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KINDERGARTEN, Kinderhort, Kinderkrippe ~Friih-
erziehung

KIRCHE

1. Dimensionen des Sprachgebrauchs. - 2. Kirche als soziologischer Be-
griff. — 3. Die Variabilitét kirchlicher Strukturen. — 4. Kirchensoziologie
und Religionssoziologie

1. Dimensionen des Sprachgebrauchs

Mit K. (griech. ekkiesia, hebr. gdhdl) bezeichnen die
Christen seit biblischen Zeiten ihre soziale Verbunden-
heit als die Gemeinschaft der an Jesus Christus und
seine Botschaft Glaubenden, in der Feier seiner Sakra-
mente, besonders in der Taufe und Eucharistie Verbun-
denen und aus dem Geiste Jesu Christi Handelnden. Bis
heute wird der Name K. (im Unterschied zu kirchlicher
Gemeinschaft, ~Sekte, Denomination) im interkonfes-
sionellen Sprachgebrauch nur solchen Gemeinschaften
zuerkannt, deren Anspruch auf eine tendenziell univer-
sale Verbundenheit in legitimer Christlichkeit nicht be-
stritten wird. Im Sprachgebrauch der Christen wird also
K. stets zur Kennzeichnung von Sozialformen der
Rechtglaubigkeit und Heilswirksamkeit verwendet. K.
bezeichnet eine theologisch-soziale Doppelwirklichkeit:
Wobel es zu den entscheidenden Momenten des christli-
chen Selbstverstindnisses gehért, daB diese Doppelwirk-
lichkeit eine untrennbare Einheit - analog der Gott-
Menschlichkeit Jesu - bildet. Uber K. spricht die
christliche Tradition vor allem in Bildern, gleichnishaft
und appellativ. Ein reflexes Verhiltnis i.S. einer explizi-
ten Ekklesiologie findet sich ansatzweise seit dem
14.715. Jh.; voll entfaltet wurde die Ekklesiologie in der
rom.-kath. und ev. Theologie erst im 19. Jh.

Der heute vorherrschende gesellschaftliche und mit
ihm der sozialwissenschaftliche Sprachgebrauch dage-
gen bezeichnen mit K. die sozialen Organisationsfor-
men von ~Religion, insbes. der christlichen Bekennt-
nisse in ihrer jeweiligen geschichtlich-sozialen Erschei-
nungsweise (.~ Konfession). Dabei wird der Begriff bald
weiter (unter EinschluB aller Konfessionsangehdrigen),
bald enger (bezogen auf die amtskirchlichen Organisa-
tionsformen) verwendet.

Im ersten Sinne wird K. aus der Innenperspektive, im
zweiten Sinne aus der AuBenperspektive thematisiert.
Beide Begriffe stehen jedoch nicht unverbunden neben-
einander, sondern durchdringen sich vor allem im
kirchlichen Sprachgebrauch in oft miBverstindlicher
Weise. Man wird also stets zu priifen haben, inwieweit
von K. im theologischen(X. als Leib Christi, Volk Gottes
u.a.), im symbolischen {besonders in Verbindung mit bi-
blischen Bildern), im institutionellen (K. als Inbegriff
der Ordnungsprinzipten eines bestimmten Bekenntnis-
ses), im sozialen (K. als religids-politisch-6konomisch-
kultureiler Realzusammenhang) oder rechtlichen Sinn
(K. als verfaBte Kérperschaft) die Rede ist.

Das Verhiltnis zwischen diesen Sinndimensionen
wird in den verschiedenen christlichen Bekenntnissen
unterschiedlich akzentuiert. Der Anspruch der kath. K.,
in ihrer hierarchisch gegliederten rechtlichen Einheit
gleichzeitig die Universalitdt des christlichen Glaubens
und die von Jesus Christus gewollte eine K. zu verkor-
pern, wird seit der Trennung der ~Ostkirchen und erst
recht seit der durch ~Reformation und Gegenreforma-
tion vollzogenen zweiten K.nspaltung von den iibrigen
christlichen Religionsgemeinschaften bestritten. Auch
nach kath. Selbstverstindnis ist iiberdies die K. in ihren
historischen Erscheinungsformen als ,sindige K.* nicht
schlechterdings mit der gottgewoliten K. identisch. Die
Einheit dieser Sinndimensionen wird vielmehr als in der
sichtbaren K. erst anfanghaft verwirklicht verstanden.
Eine soiche Formulierung ist allerdings geeignet, die re-

Kirche 410

alen Spannungen zwischen den verschiedenen Sinndi-
mensionen, die gerade in der gegenwirtigen Situation
fiir den soziaiwissenschaftlichen Beobachter deutlich
hervortreten, herunterzuspielen.

Die sozialwissenschaftliche Perspektive auf K., die
den vorliegenden Beitrag prigt (zur theologischen Per-
spektive ~katholische Kirche) muB sich auf das duBer-
lich Sichtbare, d.h. die kulturellen Zeugnisse und
sozialen Erscheinungsformen des ~Christentums be-
schrinken. Kirche in der historischen Wandelbarkeit ih-
rer sozialen Gestaltung wird in Beziehung gesetzt zu den
historischen Verinderungen, an denen sie - bald als trei-
bende Kraft, bald als erleidendes ,,Opfer der Geschichte®
— teilhat. Dabei treten hidufig profane Aspekte des sozia-
len Handlungszusammenhangs K. — etwa Machtkdmpfe,
6konomische Interessen, politische Abhéngigkeit und
kulturelle Austauschprozesse — hervor. Aber auch eine
sozialwissenschaftliche Betrachtungsweise hat das selbst
in moralischen Krisenzeiten nie aufgegebene religiose
Selbstverstindnis der K.n ernst zu nehmen. Theologi-
sche Kerngedanken der christlichen Bekenntnisse sind
historisch wirksam geworden, und zwar nicht nur in Ge-
stait und Handeln der K.n, sondern auch gesamtgesell-
schaftlich. Der weltgeschichtliche Sonderweg des
~Abendlandes, der zur Entwicklung der modernen
Form der Vergesellschaftung, ihrem Rationalitétsstil, ih-
rem Individualismus, ihrem Universalismus, ihrer Ar-
beitsteiligkeit und Leistungsfiihigkeit gefiihrt hat, hat
seine Wurzeln in Kerngedanken des christlichen Glau-
bens (vgl. T. Parsons, 1968). — ~Sikularisierung.

2. Kirche als soziologischer Begriff

Wihrend E. Durkheim den Begriff K. zur Kennzeich-
nung des gesellschaftlichen Substrats aller Religionen
verwendete, hat sich doch liberwiegend die Einschrin-
kung des Begriffs zur Kennzeichnung von Sozialformen
der christlichen Religion durchgesetzt. Dies empfiehit
sich nicht nur von der Herkunft des Wortes her, sondern
hat auch sachliche Griinde: Nur innerhalb des Christen-
tums hat sich eine iiberlokale Organisation der Religion
in deutlicher Differenz zur politischen Organisation hi-
storisch entwickeln kdnnen. Ansitze hierzu lassen sich
bis ins 2. Jh. zuriickverfolgen. Vor allem das abendldndi-
sche Christentum entwickelte sodann mit der Differen-
zierung von ,sacerdotium* und ,regnum*® die Vorausset-
zung fiir die neuzeitlichen Formen einer , Trennung®
von ~ Kirche und Staat, welche das heutige soziologische
Nachdenken iiber K. weitgehend bestimmen.

Fiir die prot. gepriigte ~ Religionssoziologie in der er-
stenr Halfte des 20. Jh. gewann die Unterscheidung von
K. und ~ Sekte begriffsstrategische Bedeutung. Bei von
Autor zu Autor wechselnder Akzentsetzung lassen sich
als Hauptmerkmale des kirchlichen Typus religioser Or-
ganisation hervorheben: Anstaltscharakter, erworbene
Mitgliedschaft  (~Kirchengliedschaft), akzentuierte
Differenz von ~Kierus und ~Laien, Leitung durch eine
klerikale ~Hierarchie, weitgehende Kompromisse der
vertretenen Lehre mit den weltlichen Verhiltnissen,
universeller Anspruch. Der Sektentypus wird dagegen
durch Gemeinschaftscharakter, freiwillige Mitglied-
schaft und scharfe Abgrenzung mit Hilfe der eigenen,
meist radikal-religisen gegen die kirchlich und poli-
tisch vorherrschenden Auffassungen gekennzeichnet.

Diese Unterscheidung hat sich jedoch als wenig trag-
fiahig zur Analyse der Strukturwandlungen des Christen-
tums unter dem EinfluB der Modernisierung erwiesen.
Gesellschaftstheoretisch betrachtet erscheint Moderni-
sierung zentral als Anderung grundlegender Integra-
tions- und Differenzierungsprinzipien: Raumliche (seg-
mentartige) und schichtungsmiBige (z.B. nach ~Stand
oder ~Klasse) Differenzierungen treten zuriick, und
funktionale Differenzierungen gewinnen an Gewicht.
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Politische, 6konomische und religidse Funktionen, die
in ilteren Gesellschaftsformationen eng miteinander
und mit den Formen der Herrschaftsausiibung verfloch-
ten waren (~Herrschaft), werden auseinandergezogen
und eigenen, thematisch spezialisierten Sozialsystemen
- Staat, Wirtschaft, Kirche — zugewiesen. Verfassungs-
miBige Garantien wie Birgerrechte (7 Menschen-
rechte), Eigentums-, Wirtschafts- und . Berufsfreiheit
bzw. Gewissensfreiheit (~Gewissen, Gewissensfreiheit)
und ~Religionsfreiheit sichern die relative Autonomie
dieser sich nun hinsichtlich ihrer Wertorientierungen,
Organisations- und Kommunikationsformen deutlich
unterscheidenden Teilsysteme der Gesellschaft. Die so-
ziale Integration mittels gemeinsamer Normen und
Werte wird durch die wechselseitige Abhingigkeit teilsy-
stemischer Zusammenhiinge teilweise ersetzt.

Der Begriff K. wird nen zur Kennzeichnung der so-
zialen Zusammenhinge verwendet, in denen typischer-
weise religiose Kommunikation stattfindet. Diese schein-
bare Konvergenz von soziologischen und theologischen
K.nbegriffen ist jedoch Symptom historischer Verinde-
rungen, die man als ,Verkirchlichung des Christen-
tums* bezeichnen kann: Wihrend im Kontext der
mittelalterlichen ,Christenheit* und selbst noch der sich
von der herrschenden Kultur deutlich abgrenzenden
~Katholizismen des 19. und frishen 20. Jh. die religiose
bzw. konfessionelle Thematik tendenziell alle Lebensbe-
reiche durchdrang, wird sie nunmehr zunehmend auf
diejenigen Orte und Anlisse beschrinkt, die in organisa-
torischer und personeller Hinsicht K.n als spezialisier-
ten Einrichtungen fiir religidse Fragen zugeordnet
werden. AuBerhalb dieses Zusammenhangs dagegen ver-
lieren christliche Sinngehalte an Plausibilitit und prak-
tischer Bedeutung. Eine gesamtgesellschaftliche Bedeu-
tung als normative Grundlage des Zusammenlebens
haben christliche Werte nur noch in der sikularisierten

Form der »Menschenwiirde und der daraus abgeleiteten
#Grundrechte.

3. Die Variabilitit kirchlicher Strukturen

DaB K.n weder ahistorische Gebilde noch bloBe Organi-
sationen sind, wird besonders deutlich, wenn man sich
die unterschiedliche Entwicklung der K.nstrukturen im
Zusammenhang mit den Bekenntnissen VeTgegenwar-
tigt. Die kath. Gegenreformation betonte im AnschluB
an R. Bellarmin den institutionell-juridischen Charak-
ter der K. und betrachtete sie demzufolge in Analogie zu
den entstehenden Nationalstaaten als JSocietas per-
fecta”. Dies erméglichte ihr, sich im 19. Jh, von staats-
kirchlicher Bevormundung zu befreien und auf der
Basis vélkerrechtlicher Vertrige (~ Konkordate) eine
transnationale hierarchische Organisationsstruktur zu
errichten, der gleichzeitig theologische Bedeutung Tuge-
sprochen wurde. Das religiése Gewicht der K. tratum so
stirker hervor, je mehr ihre unmittelbare politische und
Okonomische Stellung geschwiicht wurde.

Die Verinnerlichung der Kirchenauffassung im Rah-
men des lutherischen Bekenntnisses fiihrte andererseits
Zu emem weitgehenden Verzicht auf eigenstindige
kirchliche Organisation durch die Ubertragung der Kir-
chenleitung an den Souverin. Das Ende des Staatskir-
chentums 1918 traf demzufolge den dt. ~Protestantis-
mus vollig unvorbereitet; die seitherige Organisations-
entwicklung zeigt dhnliche Biirokratisierungs- und Zen-
tralisierungstendenzen wie die kath. K. seit dem 19. Jh.
Die Anhénger J. » Calvins dagegen, welche sich ganz
iberwiegend in Opposition zu einem anderen, vorherr-
schenden Bekenntnis behaupten muBten, entwickelten
zuerst die Forderung nach Glaubens- und Gewissens-
freiheit, entwickelten Formen der gemeindlichen Selbst-
verwaltung und ein nicht-hierarchisches Amtsverstind-
nis - Elemente, die wesentliche Grundlagen der ameri-

kanischen ~Demokratie werden soliten. Auf dieser
Basis entwickelte sich in den Vereinigten Staaten ein
pluralistisches Religionssystem. im Rahmen dessen ver-
schiedene christliche ,Denominationen” unter Verzicht
auf staatskirchenrechtliche Vorgaben um Mitglieder
konkurrieren.

Was historisch als Sozialform des Christentumsin Er-
scheinung tritt, ist stets das Resullat eines Zusammen-
spiels innerkirchlicher Entwicklungen und spezifischer
gesellschaftlicher Bedingungen. Nicht selten kommt
iiberdies dem Verhiltnis zu anderen Religionsgemein-
schaften im gleichen sozialen Raum groBe Bedeutung
zu. Man wird also bei der sozialwissenschaftlichen Ana-
lyse der Christentumsgeschichte stets drei Relationen zu
beriicksichtigen haben: (1) Die Relation einer K. auf
sich selbst und ihre Geschichte, (2) die Relation einer K.
zu anderen K.n oder Religionen, mit denen sie in Wech-
selwirkung steht, (3) die Relation einer K. auf die Wech-
selbeziehungen mit den politischen, 6konomischen ur}d
kulturellen Entwicklungen. — #Kirche und Staat, ~Kir-
che und Gesellschaft.

4. Kirchensoziologie und Religionssoziologie

Die im wesentlichen auf die franzésische Schule von
G. Le Bras zuriickgehende K.nsoziologie beschaftigt
sich vor allem mit der methodischen Erfassung und Er-
klirung von Manifestationen des kirchlichen Lebens:
K.nmitgliedschaft, Gottesdienstbesuch, Sakramenten-
empfang und Glaubensiiberzeugungen der K.nangeho-
rigen stellten bevorzugte Themen dieser haufig im
kirchlichen Auftrag durchgefiihrten Untersuchungen
dar. Daneben finden sich Studien zur Struktur und den
Funktionen von K.ngemeinden und neuerdings auch
zum Selbstverstandnis kirchlicher Berufe. Dagegen feh-
len weitgehend Untersuchungen zur iiberlokalen
K.nstruktur und zu den Auswirkungen unterschiedli-
cher Organisationsformen auf die Pastoral. ‘
Die empirische ,Kirchlichkeitsforschung” mit Hilfe
von Massenumfragen 148t Unterschiede der K.nbindung
und Verinderungen des GlaubensbewuBtseins erken-
nen, deren Wahrnehmung durch die K.nleitungen inso-
fern bedeutungsvoll ist, als dadurch die in der Ekklesio-
logie verdringte soziale Dimension von K.n inner-
kirchlich bewuBtseinsfahig wird. Auf diese Weise kon-
nen jedoch lediglich individuelle Manifestationen des
Glaubens auf dem Niveau des 6ffentlich Zugénglichen
erfaBt werden, Weder der Stellenwert des Glaubens fir
die individuelle Lebensfiihrung oder z.B. die Kinder-
erzichung noch die kirchliche Wirklichkeit im komple-
xen Zusammenwirken der Handlungen von K.nleitun-
gen, Gemeindeleitungen und K.nmitgliedern lassen sich
auf diesem Wege angemessen erfassen. )
Aus religionssoziologischer Perspektive zeigen .51ch
noch grundsitzlichere Beschrinkungen der K.nsoziolo-
gie: Sie setzt in ihren Fragestellungen ein gegenwartsbe-
2ogenes kirchliches Religionsverstiandnis voraus, daB
die gesellschaftlich vorherrschenden Tendenzen zu ei-
ner Reduktion des Religitsen und Christlichen auf das
Kirchliche bestétigt. Damit geraten jedoch die Wechsel-
wirkungen zwischen kirchlich verfaBter Religion und
anderen gesellschaftlichen Lebensbereichen ebenso aus
dem Blick wie religisse Manifestationen auBerhalb und
am Rande der GroBkirchen. Ebenso trigt die K.nsozio-
logie wenig dazu bei, langerfristige Entwicklungstenden-
zen in den kulturellen AuBerungen und den Sozialfor-
men des Christentums angemessen zu begreifen. ~
/'Religionssoziologie, 7 Sikularisierung, ~Volkskirche.
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KIRCHENAMT

L Im Verstindnis der katholischen Kirche. - 1I. Im evangelischen
Verstindnis

1. Im Verstiindnis der katholischen Kirche

1. Theologisch

a) Problem und Siwation. Der Diskussion um das
kirchliche Amt, seine Begriindung und sein Wesen,
seine Funktion und seine konkrete Ausiibung, kam in
der Theologie der beiden letzten fahrzehnte grundle-
gende Bedeutung fiir das Verstindnis der Kirche zu.
In diese Debatte spielen iltere Kontroversen herein.
Schon im spiten Mittelalter kann man der Sache nach
eine mehr sakrale Sicht der Kirche ,von oben™ und eine
mehr funktionale Sicht ,von unten” unterscheiden. Die
Reformatoren waren davon beeinfluBt; sie hielten je-
doch, trotz der Betonung des allgemeinen Priestertums
aller Glaubigen (~ Priester, Priestertum), grundsitzlich
an der Stiftung und Beauftragung des kirchlichen Amtes
durch Jesus Christus fest. Kontrovers waren die konkre-
ten Amter (~Papst und ~Bischof) und ihre Sendung
(Wortverkiindigung und Sakramentenverwaltung; geist-
liches Amt und weltliche Herrschaftsfunktion). Trotz
bemerkenswerter Skumenischer Annéiherungen besteht
in manchen dieser Fragen bis heute kein voller Konsens
zwischen den getrennten Kirchen. Letztlich geht es in
der Amitsfrage um die Sichtbarkeit der Kirche, um ihre
Institutionalitit. Im Vordergrund der Krise steht gegen-
wiirtig freilich nicht die konfessionelle Kontroverse,
sondern die allgemeine Autorititskrise sowie die Legiti-
{nations- und Glaubwiirdigkeitskrise von Institutionen
Uberhaupt. Letzilich spitzen sich in der Amtsfrage die
ungeldsten Fragen nach Wesen und Sendung der Kirche
und nach ihrem Ort in der modernen Welt zu (~ katholi-
sche Kirche I).

b) Theologische Begriindung. Das Neue Testament
kennt einzelne Amter. Der Allgemeinbegriff Amt ist je-
doch ebensowenig ein biblischer Begriff wie der Begriff

Hierarchie. Als biblisches Aquivalent kann man besten-
falls auf die Begriffe charisma und diakonia verweisen.
Die amtliche lat. Bezeichnung lautet denn auch ministe-
rium, was in der amtlichen dt. Ubersetzung der Texte des
I1. Vatikanums mit Dienstamt wiedergegeben wird (da-
neben munus, officium) (vgl. 1 2). Damit ist bereits ein
Wesenszug des K. ausgedriickt. Es ist als Dienst an und
in der Kirche zu verstehen. Nach kath. Auffassung ist
das kirchliche Amt theologisch in der Sendung lesu
Christi begriindet. Diese gilt grundsétzlich allen Jingern
und der Kirche insgesamt. Doch schon der irdische Jesus
hat aus der Schar seiner Jinger die Zwolfe in besonderer
Weise ausgewihlt und gesandt (Mk 3,13-19 par.). Der
Auferstandene hat die Apostel als einmalige und doch
zugleich universale Zeugen ,bis zum Ende der Welt* ge-
sandt (Mt 28, 18-20). Deshalb muBten nach dem Tod der
Apostel andere in deren Sendung eintreten und sie wei-
terfiihren.

In der Urkirche gibt es deshalb keine, wie manchmal
behauptet wird (bes. R. Sohm), rein charismatische, Am-
terlose Anfangszeit. Im NT findet sich vielmehr schon
friih unter verschiedenen Bezeichnungen eine Vielfalt
von Amtern, welche als Gaben des Geistes (Charisma)
verstanden wurden, Doch erst nach dem Tod der Apo-
stel, welche am Anfang naturgemif die iiberragende
Autoritit waren, werden in den spiteren Schriften des
NT, bes. in den Pastoralbriefen, einzelne Amter deutli-
cher greifbar. Auch die Amtsiibertragung durch Hand-
auflegung und damit die apostolische Sukzession zeich-
net sich jetzt bereits ab. Die Handauflegung wurde
wiederum als Geistvermittlung verstanden. Eine grund-
sitzliche Entgegensetzung von Amt und Charisma kann
sich also nicht auf das NT berufen. Diese ntl. Entwick-
lung miindete bei Ignatius von Antiochien (um 110) in
das fiir die kath., orth., altkath. und anglikanische Kir-
che bis heute giiltige dreigliedrige Amtérschema ein: Bi-
schof — Presbyter — Diakon (vgl. I1).

Die spitere Entwicklung ist nicht frei von Verengun-
gen und Verhirtungen in Verstindnis und Praxis des
kirchlichen Amtes. Die Unterscheidung von Kirche und
Welt wurde oft in die Kirche iibertragen zur einseitigen
und ibertriebenen Unterscheidung von Klerikern
(~Klerus) und ~ Laien (~ Klerikalismus), was umgekehrt
wieder zur Ausbildung von laizistischen Reaktionen
und zur grundsitzlichen Bestreitung der besonderen
Sendung des kirchlichen Amtes fiihrte. Gegen derartige
Lajenbewegungen (bes. Waldenser) wandte sich das
1V. Laterankonzil (1215), indem es das Verbot der Laien-
predigt erneuerte und feststellte, daB die Feier der Eu-
charistie allein dem rechtmiBig ordinierten Priester
zustehe (DS 802). Gegen die Bestreitung des sakramen-
talen amtlichen Priestertums und der hierarchischen
Verfassung der Kirche durch die Reformatoren (7 Kir-
chenverfassung 11) wandte sich das Trienter Konzil im
Dekret iiber das Sakrament des Ordo (1563) (DS
1763-1778). Das 1l ~Vatikanische Konzil (1962-65)
suchte das Gleichgewicht wiederherzustellen, indem es
einerseits das besondere Priestertum des Dienstamtes
wieder deutlich in das Ganze des Volkes ein- und damit
dem gemeinsamen Priestertum aller Getauften zuord-
nete, andererseits aber festhielt, beide unterschieden
sich nicht nur dem Grade, sondern dem Wesen nach
(Kirchenkenstitution ,Lumen Gentium® [LG] 10). Ge-
meint ist mit dieser Wesensunterscheidung, daB beide
auf einer verschiedenen Ebene liegen. Es handelt sich
nicht um eine Unterscheidung auf der gemeinsamen
und verbindenden Ebene des Christseins, sondern der
des Dienstes, der Funktion. Damit sind zweifellos noch
nicht alle Fragen geldst, doch ist ein wesentlicher Fort-
schritt in der Klarung der Tradition erreicht.

¢) Wesenshestimmungen. Fiir die kath. Theologie ist
die Frage des kirchlichen Amtes keine bloBe soziolo-
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