Theologie zwischen Kirche und Universitat

FrRANZ-XAVER KAUFMANN

Entsfprechend der multidiszipliniren Betrachtungsweise des Themas »Theologie an
der anversitét« in diesem Heft beschrinkt sich der vorliegende Beitrag im wesentlichen
agf eine soziologische Perspektive. Dies fordert zunéchst die Frage heraus, was denn an
diesem nema soziologisch relevant sei. Ndhme man die Pluralitat soziologischer
penkwemen zum Ausgangspunkt, lieBen sich hierauf sehr unterschiedliche Antworten
finden. Statt dessen soll hier eine Eingrenzung im Hinblick auf aktuelle Probleme
versu'cl?t werden, die in soziologischer Perspektive gedeutet und analysiert werden.
Dabei ist eine essayistische und zuweilen impressionistische Argumentationsweise
unvermeidbar. Es sind mir keine Arbeiten bekannt, die das Thema aus soziologischer
Perspektive systematisch untersucht haben.

Zur Debatte steht, ob und warum christliche - und zudem konfessionell gepragte —
Theologie an Universititen gelehrt werden soll. Diese Frage wird aus mindestens drei
verschiedenen Perspektiven gestellt:

1_- Unter wissenschaftstheoretischen Gesichtspunkten stellt sich die Frage, ob Theo-
logie nach dem heutigen Wissenschaftsverstandnis noch als Wissenschaft gelten kann

0 M - .. - .
der ob sie von ihren Primissen, Vorgehensweisen und/oder Anwendungen her den

Rahmen dessen sprengt, was jedenfalls im Kontext der modernen Universitat als

Wissenschaft gilt.

: 2. Unter wissenschaftspolitischen Gesichtsp
nteresse des sikularen Staates an der Finanzierung von Lehre und Forschungim Bereich

l.(onfessioneller Theologien. Die Frage stellt sich mit besonderer Schirfe im hier
interessierenden Falle katholischer Theologie, insofern diese ihrem Selbstverstandnis
nach eine so weitgehende Kirchenbindung bejaht, daf sie nicht nurin epistemologischer,
Sf)ndern auch in disziplinarer Hinsicht kirchlichen Kriterien einen Vorrang vor staat-
lichen oder wissenschaftlichen einzuraumen scheint.

3. Unter kirchlichen Gesichtspunkten stellt sich die Frage, ob die Aufgaben der
TFEOIOgie im Kontext von sich selbst als sikular verstehenden wissenschaftlichen
Einrichtungen unter staatlicher Kontrolle besser erfilllt werden konnen oder ob es nicht
dem Auftrag der Kirchen dienlicher wire, die Theologie ausschlie@lich in kirchlichen

Einrichtungen treiben zu lassen.

Diese drei geldufigen Problematisierungen u
grundlegend, es scheint kaum moglich, zwischen i
Gemeinsam ist ihnen lediglich die Fraglichkeit von Theologi

unkten stellt sich die Frage nach dem

nterscheiden sich auf den ersten Blick
hnen Verbindungen herzustellen.
e als universitarem Fach,
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wofiir jedoch ganz verschiedene Griinde vorgebracht werden. Aus soziologischer Per-
spektive ist die Heterogenitit dieser Problematisierungen sehr verstindlich, entsprechen
sie doch der Perspektive von drei verschiedenen gesellschaftlichen Teilsystemen:
Wissenschaft, Politik und Religion. Es gehort zu den grundlegenden Vorgingen der
neuzeitlichen Gesellschaftsentwicklung, daB sich der in friiheren Gesellschaftsformen
vergleichsweise einheitliche Lebenszusammenhang nach spezifischen Gesichtspunkten
funktional« differenziert und institutionell verselbstindigt hat. Wie zu zeigen sein wird,
hingen sowohl die prekire Stellung als auch die spezifische Aufgabe neuzeitlicher
Theologie eng mit diesen gesamtgesellschaftlichen Verinderungen zusammen, die ja
auch den Charakter von >Religion< und die Méglichkeiten von >Kirche« grundlegend
verandert haben.

Ich skizziere daher in einem ersten Teil die Folgen neuzeitlicher Gesellschaftsent-
wicklung fiir Kirche, Religion und Theologie. Im zweiten Teil sei sodann die Aufgabe
katholischer theologischer Fakultiten genauer bedacht und deren prekirer Charakter im
Spannungsfeld von Kirche und Universitit verdeutlicht. Im abschlieBenden dritten Teil
suche ich die kirchliche Bedeutung theologischer Fakultiten, ihre spezifischen Mog-
lichkeiten, aber auch ihre Grenzen aus soziologischer Sicht zu bedenken.

I. Das Christentum und die gesellschaftliche Modernisierung

Niemand hat schirfer als Max Weber den Umstand ins Auge gefafit, daf die in ihrem
Ausmaf nur mit der neolithischen Revolution des SeShaftwerdens vergleichbaren
Transformationsprozesse der Neuzeit sich zuerst im Kontext des abendlindischen
Christentums, genauer seiner protestantischen, insbesondere reformierten Tradition,
entwickelt haben. Allerdings begann der abendlindische Sonderweg weit frither, doch
auch hier stofien wir auf nachhaltige Wirkungen des Christentums: Die bis zur
Kirchentrennung gehende Spannung zwischen Rom und Byzanz hatte zwar vorwiegend
politische Griinde, aber diese Griinde hingen mit unterschiedlichen Auffassungen iiber
das Verhiltnis von Religion und Politik eng zusammen. Strukturell — und ebendies
interessiert aus soziologischer Sicht — wurde die Differenz im Investiturstreit ge-
schichtsmichtig, der im Ergebnis zu einer Aufsprengung des bis dahin auch im Westen
dominierenden pyramidalen Denkens fiihrte: Anstelle des kontroversen Vorrangs von
Kaiser oder Papst wurden nunmehr die Herrschaftsbereiche von Kaiser und Papst als
grundsitzlich gleichberechtigte, jedoch mitverschiedenen Zustindigkeiten ausgestattete
Gewalten interpretiert. Zwar stand das Wormser Konkordat von 1122 noch ganz im
Horizont des orbis Christianus, auch das Kaisertum galt als heiliges Amt. Aber in der
Folge ermoglichte die Unterscheidung von geistlicher und weltlicher Gewalt doch »die
Entstehung des Staates als Vorgang der Sikularisation«!, also die Verselbstindigung des

1. Vgl. E. W. Bickenfirde, Die Entstehung des Staates als Vorgang der Sakularisation, in: Siakularisation
und Utopie. Ernst Forsthoff zum 65. Geburtstag. Stuttgart 1967, 75-94.
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Politischen als gedanklichen Entwurfs (Macchiavelli, Bodin, Hobbes) und als admini-
strativer Infrastruktur des Absolutismus, eingeleitet durch die Verwaltungsreformen
der Tudors und des Kardinals Richelieu.

Etwa zeitgleich mit dem Investiturstreit gewann die mittelalterliche Marktwirtschaft
an Gewicht, und es entstanden die ersten Universititen. Diese waren ebenfalls vollig
neuartige Einrichtungen der diskursiven Wahrheitssuche, wobei Theologie und Rechts-
wissenschaft am Anfang stilbildend wurden. Die zunichst stidtischen Einrichtungen des
Marktes und der Universitiit entwickelten eigene Korperschaften und spezielle Regeln
bzw. Kriterien des richtigen Handelns, die von Anfang an in Spannung zur iiberwiegend
agranisch gepragten Kultur standen. In dem Mafe, wie die Stadtkultur mit der ihr
eigenen Dynamik in der Aufklarung dominant wurde, geriet die »ganzheitliche« lindliche
und die mit ihr eng verbundene katholische Kultur in den Geruch des Traditionalismus.
Nicht von ungefahr waren es vor allem die Stidte, die sich der Reformation geoffnet
hatten und in der Folge einen tendenziell individualistischen Frommigkeitsstil aus-
bildeten, fiir den das >forum internum« des Gewissens und nicht das >forum externumx
der katholischen Kirche mit ihrem allumfassenden Regelungsanspruch zur entscheiden-
den moralischen Instanz wurde. Dies ermglichte in der Folge die zunehmende ideelle
Verselbstindigung von Wirtschaft (durchdievon Smith ausgehende Nationalokonomie)
und von Wissenschaft (durch die Philosophie der Aufklirung), so daB heute zwischen
den Legitimationen und Selbstdeutungsmustern dieser beiden Bereiche und demjenigen
des Religiosen eine weitgehende Beziehungslosigkeit herrscht.

In dem Mafe, in dem sich immer weitere Lebensbereiche vom religidsen Regelungs-
anspruch emanzipierten, verschwand allerdings nicht das Christentum als solches, aber
es fand nunmehr seinerseits einen spezialisierten institutionellen Ort in den Kirchen,
die etwa parallel zur Entstehung des modernen Verwaltungsstaates den Charakter von
rechtlich und organisatorisch geordneten religiosen Institutionen annahmen. Die
Bedeutung und die Folgen des damit angedeuteten Formwandels bilden ein zentrales
Thema der neueren Religionssoziologie, aber implizit natiirlich auch der Theologie. War
das Christentum im Mittelalter unbezweifelbar die »Religion«des Abendlandes, nimlich
das »ultimum ac firmissimum vinculum societatis« (Pufendorf), so kann dies fiir heute
nicht mehr behauptet werden. Moderne Gesellschaften integrieren sich nicht rr}ehr
religids, sondern primir politisch, auf der Basis von Verfassungen, in denen allerdings
durchaus ein guter Teil des christlichen Ethos aufbewahrt ist, ohne noch als solches
unmittelbar erkennbar zu sein?. Fiir Max Weber, der in dieser Einschéitzung. nach
neueren Forschungen stark von Friedrich Nietzsche beeinfluft war, konnte d?st Chrlstfen-
tum nach der Aufklérung nur noch als religoide Schwundstufe von Rehgl?r.\ weiter
existieren. Fs ist nach Max Weber die Tragodie der jiidisch-christlichen Tradmop, dafl
sie dank ihrer sikularen Erfolge, namlich der Entzauberung der Welt und der moralischen

2. Vgl. F.-X. Kaufmann, Wie weit reichen die christlichen Wurzeln des Rechts- und Sozialstaats? Ein Beitrag

zum Verstehen der Moderne: HerKorr 47 (1989) 315-321.
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Disziplinierung der Menschen sowie der daraus hervorgehenden Rationalisierung der
Lebensfithrung, sich selbst schlieflich iiberfliissig macht.

Allerdings 148t sich mit Karl Griinder fragen, »ob nicht etwas falsch wird, wenn man
in bezug auf das Christentum oder, eineinhalb Jahrtausende weitergreifend, die ganze
jiidisch-christliche Tradition mit diesen Jungen« Begriffen [sc. Religion und Religiositit]
agiert«*,

In der Tat hat der Religionsbegriff selbst im Zuge der Neuzeit charakteristische
Verinderungen durchgemacht und ist unter dem konkurrierenden Einfluf von Reli-
gionswissenschaft und protestantischer Theologie zu einer schillernden Kategorie
geworden, die sich einerseits ihrem Idealbild nach immer noch an der >Christenheit« des
Mittelalters orientiert, andererseits aber durch den Versuch einer Universalisierung sich
weitgehend von gerade denjenigen Merkmalen entfernt hat, die das Spezifikum der
jiidisch-christlichen (und der islamischen ') Tradition eines transzendenten Gottesglau-
bens ausmachen’. Es ist zu vermuten, daf 'Religion« als umfassendes Sinnsystem einer
Gesellschaft durch die Folgen der Modernisierung strukturell verunmoglicht worden ist,
daf also moderne Gesellschaften gerade darin ihre gleichzeitige Stabilitéit und Dynamik
finden, daf das ihnen Gemeinsame auf der institutionalisierten Spannung unterschied-
licher Wertorientierungen beruht, die in variablen Koalitionen (und natiirlich mit-
bedingt durch die wechselnden geschichtlichen Konstellationen) zu historischer Wirk-
miichtigkeit gelangen kénnen. Die »Konkurrenz auf dem Gebiet des Geistigen«
(G. Simmel) und damit verbunden ein nicht nur weltanschaulicher, sondern auch
institutioneller Pluralismus sind zu konstitutiven Momenten moderner Gesellschaften
geworden.

Vor allem die katholische Kirche hat sich sehr schwer getan, die Folgen der skizzierten,
heute zumeist als »Modernisierung: bezeichneten Transformationsprozesse zu akzep-
tieren. Zwar hatte die Liquidierung des Kirchengutes im Gefolge der napoleonischen
Kriege auch die feudalen Strukturen des bisherigen Katholizismus beseitigt und damit
die Voraussetzungen fiir seine Modernisierung im Sinne einer zentralistischen, rom-
abhingigen Organisationsstruktur geschaffen. Aber der moralische Anspruch auf eine
umfassende religigse Regelung aller — auch der politischen, wirtschaftlichen und
wissenschaftlichen ~ Einrichtungen wurde zuniichst aufrechterhalten. Plausibel blieb
dieser Anspruch allerdings nur innerhalb einer katholischen Subkultur, deren Grundlage
die konfessionelle Homogenitit weiter Gebiete Europas und ein ultramontaner Anti-
modernismus bildeten. Diese beiden Voraussetzungen sten sich in der ersten Hilfte
des 20. Jahrhunderts zusehends auf, und mit dem zunehmenden Einfluf des Fernsehens
wurde es praktisch unméglich, die Katholiken von den modernisierenden Einfliissen

3. Vgl. H. Tyrell, Die Tragédie der Religion. Ms. Bielefeld 1990.

4. K. Griinder, Einige begriffsgeschichtliche Reflexionen, in: P. Koslowski (Hrsg.), Die religiose Dimension
der Gesellschaft - Religion und ihre Theorien. Tiibingen 1985, 282,

g, Vlgsl’ffF;); .ffaufmann, Religion und Modernitiit - sozialwissenschaftliche Perspektiven. Tiibingen 1989,
es. 19f. .
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fernzuhalten. Die Moderne wurde nun zum Ernstfall fiir die katholische Kirche, nachdem
sie rund zweihundert Jahre lang sich gestraubt hatte, sich konstruktiv mit diesen
Entwicklungen auseinanderzusetzen. Das Zweite Vatikanische Konzil zog schliefilich
auch die gedanklichen Konsequenzen aus den tatsachlichen Entwicklungen und stellte
das kirchliche Denken in vielerlei Hinsicht auf neue Grundlagen.

Ein Korrelat der oben skizzierten institutionellen Differenzierungsprozesse von
Religion, Politik, Wirtschaft und Wissenschaft sowie der damit verbundenen organi-
satorischen Verselbstindigung von Kirchen, Staaten, Unternehmungen und Universi-
titen (spiter entstandene Teilsysteme wie das Bildungs-, Gesundheits- oder Kunstwesen
wurden hier iibergangen) ist der strukturelle Zwang zur Individualisierung von Lebens-
zusammenhingen und BewuRtseinsstrukturen. In dem MaRe, in dem die Heterogenitat
der institutionalisierten Sinnzusammenhinge und die wachsende Vielfalt der sozialen
Rollen sich auch in unterschiedlich orientierten sozialen Verkehrskreisen der Individuen
niederschlagen, entstehen typischerweise Loyalititskonflikte, die sich nur durch
Verzicht auf eine Totalidentifikation mit bestimmten institutionellen Anspriichen losen
lassen. Identitit wird nun zunehmend nur noch als Individualitat erlebbar, vor allem
im Rahmen der individualistischen Kultur des Westens. Auch diese Individualisierung
der Kultur hat christliche Urspriinge in der mittelalterlichen Lehre vom personlichen
Gewissen und dem individuellen Heil der Menschen, doch ist inzwischen der damit
verbundene Anspruch der Personhaftigkeit als Ebenbildlichkeit eines personalen Gottes
weithin in Vergessenheit geraten. Allerdings entsteht heute mit der Krise des
emanzipatorischen Anspruches der Aufklirungin der postmodernenc Problemlage® eine
neue Suche nach >Religion, nunmehr allerdings im wesentlichen verstanden als
Heilmittel fiir die Sinn- und Orientierungskrisen der von der Komplexitat der Verhalt-
nisse iiberforderten Individuen’. Inwieweit dieses »religidse Bediirfnis< mit den kirchlich
profilierten Sinnangeboten des Christentums vermittelt werden kann, scheint eine der
zentralen religionssystematischen und pastoralen Fragen der Gegenwart zu sein. Auf
jeden Fall spricht alles dafiir, daf8 ein primar institutionelles Religionsverstéindms:, V\{el-
ches die selektiven sozialen Bedingungen einer Tradierungder ,Botschaft< vernachldssigt,
in einen zunehmend schirferen Gegensatz zu den individuellen Voraussetzungen
religiéser Erfahrung und christlicher Bekehrung gerit. '

Diese grobe Skizze mag geniigen, um zu verdeutlichen, daf der ges.ell:?chaftllche
Formwandel, die »groRe Transformation« (K. Polanyi) der westlichen, in ihrer En_t-
wicklungsdynamik vom lateinischen und reformatorischen Christentum r?achhaltlg
mitgeprigten Gesellschaften auf die soziale und kulturelle Verfassung des Christentums
und damit auf die Formen und Plausibilitdten seines Glaubens zuriickgewirkt hat. Daraus
lassen sich SchluBfolgerungen fiir die Aufgaben der Theologie ziehen.

6. Den m. E. besten Uberblick iiber die mit dem Begriff des Postmodernismus angesprochene Problemlage

gibt W. Welsch, Unsere postmoderne Moderne. Weinheim 21988. _ .
7. Vgl. H. Déring — F.-X. Kaufmann, Kontingenzerfahrung unc Sinnfrage: CGG 9, 5-67; Kaufmann (s.

Anm. 5) 266 ff.
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IL. Zur Stellung und zur Aufgabe theologischer Fakultiten

Theologie im modernen Sinne ist erst im Kontext der abendlandischen Universitat
entstanden®, deren Stil sie gleichzeitig nachhaltig geprigt hat. Nicht zuletzt das Postulat
eines einheitlichen wissenschaftlichen Wahrheitsbegriffs, welcher der ldee einer uni-
versitas litterarum zugrunde liegt, ist theologischen Ursprungs. Die Aufgaben der
Theologie haben sich daher mit denjenigen der Universitat gewandels.

Waren die Universitaten in der frithen Neuzeit vor allem Orte des gelehrten Disputs
und ihre Fakultiten nicht selten auch autoritative Instanzen der Konfliktschlichtung,
so wurden ihnen im Zuge der Entwicklung des sie patronierenden Fiirstenstaates
zunehmend Aufgaben der Vorbereitung auf éffentliche Amter und spiter noch allge-
meiner Aufgaben der Vorbereitung auf akademische Berufe zugesprochen?, und im
MaRe dieser Indienstnahme der Universitit fiir praktische Zwecke verschob sich auch
der Ort des prominenten wissenschaftlichen Diskurses in besondere Einrichtungen wie
die Akademien. Es ist das besondere Verdienst der Humboldtschen Universititsreform
gewesen, den wissenschaftlichen Diskurs nach dem Prinzip der Einheit von Lehre und
Forschung wiederum in der Universitit zu verankern und damit auch das weitgehend
staatseigene deutsche Universititssystem von allzu engen Niitzlichkeitsgesichtspunkten
freizustellen, wie dies fiir die alten, weitgehend staatsunabhingigen Universititen in
Oxtford und Cambridge charakteristisch geblieben war. Wenn die Theologie bei dieser
Universitatsreform nicht entsprechend dem Vorschlag Fichtes aus dem Kanon der
Wissenschaften ausgeschlossen wurde, so war dies wohl weniger auf die von Schleier-
macher vorangetriebene Begriindung ihres Platzes im Konzert der nachaufklirerischen
Wissenschaft’, sondern vor allem auf ihren politisch-administrativen Stellenwert
zuriickzufithren: Insoweit als die Kirchenhoheit beim Landesherrn lag oder die Uni-
versitdten unter kirchlicher Kontrolle standen, brachten es die zunehmenden Anforde-
rungen an die Ausbildung des Klerus mit sich, daff den theologischen Fakultiten ein
unbestrittener Platz im Universitatssystem eingerdumt wurde. Im Einflufbereich des
Calvinismus mit seinem véllig anderen Verhiltnis zum Staat und erst recht im Einfluf-
bereich eines freidenkerischen Liberalismus oder des atheistischen Sozialismus dagegen
fehlt es an einer entsprechend universitiren Stellung der Theologie.

Fiir den hier besonders interessierenden Fall der katholisch-theologischen Fakultiten
stellt das deutsche Modell eine besondere Herausforderung, aber vielleicht auch eine
zukunftsweisende Losung dar. In grofen Teilen der Welt existieren katholisch-theolo-
gische Fakultiten nur an >katholischenc Universititen, d. h. solchen, die entweder unter

8. Vgl. insbesondere M. Seckler, Kirchliches Lehramt und wissenschaftliche Theologie. Geschichtliche

Aspekte, Probleme und Losungselemente, in: W, Kern (Hrsg.), Die Theologie und das Lehramt. Freiburgi. Br.

1981, 17-62; W. Kasper, Wissenschaftliche Freiheit und amtliche Bindung der katholischen Theologie, in:

Theologie in der Universitit, Essener Gespriche zum Thema Staat und Kirche 16. Miinster 1982, 12-42.

?3.‘ lvfgllde :é;c Froch, Der frithmoderne Staat und die eur opéische Universitit. Habilitationsschrift Universitit
ielefe :

10. So M. Honecker in seinem Kommentar zu Kasper, in: Theologie in der Universitit (s. Anm. 8) 47.



Theologie zwischen Kirche und Universitat 271

mafgeblichem kirchlichen Einfluf entstanden sind oder aber einer zumindest mittel-
baren kirchlichen Oberaufsicht unterstehen. Die der Enteignung der katholischen
Kirchengiiter in der napoleonischen Ara folgende Konkordatspolitik und die besonderen
Umstinde der Beendigung des evangelischen Staatskirchentums in Deutschland haben
schon in der Weimarer Republik und erst recht in der Bundesrepublik Deutschland zu
einer im internationalen Vergleich einmalig starken staatskirchenrechtlichen Stellung
der beiden grofien Konfessionen gefiihrt, die sich auch in der unangefochtenen Stellung
der Fakultiten im System der deutschen Universitat niederschligt!!. Diese starke
institutionelle Stellung hat auch qualitative Konsequenzen: Lehre und Forschung sind
vergleichsweise stark verwissenschaftlicht, und der internationale Einflufl der deutschen
Theologie (beider Konfessionen!) ist sehr beachtlich, wahrscheinlich weit stirker als der
deutsche Einfluf in den meisten iibrigen Wissenschaftsgebieten. Gleichzeitig profitiert
die institutionelle Unabhingigkeit der theologischen Fakultiten vom herrschenden
Universititsrecht, so daf trotz der kirchenvertraglich festgeschriebenen Mitwirkungs-
und Anerkennungsrechte der Kirchen der Status der Professoren im Vergleich zu
demjenigen an katholischen Universitdten weit unabhingiger erscheint. Dasselbe gilt
mutatis mutandis fiir die Studierenden, von denen nur ein in den letzten Jahrzehnten
deutlich abnehmender Teil sich noch unmittelbar auf das Priestertum vorbereitet. Es
ist die notwendige Folge dieser kirchenunabhiingigen Institutionalisierung von theo-
logischer Forschung, Lehre und Berufsvorbereitung, dafl sich das Glaubenswissen in
unmittelbarer Auseinandersetzung mit profanen Sinnsystemen zu bewihren hat, deren
eigener geschichtlicher Hintergrund von der Wahrheitssuche retsi Deus non daretur<
geprigt worden ist. Dies fiihrt mit einer gewissen Zwangslaufigkeit zu Spannungen, und
zwar sowohl zu Spannungen zwischen Glauben and Wissen bei denjenigen, die beides
miteinander zu verbinden trachten, als auch zu Spannungen zwischen Theologie und
Lehramt, und zwar insbesondere mit der in ganz anderen Kategorien denkenden
romischen Kurie.

Aber auch an den sogenannten katholischen Universitaten haben sich die Gewichte
inden letzten Jahrzehnten verschoben. Indem Mafe, wie im allgemeinen Wissenschafts-
system die katholizismuskritischen oder antiklerikalen Vorbehalte zuriickgetreten sind,
hat sich auch das Verhiltnis in den katholischen Universitaten gegeniiber der allge-
meinen Wissenschaftsentwicklung entkrampft, doch fordert diese Offnung das Ein-
dringen sikular geprigter Denkstile auch in die katholischen Universititen. Die Ab-
schottung der Katholiken in einer katholischen Subkultur ist eben nur so lange plausibel,
wie sie in der Erfahrung der Feindseligkeit der herrschenden Kulturmuster unterstiitzt
wird; insofern war der Antiklerikalismus lie beste Stiitze des Klerikalismus. Der
Prignanzverlust der konfessionellen Grenzen kann aber dann zu einem ldentitatsverlust
fihren, wenn nicht neue Legitimationsmuster den Gldubigen die Bewiltigung der

11. Vgl. A. Hollerbach, Die theologischen Fakultiten und ihr Lehrpersonal im Beziehungsgefiige von Staat
und Kirche: ebd. 69-99.



272 Franz-Xaver Kaufmann

offeneren Situation erleichtern. Ebendies ist aus soziologischer Perspektive eine grofie
Leistung des Zweiten Vatikanischen Konzils gewesen.

Seine Lehren haben in vielfiltiger Weise der sich wandelnden Stellung von Kirche
und Christentum im Zuge der Modernisierung Rechnung getragen. Das gilt nicht nur
fiir die Anerkennung der relativen Autonomie weltlicher Sachbereiche und der damit
verbundenen Wissenschaften, sondern auch fiir die Entwicklung einer eigenstindigen
theologischen Ekklesiologie, die den christlichen Laien als vollwertiges Mitglied der
Kirche mit eigenem Weltauftrag ernst nimmt und gleichzeitig die Kirche als komplexe
Einheit zwischen Ortskirchen und Universalkirche neu bestimmt. Damit wurde die im
19. Jahrhundert gewachsene kirchenrechtliche Hierarchisierung und Zentralisierung der
Organisationsstrukturen theologisch relativiert. Ich beschrinke mich auf diese aus
struktureller Sicht besonders bemerkenswerten Aspekte, womit natiirlich weder die
soziologische noch erst recht die theologische Bedeutung der konziliaren Ekklesiologie
angemessen charakterisiert ist.

Wie Kasper zeigt, hat das Konzil »sich zum Thema Theologie und ihrem Verhiltnis
zum Lehramt eigentlich nur sporadisch geaufert«, doch haben die Fortentwicklung der
communio-Ekklesiologie sowie seitherige papstliche Aussagen die notwendige Differen-
zierung und Komplementaritit von kirchlichem Leitungs- und Lehramt einerseits und
den Aufgaben der wissenschaftlichen Theologie andererseits deutlich herausgearbeitet!2.
Anhand dieser Studie 1t sich nachvollziehen, wie diese erst sehr allmahlich hervor-
tretende und zunichst umstrittene Unterscheidung als kircheninterner Differenzie-
rungsprozef zu verstehen ist, der aus soziologischer Sicht eine notwendige Antwort auf
die funktionalen Differenzierungsprozesse in der Gesamtgesellschaft darstellt’®, Wenn
im kirchlichen Selbstverstindnis den Bischifen gleichzeitig das Hirten-, das Lehr- und
das Leitungsamt zukommt, so bedeutet dies, daf ihnen eine integrierende Leistung (der
»Dienst der Einheit«) fiir die ausdifferenzierten kirchlichen Funktionen zugesprochen
wird, welche etwa als Diakonie, Pastoral und diskursive Reflexion gekennzeichnet
werden konnen. Die Ausdifferenzierung dieser Funktionen hat jedoch mit dem Umstand
zu tun, daf8 die christlichen Deutungsmuster nicht mehr den gesamtgesellschaftlichen
Zusammenhang durchdringen (wie dies fiir die mittelalterliche Christenheit charakte-
ristisch war), sondern daf die Kirchen selbst der organisatorische Kern eines gesell-
schaftlichen Teilsystems geworden sind, das notwendigerweise im Austausch mit seiner
sozialen Umwelt steht, die ihrerseits den Kirchen recht unterschiedliche Leistungen
abverlangt, die sich aus kirchlicher Sicht in den Funktionen der Diakonie, der Glau-
bensverkiindigung und Seelsorge sowie der Glaubensbegriindung und Glaubensausle-
gung zusammenfassen lassen.

Die Aufgabe theologischer Fakultiten ist in diesem Zusammenhang eine doppelte:
Sie haben einerseits Professionalisierungsaufgaben, indem sie Personal fiir den kirch-

12. Vgl. Kasper (s. Anm. 8) 28ff.
13. Dieser Gedanke wurde zuerst von N. Luhmann fiir den evangelischen Bereich systematisch entwickelt.
Vgl. N. Lukmann, Funktion der Religion. Frankfurt a. M. 1977, bes. 261 ff.
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lichen Dienst in allen drei Funktionen vorbereiten. Sie haben andererseits Legitimations-
aufgaben, indem sie die Sache des christlichen Glaubens vor dem Forum menschlicher
Vernunft rechtfertigen. Diese zweite Aufgabe ist durch das Zweite Vatikanische Konzil
wesentlich erleichtert worden. War fiir die mittelalterliche Gesellschaft der christliche
Glaube selbstverstindlich, so hatten die Folgen von Reformation und Gegenreformation
bereits zu einer Spaltung des christlichen Wahrheitsanspruches gefiihrt, dem die
Aufklirung vor allem in den ehemals katholischen Lindern die Legitimitét absprach,
wihrend die Aufklarung im evangelischen Kontext weniger radikale Ziige annahm. Im
19. Jahrhundert konnte sich das katholische Denken nur noch subkulturell behaupten,
wihrend es im Gefolge des Zweiten Vatikanischen Konzils erneut auch fiir die breitere
gesellschaftliche Kommunikationsgemeinschaft zu einem ernst zu nehmenden Partner
geworden ist. Aber diese »Offnungder Kirche zur Welt« hatzweifellos auch neue interne
Probleme geschaffen. Sie werden in der heutigen Priester- und Theologenausbildung
besonders offenkundig, und so ist es nicht ganz iiberraschend, wenn sich besorgte
Kirchenfiihrer fragen, ob die Offenheit der Theologenausbildung nicht mancherorts zu
weit getrieben werde.

Ill. Die kirchliche Bedeutung einer universitiren Verankerung der Theologie

Was zur Zeit des Konzils nicht vorausgesehen werden konnte, war der unmittelbar
folgende Modernisierungsschub, dem vor allem die jiingeren Generationen mit der
Studentenbewegung und ihren kulturellen Folgewirkungen ausgesetzt wurden. Hier
fiihrte die Entprofilierung der Konfession zu einer Entprofilierung der kirchlichen
Mitgliedschaft selbst. Religion ist dffentlich zur Privatsache geworden und scheint
individuell in der Konkurrenz der privaten Optionen einen recht variablen, aber in jedem
Fall subjektivierten Stellenwert zu gewinnen. Das fordert das katholische Kirchenver-
stindnis weit stirker als das evangelische heraus. Wie kann unter diesen Umstdnden
die Kirche als sichtbare Glaubensgemeinschaft ihre Identitit bewahren? |

Im Kontext dieser Fragestellung sind wohl neuere Uberlegungen zu verstehen, die
Priesterausbildung aus den theologischen Fakultiten auszugliedern und sie in eigens
hierfiir zu schaffende oder auszubauende Priesterseminare zu verlegen. Die entschei-
dende Differenz zwischen beiden Ausbildungsformen liegt auf zwei Ebenen: Zum einen
wiirde dadurch nicht nur der Kontakt unter den Priesteramtskandidaten intensivierf.
sondern auch der Kontakt mit anderen Theologiestudenten und -studentinnen sowie mit
dem universitiren und studentischen Milieu iiberhaupt unterbrochen. Zum zweiten
wiirde die Ausbildung weit unmittelbarer und ausschlieBlich in kirchlichem Kontext
erfolgen, der EinfluB der profanen Denk- und Wertsysteme wiirde damit automatisch
gefiltert und nur in theologisch vorgeordneten Formen an die Seminaristen heran-
getragen. .

Aus soziologischer Sicht kommt diesem Konzept prima facie durchaus eine gewisse
Plausibilitit zu: Eine Institution, welche ein Hochstmal an Loyalitat jhren Ideen,

ggf
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Normen und Fiihrungskriften gegeniiber erzeugen will, tut gut daran, die Mitglied-
schaftsregeln so auszugestalten, daf sie ein starkes Uberwiegen der Innenbeziehungen
gegeniiber den AuBenbeziehungen sicherstellen. Stellt man sich den Klerus als eine mit
Korpsgeist beseelte geistliche Elite vor, so spricht vieles dafiir, zum mindesten in der
Initiations- und Ausbildungsphase ein moglichst dichtes Interaktionsmilieu zu schaffen
und den Einflu konkurrierender Sinndeutungen zu minimieren. Eben darauf beruhte
u. a. der kollektive Erfolg des europiischen Katholizismus zwischen dem Ersten und dem
Zweiten Vatikanischen Konzil, und es scheint dies gegenwirtig die Strategie der
Personalprilatur >Opus Deic zu sein. Angesichts der zunehmenden Komplexititsstei-
gerung der Lebensbeziige und der damit verbundenen Orientierungsschwierigkeiten
scheint zudem eine derartige Vereinseitigung der Welterfahrung gerade fiir manche
junge Menschen nicht unattraktiv, wie die verschiedenen Spielarten des Fundamenta-
lismus belegen™.

Aus soziologischer Sicht kann eine solche soziale Strategie so lange erfolgreich sein,
wie davon auszugehen ist, da die in solchen initiatorischen Zusammenhingen erwor-
benen Loyalititen und aufgebauten kognitiven Strukturen sich auch auf Dauer zu
bewiihren vermogen. Insoweit es an einer Unterstiitzung durch die weitere soziale
Umwelt und deren kulturelle Orientierungen mangelt, setzt dies zum mindesten eine
Fortsetzung des engen Interaktionszusammenhangs voraus, wie uns dies einerseits aus
manchen Sekten, andererseits aus den Orden, insbesondere den monastischen Orden
bekannt ist. Allerdings: Soweit es sich nicht um kontemplative, sondern um diakonische
Orden handelt, insoweit also nicht nur ein religiéser Auftrag, sondern auch ein
Weltauftrag wahrgenommen wird, kénnen auch hier Spannungen zwischen religidsen
und profanen Wert- und Wissenssystemen auftreten, die sich nicht immer durch bloBen
geistlichen Gehorsam auflgsen lassen®.

Dennoch waren und sind die Orden diejenige religivse Lebensform, welche sich in der
lateinischen Kirche am besten bewihrt hat. Das Zweite Vatikanische Konzil hat jedoch
den Orden auffallend wenig Beachtung geschenkt und statt dessen die Bischofe und damit
den Weltklerus als die reprisentativen Triger des kirchlichen Vollzugs in den Vorder-
grund gestellt. Das Konzil hat damit auf eine Form geistlicher Existenz gesetzt, der
historisch nur untergeordnete Bedeutung zukam und deren Qualititssteigerung seit dem
19. Jahrhundert gerade ihrer zunehmenden theologischen Ausbildung, also ihrer
Professionalisierung, zuzuschreiben ist. Gleichzeitig handelt es sich beim Weltklerus
um eine Lebensform, die weit stirker an den Tendenzen der Modernisierung (ein-

14. Der Gesellschaftstheoretiker T. Parsons weist darauf hin, da8 Fundamentalismen iiberall dort auftreten,
wo die wachsende Differenzierung der gesellschaftlichen Verhiltnisse nicht mit einer sWerteverallgemeine-
rung: verbunden ist, wo also versucht wird, durch das Propagieren von bzw. das Festhalten an zu einfachen
Weltbildern Orientierungsschwierigkeiten zu meistern. Vgl. T. Parsons, Das System moderner Gesellschaf-
ten. Miinchen 1972, 127.

15. In dieser Hinsicht ist der religiése Filmklassiker »Die Geschichte einer Nonne« treffsicher: Die
Gehorsamsbercitschaft scheitert nicht an mangeinder Demut, sondern vor der Konkurrenz der Wertsysteme,
zunichst der Wissenschaft, spiter einer Verbindung von Vaterliebe und Patriotismus.
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schlieBlich der damit verbundenen Individualisierung) teilhat und damit den Spannun-
gen zwischen kirchlich-religidsem Anspruch und profaner Weltwirklichkeit weit
unmittelbarer ausgesetzt ist. Soll diese Lebensform unter den gegenwiirtigen Bedingun-
gen erfolgreich institutionalisiert werden, so setzt dies gerade in der Initiationsphase
die konsequente Auseinandersetzung mit dieser Spannung und nicht deren maglichsten
Ausschlufi voraus. Die Einiibung des Umgangs mit dieser Spannung und die Stabi-
lisierung einer priesterlichen Idenntat sezt allerdings auch hier gewisse Formen der vita
communis voraus, die sich aber durchaus mit einer universitiren Ausbildung verein-
baren lassen.

Eine ganz andere Frage ist es, inwieweit die theologischen Fakultaten bzw. deren
Mitglieder die Spannung zwischen ihrem Glauben, ihrer Bindung an den kirchlichen
Kontext und der universitaren Verfaitheit ihres Tuns auch als Medium der geistigen
und existentiellen Auseinandersetzung fiir ihre Studenten erfahrbar machen. Dies ist
kein bloBes Problem der Priesterausbildung, sondern gilt fiir die Theologieausbildung
generell. Theologie kann, wie alle Geisteswissenschaften, keine blofle Textwissenschaft
sein, sondern bedarf um ihrer Lebendigkeit willen bei denjenigen, die sie betreiben, eines
unmittelbaren Gegenstandsbezugs, hier also der wie auch immer gearteten religiosen
Praxis und Glaubenserfahrung. Wer im Kontext unterschiedlicher Fachwissenschaften
verkehrt, dem bleiben die Unterschiede nicht nur der Argumentationsweise, sondern
auch der Interaktionsstile nicht verborgen, ein ,hidden curriculumesozusagen, durchdas
méglicherweise die Studenten nicht weniger geformt werden als durch die vermittelten
Inhalte. Auch wenn die Vorbildwirkung akademischer Lehrer im Massenbetrieb moder-
ner Universititen unterzugehen droht — und auferdem in den vorherrschenden Deu-
tungsmustern der Dozenten als Zumutung abgetan werden diirfte—, es gibt dafiir keinen
wirklichen Ersatz, und dies am wenigsten in einem Fach, dessen Gegenstand nicht
irgendein sachliches Verhiltnis, sondern der Mensch in seiner Beziehung zu Gott ist.

Es mag somit gute Griinde geben, nach neuen Sozialformen christlichen Lebens
Ausschau zu halten, die auch die geistliche Orientierung des Priester- und Theol'ogen—
nachwuchses in der gegenwirtigen, tendenziell vereinzelnden Universitdtssituation zu
unterstiitzen vermogen. Aber es gibt m. E. keinerlei gute Griinde, die r}a{ch innen
gerichtete Professionalisierungsfunktion und die nach auBen gerichtete Legitimations-
funktion der wissenschaftlichen Theologie auseinanderzureifien. Beide wiirden dadurch

m. E. letztlich geschwiicht.

Man wird sich dariiber klarwerden miissen, daB die Ausgliederung der Priesterats”
bildung aus den theologischen Fakultiten den Verzicht auf die Institutiona‘hs-lerun.g
katholischer Theologie im Rahmen der Universititen und mit hoher Wahrschemhcl'-l'keu
auch im Rahmen des offentlichen Wissenschaftssystems iiberhaupt zur Folge hatte.

Zwar konnte im deutschen Kontext noch auf das Erfordernis der Religionslehreraus-

bildung hingewiesen werden, doch stiinde zu befiirchten, dafl die Trennung der Priester-

und Religionslehrerausbildung (von anderen theologischen Berufen ganz zu schweigen)
echt bekime. Das kirchliche Interesse an

der letzteren gerade aus kirchlicher Sicht schi
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den theologischen Fakultiten wiirde mit der Ausgliederung der Priesterausbildung
nahezu zwangsliufig sinken, und es wire damit zu rechnen, daf die kirchennahen
Theologen sich an den Seminaren, die weniger kirchengebundenen bei den Universititen
konzentrieren. Die Entwicklung des Religionsunterrichts zu blofSer Religionskunde und
die Umstrukturierungder theologischen in religionswissenschaftliche Fachbereiche wire
wahrscheinlich nur eine Frage der Zeit. Das immerhin anzunehmende Interesse evan-
gelischer-theologischer Fakultiten und auch religionswissenschaftlicher Fachbereiche
an katholischer Theologie kénnte im iibrigen auch deren wissenschaftlichen Stellenwert
nicht allein aufrechterhalten: zum einen schon aus quantitativen Griinden, mehrals ein
oder zwei katholische Theologen pro Fachbereich wiirden kaum gebraucht; aber auch
aus qualitativen Griinden. Der Charakter der katholischen Theologie an der Universitdt
wiirde sich von einem lebendigen und wissenschaftlich schopferischen Sozialzusam-
menhang notwendigerweise zu einem bloflen Studienobjekt wandeln'®.

Die katholische Theologie wiirde damit faktisch ihren Status als Wissenschaft im
gesellschaftlichen Verstindnis verlieren und auf das Niveau eines esoterischen Sonder-
wissens wie die Naturheilkunde oder die astrologische Menschenkunde herabgestuft.
Der Verzicht auf katholische theologische Fakultiten stellte einen symbolischen Akt dar,
dessen kulturelle Folgewirkungen kaum iiberschitzt werden kénnen. Umgekehrt wiirde
— unabhingig von allen wissenschaftstheoretischen Begriindungen — die neue Institu-
tionalisierung der katholischen Theologie an den Universititen der ehemals sozialisti-
schen Linder per se als Ausdruck der kirchlichen Sendung verstanden, zur dffentlichen
Verhandlung der die menschliche Existenz betreffenden Fragen auf der Basis ver-
niinftiger Einsicht beitragen zu konnen. Angesichts des prominenten Stellenwerts der
Wissenschaften in der modernen Gesellschaft wiirde der Verzicht hierauf einem Verzicht
auf den Anspruch der Wahrheitsfihigkeit des Vertretenen gleichkommen.

In diesem Zusammenhang ist wenigstens ein kurzer Seitenblick auf die Frage
gesellschaftlicher Legitimitit der Theologie angezeigt. Es wurde einleitend auf die
»Tragodie der Religion« in der Sicht Max Webers hingewiesen und gezeigt, dafd moderne
Gesellschaft trotz ihrer Sikularisierung dem Religidsen durchaus einen Platz einzurau-
men geneigt ist. Einen Platz allerdings, wo Religion mit Bezug auf zentrale Lebens-
bereiche eher marginal ist und allenfalls als Auffangnetz zweiter (oder letzter) Ordnung
fiir die auf andere Weise nicht zu bearbeitenden Probleme, als >Kontingenzbewiltigungs-
praxis« fiir die >Restrisiken< fungiert?.

Einmal abgesehen davon, daf diese oder auch andere Funktionszuschreibungen dem
religivsen Selbstverstindnis notwendigerweise inkongruent sind, stellt sich die Frage,
aufgrund welcher Kraft der Religion derartige Leistungen zugetraut werden. Die

16. Diese Unterscheidung mag im Kontext eines idealistischen Wissenschaftsbegriffs (wie er mir auch unter
Theologen durchaus verbreitet erscheint) iiberraschend klingen, ist aber wissenschaftssoziologisch zwingend.
Auch in den Geisteswissenschaften ist Wissenschaft kein solipsistischer, sondern ein eminent sozialer Prozefl
wechselseitiger Personwahrnehmung und zum mindesten mittelbarer Beeinflussung. Deshalb gilt auch eine
Wissenschaft ohne prominente Reprisentation wenig.

17. Vgl. bes. H. Liibbe, Religion nach der Aufklirung. Graz 1986, 149 {f.
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aufklirerische Religionskritik verortete diese Kraft zundchst in der Macht und List der
Priester, sodann in der projektiven Psyche der Menschen oder allenfalls in einem
esoterischen Glauben, der der Priifung durch die kritische Vernunft nicht standhalte.
Und da gleichzeitig an der urspriinglich theologischen Vorstellung einer einzigen
Wahrheit festgehalten wurde, fiel die Religion aus dem Wahrheitsbegriff der sich selbst
begriindenden kritischen Vernunft notwendigerweise heraus. Hier hat sich die Diskus-
sionslage insofern gedndert, als neuere wissenschaftstheoretische und wissenssoziolo-
gische Einsichten den notwendigerweise voraussetzungsvollen Charakter auch der
wissenschaftlichen Erkenntnis und den blo zirkuldren Charakter aller Vergewisserun-
gen menschlicher Vernunft herausgearbeitet haben. Mehr und mehr erscheint die
erfahrungswissenschaftliche Rationalitdt nur noch als eine unter mehreren Sozialformen
des Wissens mit einem eingeschrénkten Giiltigkeitsbereich. »Postmodernes« — oder
genauer: das zur »Abklirung der Aufklirung«® gelangte — Wissen reduziert den
Anspruch auf Einheit der Vernunft so weitgehend, dafl er allenfalls noch als Utopie hinter
allen Diskursen einer stransversalen Vernunftc (Welsch) durchschimmert, soweit er
nicht ganz aufgehoben wird. Damit entfallen die scheinbar apriorischen Griinde fiir eine
Disqualifikation der Theologie als Claubenswissenschaft, und die Debatte iiber die
Griinde der Religion muf neu erdffnet werden. An ihr kann jedoch nur teilnehmen, wer
Zutritt zu den Foren des Gffentlichen Diskurses besitzt.

Wissenschaftliche Theologie hat somit heute nicht nur eine nach innen gerichtete,
sondern wesentlich auch eine nach aufien gerichtete kirchliche Funktion. Sie sichert die
Prisenz des Christlichen in der modernen Gesellschaft im Bereich des Geistigen, zwar
nicht allein, wie im Hinblick auf christliche Literaten, Kiinstler und Medienleute gehofft
werden darf, aber doch allein in einer institutionell verfaiten Weise. Das Sprechen ad
extra und das Handeln ad intra unterliegt verschiedenen Kommunikationsbediggung.en,
doch ist es fiir die Glaubwiirdigkeit des Christentums wichtig, daB beides sich mc.ht
allzuweit voneinander entfernt. Die institutionelle in der Universitat verfafite Theologie,
welche selbstverstandlich durch weitere theologische Einrichtungen ergénzt'werden
kann, scheint am ehesten geeignet, dieses spannungsreiche Verhiltnis in sich aus-

zutragen.

: ; 4 1. Kéln
18. So das Programm der Luhmannschen Soziologie, vgl- N. Luhmann, Soziologische Aufklarung

~ Opladen 1970, 67.
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