Kirche und Staat im Ausgang der Moderne
von Franz-Xaver Kaufmann, Bielefeld

Hermann Josef Pottmeyer verdanken wir den Nachweis, wie sehr sich die
katholische Kirche in der Auseinandersetzung mit den Entwicklungsten-
denzen der Neuzeit am Modell ihres Widersachers, dem sikularen Staat,
orientiert hat!. Indem sie gleichzeitig ihre Ahnlichkeit (als societas perfecta)
und ihre Unterschiedlichkeit (als ausschlieflich geistliche Macht) betonte,
hat sie entscheidend dazu beigetragen, daf in den meisten fortgeschrittenen
Industrielindern ein vergleichsweise autonomer Bereich der Religion ent-
standen ist, so dal wir aus der Perspektive einer differenzierungstheoreti-
schen Gesellschaftstheorie von einem religiésen Teilsystem der Gesellschaft
sprechen kénnen. Entsprechend den unterschiedlichen staatskirchenrechtli-
chen und konfessionellen Verhiltnissen variiert dennoch die Verhaltnisbe-
stimmung von Religion, Staat und Gesellschaft von Land zu Land. D.ie
nachfolgenden Uberlegungen orientieren sich an Deutschland, wo die
staatskirchenrechtlichen Verhiltnisse aus kirchlicher Sicht als besonders
glnstig gelten diirfen. Angesichts des offensichtlichen Riickgangs der Ki'r-
chenverbundenheit in den alten Bundesldndern und des Beitritts der weit-
gehend entkirchlichten neuen Bundeslinder stellt sich die Frage, wie weit
das etablierte Verhaltnis auch im Hinblick auf die Zukunft noch tragféihig
ist. Man sollte diese Frage nicht den Politikern tiberlassen, sc?ndem sie als
eine Herausforderung fiir das Nachdenken der Kirchen tiber sich selbst ver-
stehen. Dieses Nachdenken vollzieht sich theologisch als Fundamentalt.heo—
logie und Ekklesiologie, und zu beiden Bereichen haben die Schriften

Pottmeyers wesentliche Beitrige geliefert.

L

Um das Verhiltnis von Kirche und Staat war es in den letzten zwei Jahr-
zehnten in der alten Bundesrepublik auffallend still gewor.d.en. In den 7(1)(er
Jahren erschienen zwar noch einige bedeutendg systemahsrerenc!c; Weﬁr 0:,
die sozusagen den Stand der Dinge, wie sie sich in den 50er und frithen 60er

Jahren entwickelt hatten, festschrieben. In den 80er Jahren f;r;‘(i;’" hsflziz}:
jedoch fast nur noch historisierende Studien. Man hatte offenlflc t:‘ o
Verhiltnis gefunden, mit dem Kirchen und Politik gut leben Om-‘rd Aber
Verhiltnis, das zwar nicht von allen Autoren gleich interpretiert wird,

'Vgl. H.J. Pottmeyer, Unfehibarkeit und Souveranitat, Mainz 1975, bes. 388
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im Kern auf der wechselseitigen Anerkennung zweier hinsichtlich ihrer
Aufgabenstellung verschiedener, aber gleich bedeutungsvoller Partner
beruhte. Ausdruck dieses von Paul Mikat etwas zweideutig als ,Paritit’
bezeichneten Verhiltnisses war das Kirchenvertragsrecht: ,Soweit Fragen,
die das Verhiltnis zu den Kirchen betreffen, in staatlichen Rechtsnormen
geregelt werden, geschieht dies in aller Regel aufgrund vorheriger Abspra-
che des Inhalts mit den Kirchen. Nicht mehr die einseitige staatliche Recht-
setzung, sondern Vertrag und Vereinbarung sind damit — meist auch der
Form, zumindest aber der Sache nach — die typischen Gestaltungsformen
des heutigen Staatskirchenrechts. Das bedeutet indessen nicht, daf der
Staat nicht zu einseitiger Regelung oder Entscheidung befugt sei.”? Ohne
auf ihre Gesetzgebungskompetenz zu verzichten, hat somit die Bundesre-
publik mit Unterstiitzung des Bundesverfassungsgerichts ein gegentiber
der Weimarer Zeit wesentlich entkrampfteres, insgesamt als positiv zu
bezeichnendes Verhdltnis zu ihren Kirchen gefunden, das Emst-Wolfgang
Bockenforde als ,Balancierte Trennung von Staat und Kirche” beschreibt:
,Die Trennung, um die es dabei geht, ist nicht eine einseitige, die die Kirche
in Abhingigkeit vom Staat bringt, sondern eine zweiseitige, die Staat und
Kirche durch ihre organisatorisch-institutionelle Entflechtung zur Selbstan-
digkeit und Unabhangigkeit im Verhaltnis zueinander verhilft.“> Zwar blei-
ben die Kirchen den staatlichen Gesetzen unterworfen, jedoch nur insoweit,
als dadurch die Kirchen nicht ,,in ihrer Besonderheit als Kirche harter, ihr
Selbstverstandnis, insbesondere ihren geistlich-religiosen Auftrag
beschrankend” betroffen sind (BVerfGE 42, 312). Es wird ihnen im Anschluf8
an Art. 137 der Weimarer Reichsverfassung ein offentlich-rechtlicher Status
zugebilligt, der das Recht zur Ordnung ihrer eigenen Angelegenheiten
beinhaltet. Gleichzeitig stehen ihnen privilegierte Formen des Zugangs zur
Politik offen, wie nicht zuletzt die Existenz der katholischen Biiros zeigt.
Der politische Einfluf3 der Kirchen vollzieht sich also nicht nur auf dem
Wege der ihren Grundsitzen verpflichteten Biirger und Politiker, die sich
beispielsweise zu Vereinen, Verbanden oder Parteien zur Verfolgung ihrer
Interessen zusammenschliefen konnen, sondern dariiber hinaus in der
Form einer korperschaftlichen Reprisentation, die im wesentlichen den Kir-
chenleitungen besondere Chancen sichert, Gehor zu finden. Trotz gelegent-
licher politischer Initiativen, diesen Zustand im Sinne einer
entschiedeneren Trennung — genauer gesagt: im Sinne eines Statusverlu-
stes der Kirchen im Verhaltnis zum Staat — zu andermn, hat sich dieses Ver-
hiltnis bis heute in bemerkenswerter — und wie gesagt stiller — Weise
aufrecht erhalten lassen. Offensichtlich besteht auf beiden Seiten kein Inter-

2 K. Hesse, Art. Kirche und Staat”, in: Evangelisches Staatslexikon, 3. Aufl. Stuttgart 1987,
Bd. 1, Sp. 1566.

3 E.-W. Bockenforde, Staat — Gesellschaft — Kirche, in: Christlicher Glaube in moderner Gesell-
schaft, Teilbd. 15, Freiburg 1982, 64.
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esse an der Anderung dieses im internationalen Vergleich ziemlich einmali-
gen Zustandes.

Die historischen Wurzeln dieses Verhiltnisses liegen zum einen im Selbst-
verstindnis der rémisch-katholischen Kirche, die seit dem den Investitur-
streit beendenden Wormser Konkordat (1122) an der Gleichrangigkeit von
Amperium’ und ,Sacerdotium’ festgehalten hat. In der Auseinandersetzung
zwischen der Kirche und dem entstehenden Nationalstaat diente dann die
Lehre, die Kirche sei gleichermafien ,Societas Perfecta’, das heiflt autark und
autonom, zur Rechtfertigung der Gleichrangigkeit, die sich allerdings for-
mal der Konkordate als Vertrigen zwischen souverdnen Staaten bediente.
Die zweite Wurzel ist das evangelische Landeskirchentum, fiir das nach sei-
ner Abschaffung durch die Weimarer Reichsverfassung ein funktionales
Aquivalent gefunden werden mufite. Aber durch die Jahrhunderte hin-
durch blieb das Verhiltnis von Kirche und Staat spannungsgeladen. Das
harmonische Einvernehmen in der alten Bundesrepublik beruhte auf der
auflerordentlichen Konstellation der Nachkriegszeit, als die Staatlichkeit
durch das Dritte Reich an Legitimitdt verloren und die neuentstehende
Demokratie noch nicht konsolidiert war. Die Uberwindung des parteipoliti-
schen Konfessionalismus durch die Grilndung der CDU und der bedeu-
tende Einflug iiberzeugter Christen nicht nur in dieser Partei, sondern auch
in der SPD, hat zweifellos zu diesen Verhiltnissen beigetragen. .

Emsthaft in Frage gestellt wurde dieses Verhiltnis eigentlich nur einmal,
némlich im Zuge der Verhandlungen iiber den Einigungsvertrag. Zwar war
der Rechtsstatus der Kirchen in der ehemaligen DDR vergleichsweise giin-
stig geblieben, aber seine praktische Handhabung war von poliMen Kon-
junkturen abhingig und blieb daher stets prekir®. Die staatlich eingezogene
Kirchensteuer war in den 50er Jahren abgeschafft und die Kirchen auf frei-
willige Beitrige ihrer Mitglieder verwiesen worden. Der Anteil der Kll‘CheI:'
mitglieder ging zudem stark zuriick und betrug 1990 nur .noch etwa 30%
der Bevélkerung — 25%Protestanten und 5% Katholiken. Die A.bsmht, auch
in den neuen Bundeslindern eine staatlich administrierte Kirchensteuer

einzufiihren, stiel auf vielfiltig motivierten Widerstand. Aber -Wit.é in den
librigen Gesellschaftsbereichen setzte sich auch hier das Organisationsmo-
le ist auch in dieser Hin-

dell der alten Bundeslidnder durch, und mittlerwei
sicht wiederum die Stille eingekehrt.

- : z‘."‘ﬂ: a ith
! Einen niichternen Uberblick iiber das wechselhafte v‘?rhalh.‘lsd Orgahenmsa‘ d:‘;;:’ﬁ:’cmﬁ'
Kirchen und dem DDR-Staat gibt nunmehr D. Pollack, Kirche in der
Habilitationsschrift, Leipzig 1993.
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IL.

Die Problemlosigkeit der staatskirchenrechtlichen Verhiltnisse kann jedoch
nicht dariiber hinwegtauschen, daf seit den 60er Jahren in den alten Bun-
deslandern ein ebenso geriuschloser Prozefl zunehmender Entfremdung von den
Kirchen im Gange ist. Er lieBe sich durch zahlreiche Statistiken erharten, ich
begniige mich mit der Skizzierung der Haupttendenzen: Rickgang der
Haufigkeit des Gottesdienstbesuches in beiden Konfessionen, insbesondere
in der nachwachsenden Generation, und dementsprechend zunehmende
Uberalterung der Gottesdienstgemeinden. Riickldufige Kirchenbindungen
und zunehmende Angleichung der Auffassungen der Kirchenfernen an die
Auffassungen derjenigen, die keiner Konfession angehoren. Wiahrend in
den Nachkriegsjahrzehnten deutliche Einstellungsunterschiede zwischen
Katholiken und Protestanten auch in nicht-religiosen Fragen feststellbar
waren, die Konfession also eine wichtige Erklarungsvariable politischen
und sozialen Verhaltens darstellte, spielt heute fiir die meisten Lebensberei-
che nicht mehr die Konfession, sondern das AufSmag der expliziten Religio-
sitit und Kirchenverbundenheit die entscheidende Rolle: Glaubige
Katholiken und Protestanten dhneln sich heute stirker in ihren Einstellun-
gen und jhrem Verhalten als kirchenverbundene Katholiken einerseits und
kirchendistanzierte Katholiken andererseits. In beiden Konfessionen wird
der Kreis der Kirchenverbundenen jedoch kleiner, insbesondere unter den
Jugendlichen. Damit sinken unter den Bedingungen der gegenwartig prak-
tizierten weltanschaulichen Offenheit der Erziehungsprozesse und ver-
stirkt durch die Bedeutung massenmedialer Kommunikation die Chancen
einer wirksamen Glaubensweitergabe iiberproportional: Je weniger glau-
bige Altersgenossen ein Jugendlicher in seiner Umgebung findet, desto
schwieriger wird es fiir ihn(oder sie) selbst unter den Bedingungen eines
christlichen Elternhauses, diesen Glauben zu stabilisieren®.

In dieser Perspektive ist es eher iiberraschend, daf8 der Anteil der Kir-
chenaustritte bis in jiingster Zeit nicht héher gewesen ist. Ob der starke
Anstieg seit der Wiedervereinigung durch die Kirchensteuerdiskussion aus-
gelost wurde und ein voriibergehendes Phinomen bleibt, oder ob die
soziale Selbstverstandlichkeit der Konfessionslosigkeit in den neuen Bun-
desléndern auch auf die alten abfirbt, muf die Zukunft zeigen. Es erscheint
keineswegs als unwahrscheinlich, dag wir auch in der Bundesrepublik dhn-
lich wie in den Niederlanden fiir die Zukunft mit einem politisch und kul-
turell erheblichen Anteil an Konfessionslosen rechnen miissen, da die
soziale Selbstverstindlichkeit der Kirchenzugehérigkeit zuriickgeht.
Wenigstens am Rande sei auch auf die wachsende Bedeutung der Muslime

S Fiir einen differenzierteren Uberblick vgl. F-X. Kaufmann / B. Schifers (Hrsg,), Religion, Kirche
und Geselischaft in Deutschland (Gegenwartskunde Sonderheft 5), Opladen 1988; K. Gabriel,
Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg/ Br. 1992, bes. 43ff.
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in Deutschland hingewiesen, deren Bevélkerungsanteil derzeit etwa 3%
erreicht.

Bei der Deutung der skizzierten Trends ist allerdings Vorsicht am Platze.
Wie bereits angedeutet, war das religiose Interesse in den Nachkriegsjahr-
zehnten besonders hoch, wesentlich héher als in der Weimarer Zeit. Genera-
tionsmafBig erscheinen die Jahrginge von ca. 1920 bis 1935 als besonders
kirchlich und religios. Sie wurden am stirksten durch die Kriegs- und
Nachkriegsjahre in ihrer Jugend geprigt, in denen in Deutschland viele
Menschen die vielfaltig erfahrene Not religids verarbeiteten. Eine einfache
Erklarung — etwa ,Not lehrt beten” — fiir die beobachtbaren Schwankun-
gen religioser Aktivitit in der neuzeitlichen Geschichte Europas gibt es
jedoch nicht. Deutlich ist allerdings, daB Volksreligiositit stets auch mit
sozialer Kontrolle verbunden war, die hiufig von politischen Einfliissen
tberlagert wurde. So fallen etwa die hohen Kirchenaustrittszahlen bei den
deutschen Protestanten in den Jahren 1933 bis 1935 auf. In den meisten Staa-
ten Europas herrschte iiberdies bis weit in die Neuzeit hinein ein mehr gder
weniger ausgeprigtes Staatskirchentum, welches den Kirchenaustritt r'mt SO
hohen Nachteilen versah, da er schon fast eines gewissen Heroismus
bedurfte. Mit der allmihlichen Durchsetzung der Kultus- und Religionsfrei-
heit wurden die Religionsgemeinschaften starker auf sich sel‘bs‘t gestel}t,
und sie miissen nun grundsitzlich selbst fiir die Anhﬁng!ichkelt ihrer Mlt-
glieder sorgen. Eben dies entspricht auch unserem freihelthghep Ver§tand-
nis von Religion und beinhaltet natiirlich auch die Méglichkeit des
ungehinderten Kirchenaustritts. . .

Was also die gegenwirtige Situation in der Bundesrepublik auszeichnet
oder auch besonders bedenklich — oder zum mindesten bedenkenswert —
macht, ist der Umstand, dafl unter den Bedingungen der besonderen staatli-
chen Begiinstigung des kirchlichen Eigenlebens, wie es der herrschenden
staatskirchenrechtlichen Verfassung entspricht, dennoch eine wachsende
Entfremdung von den Kirchen stattfindet®. Nach fiem Abfl.:iufen der Stuc:ien-
tenbewegung seit Mitte der 70er Jahre hat sich Kirchenkritik in der Bundes-
republik kaum mehr artikuliert, sondern es herrschte wiederum eine

grundsitzlich wohlwollende Stimmung gegenﬁ.ber den Kir"chen bis Elntcti:
der 80er Jahre vor, was ja auch im ermeuten Absinken der Kirchenaus

SEi 51l i . itische Erfolg eines so unfundierten und
Ein besonders augenfilliges Symptom ist der publizistische ,,émchluﬂsache Jesus” (von

zudem aus Amerika importierten Buches wie der Schrift er .
M. Baignant und R. Leigh,l;vh‘jnchen 1991), die trotz fundierter Kritik aus allen Konfessionen

und auch von jiidischer Seite monatelang die Bestsellerlisten beherrschte: dexgi:‘ :2:1 f;:z:
bemerkenswert: Zum einen das Interesse, das ein so abseitiges Thema \&(;)e'l' t;eten e eiich
tiberhaupt zu erwecken vermag, was auf nach wie vor vorhandene Sen§l ili A
religiéser Themen hinweist, und zum anderen eben der Erfolg gerade dles‘es ’2wie}jcht e
buches’, das die katholische Theologie und den Vatikan g!en‘ch?rmafer"t msnachhaltigen ke
Soweit erkennbar beruhte dieser publizistische Erfolg nicht prur}ar ?‘uheu;?reine et ver-
Pagierung durch die offentlichen Medien. Das Buch traf ?ff?n§1cht ic at feine

breitete Bewuftseinslage, die gerade solche _Enthiillungen’ fiir interessan
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zahlen zum Ausdruck kam. Obwohl sich seit Beginn der 80er Jahre in der
Bundesrepublik ein erneutes offentliches Interesse an religiosen Fragen
beobachten 4Bt ist es jedoch beiden groBen Volkskirchen bisher nicht gelun-
gen, dieses religiése Interesse in eine gesteigerte kirchliche Kommunikation
umzumiinzen. Auch haben sich keine namhaften christlichen Bewegungen
aulerhalb der Grokirchen gebildet, die Freikirchen oder zum Beispiel die
Charismatiker blieben marginale Erscheinungen. Das religiose Interesse
wahlte sich vielmehr Themen wie die asiatischen Religionen, New Age
oder neuerdings die Gnosis, ja sogar das mythische Denken wurde wieder
zum Programm erhoben. Auch innerhalb der Kirchen wuchs das Interesse
an ,alternativen’ religiosen Stromungen, die im Laufe der Kirchenge-
schichte unterdriickt worden waren. Die Hiresie erscheint interessanter als
die Orthodoxie. Nietzsches Diktum ,Es scheint mir, daf zwar der religiose
Instinkt machtig im Wachsen ist — daB er aber gerade die theistische Befrie-
digung mit tiefem Miflitrauen ablehnt” trifft zum mindesten wesentliche
Teile der neueren Entwicklung. Und wo schon nicht die theistische, so gerit
doch zum mindesten die kirchliche Antwort in ein Klima des MifStrauens.

1L

Den Hintergrund der skizzierten religitsen BewuStseinslage bildet eine
kulturelle Konstellation, zu deren Kennzeichnung sich seit einem Jahrzehnt
das Wort ,Postmoderne’ eingebiirgert hat —, es bleibe dahingestellt, ob wir
uns noch in der Moderne oder schon jenseits ihrer, nimlich in der Postmo-
derne befinden — die epochale Abgrenzung ist ebenso unscharf wie der
Begriff selbst. Es sei lediglich der Punkt hervorgehoben, auf den es hier
ankommt: Wir leben in einer Zeit, die allen bisherigen Globalerkldrungen,
allen umfassenden Deutungsanspriichen miftraut. Hierauf macht der Theo-
retiker der Postmoderne J.F. Lyotard aufmerksam, wenn er vom Ende aller
grofen Erzihlungen spricht’. Das gilt fiir den posthegelianischen Veruntt-
glauben ebenso wie fiir den sozialistischen Planungsglauben und den libe-
ralen Freiheitsglauben, und es gilt eben auch fiir die konfessionellen
Weltanschauungen, ja sogar fiir den Glauben an den wissenschaftlichen
Fortschritt. Es dominiert ein BewuStsein der uniiberschaubaren Komplexi-
tat der Wirklichkeit, welche je nach Temperament als Chance oder als Last
erfahren wird. In reflektierterer Form erscheint die Wirklichkeit als durch
unterschiedliche Rationalititen oder  teilsystemische Logiken’ geordnet,
wobei die Einseitigkeit dieser Logiken und der mit ihnen verbundenen
Institutionen — zum Beispiel der Wirtschaft, des Rechts, der Wissenschaft

oder auch der Religion — nur noch punktuell durch eine ,transversale Ver-
nunft’ vermittelt werden kénnen®.

:].E Lyotard, Das postmoderne Wissen. Ein Bericht, Graz /Wien 1986.
Vgl. W. Welsch, Unsere postmoderne Moderne, 2. Aufl. Weinheim 1988, 295ff.
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Versucht man, den weltanschaulichen Bewu8tseinsumschlag genauer zu
fassen, den das Aufkommen des Begriffes ,Postmoderne’ anzeigt, so lassen
sich drei wesentliche Elemente ausmachen”’:

1. Ausgelést vor allem durch die Umweltproblematik hat sich ein Bewuftsein
von der Endlichkeit aller Ressourcen und von der Beschrinktheit der wirtschafts-
politischen Gestaltungsmaéglichkeiten durchgesetzt, das auffallend mit dem
Gkonomischen — bald marktwirtschaftlich, bald keynesianisch fundierten —
Fortschrittsoptimismus der Nachkriegszeit kontrastiert.

2. Nicht nur der 6konomische, auch der intellektuelle Fortschritisoptimismus, der
sich zuletzt in der Gesellschaftskritik der Studentenbewegung duBerte, ist
zusammengebrochen. Die Intellektuellen iiben nunmehr selbst , Kritik am Uni-
versalititsanspruch der Vernunft und dem darin implizierten Rechtferti-
gungszwang flir Handlungen und Institutionen” (Berger). An die Stelle
universalistischer Kriterien tritt erneut der auch von der Romantik gegen-
tiber der Aufklarung hervorgehobene Sinn fiir das Partikulire, ja strecken-
weise sogar Traditionelle, wenn es beispielsweise um lokale Traditionen oder
um die Begriindung eines Wirtschaftsethos geht, um die Bildung kleinrdumi-
ger Identititen zu stiitzen.

3. SchlieBlich 148t sich eine Abkehr vom Fortschrittsoptimismus sozialstaatlicher
Gesellschafissteuerung beobachten, wie er zuletzt die Politik der inneren Refor-
men etwa der Johnson-Administration in den USA und der Regierung
Brandt Anfang der 70er Jahre beseelte. Die dominierende Weltsicht betont
die Komplexitit und Interdependenz der sozialen und pol-itisc‘hen Zusam-
menhinge, die sich weit eher durch Begriffe wie Selbstorganisation oder Yer—
netzung denn durch Konzepte der Planung und Systemsteuerung begreifen
lassen. Eine blof reaktive, sich auf einigermaBen iiberschaubare Handlungs-
ketten und schrittweise Verbesserungen beschrinkende Politik hat wiederum
an Kredit gewonnen gegeniiber hochtrabenden Entwiirfen umfassender

Reformen.

Nimmt man diese drei Erniichterungen und die daraus folgenden Orientie-
rungen an der Endlichkeit der Welt, der Solidaritit kleinerer Lebensk1-'e1se
und der inkrementalen Politik zusammen, so werden darin Elemente sicht-
bar, die der im 19. Jahrhundert entwickelten katholischen Weltauffassung
keineswegs fremd sind. Die skizzierten Erniichterung?n betr'('effen. a.u"ch
nicht die Religion, sondem 6ffnen im Gegenteil erneut Ram’ne fir religise
Erfahrungen und Deutungen. Dennoch scheinen sich die wwdererwachteg
religitsen Interessen nicht auf die Kirchen zu richten, sondgx:p eher absei-
tige Angebote zu bevorzugen, die Reduktion von Komplexitdt — so auch
der Fundamentalismus — oder ,Ganzheitserfahrung’ versprechen. Worauf
ist das zuriickzufithren? ) ‘
Beim Versuch einer Beantwortung dieser Frage ist zundchst auf eine
dritte Entwicklung hinzuweisen, die in den letzten 25 Jahren manifest
geworden ist, nimlich eine zunehmende Individualisierungstendenz, verbun-

®Nach J. Berger, Modernititsbegriffe und Modemititskritik in der Soziologie, in: Soziale Welt
39 (1988), 224-236.
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den mit einer weitgehenden Entkoppelung von Religion und Familiel®. Letz-
tere 148t sich verdeutlichen anhand der Antworten auf eine Frage, die Mitte
der 80er Jahre im Rahmen einer Fithrungskriftebefragung gestellt wurde:
,Wie halten Sie es beziiglich des Glaubens mit Thren Kindern. Was trifft bei
Thnen personlich am ehesten zu?” Nur 5% der befragten Eltern wihlten die
Antwortvorgabe: ,Der Glaube ist etwas,worliber wir nicht frei verfiigen
konnen; deshalb tue ich alles, um meine Kinder zum Glauben zu bringen”;
34% wihlten die Aussage: ,Ich versuche, durch Wort und Tat meine Kinder
von meinem Glauben zu tiberzeugen, aber letztlich liegt die Entscheidung
bei ihnen”; 55% stimmten der Auflerung zu: ,Ich habe meine Kinder taufen
und in Religion unterrichten lassen, stelle ihnen dann aber frei, wie sie sich
zum Glauben verhalten”; 6% schlieBlich wihlten die Aussage: ,Ich finde,
daf Glaube eine Sache der freien Entscheidung ist, in der ich meine Kinder
nicht beeinflussen will; deshalb habe ich sie nicht taufen lassen”!!.

,Ich habe meine Kinder taufen und in Religion unterrichten lassen, stelle
ihnen dann aber frei, wie sie sich zum Glauben verhalten”. Hierin kommt
ein Verhiltnis zur Religion zum Ausdruck, das die religiose Erziehung zwar
nicht ablehnt, aber den Kirchen anheimstellt, die hierfiir als spezialisiert,
zustindig, kompetent erachtet werden, ganz dhnlich wie man die Medizi-
ner fiir die Gesundheit oder die Juristen fiir das Recht als kompetent erach-
tet. Und im tibrigen mug jeder Jugendliche sich selbst entscheiden, wie er es
mit der Religion halten will, sie gehért offensichtlich nicht mehr zu dem,
was die Mehrheit der Eltern fiir ihre Kinder als so wesentlich erachtet, daf§
sie sich selbst dafiir einsetzen. Darin kommt allerdings auch ein grofierer
Respekt vor der kindlichen Autonomie zum Ausdruck, was ein Grundmu-
ster des herrschenden Individualisierungstrends zu sein scheint. Die Privat-
sphare wird von allen allgemeinen Verbindlichkeiten tendenziell
freigesetzt, moglicherweise in Reaktion auf die zunehmend als disziplinie-
rend empfundene Teilhabe am wirtschaftlichen und 6ffentlichen Leben.

Offentlichkeit und Privatheit treten weit stirker auseinander — und es
hat den Anschein, als ob die Kirchen im wesentlichen der offentlichen
Sphére zugeordnet wiirden, gegen die man sich glaubt nur noch durch
Distanz behaupten zu kénnen. Dies kommt auch in der verbreiteten Rede
von ,der Amtskirche’ zum Ausdruck, die in auffallendem Kontrast wenig-
stens zum katholischen Kirchenverstandnis noch unserer Jugend steht. Kir-
che wird immer weniger als beheimatende Gemeinschaft und damit als
ortliche Kirche verstanden, sondern Kirche’ das sind ,die da ober’, die in
Rom ein Konzil und Bischofskonferenzen oder in Wiirzburg eine Synode
abgehalten haben. Das unterscheidet sich nicht wesentlich vom Bundestag

10 Vgl. H. Tyrell, Katholizismus und Familie — Institutionalisierung und Deinstitutionalisie-
rung, in: Religion und Kultur (Sonderheft 33 der Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozial-
ﬂsychologie), Opladen 1993, 126-149.

191;2(.3?uﬁnann / W. Kerber / PM. Zulehner, Ethos und Religion bei Fithrungskriften, Miinchen
, 324.
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oder einer Konferenz der europiischen Regierungschefs. Es geht die mei-
sten — namlich all diejenigen, die nicht im hauptamtlichen kirchlichen
Dienst stehen und untereinander ein enges Kommunikationsnetz iiber
kirchliche Fragen aufrechterhalten — nurmehr wenig an. Wollte man den
Sachverhalt zuspitzen, so kénnte man sagen, Religion sei Privatsache, Kirche
jedoch eine iffentliche Angelegenheit geworden oder soziologischer formuliert:
Kirche verselbstindigt sich zunehmend als sekundires System, wihrend
die Lebenswelt, die seit jeher den Ort religioser Erfahrungen bildete, sich
hiervon abkoppelt und — mehr oder weniger massenmedial iiberflutet —
zu einer Gestaltungsaufgabe der Individuen und ihrer sozialen Vernetzun-
gen geworden ist.

Ein Riickgang der Kirchenbindung ist in den meisten Landern Europas
zu beobachten, er gewinnt jedoch in der Bundesrepublik eine spezifische
Form, die mit den gegebenen staatskirchenrechtlichen Verhiltnissen im
Zusammenhang steht. Schon aufgrund ihrer eigenen Tradition, aber erst
recht aufgrund ihrer staatskirchenrechtlichen Anerkennung und Einbin-
dung sind die Kirchen hierzulande zu hoch verrechtlichten und organisato-
risch vernetzten Gebilden geworden, in denen die Hauptamtlichen — und
zwar unabhingig davon, ob sie Kleriker oder Laien sind — das Sagen
haben. Die vielfaltigen Strukturen von Bildungs-, Gesundheits- UI.ld sonstnl-
gen sozialen Einrichtungen, die in direkter oder indirekter kirchlicher Tra-
gerschaft stehen, lassen die beiden Kirchen mit zu den gr.c")Bte.n
Arbeitgebern in der Bundesrepublik Deutschland werden. ﬁier ha.it :tnch in
langdauernden geschichtlichen Prozessen eine Struktur gebildet, ci__le immer
starker in Abhingigkeit von sozialstaatlichen Entscheidungen gerit, so ins-
besondere in den Bereichen des Kindergarten-, Gesundheits- und Pfleggwe—
sens. In ihrer Erscheinungsform sind somit die Kirchen mit 1hren
diakonischen Werken in vielerlei Hinsicht dem Staate dhnlich geblieben
und es zum Teil stirker geworden. So kann es nicht iiberraschen, daf8 hgute
Kirche und Staat dhnliche Erfahrungen der Kirchen-, Politik- oder I?artelem
verdrossenheit machen. Wihrend jedoch im politischen Bereich die Span-
nung zwischen Biirger und Politik bereits im modernen Verfassuxfgsdepken
angelegt ist, das ja eine scharfe Grenze zwischen Stagt und /biirgerlicher
Gesellschaft’ oder Offentlichkeit und Privatheit zieht'“, hat sich insbeson-
dere die katholische Kirche stets als gemeinschaftliche Sozia!form verstan-
den, die durch die gemeinsamen Wertorientierungen von Kirchenfithrung
und Kirchenvolk in einem integrativen Sinne gepréigt.wuq. Aus protestanti-
scher Sicht dagegen ist das Auseinandertreten von kirchlich verfalter Reli-
gion und individueller Religiositit weniger beunru.}u-g"end. Das Ind1v1du:né
gilt hier seit jeher als der entscheidende Ort des religiésen Glaubens, so da

12 Die Trennung dieser Sphiren konnte allerdings nur in der Theorie, nie in der Praxis d}:uif;g:
halten werden; sie ist unter den Vorzeichen des Wohlfahrtsstaates auch programmatisch aulg

geben worden.
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eine wachsende Entfremdung von verrechtlichten Kirchenstrukturen und
individueller Religiositit weniger dramatisch empfunden wird.

V.

Die Problematik einer hochgradig verrechtlichten Kirchenstruktur wird aus
soziologischer Sicht vor allem unter dem Gesichtspunkt der Glaubensver-
mittlung sichtbar'®. Zu den wesentlichen Errungenschaften der Moderne
gehort die Religionsfreiheit, gedacht zugleich als Freiheit zur Wahl und
Praktizierung des eigenen Bekenntnisses als auch zum Verzicht auf die
Zugehérigkeit zu einer religiosen Gemeinschaft. Gegen diese basale Bedro-
hung des kirchlichen Monopolanspruchs hat sich vor allen Dingen die
katholische Kirche bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil entschieden
gewehrt, und auch dort gehorte das Ringen um die Erklirung zur Reli-
gionsfreiheit zu den dramatischsten Phasen des Konzils. Indem der Staat
das Recht zum Kirchenaustritt schiitzt, wird jeglicher kirchliche Herr-
schaftsanspruch faktisch durch die Austrittsméglichkeit begrenzt. Solange
jedoch soziale Kontrollen die religitse Konformitat stiitzten — und das war
bis zum Zweiten Weltkrieg aufgrund des hohen Grades konfessioneller
Homogenitét der verschiedenen Regionen weitgehend der Fall — blieb die
Zugehorigkeit zu einer bestimmten Kirche in Deutschland weitgehend
selbstverstindlich und die Kirchenbindung je nach familialen und lokalen
Traditionen mehr oder weniger ausgeprigt. Religiése Sozialisation ereig-
nete sich hier als Element des Hineinwachsens in die allgemein verbreiteten
Sozialbeziehungen aufgrund der Aneignung von Traditionen, haufig vor
allem durch Nachahmung. Dem kirchlich Beauftragten kamen in diesem
Zusammenhang lediglich abgegrenzte Aufgaben (Sakramentenspendung,
Glaubensunterweisung) zu. Die eigentliche Hinfithrung zum Glauben
erfolgte in den Familien in Verbindung mit einer diese stiitzenden und
weltanschaulich dhnlich ausgerichteten Umwelt.

Die Vermischung der Konfessionen durch Vertreibung und Flucht einer-
seits und die zunehmende wirtschaftliche Mobilitit andererseits, der wach-
sende Einflul der Massenmedien, insbesondere des Fernsehens, und nicht
zuletzt die 6kumenischen Bestrebungen beraubten nach dem Zweiten Welt-
krieg die konfessionellen Grenzen ihrer bisherigen kulturellenPlausibilitat
und praktischen Wirksamkeit. Landwirtschaft und Handwerk, deren tradi-
tionale Beziige die Plausibilitat des katholischen Traditionalismus gestiitzt
hatten, wurden nunmehr voll von der Modernisierung erfaBt. In dieser
Situation wurden die Familien zur entscheidenden Instanz der Glaubens-

13 Vgl. G. Stachel u.a. (Hrsg.), Sozialisation, Identititsfindung, Glaubenserfahrung, Ziirich 1979;

sowie F-X. Kaufmann / G. Stachel, Religidse Sozialisation, in: Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft, Teilbd. 25, Freiburg/Br. 1980, 117-164.
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weitergabe, natiirlich in Verbindung mit den kirchlichen Angeboten, die
aber mit dem Bedeutungsriickgang der Konfessionsschulen und der
Jugendarbeit nur noch ein immer schmaler werdendes Erfahrungsfeld
besetzen konnen. In dem MaRe, als sich die Lebenszusammenhinge vor
allem der jiingeren Frauen durch wachsende Schulbildung, anspruchsvolle
Berufschancen und kulturelle Emanzipationsbestrebungen modernisiert
haben, hat sich nunmehr auch der Zusammenhang zwischen Kirche und
Familie gelockert. Das hat vor allem im Falle des Katholizismus zu verwir-
renden Zwiespaltigkeiten gefiihrt: , Einerseits durch eine zunehmende Ver-
hdrtung und Exponierung der Kirchenspitze auf dem normativen Feld von
Ehe, Sexualitit, Empfangnisverhiitung (verantwortete Elternschaft’),
Abtreibung und Ehescheidung, andererseits durch eine gesteigerte, dabei
ganz selektive Aufmerksamkeit und Resonanz der Offentlichkeit fiir kirch-
liche Auerungen auf diesem Feld, flankiert von den Themen ,Zélibat’ und
(eigentiimlich verspitet, aber besonders zwingend) ,Frauenordination’. Die
Folge davon ist, da Laienpublikum und Umwelt der Kirche diese immer
mehr nur noch iiber ihre Aussagen zu Ehe und Familie zur Kenntnis
bekommen: Das ehedem eher marginale Ehesakrament — von Laien sich
selbst gestiftet — ist auf die Art zum bekanntesten, bzw. einzig noc_h
bekannten Sakrament der Kirche avanciert. Und die Folge ist, da8 sich c-he
Dissonanzgefiihle zur und die Anstofinahme an der Kirche gerade hier
massieren. 4 _

In der Konsequenz scheint die bisherige vielfaltige Allianz von Kirche
und Familie, welche das religiése Sozialisationsgeschehen zuletzt getragen
hat, auf breiter Front zusammenzubrechen. Wie oben (III) berei?s sl.(lzmert,
wird nunmehr religiése Sozialisation zunehmend und ausschliefilich von
den Kirchen bzw. ihren Reprisentanten erwartet. '

Damit gerit — vor allem im katholischen Falle — jedoch die Glaubens-
vermittlung in eine Aporie, der auf der Basis des herkﬁmmhchgn hierarchi-
schen Kirchenverstindnisses unter primar juridischer Absicherung es
Status nicht zu entrinnen ist. Glaubensvermittlung setzt heute in ‘welt quali-
fizierterer Weise Akte der individuellen Annahme und Entscheidung vor-
aus. Sowohl aus theologischen wie aus soziologischen G?ﬁnc!ex‘\ mufs eine
der Situation entfalteter Modernitit entsprechende Glaubigkeit in dgn zen-
tralen Motivstrukturen der Persénlichkeit verankert sein. Insoweit sie dort
die Distanzierung von den das Individuum tendenziell iberflutenden und
es vereinnahmenden vielfiltigen Erwartungen und Zumutungen unserer
gesellschaftlichen Verhiltnisse ermoglicht oder doc}m l.egltlm1er‘end erleich-
tert, mag darin wohl auch eine spezifisch zeitgepogswche Hellserfahr;llng
liegen. Aber wie soll das Christentum in seiner hiesigen gesel.lschafthc en
Verfassung fiir derart qualifizierte Prozesse der Glaubez}svermxttlung gngne-
messene Sozialisationsbedingungen gewihrleisten? Wie an anderer Stelle

“H. Tyrell (s.0. Anm. 10), 145.
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gezeigt wurde, setzt die Entscheidung zum Glauben den Aufbau religitser
Relevanzstrukturen voraus, wobei heute die Bedeutung der durch Erzie-
hung und soziale Kontrolle auferlegten religiosen Relevanzen deutlich
zugunsten derjenigen zurlicktritt, die vom Individuum in komplexen Pro-
zessen religioser Sinnfindung selbst aufgebaut werden miissen. Der Aufbau
derartiger religioser Relevanzstrukturen vollzieht sich dabei im Rahmen
von Prozessen der Identitatsentwicklung, zu denen Glaubenserfahrungen
im giinstigen Falle selbst beitragen konnen'®. Glaubenserfahrungen kénnen
sich jedoch nur ereignen in einem lebensweltlichen, zwischenmenschlich
vermittelten Kontext, fiir den die formalen kirchlichen Angebote an Gottes-
diensten, Sakramentenspendung, Andachten usw. ohne zusétzliche Verstar-

kungen zum mindesten aus humanwissenschaftlicher Sicht nicht
ausreichen.

V.

Wenn die skizzierte Diagnose in etwa die Sachlage trifft, so besteht durch-
aus Grund, erneut tiber das Verhiltnis von Staat und Kirchen nachzuden-
ken, und zwar vor allem auf seiten der Kirchen. Die traditionellen Formen
der Glaubensiiberlieferung scheinen ihre Grundlagen auf breiter Front zu
verlieren, was sich auch auf die Bedingungen des Religionsunterrichts
nachhaltig auswirkt. Kinder und Jugendliche miissen zuerst fiir den Glau-
ben gewonnen werden, sie bringen ihn immer weniger von seiten des
Elternhauses mit. Aber was ist an der gegenwirtigen Gestalt der Kirchen in
der Bundesrepublik eigentlich anziehend, neugierig machend, gewinnend?
Wo erféhrt man etwas vom Charisma des Glaubens — aufier bei Mutter
Theresa und Frére Roger, die mittlerweile auch schon alt geworden sind?
Sind diese Kirchen gutbezahlter, beamtenihnlicher Kirchendiener in der
Lage, das Abenteuer einer neuerlichen Mission auf sich zu nehmen, dies-
mal nicht in den riickstandigen Gebieten der Welt, sondern im hochgebilde-
ten Europa? Was ist es, daf dem Christentum in dieser Konstellation noch
heilwirkende Plausibilitit verleiht?

Es ist nicht Aufgabe des Soziologen, diese Fragen in inhaltlicher Weise zu
beantworten, aber es gibt gute Griinde fiir den Hinweis, daf wirksame
Glaubensvermittlung auf zwischenmenschliche Beziehungen einer gewis-
sen Intensitit angewiesen ist, die heute generell riicklaufig sind. In den
sogenannten Individualisierungstrends steckt nicht nur die Verheiffung
ciner fir manche schon schal werdenden, weil beliebigen Freiheit, sondem
auch eine Not, die Not, nicht mehr zu festen mitmenschlichen Bindungen

5
*Vgl. F-X. Kaufmann, Glaube und Kommunikation: Eine soziologische Perspektive, in: D. Wie-

derkehr (Hrsg.), Der Glaubenssinn des Gottesvolkes — Konkurrent oder Pertner des Lehram-
tes?, Freiburg /Br. 1994, 132-160.
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zu finden, obwohl man sich nachhaltig danach sehnt. Die christliche Bot-
schaft miiite sich heute wohl in neuen Lebensweisen und neuen Sozialfor-
men duflern, die auf bestimmte Note der Zeit bessere Antworten geben als
die herrschenden. Eben dies war die grofe Leistung der Orden im Laufe der
abendlandischen Kirchengeschichte. Aber die Orden sind durch das Zweite
Vatikanische Konzil stiefmiitterlich behandelt worden. Sie haben einen Teil
ihrer Autonomie eingebiifit und sind vielerorts domestiziert, in die flichen-
deckende Pastoral der Diézesen eingeordnet worden. Das hat ihnen gescha-
det. Die Uberalterung der meisten religitisen Gemeinschaften, insbesondere
der Frauengemeinschaften, schlagt sich auch in einer sinkenden Fahigkeit
nieder, katholische Einrichtungen des Bildungs-, Gesundheits- und Sozial-
wesens mit christlichem Geist zu erfiillen. Zwar ist an ihre Stelle eine
bemerkenswerte Qualifizierung katholischer Laien getreten, wie es sie so
vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil nicht gegeben hat. Aber das Verhilt-
nis zwischen Klerus und hauptamtlichen Laienmitarbeitern ist weitgehend
ungeklért. Die hauptamtlichen Mitarbeiter verdringen zudem die ehren-
amtlichen im Rahmen der wenigen Méglichkeiten der Laienreprasentation
im Rahmen der katholischen Kirche. Und man muf gerechterweise sagen,
daf auch die Hauptamtlichen fiir dieses Engagement héufig einen Teil ihrer
Freizeit opfern, also in diesem Sinne ebenfalls ehrenamtlich tatig sind. Nicht
selten fiillen sie auch Liicken, die aus der fehlenden Bereitschaft zum ehren-
amtlichen Engagement der ,wirklichen’ Laien resultieren. .
Der Riickgang der Bereitschaft zum ehrenamtlichen Engagement, de'r ja
nicht auf die Kirchen beschrinkt ist, sondemn wiederum auch die Politik
betrifft, hat mit einer Umstrukturierung der Erwartungen zu tun. Das aus
den staatskirchenrechtlichen Verhiltnissen resultierende hohe Ki.mhe“nsteu-
eraufkommen erméglicht den Kirchen in Deutschland, einen weit g'r'oﬁferen
Stab an Hauptamtlichen zu beschiftigen als in den Kirchen der iibrigen
Linder; da sehen viele die Notwendigkeit des ehrenamtlichen En gage-
ments auch nicht mehr ein. Religionssoziologische Untersuchquen in dfm
Niederlanden lassen zwar ebenfalls ein Schrumpfen des Antexlfs der K}r~
chengebundenen in allen Konfessionen erkennen, aber der Anteil der Kir-
chengebundenen, die sich im Rahmen ihrer Kirche und von deren
Einrichtungen ehrenamtlich engagieren, bleibt wesenthcb ho‘her al§ in df”
Bundesrepublik. Wahrscheinlich spielt hier der unterschiedliche Finanzie-
rungsmodus der Kirchen eine erhebliche Rolle. ) ”
Die Vorstellung, man kénne durch pragmatische Verand_erquep von Xir-
chenstrukturen, Finanzierungsmodi und anderem mehr die missionarische
Potenz der Kirchen wiederherstellen, greift allerdings viel zu kurz. Pragma-
tische Uberlegungen, wie sie durch soziologische Beobammngenk;trréﬁlf'\}f‘\:;
lysen nahegelegt werden, kénnen fiir kirchhche' Programme ur_td iy ltcdie
Handeln lediglich subsididre Bedeutung gewinnen. Entscheldc?n is ¢
Frage, ob sich vom theologischen Selbstverstandnis dfar Kuchen Er
Gesichtspunkte entwickeln lassen, die eine Veranderung kirchlicher Struk-
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turen und Verhaltensweisen nahelegen, die den gewandelten Bewuftseins-
und Problemlagen der ausgehenden Moderne eher angemessen erscheinen.

Zu den sich durchhaltenden Problemstellungen im Werk Hermann Josef
Pottmeyers gehort die Frage nach einem zeitgemiflen Kirchenverstindnis,
ja vielleicht ist dies seine zentrale Frage {iberhaupt. Ausgehend von der
Rekonstruktion des Kirchenverstindnisses des Ersten Vatikanums hat er
mit besonderer Subtilitdt Kontinuitat und Wandel des Kirchenverstindnis-
ses durch das Zweite Vatikanum untersucht und verdeutlicht'®. In dem von
ihm mitherausgegebenen Handbuch der Fundamentaltheologie finden sich
zwei Beitrage, welche als Schliissel fiir das hier gesuchte neue Kirchenver-
stindnis gelten kénnen!”. Wihrend das Erste Vatikanum die Wahrheit der
kirchlichen Offenbarung und damit die Glaubwiirdigkeit von Kirche vor
allem durch formale Beweisfilhrungen gegen die modernistische Kritik
abzusichern suchte, hat — so Pottmeyer — das Zweite Vatikanum eine
wesentlich komplexere Plausibilisierung der Glaubwiirdigkeit von Kirche
im Auge: ,Die Glaubwiirdigkeit des Christentums wird vom Vatikanum II
im Unterschied zum Vatikanum I nicht nur als Ergebnis einer argumentati-
ven Vermittlung thematisiert, sondern als Aufgabe des titigen Glaubwiir-
digwerdens der Kirche und ihrer Glieder als Zeugen des Reiches Gottes.
Indem die Kirche und ihre Glieder der kritischen und fordernden Norm der
Reich-Gottes-Botschaft unterstellt werden, werden diese Botschaft und ihre
Inhalte als der eigentliche objektive Glaubwtirdigkeitsgrund des Christen-
tums herausgestellt.”!® Die Glaubwiirdigkeit der Kirche wird hier also —
und dies entspricht genau der gegenwirtigen gesellschaftlichen Erwartung
~— an der Zeichenhaftigkeit ihrer eigenen Praxis gemessen. Kein autoritati-
ves Argument kann den Glauben mehr erzwingen, sondern nur die demii-
tige Uberzeugungsarbeit einer die Wahrheiten des Christentums
bezeugenden Praxis. Pottmeyers Bestreben gilt der Auslegung dieser Zei-
chen der Glaubwiirdigkeit im Anschluf an die Dokumente des Zweiten
Vatikanums. Besondere Bedeutung kommt in diesem Zusammenhang der
Entfaltung der Communio Ekklesiologie zu, wobei Communio hier stets in
doppeltem Sinne einer Gemeinschaft der ,,Vielfalt der Ortskirchen” und
der dialogischen Gemeinschaft der Gldubigen untereinander verstanden

' Vgl. HJ. Pottmeyer, Kontinuitit und Innovation in der EkKlesiologie des Zweiten Vatikan-
ums. Der Einfluf des Ersten Vatikanums auf die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums und
Neurezeption des Ersten Vatikanums im Lichte des Zweiten Vatikanums, in: G. Alberigo / Y.
Congar / H.]. Pottmeyer (Hrsg.), Kirche im Wandel. Eine kritische Zwischenbilanz nach dem
Zweiten Vatikanum, Dusseldorf 1982, 89-110. Ders., Kirche — Selbstverstindnis und Struktu-
9r?)nl1i2n3: Ders. (Hrsg.), Kirche im Kontext der modernen Gesellschaft, Miinchen / Ziirich 1989,
7 Vgl. HJ. Pottmeyer, Zeichen und Kriterien der Glaubwiirdigkeit des Christentums, in:

HFTh 4, Freibrug/Br. 1988, 373-413; Ders., Die Frage nach der wahren Kirche, ebd., Bd. 3, Frei-
burg/Br. 1986, 212-241.

'8 Pottmeyer, Zeichen und Kriterien (s.0. Anm. 17), 388f.
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wird!?. Dieses ekklesiologische Programm fiihrt dazu, daf als Zeichen der
Glaubwiirdigkeit von Kirche nicht nur die zeugnishaften Verhaltensweisen
ihrer Mitglieder, sondern auch die Strukturen der Kirche selbst gelten miis-
sen: ,Fir die Glaubwiirdigkeit unserer Kirche, auf die es in einer missiona-
rischen Situation so sehr ankomunt, zahlt nicht nur das persénliche Zeugnis.
Zu ihrer Glaubwiirdigkeit gehért auch die Glaubwiirdigkeit der Strukturen
und der Weise, wie wir in der Kirche miteinander umgehen. Wie wollen wir
einer von Angst und MiBtrauen regierten Menschheit zurufen, zu wahrer
Geschwisterlichkeit zu finden, wenn wir ihr nicht das Zeugnis einer
geschwisterlichen Kirche geben, einer Kirche, die schon jetzt Zeichen und
Vorschein des Reiches Gottes sein soll, in dem Geschwisterlichkeit
herrscht!“?® Damit sind Entwicklungsrichtungen angedeutet, die allerdings
einer Konkretisierung im Hinblick auf die Praxis an konkreten Orten und
zu bestimmten Zeiten bediirfen.

Auch in Deutschland gibt es zweifellos stirkere Ansitze christlicher
Vergememschaftungsformen, als die massenmedial verzerrte offentliche
Wahmehmung weif. Auch in theologischer Hinsicht finden sich Konkreti-
sierungen, die hoffen lassen?!. Aber diese ekklesiologischen Entwiirfe blei-
ben doch kirchenzentriert, sie nehmen die externen Restriktionen, die von
der Vernetzung der Ortskirchen in die herrschenden gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse ausgehen, nicht systematisch in den Blick. o

Zu ihnen gehéren nicht zuletzt die staatskirchenrechtlichen Verhéltmssg.
In der Bundesrepublik stellt sich meines Erachtens mehr und mehr C.lle
Frage, ob und wie das grofie personelle und finanzielle Engagement im
Bereich der Wohlfahrtseinrichtungen verschiedenster Art in Zukunft noc.h
aufrecht erhalten werden kann und soll. Da auf der einen Seite die staatli-
chen Regulierungen wachsen und auf der anderen Seite die Zal}l der IYIen—
schen, die die Praxis dieser Einrichtungen aus christlichem Geiste pragen
kénnen augenscheintich zuriickgeht, scheint hier eine al%méihlic.he Fro!ntbe-
gradigung angezeigt. Auch tiber die Frage der zukﬁpftlgen Klrchenfman-
zierung sollte trotz der unbezweifelbaren administrativen .Zwef:kr_r‘\aﬁlgkeﬂ
des bestehenden Systems weiter nachgedacht werden. Die primare Frage
lautet allerdings nicht, wie der gegenwirtige komfortable Recht:ssta.tus Zu
verdndern sei, sondern wie es den Kirchen gelingen kann, erneut in ein bes-
seres Wechselverhiltnis zur Lebenswelt ihrer Mitglieder zu gelangen _und
missionarische Glaubwiirdigkeit zu entfalten. Ihre starke geseﬂschaﬁhche
Stellung ,bezahlen” die Kirchen heute mit einer Fiille 6ffentlicher Aufgaben,

¥ Zum zweitgenannten Aspekt vgl. die sachnahen Analysen dEI.' Kommissio.n 8 ,,Pastoraie
Grundfragen” des Zentralkomitees der Deutschen Katholiken: Dla‘log sfatt I-Dnalog\_rcehmexgz
rung. Wie in der Kirche miteinander umgehen?, Bonn 1991 — verdffentlicht in: Berichte un
Dokumente des ZdK, Heft 90, Mirz 1994.

20 : indni kturen (s.0. Anm. 16), 119.
Pottmeyer, Kirche — Selbstverstindnis und Stru : ' ,
Ayl Afly Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992; 5. Wiedenhofer, Das

katholische Kirchenverstindnis. Ein Lehrbuch der Ekklesiologie, Graz 1992.
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deren religioser Charakter immer mehr zuriicktritt. Der wahrmehmbaren
Kirche fallt es so aus strukturellen Griinden immer schwerer, als religidses
Zeichen, als ,Sakrament’ wahrgenommen zu werden. Vor dem Hintergrund
dieser Herausforderungen rechtfertigt sich auch die Frage, inwieweit die

gegenwartigen rechtlichen Gegebenheiten dem kirchlichen Auftrag noch
forderlich sind.
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