Der Katholizismus in den deutschsprachigen Lindern

Karl Gabriel / Franz-Xaver Kaufmann

In religiéser Hinsicht ist die gemeinsame Geschichte des deutschen Sprach-
raums durch Reformation und Gegenreformation geprigt. Allein hier kam es
innerhalb Europas nach langen politischen und religiésen Kimpfen zur Stabi-
lisierung einer bikonfessionellen Struktur, d.h. zur Koexistenz von Katholizis-
mus und einem In jedem Land weitgehend homogenen Protestantismus. Dar-
aus resultiert heute ein lebendiger Austausch zwischen den Theologien beider
Konfessionen, der dem deutschen Sprachraum eine Schlisselstellung in der
okumenischen Bewegung sichert. In der Bundesrepublik Deutschland, Oster-
reich und der Schweiz herrschen auch vergleichbare staatskirchenrechtliche
Voraussetzungen und verfassungsmifig garantierte Religionsfreiheit. Die
DDR weicht hier in mancherlei Hinsicht ab, nicht zuletzt ist sie aber durch
starke kirchliche Verbindungen weiterhin mit dem iibrigen deutschen Sprach-
raum verbunden. So rechtfertigen der gemeinsame geschichtliche Hinter-

grund und die fortbestehenden Zusammenhiinge eine gemeinsame, aber auch
vergleichende Betrachtung, um Ahnlichkeiten und Unterschiede zu verdeut-

lichen.

1. Geschichtliche Voraussetzungen: Katholizismus im Horizont
der Reformation

1.1 Von der Reformation bis zur Franzosischen Revolution

Kein historisches Ereignis hat den Katholizismus in den deutschsprachigen
Lindern bis in die Gegenwart hinein in dhnlicher Weise gepriigt, wie die Re-
formation. Das Ende der Einheit des institutionellen Christentums im Westen
ging von der Mitte Europas aus und hat es in zunéchst drei (Katholiken, Lu-
theraner, Calvinisten), heute zwei (Katholiken, Protestanten) grofie Teiltradi-
tionen gespalten, deren weitere Entwicklung nur in der wechselseitigen Rela-
tion aufeinander verstehbar erscheint.

Schon seit gut einem Jahrhundert vor der Reformation war im deutschspra-
chigen Raum die Reform der mittelalterlichen Kirche gefordert worden. Als
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die Reformversuche nur zogerlich vorankamen und im politischen Interessen-
geflecht erstickten, wurden sie von der Reformation um den Preis der institu-
tionellen Einheit des westlichen Christentums iiberholt. Die Folge war, daf
die Reform der christlichen Tradition ihre spezifische Gestalt wie ihre Dyna-
mik aus dem Gegensatz der Konfessionen gewann. Die Verlebendigung und
Vertiefung des Christentums, die von der Reformation wie von der katholi-
schen Reform ausging und wie nie zuvor auch breite Volksschichten erreichte,
blieb infolgedessen konstitutiv an das jeweilige konfessionelle Sondererbe ge-
bunden.

Beiden Kirchentiimern gelang es nur unter Zuhilfenahme der politischen
Gewalt, sich zu stabilisieren. Fiir den Katholizismus ist daran zu erinnern, dafi
er an vielen Orten im deutschsprachigen Raum durch eine spezifisch katho-
lisch gebildete Elite von oben und unter massiver Zuhilfenahme politischer
Mittel im Zuge der Gegenreformation durchgesetzt wurde. Der Preis dafir
war insofern hoch, als im Gegenzug die konfessionell geprigte christliche
Tradition in den Dienst der Stabilisierung feudaler Territorialstaaten geriet,
denen der konfessionelle Hader zum Durchbruch ihrer Machtstellung verhalf.
In diesem Punkt unterschieden sich die katholischen Fiirstbistimer und das
josephinische Osterreich wie auch die katholischen Kantone der Schweiz nur
unwesentlich vom landeskirchlichen Regiment auf protestantischer Seite (vgl.
den vorausgehenden Beitrag von H. Schilling).

Der ,,Augsburger Religionsfriede’* (1555) und ein knappes Jahrhundert spa-
ter der , Westfilische Friede* (1648) machten das ,,Deutsche Reich® endgiil-
tig konfessionell parititisch, begriindeten aber mit dem Prinzip ,,ubi unus do-
minus, ibi sit religio*, aus dem spiter die bekannte Formel , cuius regio, eius
(et) religio* wurde, ein konfessionelles Territorialkirchentum. Bis zum Jahre
1815 fielen so die Grenzen der Konfessionen und der staatlichen Territorien
grundsitzlich zusammen. Lediglich in einigen Reichsstddten kam es zu einem
Nebeneinander von Konfessionen. Die urspriingliche territorialstaatliche
Grundlage des Katholizismus in den deutschsprachigen Lindern hat seine
weitere Geschichte nachhaltig beeinfluBt. Dies gilt nicht nur fiir die Gebiete,
in denen die Einheit von Staats- und Konfessionsgrenzen erhalten blieb, son-
dern gerade auch dort, wo spiter Katholiken in den Herrschafisbereich prote-
stantischer Fiirstenhduser gerieten, und deshalb die territorialstaatliche Ab-
grenzung durch andere Grenzmarkierungen ersetzt werden mufte.

Der reformatorische Ursprung des Katholizismus in den deutschsprachigen
Léandern begriindete auch ein besonderes, oft ambivalentes Verhdlnis zum ro-
mischen Zentrum. Yom gegenreformatorischen Erbe her blieb eine besondere
Abhiéingigkeit des deutschen, durch territorialstaatliche Zersplitterung ge-
schwichten Katholizismus. So blieb der EinfluB Roms auch in der Phase des
barocken Staatskirchentums in den katholischen Staaten Europas in Deutsch-
land erheblich grofier als etwa in Frankreich. Die mit dem Namen Febronius
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verbundene nationalkirchliche Tendenz im Deutschen Reich war entsprechend
in der Theorie besonders scharf, politisch aber schwach und ohne Durchset-
zungschancen. In der Schweiz blieb der konfessionelle Gegensatz eine Kon-
stante der Innenpolitik bis in die jiingste Zeit. Osterreich unterschied sich hier
insofern vom Deutschen Reich, als es — konfessionell geeint — durch die Ab-
wehr der Tiirkengefahr Identitit und SelbstbewuBtsein gewonnen hatte.

Mit dem Verhdiltnis des Katholizismus zur Nationenbildung ist ein letzter
wichtiger historischer Faktor in den Grundlagen des Katholizismus im
deutschsprachigen Raum angesprochen. Die konfessionelle Spaltung
Deutschlands und der Schweiz schlof eine Einheit von religiéser und nationa-
ler Bewegung aus. Weder fanden die nationalen Ideen und Interessen ohne
weiteres einen Riickhalt in religidsen Bestrebungen, noch konnte der Katholi-
zismus zur Stabilisierung und volkskirchlichen Verankerung auf eine Ver-
kniipfung mit der nationalen Idee zuriickgreifen. In Deutschland wie in der
Schweiz vollzog sich der ProzeB der Nationenbildung im modernen Sinne
iiberwiegend unter protestantischem Vorzeichen. In diesem Punkt differiert
die Ausgangslage des Katholizismus in Deutschland und der Schweiz erheb-
lich von der Situation in Osterreich.

1.2 Die Formung des deutschen Katholizismus im 19. Jahrhundert

Im Verlauf des 19. Jahrhunderts nahm der neuzeitliche Katholizismus in den
deutschsprachigen Lindern eine besondere Gestalt an. Er erhielt seine spezi-
fische Priigung durch die Auseinandersetzung der katholischen Tradition mit
der modernen Gesellschaftsentwicklung und ihren revolutiondren Umbrii-

chen in Politik, Wirtschaft und Kultur.
Der Zusammenbruch des 1000 Jahre alten Relchsklrchensystems in

Deutschland im Jahre 1803 bildete den Auftakt zu einem tiefgreifenden Wan-
del der Sozialform der katholisch gepriigten christlichen Tradition. Die Siku-
larisation (Enteignung aller Kirchengiiter durch Intervention Napoleons
(1803)) zerstorte beinahe auf einen Schlag nicht nur die Grundlagen der bishe-
rigen Kirchenorganisation, sondern auch die materielle Basis der Kirche in

Deutschland. Allein 18 stiftungsméBig katholische Universititen gingen ver-
loren und hinterlieBen ein bis in die Gegenwart hinein wirksames katholisches
Bildungsdefizit. Als ebenso folgenreich erwies sich der Umstand, daB etwa
3 Millionen Menschen eine neue Obrigkeit erhielten, viele katholische Ge-
biete unter die Herrschaft protestantischer Frstenhéuser gerieten und damit
Staats- und Konfessionsgrenzen vielfach keine Einheit mehr bildeten. Die
Neuorganisation der katholischen Tradition auf den Trimmern ihrer
mittelalterlich-feudalen Sozialform im Laufe des 19. Jahrhunderts brachte den
spezifisch modernen Katholizismus hervor.
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In der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts entstand auf der Basis von Konkor-
daten zwischen dem Heiligen Stuhl und den meisten deutschen Staaten eine
neue kirchliche Fiihrungsstruktur mit einem Bischofsamt an der Spitze, das
nicht mehr an den Adel gebunden war. Wie schon frither im napoleonischen
Frankreich schaffte die Sakularisierung die Voraussetzung fiir eine straffe,
zentralistische und stirker rational-biirokratische Kirchenorganisation in der
Hand des Bischofs. Ihr Riickgrat erhielt sie in einem Klerus, der nach den
Prinzipien der tridentinischen Reform ausgebildet wurde und diszipliniert als
Instrument kirchlich-pastoraler Interessen zu handeln vermochte. Hatten die
Bischofe im alten Reich die Herrschaftsanspriiche des Papstes mehr gefiirchtet
als die der Territorialstaaten, so dnderte sich dies im Laufe des 19, Jahrhun-
derts griindlich. Das Papsttum wurde zur zentralen Stiitze des Kampfes um
die Freiheit und Unabhingigkeit der Kirche gegeniiber den staatlichen Macht-
und Kontrollanspriichen. Die , ultramontan‘ orientierte deutsche Kirche
riickte im Gegenzug ein in die neu entstandene zentralistisch-hierarchische
Struktur der Gesamtkirche, die ohne feudalstiandisches Gegengewicht zum er-
sten Mal in ihrer Geschichte das Hierarchieprinzip auch empirisch voll zur
Geltung brachte.

Der zweite nicht weniger wichtige Faktor in der Formung des Katholizis-
mus war eine neuartige Verbindung der reorganisierten Kirche und ihres Kle-
rus mit dem Volk. Die seit der Reformation das konfessionelle Sondererbe be-
tonende Volksreligiositiit sah sich durch den Wegfall der territorialstaatlichen
Abgrenzung herausgefordert und durch staatliche Eingriffe insbesondere pro-
testantischer Herrscherhiuser in ihrer Identitit bedroht. Diese Ausgangslage
verschaffte den Bemiihungen des erneuerten Klerus um die Wiederbelebung
der spezifisch katholischen Volksfrommigkeit in Gestalt des Wallfahrtswesens
und der Heiligen- und Reliquienverehrung einen unerwartet durchschlagen-
den Erfolg. Die Fahigkeit der Kirche zur religidsen Mobilisierung der gliubi-
gen Massen wurde zu einem auch politisch wirksamen und einsetzbaren Fak-
tor im deutschen Katholizismus.

In einem engen Zusammenhang damit stand der dritte, hier hervorzuhe-
bende Faktor: Der deutsche Katholizismus als sich rasch organisierende so-
ziale Bewegung. Im Revolutionsjahr 1848 schossen iiberall in Deutschland
katholische Initiativen und Vereine wie Pilze aus dem Boden. Bei ihrer Griin-
dung spielte zwar der Klerus in der Regel eine nicht unerhebliche Rolle, ihre
Grundlage aber war das biirgerliche Recht zur Bildung freier Vereinigungen.
Thren Kristallisationspunkt bildete zunichst die Verteidigung der Rechte der
Kirche im Rahmen des neu entstandenen liberalen Systems mit den Interes-
senschwerpunkten einer von staatlicher Géngelung freien Kirche mit EinfluB-
moglichkeiten im 6ffentlichen Raum. In enger auch personeller Verzahnung
nahm der Katholizismus als sich selbst organisierende soziale Bewegung eine
politische, soziale und caritative Richtung an. Der politische Katholizismus
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antwortete sowohl auf den Verlust der 6ffentlichen Anerkennung der Kirche
und der Verfiigbarkeit staatlicher Kontrollmittel, als auch auf die politische
und gesellschaftliche Benachteiligung der katholischen Bevolkerungsteile im
Rahmen mehrheitlich protestantischer Staaten wie PreuBen. Er fand schlief-
lich seinen Ausdruck in der Griindung einer spezifisch katholischen Partei —
des Zentrums, das im Rahmen der neu entstandenen demokratischen Hand-
lungsméglichkeiten die offentlichen Interessen der institutionell verfaBten ka-
tholischen Kirche und der katholischen Bevolkerungsteile — insbesondere
ihre politisch-gesellschaftliche Emanzipation — verfolgte.

Der soziale Katholizismus antwortete auf das Massenelend des 19. Jahrhun-
derts, das im Zuge der Durchsetzung der liberal-kapitalistischen Modernisie-
rung in Europa entstand. Gesellen- und Arbeitervereine aus dem katholischen
Raum bildeten die organisatorische Basis des sozialen Katholizismus. Das
tiberwiegend béuerlich-handwerkliche Herkunftsmilieu fand seinen Aus-
druck in der Dominanz vorkapitalistischer Orientierungen. Zunft- und stinde-
staatliche Ordnungsvorstellungen iiberwogen zunichst als Losungsmodelle
der ,,Sozialen Frage®. Erst im Laufe lingerer innerer Auseinandersetzungen
innerhalb des organisatorisch weit verzweigten sozialen Katholizismus setzte
sich in Deutschland eine gesellschaftspolitische Position durch, die sich — un-
ter Beibehaltung einer grundsatzlichen Kapitalismuskritik — auf den Boden
eines industriekapitalistischen Ordnungssystems stellte und die sozialpoliti-
sche Zdhmung und Begrenzung des Kapitalismus verfolgte. In ihrer Verbin-
dung wurden der politische und der soziale Katholizismus zu den bestindig-
sten Promotoren des deutschen Wohlfahrtsstaates.

Im Netz der katholischen Hilfsvereine entstand der Kirche eine weitere be-
deutsame ,,AuBenseite. Die Auflosung der stindischen Lebenszusammen-
hénge l6ste innerhalb der christlichen Tradition neue Impulse der Fremdhilfe
iber die Grenzen familidrer und stindischer Solidarititen hinaus aus. Im
freien, durch das liberale System ermdéglichten Verein sahen sie die ithnen adi-
quate Sozialform. In einem ldngeren, durch vergleichbare Entwicklungen auf
protestantischer Seite vorangetriebenen Prozefl schlossen sich die Hilfsvereine
auf didzesaner und nationaler Ebene am Ende des 19. Jahrhunderts zum Cari-
tasverband fiir das katholische Deutschland zusammen.

Die einzelnen Formierungsprozesse des Katholizismus waren el einer um-
fassenden Milieubildung mit bis in den Alltag hinein prigenden Wirkungen.
Nach dem Sieg PreuBens iiber Osterreich vestirkte sich der Defensivcharakter
des deutschen Katholizismus als einem in die Minderheit gedringten Sonder-
milieu. Als soziale Basis dienten die betont konfessionell geprigten Sonderin-
stitutionen fiir alle Lebensbereiche, so daB sich die Interaktionsanlidsse mit
Nicht-Katholiken auf ein Minimum reduzierten. Grundlage des ,,katholi-
schen Milieus* bildete die mit hoher Selbstvestindlichkeit ausgestattete ka-
tholische Welt- und Lebensanschauung, die ihre Plausibilitit durch eine be-
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tonte Abgrenzung gegeniiber einer der modernen Welt , verfallenen™ prote-
stantischen, sikular-biirgerlichen und sozialistischen Umwelt erhielt. Als Ga-
rant der Einheit, Geschlossenheit und Uberlegenheit der katholischen Welt-
anschauung fungierte das kirchliche Interpretationsmonopol in allen relevan-
ten, auch die religiose Sphire iiberschreitenden Fragen. Thre Legitimation zur
letztgiiltigen Deutung aller Lebensbereiche bezog die katholische Weltan-
schauung aus dem scholastischen Naturrechtsdenken, das nirgendwo eine so
prominente Bedeutung erhielt wie im deutschen Katholizismus. Eine relativ
einheitliche Strukturierung der Interessenlagen iiber die Klassengrenzen hin-
weg bezog das ,,katholische Milieu* aus der politischen Benachteiligung und
okonomischen Riickstindigkeit der iiberwiegend bauerlichen und handwerk-
lichen katholischen Bevélkerungsteile.

Die deutschen Katholiken erlebten den sich modernisierenden Staat des
Deutschen Reiches als ein Staatsgebilde, das sie benachteiligte, diskriminierte
und die berechtigten Interessen ihrer Kirche miBachtete. So wurde der Kampf
mit dem protestantisch geprigten Staat, zumal sein Hohepunkt im Kultur-
kampf (1870 - 1887), zur wichtigsten Grundlage der interessenmiBigen For-
mierung des ,,katholischen Milieus®.

Eine besondere affektive Tonung erhielt das soziale Milieu des deutschen
Katholizismus durch seine Orientierung an der Fiihrergestalt des Papstes als
Symbol eines starken Zusammengehdrigkeitsgefiihls. Auf der Grundlage tra-
ditionaler Frommigkeitsformen und einer konfessionsspezifischen Alltags-
moral kam es innerhalb der Milieugrenzen zu einer bis dahin nie erreichten
religids-moralischen Durchdringung des Alltags breiter Bevolkerungsgrup-
pen und nicht nur religioser Eliten.

Die Formierung des deutschen Katholizismus in der hier beschriebenen
Form erreichte ihren Héhepunkt um die Jahrhundertwende. Schon vor dem
Ersten Weltkrieg wuchs die Minderheit innerhalb der intellektuellen Elite, die
zum Aufbruch aus dem zu eng gewordenen ,,Turm* aufrief.

Nach dem Zusammenbruch des Kaiserreichs im Ersten Weltkrieg schaffte
die nene Weimarer Verfassung das bisherige evangelische Staatskirchentum
ab, begriindete aber gleichzeitig fiir die katholische Kirche und die evangeli-
schen Landeskirchen einen besonderen offentlichen Status, der ihnen volle
Unabhiéngigkeit von staatlicher Aufsicht, eigene Rechts- und Steuerhoheit,
das Recht auf Religionsunterricht in den staatlichen Schulen und weitere Pri-
vilegien gewihrte. Nach einer Zwischenphase des nationalsozialistischen Kir-
chenkampfes wurde dieser Status im Grundgesetz der Bundesrepublik
Deutschland wiederhergestellt und durch zahlreiche Kirchenvertrige eher
noch gestirkt (vgl. den Beitrag von F-X. Kaufmann, S. 107ff.).
~ In geistiger Hinsicht brachte die Zwischenkriegszeit nicht nur mit der litur-
gischen Bewegung, sondern auch im Rahmen der Jugendbewegung Impulse,
die iiber den ,Milieukatholizismus* hinauswiesen. Entscheidend fiir die gei-
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stige Offnung des Katholizismus wurde jedoch die Nachkriegsepoche: Flucht
und Wanderungen fithrten zu einer starken Mischung der bis dahin weitge-
hend konfessionshomogenen Gebiete und damit zu einem verstirkten alltigli-
chen Kontakt mit Andersdenkenden und bildeten die Voraussetzung eines ent-
stechenden dkumenischen Bewuftseins. Die Konfessionen hatten sich unter
dem Eindruck totalitirer Bedrohung einander angenihert, und es kam zur
Griindung einer beide Konfessionen in gleicher Weise ansprechenden Volks-
partei, der Christlich-Demokratischen Union (CDU). Mit der Abtrennung
der ganz iberwiegend protestantischen DDR kam es in der Bundesrepublik
zu ciner anndhernden zahlenmiBigen Paritit beider Konfessionen, und die
lange Kanzlerschaft des Katholiken Konrad Adenauer trug ebenfalls zum Ver-
schwinden des bisherigen MinderheitsbewuBtseins bei. Die grofe Autoritit
beider Kirchen im Nachkriegsdeutschland iiberdeckte zunichst die Auflo-
sungsprozesse der konfessionellen Milieus. Seit der Mitte der sechziger Jahre
sind jedoch die tiefgreifenden Verdnderungen der Sozialform des Katholizis-
mus offenkundig geworden.

1.3 Spezifische Konstellationen des Katholizismus in ('jsterrcich»

Das heutige Osterreich war bis 1806 Teil des Heiligen Romischen Reiches
Deutscher Nation und gehérte von 1815 bis 1866 zum Deutschen Bund. Bis
gegen Ende des 19. Jahrhunderts zihiten Wien und Innsbruck wie selbstver-

stindlich zu den Orten, an denen sich die deutschen Katholiken zu ihren Ka-
tholikentagen trafen. Insofern sind der Osterreichische und der deutsche Ka-
tholizismus durch eine gemeinsame historische Tradition gepriigt. Trotzdem
weist der Katholizismus in Osterreich eine Reihe spezifischer historischer
Konstellationen auf, die ihn vom iibrigen deutschsprachigen Katholizismus
deutlich unterscheiden. Sie stehen im Zusammenhang mit der besonderen
Rolle des Katholizismus fiir die Herrschaft des Hauses Habsburg und die

Staatsbildung im siidosteuropéischen Raum.

Die Reformation fand zunichst in Osterreich einen fruchtbaren Boden. Sie
wurde getragen von dem um seine Selbstindigkeit ringenden Adel und dem
einfachen Volk, das unter einer auf die Missionierung durch Kloster zuriick-
gehenden, besonders ausgeprégten Klosterherrschaft litt. So war um das Jahr
1570 Osterreich beinahe ganz protestantisch. In der Gegenreformation, die
seit 1590 einsetzte, verband sich das Schicksal des Katholizismus eng mit dem
des habsburgischen Kaiserhauses. Wien wurde zum Umschlagplatz der katho-
lischen Reformkrifte aus dem Siiden Europas im Kampf gegen den Protestan-
tismus im Norden. Die Niederlassungen zahlreicher neuer Orden wie der Je-
suiten, Kapuziner, Barnabiten und Serviten gaben dafiir ein beredtes Zeugnis.
Kaiserhaus und Katholizismus sahen sich in einen Zweifrontenkrieg ver-
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wickelt: Auf der einen Seite die protestantischen Stéinde, auf der anderen Seite
die von Siidosten anriickenden Tiirken. Das , Tiirkenjahr** 1683 markierte den
glanzvollen Sieg in diesem Kampf und bot die Grundlage fiir einen auch im
Volk verankerten, triumphalistisch geprigten spezifischen Barockkatholi-
zismus.

Zwischen 1750 und 1850 erhielt der dsterreichische Katholizismus eine wei-
tere, bis in die Gegenwart hinein wirksame besondere Prigung durch den , Jo-
sephinismus. Wie die Preuienkonige den aus lutherischen und calvinisti-
schen Gemeinden zwangsweise zusammengeschlossenen Protestantismus, so
setzten die Osterreichischen Herrscher seit Maria Theresia den Katholizismus
als Mittel der Modernisierung ihrer Herrschaftsgebilde zu modernen, absolu-
tistischen Staaten ein. Besonders im Prozef§ der »»d0zialdisziplinierung* er-
hielt die Kirche eine Schiiisselstellung. Dazu bedurfie es bis auf die Ebene der
Pfarreien hinab einer rationaleren Kirchenorganisation, als es die bis dahin
vorherrschende seelsorgliche Versorgung durch Kléster zu gewihrleisten ver-
mochte. Voraussetzung dafiir war ein fiir die neuen Aufgaben ausgebildeter
Klerus, wie ihn die von Joseph II. gegriindeten staatlichen Priesterseminarien
hervorbringen sollten. De facto kam es zu einer nur noch lose mit Rom ver-
bundenen katholischen Staatskirche, doch verhinderte die traditionelle Lisison
von Heiligem Stuhl und sterreichischem Kaisertam den Bruch.

Die Uberwindung des staatskirchlichen Systems des Josephinismus begann
an seiner schwiéichsten Stelle, seinem mangelnden Riickhalt in der Volksfrém-
migkeit. Die Briicke zur barocken Volksfrémmigkeit schlug dagegen der
Kreis der Wiener Romantiker um Clemens Maria Hofbauer. Das Erstarken
der Kirche in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts und die gleichzeitige
Schwichung der Monarchie fanden ihren Ausdruck im Konkordat von 1855,
das einen Bruch mit dem Josephinismus bedeutete, und der Kirche — bei aller
beibehaltenen Verbindung von Thron und Altar — eine eigenstindige Stellung
einrdumte. Wenn es auch in der zweiten Hilfte des 19, J ahrhunderts zwischen
der Kirche und den auch in Osterreich an die Macht gelangten liberalen Regie-
rungen Auseinandersetzungen gab, so fehlte doch eine dem Kulturkampf in
PreuBen-Deutschland vergleichbare Zuspitzung des Konflikts. Entsprechend

schwiicher waren auch zundchst die Impulse zur vereinsméBigen Selbstorgani-
sation der Katholiken in Osterreich,

Der Einflufl des deutschen Katholizismus machte sich besonders auf den
friithen Katholikentagen bemerkbar, von denen allein fiinf in Osterreich statt-
fanden. Stellte sich die christlich-soziale Bewegung in PreuBen-Deutschland
bei aller Reserve doch auf den Boden des industriekapitalistischen Systems,
so beharrte die Wiener Schule auf einem standisch-vorkapitalistischen Gesell-
schaftsmodell mit scharfer Frontstellung sowohl gegeniiber dem ,-judischen*

GroBkapit.al als auch dem »»gottlosen* Proletariat. Sie trug damit dazu bei,
dafl es zwischen dem vom sozialen und politischen Katholizismus organisier-
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ten Kleinbiirgertum und dem Proletariat zu einer iiberaus scharfen Frontstel-
lung kam, deren Konflikt schlieBlich nach 1918 in voller Schirfe ausbrach.

Die Uberwindung des josephinischen Staatskirchentums in der zweiten
Hailfte des 19. Jahrhunderts hatte zur Folge, daB der Verlust des besonderen
Schutzes durch das Haus Habsburg am Ende des Ersten Weltkrieges die ka-
tholische Kirche in Osterreich nicht in gleicher Weise traf wie das Ende der
Monarchie die evangelische Kirche in Deutschland. Trotzdem erhielt der
osterreichische Katholizismus im Unterschied zur deutschen Entwicklung
erst in der Zwischenkriegszeit seine volle Formierung. Der politische Katholi-
zismus — in der christlich-sozialen Partei unter Fishrung von Klerikern orga-
nisiert — erhielt eine dominierende Stellung. Er besaB im antiklerikal einge-
stellten Austromarxismus sein kimpferisches Gegeniiber. Seinen beiden gro-
Ben Herausforderungen, fiir den ,,Reststaat* Osterreich eine neue nationale
Identitit zu schaffen und das veringstigte katholische Kleinbiirgertum fiir ein
demokratisches System zu gewinnen, erwies sich der politische Katholizis-
mus nicht gewachsen. Die Flucht in einen autoritiren christlichen Stindestaat
im Jahre 1933 endete 1938 durch die Besetzung Osterreichs mit Truppen des
nationalsozialistischen Deutschland, die von groBen Bevélkerungsteilen mit
Jubel empfangen wurden. Von der kirchlichen Hierarchie zunichst als das
kleinere Ubel begriifit oder nur halbherzig bekimpft, kiindigten die National-
sozialisten bald das 1933 abgeschlossene Konkordat und zerschlugen die hi-
storisch gewachsenen Strukturen des Katholizismus in Osterreich.

1.4 Der Katholizismus in der Schweiz

Neben dem deutschen M. Luther galten J. Calvin und H. Zwingli als die
bedeutendsten Reformatoren, und beide entfalteten ihre Wirksamkeit auf dem
heutigen Territorium der Schweiz, in Genf bzw. Ziirich. Beide trennten weni-
ger theologische als politische Vorstellungen.

Die Tradition der Reformation und in deren Folge die schmerzhafte Ausein-
andersetzung zwischen reformierten und gegenreformatorischen Tendenzen

haben das kulturelle Selbstverstindnis der Schweiz tief geprigt und auch im
ProzeB der politischen Einigung eine antagonistische Rolle gespielt.

Zur Zeit der Reformation bestand die Schweiz als Bund von dreizehn ,regie-
renden Stinden‘ (heute: Kantonen) mit zahlreichen verbiindeten Untertanen-
gebieten. Fiinf Stinde (vor allem die Stéidte, mit Ausnahme Luzerns) nahmen
die Reformation an, sieben blieben beim alten Glauben, einer wurde durch
den Glauben gespalten. Die Geschichte der Schweiz bis zur franzdsischen Re-
volution wurde durch den konfessionellen Gegensatz bestimmt, die Orte
schlossen nach der Konfession gesonderte Biindnisse und trieben eigene Au-
Benpolitik. Der konfessionelle Gegensatz fithrte mehrmals zu Biirgerkriegen.
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Durch Napoleon (1789) in der ,Helvetischen Republik’ zentralistisch geeint,
wurde die Schweiz nach dem Wiener Kongref (1815) wieder zum Staatenbund
und bildete 1848 — nach einem erneuten, vergleichweise unblutigen konfes-
sionellen Biirgerkrieg, der zu Gunsten der protestantischen und liberalen Kan-
tone ausging — einen Bundesstaat mit damals 22 Kantonen, darunter je 8172
katholisch bzw. protestantisch dominierte und 5 gemischt-konfessionelle. Po-
litisch lag das Schwergewicht jedoch eindeutig bei den auch zahlenméfig
iiberlegenen Protestanten bzw. der hier dominierenden Liberalen Partei. So
erhielt die Bundesverfassung diskriminierende Bestimmungen gegen die ka-
tholischen Orden und Vorbehalte gegeniiber einer eigenstindigen katholi-
schen Kirchenpolitik, die erst 1973 formell aufgehoben wurden.

Vor dem Hintergrund dieser konfessionellen Verhirtungen mufl die Ge-
schichte des Katholizismus in der Schweiz verstanden werden. Zwar ist der
konfessionelle Gegensatz nur einer von mehreren Antagonismen, die die
Schweiz zu einem spannungsgeladenen Ganzen machen: Neben den iiberall
wirksamen Gegensitzen zwischen Stadt und Land sowie zwischen der unter-
nehmerischen Wirtschaft und der Arbeiterbewegung fillt insbesondere auch
die Spannung zwischen den sprachlichen Minderheiten (insbesondere den
franzdsisch sprechenden ,Romands‘) und der deutschsprachigen Mehrheit ins
Gewicht. Wo sich diese Gegensitze iberlappen, wie zuletzt in der Spannung
zwischen dem katholischen, lidndlichen, franzdsischsprachigen Jura und dem
protestantischen, eher verstidterten und deutsch sprechenden Kanton Bern,
kann die Auseinandersetzung auch heute noch gewaltsame Formen anneh-
men, die im Falle des Jura nur durch eine Verfassungsrevision (1978) und die
Anerkennung des Jura als selbstiandiger Kanton gelost werden konnten.

Die Formierung des schweizerischen Katholizismus hat ihre Wurzeln somit
primir im Gegensatz der katholischen und evangelischen ,Stinde’ und ihren
politischen Biindnissen. Das Gebiet der Schweiz gehorte zu guten Teilen zu
Dibzesen, deren Sitz nicht im politischen Territorium der Schweiz lag. Da-
durch wurde die zunichst weitgehend politische und nicht kirchliche Organi-
sation des Schweizer Katholizismus erleichtert. Dennoch kann man nicht, wie
in den protestantischen Stéinden, von einem Staatskirchentum sprechen. Be-
mithungen der Schweizer Katholiken im 19. und 20. Jahrhundert, die Schweiz
zu einer eigenen Kirchenprovinz zu machen und die Didzesangrenzen mit den
politischen Grenzen zur Ubereinstimmung zu bringen, scheiterten sowohl am
Widerstand Roms als am Widerstand einiger kantonaler Regierungen. Noch
heute haben sich vier ehemals zum Bistum Konstanz gehdrende Kantone kei-
ner schweizerischen Di6zese angeschlossen und werden lediglich vom Bistum
Chur verwaltet.

Zu einer Volksbewegung wurde der Katholizismus in der Schweiz erst all-
mihlich, vor allem unter dem EinfluB des sogenannten Kulturkampfes (1848
- 1888), d.h. der Zeit einer systematischen Unterdriickung der Katholiken
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durch die protestantisch-liberale Mehrheit. Ahnlich wie in Deutschland 138t
sich dabei zwischen der parteipolitischen Organisation (Katholisch-
konservative Volkspartei) und der verbandlichen Organisation (besonders im
Schweizerischen Katholischen Volksverein als Dachverband) unterscheiden.

Zwischen dem politischen und dem verbandlichen Katholizismus, der in
eine Vielzahl von Verbinden unterschiedlichster Ausrichtung differenziert ist,

bestanden stets starke Verhindungen, die sich erst in jiingster Zeit gelockert
haben. Der EinfluB der Kirche auf diesen Katholizismus war in erster Liule

_geis’ﬁgef Art: , ,Einheitund GCSCthSSC\ﬂﬁMh%arlcs die wichtigsten Leitli-
nien, unter denen sich Gegensitze zwischen Hie ; oratioren und
Kirchenvolk kaum entwickein konnten. Nach den Wahlr:r‘;;l‘ggr?u\mrs‘anmsw\‘
Statistiken zu schlieflen, gelang es dem organisierten Katholizismus, langfri-
stig mehr als die Hilfte der Schweizer Katholiken an sich zu binden. So ent-
stand in der Schweiz eine , katholische Subgesellschaft (Altermatt 1972), ein
in 1deologischer wie in organisatorischer und nicht zuletzt staatspolitischer
Hinsicht homogener und sich gegeniiber anderen geistigen Strdmungen pole-
misch abgrenzender konfessioneller Block. Neben den Liberalen und den im
Laufe des 20. Jahrhunderts an Gewicht gewinnenden Sozialdemokraten stell-
ten die Katholiken bis zum Jahre 1970 die dritte einfluBreiche politische Kraft
in der Schweiz dar.

Die staatskirchenrechtlichen Verhiltnisse in der Schweiz sind bis heute von
Kanton zu Kanton verschieden. Die starke Vermischung der Konfessionen
durch die zunehmende Mobilitit hat in den letzten Jahrzehnten dazu gefiihrt,
daB die Kantone neben ihrer herkdmmlichen dominanten Konfession zuneh-
mend auch andere Religionsgemeinschaften als Landeskirchen anerkannt ha-
ben. In mehreren Kantonen spielt dabei bis heute neben der 18misch-
katholischen auch die alt- oder christkatholische Kirche eine Rolle, die sich
im AnschluB an die Infallibilititserkldrung des ersten Vatikanischen Konzils
(1870) hiufig mit staatlicher Unterstiitzung von Rom getrennt hatte.

Im Vergleich zur Bundesrepublik Deutschland ist der EinfluB des Staates
auf die innerkirchlichen Verhiltnisse somit nach wie vor vergleichsweise
grofl. Es existiert bis heute kein Konkordat zwischen dem Heiligen Stuhl und
der Schweizerischen Eidgenossenschaft, da die Auffassungen iiber das Ver-
hiltnis von Kirche und Staat divergieren und der erwartete rémische Einflu8
zu Befiirchtungen AnlaB gibt. Die starken demokratischen Traditionen der
Schweiz haben auch bei den schweizer Katholiken Einstellungen wachsen las-
sen, die mit dem romischen Zentralismus und seinem hierarchischen Denken
nur schwer vereinbar sind.
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2. Aktuelle Aspekte: Katholizismus im Horizont entfalteter Modernitdt

2.1 Gemeinsame Entwicklungslinien in Kirche und Gesellschaft nach dem
Zweiten Weltkrieg

\m& fortschreitende Industrialisierung und Testiafisierung, wachsen-

ohlstand, Ausbau der sozialstaatlichen Einrichtungen und kulturelle
Modernisie\rumiapp Zu kenrzetchnende Epoche seit dem 2. Weltkrieg hat
sich in den hier in Frage stchenden Lindern zu unterschiedlichen Zeitpunk-
ten, aber mit hnlicher Kraft auf den Katholizismus ausgewirkt. Wihrend in
der Bundesrepublik die konfessionellen AbschlieBungstendenzen bereits in
der Kriegs- und Nachkriegszeit aufgebrochen wurden und in Osterreich im
Jahre 1961 die bis dahin bestehenden Benachteiligungen der Protestanten ge-
setzlich beseitigt wurden, blieb in der Schweiz das konfessionelle Blockden-
ken bis in die sechziger Jahre erhalten. Erst das Zweite Vatikanische Konzil
hat hier zu einem Aufbrechen der Ghettomentalitit' gefithrt. Die wichtigsten
gemeinsamen Entwicklungstendenzen lassen sich etwa wie folgt skizzieren:

1. Zunehmende Entflechtung von Kirche und Politik.

2. Zunechmender Einflu des katholisch geprigten Denkens auf die allge-
meine Offentlichkeit bei gleichzeitigem Profilverlust hinsichtlich seiner
konfessionellen Sondermerkmale.

3. Zunehmende Anpiherung der Konfessionen, Okumene.

4. Zunehmende Individualisierung des Glaubensverstindnisses.

In allen Lindern des deutschsprachigen Raums ist nach dem 2. Weltkrieg

-~die Tendenz zu erkennen, die institutionelle und personelle Verflechtung von

Kirche und Politik zu lockern bzw. aufzuldsen. Von kirchlicher Seite her fand
diese Entwicklung ihren Ausdruck im Riickzug des Klerus aus dem unmittel-
baren parteipolitischen Engagement. Wihrend noch in der Zeit zwischen den
beiden Weltkriegen Kleriker nicht selten Fihrungspositionen in den katholi-
schen Parteien innehatten, setzte sich nach dem 2. Weltkrieg die Unvereinbar-
keit zwischen Klerikerstatus und parteipolitischer Titigkeit durch. Uberall
verbesserte sich das Verhiiltnis der Kirche zu den liberalen und sozialistischen
Parteien, wenn auch eine faktische ,,Aquidistanz** nirgendwo realisiert
wnfrde. Gc_espannt blieb das Verhiltnis lediglich zur SED (Sozialistische Ein-
he1t§parte1 Deutschlands) in der DDR. Umgekehrt legten die traditionell ka-
tholischen Parteien ihren konfessionellen Charakter weitgehend ab und 6ffne-

ten sich _ﬁir protestantische Mitglieder. Die primiiren Ziele des politischen
Katholizismus, kirchliche Interessen im weltanschaulich neutralen Staat zu si-

c!_lerr} und die Emanzipation der Katholiken voranzutreiben, konnten grund-
satzlich als erfiillt gelten, Entsprechend ging die speifische Tradition des po-
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litischen Katholizismus nach dem Krieg zu Ende. In den letzten Jahren hat die
fortschreitende Verselbstindigung der Politik insgesamt und die Entwicklung
der christlichen Parteien zu groBen, konservativ-biirgerlichen Volks- und Inte-
grationsparteien die Entflechtung von Kirche und Politik weiter verstirkt.

Der Entflechtung von Kirche und Politik steht eine andere Tendenz gegen-
iiber: der zunehmende Einfluf des katholischen Denkens auf die allgemeine
Offentlichkeit. Wihrend vor dem Krieg der Katholizismus mehr oder weniger
als Sonderkultur seine Stirke entfaltet hatte, nahm man besonders in der
Phase unmittelbar nach dem 2. Weltkrieg die katholische Tradition als rele-
vanten kulturellen Faktor ernst und rechnete sie zu den tragenden Kréften des
gesellschaftlichen Lebens. Das Uberschreiten der Milieugrenzen lief gleich-
zeitig die konfessionellen Sondermerkmale im Profil des Katholizismus iiber-
all zuriicktreten. Erst der kulturelle Modernisierungsschub der 60er und 70er
Jahre beendete diese fiir den Katholizismus in den deutschsprachigen Lindern
— mit Ausnahme der DDR — einmalige Phase.

Dies verweist auf eine dritte gemeinsame Entwicklungslinie: die Skumeni-
sche Anniherung der Konfessionen. Mit zeitlichen Verschiebungen verloren
aus einer Vielzahl von Griinden in allen deutschsprachigen Lidndern die
Kontakt- und Kommunikationsgrenzen zwischen den Konfessionen an Bedeu-
tung und Wirksamkeir. Gemeinsame Erfahrungen wie die des Kirchenkampfes
in der Hitler-Diktatur und die durch die Nachkriegsmobilitit gestiegenen All-
tagskontakte erzeugten einen Plausibilitiitsverlust fiir die konfessionsspezifi-
schen Deutungsmuster der Realitit und die wechselseitigen stereotypen
Fremdbilder. Gleichzeitig kamen aus dem deutschsprachigen Raum gewich-
tige theologische Impulse zum 6kumenischen Dialog, die im Okumenismus-
dekret des II. Vatikanum eine eindrucksvolle Legitimation erfuhren. Wenn
auch inzwischen — gemessen am Tempo der Konzilsepoche — die Annéhe-
rung der Konfessionen eher zum Stillstand gekommen ist, hat der Katholizis-
mus in den deutschsprachigen Lindern nach dem 2. Weltkrieg doch die Kon-
fessionalitdt als primdre Identitdtsgrundlage weitgehend aufgegeben brw.
liberwunden. Angesichts der seit dem Reformationszeitalter geltenden wech-
selseitigen Stabilisierung der Kirchentiimer am konfessionellen Gegensatz
kann diese Entwicklung in ihrer Bedeutsamkeit kaum iiberschitzt werden.

Zu den gemeinsamen Entwicklungslinien in Kirche und Gesellschaft gehort
nicht zuletzt das Phinomen einer zunechmenden Individualisierung des Glau-
bensverstindnisses. Ein Modernisierungsschub mit dem Héhepunkt in den
T0iger Jahren brachte Bevélkerungsgruppen mit bis dahin traditional geprag-
ten Lebensformen in den Sog moderner erwerbs- und konsumorientierter For-
men der Vergesellschaftung. Von der 6konomischen ErschlieBung der landli-
chen Regionen, der Expansion der Bildungssysteme und der sprunghaften Zu-
nahme von Mobilititsprozessen waren die Katholiken in besonderer Weise
betroffen. Infolgedessen schrumpften die ,,katholischen Milieus™ in den
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deutschsprachigen Landern und 16sten sich teilweise auf. Das Abschmelzen
der , katholischen Milieus" fihrte zu einem Individualisierungsschub, der
auch das Glaubensverstdndnis und die Bindung an die Kirche erfafte. Dies
um so mehr, als sich die Individualisierung mit einer gleichzeitigen Standardi-
sierung der BewuBtseinslagen durch die Massenmedien verband.

2.2 Die katholische Kirche in der Bundesrepublik

Nach dem Zweiten Weltkrieg befand sich die katholische Kirche in einer hi-
storisch einmaligen Lage. Zum ersten Mal waren die Katholiken nicht mehr
in der Minderheit. Hinzu kam, daB der Zusammenbruch der Nazi-Diktatur
ein geistiges und institutionelles Vakuum hinterlieB, das der katholischen Kir-
che groBe Chancen der gesellschaftlichen Wirksamkeit gab. So genoB die ka-
tholische Kirche bis etwa Mitte der 60iger Jahre eine hohe und wenig ange-
fochtene Autoritit, die ihr erhebliche Einflumoglichkeiten auf die gesell-
schaftliche Entwicklung in der Bundesrepublik bot.

Die staatskirchenrechtlichen Bestimmungen der Weimarer Verfassung wur-
den in die neue Verfassung der Bundesrepublik ibernommen und durch Lan-
derkonkordate groBziigig ausgebaut. Die Organisationsstruktur der katholi-
schen Kirche auf dem Territorium der Bundesrepublik dnderte sich nur wenig.
Schrittweise gingen die auf dem Gebiet der DDR liegenden 6stlichen Teile ei-
niger Didzesen der Bundesrepublik in eine eigenstindige Administration iiber,
ohne daB bis heute die Bistumsgrenzen den neuen Staatsgrenzen angeglichen
wurden. Lediglich im Ruhrgebiet wurde aus Teilen der Didzesen Kéln, Pader-
born und Miinster im jahre 1957 die neue Dibzese Essen gegriindet,

Wihrend die amtskirchlichen Strukturen die Nazi-Diktatur weitgehend un-
behelligt tiberstanden hatten und in der Nachkriegsphase die Kontinuitét si-
cherten, erstand der von den Nationalsozialisten zerschlagene Verbandskatho-
lizismus nicht in seiner alten Form und Stirke. Weder sahen sich die Katholi-
ken in ihrer neuen Lage iiberall gedringt, die alten konfessionellen
Organisationsformen wiederzubeleben, noch zeigten sich viele Bischofe son-
derlich interessiert an einem Wiedererstarken des selbstindig organisierten
Katholizismus. So erfuhr der Katholizismus insgesamt eine Verkirchlichung
im Sinne einer groferen Nahe und Abhéngigkeit von amtskirchlichen Struktu-
ren. Ablesbar wird diese Tendenz an der veréinderten Zusammensetzung des
,»Zentralkomitees der Deutschen Katholiken*, in das nun neben den Vertre-
tern der katholischen Verbinde Mitglieder der einzelnen Dibzesanrite einzo-
gen. Auch die Katholikentage verinderten im Zuge dieser Entwicklung ihr
Gesicht. Waren sie bisher vornehmlich Verbandstage mit gesellschaftsbezoge-
nen Themenstellungen, so wurden sie nun — dhnlich den Evangelischen Kir-
chentagen — zu groBen Treffpunkten besonders junger Katholiken.

4“4 Gegenwartskunde SH 88



Die Teilnahme am religi6s-kirchlichen Leben war in der Nachkriegsepoche
auBerordentlich hoch. So stieg bis Mitte der sechziger Jahre sogar der Anteil
der regelmaBigen und ziemlich regelmiBigen Gottesdienstbesucher unter den
Katholiken von 51 % im Jahre 1949 auf 55 % im Jahre 1963 (Kocher 1987 und
in diesem Heft, S. 145ff.).

Wie in keinem anderen vergleichbaren Land kam es in der Bundesrepublik
im Zeitraum von etwa 1965 bis 1973 zu einem plétzlichen und revolutionir an-
mutenden Umbruch, der bis in die Gegenwart hinein die Entwicklung der ka-
tholischen Kirche nachhaltig beeinfluft. Ein gesellschaftlicher Modernisie-
rungsproze und ein kultureller Wandel der Wertorientierungen trafen mit
kirchlichen Reformversuchen zusammen und bildeten ein unentwirrbares Ge-
flecht sich wechselseitig verstirkender Faktoren.

Der in den 60iger Jahren gefiihrte Kampf um die Konfessionsschule spiegelt
die neue Situation exemplarisch wieder. Gestirkt durch ihre neue Position
wollten die Katholiken bei der Reform des Bildungswesens nicht beiseite ste-
hen. Die konfessionelle Priigung des staatlichen Bildungswesens — bisher ein
Herzstiick kirchlicher Gesellschaftspolitik — geriet auch unter den Katholi-
ken in den Verdacht, das Bildungsdefizit der Bundesrepublik im allgemeinen
und das der Katholiken im besonderen zu verursachen. Zum ersten Mal zer-
brach die fiir den neuzeitlichen Katholizismus charakteristische Verbindung
von Kirchenleitung und Volk, die Bischéfe standen im Kampf um die Erhal-
tung der staatlichen Konfessionsschule alleine und sahen sich gezwungen,
ihre Position zu riumen. Ebenso dringten die Katholiken zur Teilnahme an
den Friichten der einmaligen wirtschaftlichen Prosperitiitsphase in den spéten
60iger und 70er Jahren der Bundesrepublik. Insofern der wirtschaftliche Auf-
schwung seine auBBerordentliche Dynamik aus der Aufldsung bisher marktfer-
ner Produktions- und Erwerbsformen bezog, waren die Katholiken wichtige
Trager des neuen materiellen Wohlstands. Als Folge dieser Entwicklung bra-
chen die Milieugrenzen nicht nur fiir die katholischen Eliten, sondern auch fiir
das mit bisher unbekannten Mobilititschancen konfrontierte katholische Volk
auf breiter Front zusammen. Ein neues, distanzierteres und differenzierteres
Verhiltnis der Katholiken zu ihrer Kirche kam zum Durchbruch und stabili-
sierte sich in der weiteren Entwicklung der Bundesrepublik. Empirische Da-
ten deuten darauf hin, daB der skizzierte Umbruch sich tatséchlich in wenigen
Jahren vollzog. So sank der Anteil der regelméfigen und ziemlich regelméBi-
gen Kirchenbesucher zwischen 1968 und 1973 von deutlich iiber 50 % plétz-
lich auf 35 % ab. Wie die 1970/71 durchgefiihrten Umfragen zur , Gemeinsa-
men Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik* erkennen lieien, hatte sich
zu diesem Zeitpunkt die Kirchenwahrnehmung der Katholiken schon der all-
gemeinen, gesellschaftlichen Kirchenwahrnehmung iiberraschend angeni-
hert. Viele Katholiken sahen und erlebten sich in Spannung und Konflikten
zwischen dem von der Kirche reprisentierten Wertsystem einerseits und dem
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gesellschaftlichen Wertsystem andererseits. Als Zentrum der Wertkonflikte
erwiesen sich Wertorientierungen, die die personlich verantwortete Daseins-
gestaltung, die Freiheit zur Identititssuche und die selbstbezogene Umgestal-
tung der Institutionen betrafen (Schmidtchen 1973). Insgesamt spiegeln die
Ergebnisse deutlich den Individualisierungsschub wider, der durch das plétz-
liche Abschmelzen des katholischen Milieus in Gang gesetzt wurde.

Heute ist empirisch gut belegt, daB zur selben Zeit auch das kirchenferne
Milieu der Arbeiterschaft in der Bundesrepublik einen dhnlichen Abschmel-
zungsprozeB mit einem Freisetzungs- und Individualisierungsschub erlebte
(Mooser 1983). Dies gemahnt zur Vorsicht, wenn die skizzierten Verinderun-
gen mit der konziliaren Erneuerung und den kirchlichen Refonnversucheg in
der Bundesrepublik in Zusammenhang gebracht werden. Die konziliare Off-
nung zur Welt entsprach der BewuBtseins- und Interessenlage derjenigen Ka-
tholiken in besonderer Weise, die sich gerade im Aufbruch aus traditionalen
Lebenslagen und Lebenskonzepten befanden. Dies erklirt den Enthusiasmus,
mit dem das Konzil unter der Mehrheit der Katholiken in der Bundesrepublik
begriiBt wurde. Das Zusammentreffen der konziliaren Erneuerung mit dem
Ende der Nachkriegsira und einem tiefgreifenden gesellschaftlichen Moder-
nisierungsschub hat andererseits dazu beigetragen, da8 die Kirchenreform be-
sonders innerhalb groBer Teile des Episkopats in Verdacht geriet, die Stabilitit
der Kirche zu gefihrden und kontraproduktive Wirkungen zu erzeugen. So er-
gab sich das iiberraschende Bild, daB derselbe deutsche Episkopat, der in der
Konzilsphase an der Spitze der reformwilligen Krifte der Weltkirche gestan-
den hatte, im eigenen Lande bald eher Vorsicht und Skepsis in der Kirchenre-
form praktizierte.

Auch die von 1971 bis 1975 durchgefiihrte ,,Gemeinsame Synode der Bistii-
mer in der Bundesrepublik Deutschland* lieB die beschriebene ambivalente
Grundkonstellation erkennen. Einerseits ermoglichte der ProzeB der Synode
einen in der Geschichte des deutschen Katholizismus einmaligen gemeinsa-
men Lernprozeff von Bischofen, Priestern und Laien, der sich in griindlichen
und zukunftsweisenden ,,Arbeitspapieren niederschlug. Andererseits war
schon die rechtliche Konstruktion der Synode darauf bedacht, die Kontroll-
funktion des Episkopats nicht zu gefihrden. Im Unterschied zu den synodalen
Vorgingen in Osterreich und der Schweiz blieb zudem die deutsche Synode
deutlicher eine Episode ohne jede institutionelle Verankerung eines stindigen
synodalen Kommunikationsprozesses. Als augenfilliges Symptom ist in die-
sem Zusammenhang zu werten, daB es trotz der Empfehlung des Konzils und
eines eigenen Arbeitspapiers der Synode in der reichen Kirche der Bundesre-
publik nicht zur Griindung eines , deutschen Pastoralinstituts* gekommen ist.

Einen nachhaltigen Ausbau haben dagegen die stindigen Gremien der Deut-
schen Bischofskonferenz in der Gestalt bischdflicher Kommissionen fiir ein-
zelne Sachbereiche, ihnen zugeordneter kirchliche Zentralstellen und zy Ar-
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beitskonferenzen zusammengefaiter kirchliche Arbeitsstellen erfahren. Die
Bedeutung des Sekretariats der Deutschen Bischofskonferenzen an der Spitze
dieser Gremien ist noch dadurch gewachsen, daB es gleichzeitig die Ge-
schiftsfiihrung des , Verbandes der Didzesen Deutschlands® innehat, zu dem
sich 1968 die DiGzesen in der Bundesrepublik zur Regelung ihrer Aufgaben
im rechtlichen und wirtschaftlichen Bereich zusammengeschlossen haben.
Auf einen BeschluBf der , Gemeinsamen Synode* geht die neu eingerichtete

,;Gemeinsame Konferenz* von Vertretern der Bischofskonferenz und des
Zentralkomitees der deutschen Katholiken zuriick, die allerdings bisher fiir
die kirchliche Entwicklung wenig Bedeutung erlangt hat.

Parallel zum organisatorischen Ausbau auf der iiberdiézesanen Ebene ver-
vielfiltigten, differenzierten und professionalisierten sich auch die kirchli-
chen Strukturen in den einzelnen Di6zesen, verbunden mit einer zunehmen-
den Zahl von Laien nicht nur in Caritas und Pastoral, sondern auch in den
kirchlichen Verwaltungs- und Planungsstellen.

Hervorstechendstes Merkmal der gegenwirtigen religios-kirchlichen Lage
in der Bundesrepublik ist die nachhaltige Storung der Tradierungsprozesse
des Glaubens an die jeweils nachwachsende Generation.

Die Folge ist eine extreme Uberalterung der Gottesdienstgemeinden mit
sich selbst verstirkenden Tendenzen der Ausgrenzung der Jugendlichen (K6-
cher 1985). Die verstirkte Mitverantwortung der demokratisch legitimierten
Gemeinderite fiir die pastorale Arbeit hat bisher kaum zu einer Differenzie-
rung und Vervielfiltigung der Teilnahmeformen und Lebensiulerungen der
Gemeinden gefiihrt, die der groferen Offenheit Jugendlicher fiir religiése
Fragen entgegenkommen wiirden. So bleibt es — mit Ausnahme von einzel-
nen Initiativgruppen -- den Katholikentagen vorbehalten, eine von Jugendli-
chen geprigte Sozialform des Katholizismus in Ansitzen sichtbar werden zu
lassen. Neben den Jiingeren sind unter den kirchennahen Katholiken nach wie
vor die Minner gegeniiber den Frauen und die Berufstiitigen gegeniiber den
Nicht-Berufstitigen deutlich unterreprisentiert.

Kirchlichkeit und Religiositit — zumindest soweit sie der empirischen So-
zialforschung zuginglich sind — weisen in ihrer sozialen Ausprigung und
Entwicklung dhnliche Tendenzen auf. Auch in der Dimension der Religidsitit
dominiert das Bild einer groBeren Differenzierung und Distanzierung von
dogmatischen und institutionellen Auspréigungen, ohne dafl es zu einer fafba-
ren Kristallisation einer eigenstindigen, nicht-kirchlichen Religiositidt kom-
men wiirde. Gleichzeitig vertritt nur eine relativ kleine Minderheit in der Bun-
desrepublik atheistische Positionen, so daf die Stdrke der Kirchen und der
kirchlich geprdgten Religiositdt nach wie vor auf der Nichtexistenz sichtbarer
Alternativen beruht.
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2.3 Die katholische Kirche in der DDR

Die Minderheitensituation in PreuBen und Sachsen als den Kernlanden des
Protestantismus und nach dem 2. Weltkrieg im ersten sozialistischen Staat auf
deutschem Boden kennzeichnet die Lage der katholischen Kirche in der DDR.
Nach den erstmals im Lutherjahr 1983 wieder offiziell herausgegebenen kon-
fessionsstatistischen Daten zihlen sich von den 16,7 Mill. Biirgern der DDR
1,2 Mill. zur katholischen Kirche und 7,7 Mill. zur evangelischen Kirche. Der
Anteil der Katholiken sank seit dem 2. Weltkrieg von 11,9 % im Jahre 1946
{iber 8,0 % im Jahre 1964 auf gegenwirtig 7,2 % . Der hohe Anteil der Katholi-
ken unmittelbar nach dem Krieg geht allerdings auf die Zu- und Durchwande-
rung von katholischen Fliichtlingen und Umsiedlern aus dem Osten zurick.
Heute hat der Anteil der Katholiken etwa wieder den Stand von 1939 erreicht.

Ohne auf kirchensoziologische Untersuchungen zuriickgreifen zu konnen
wird man davon ausgehen miissen, daf die Mitgliederzahlen ein eher optimi-
stisches Bild der religids-kirchlichen Lage in der DDR wiedergeben. Deutli-
cher noch als im tibrigen deutschsprachigen Raum zihlen die kirchennahen
Gruppen nach Alter, Beruf und Siedlungsstruktur zum iberwiegend ,,gesell-
schaftsfernen” Personenkreis.

Die Grundposition der katholischen Kirche gegeniiber Staat und Gesell-
schaft war in allen Phasen der DDR-Entwicklung durch eine betonte Distanz
bestimmt. Auch als die Phase des scharfen Konflikts von der DDR-Griindung
1949 bis zum Mauerbau 1961 durch eine moderatere Kirchenpolitik abgelost
wurde, die Evangelische Kirche in der DDR eine allmihliche Neuorientie-
rung einleitete und ihre Position als ,,Kirche im Sozialismus* zwischen Koo-
peration und Konflikt definierte, hielt die katholische Kirche an ihrer Position
des Riickzugs fest. Sie setzte damit in besonders ausgeprigter Form die fiir
den Katholizismus vor dem 2. Vaticanum typische Strategie des Uberlebens
durch Abrenzung gegeniiber Kultur und Gesellschaft auf der Grundlage einer
straffen Kirchenorganisation fort. Bestirkt wurde sie darin durch den relativ
grofien Handlungsspielraum, den sich die katholische Kirche in ihrer Minder-
heitenposition wahren konnte. So verfiigt sie iiber zahlreiche caritative Ein-
richtungen, Ausbildungsstiitten fiir Seelsorgehelferinnen und mittlere medizi-
nische Fachkrifte, Einrichtungen der Jugend- und Erwachsenenbildung sowie
das Philosophisch-Theologische Studium Erfurt fiir die Priesterausbildung.

Zu einer schrittweisen Annaherung zwischen Staat und Kirche ist es in der
Frage der Neuregelung der kirchlichen Administration gekommen. Der auf
DDR-Gebiet liegende Westteil des Erzbistums Breslau und die Ostteile der
zur Bundesrepublik gehérenden Ditzesen Osnabriick, Paderborn, Fulda und
Wiirzburg wurden in die Apostolische Administratur Gorlitz und in Bischofli-
che Amter in Schwerin, Magdeburg und Erfurt-Meiningen umgewandelt. Seit
1976 bilden sie zusammen mit dem Bistum Dresden-Meifen und dem Ostteil
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des Bistums Berlin die ,,Berliner Bischofskonferenz*, die sich aus 11 Bischo-
fen zusammensetzt und den Rang einer regionalen Bischofskonferenz besitzt.
Dem Wunsch der DDR-Regierung, eine den Staatsgrenzen entsprechende
Neuregelung der Bistumsgrenzen vorzunehmen, hat sich der Vatikan bisher
verweigert.

Die betonte Distanz der katholischen Kirche gegeniiber Staat und Gesell-
schaft ist auch innerkirchlich nicht unumstritten geblieben. Im Zuge der kon-
ziliaren Erneuerung und bestirkt durch 6kumenische Kontakte setzte eine
Diskussion um ein stirker dialogisches und diakonisches Weltverhéltnis der
Kirche auch in einer sozialistischen Gesellschaft ein. Die Meiflener Pastoral-
synode 1969/70 formulierte erstmals Ansidtze zu einer Neuorientierung,
wurde aber von der Pastoralsynode aller Jurisdiktionsbezirke 1973 - 75 in
Dresden in Richtung einer distanziert abwartenden Haltung korrigiert. In den
letzten Jahren mehren sich die Anzeichen fiir eine vorsichtige Offnung der
katholischen Kirche gegeniiber ihrer gesellschaftlichen Umwelt. Ermuntert
durch Johannes Paul I1. verfaBten die Bischéfe der DDR einen Hirtenbrief zu
Fragen christlicher Friedensverantwortung. Auf staatlicher Seite hat die kon-
krete und kritische Stellungnahme der katholischen Bischofe zur umstrittenen
Friedensfrage Irritationen hervorgerufen. Sie machen deutlich, dafi das Ab-
riicken von der traditionell abstinenten Haltung gegeniiber gesellschaftlich re-
levanten Fragen Risiken fiir die katholische Kirche in der DDR in sich birgt.
Der Hirtenbrief der DDR-Bischéfe vom Oktober 1986 gibt auf die Frage nach
Riickzug oder Mitverantwortung der Katholiken in der sozialistischen Gesell-
schaft der DDR keine grundsitzlich neue Antwort, schenkt aber dem gesell-

schaftlichen Umfeld als Ort des Glaubens erhéhte Aufmerksamkeit. Nach wie
vor trigt aber die katholische Kirche in der DDR deutlicher als im iibrigen

deutschsprachigen Raum die defensiven Ziige des subkulturellen Katholizis-
mus der Zeit zwischen den beiden Konzilien. Anders als in Ungarn gehen des-
halb auch neue religiose Impulse, die mitten in den sozialistischen Gesell-
schaften iiberraschend aufbrechen, an der katholischen Kirche in der DDR
weitgehend voriiber.

2.4 Die katholische Kirche in der Schweiz

Wie bereits angedeutet bedeutete der zweite Weltkrieg und seine Folgen fiir
den schweizerischen Katholizismus eine geringere Zisur als in den iibrigen
deutschsprachigen Lindern. Die Schweiz war als neutraler Staat von keinen
Gebietsverinderungen betroffen und erlebte dank ihres intakten Produktions-
apparates und friedlicher Arbeitsbezichungen sehr rasch einen starken wirt-
schaftlichen Aufschwung, der die Schweiz zum heute wohlhabendsten Land

der Welt gemacht hat.
Gegenwartskunde SH 88 49



Auch wenn die konfessionelle Polarisierung der Schweiz in der Nachkriegs-
zeit im Vergleich zum vorangehenden Jahrhundert bereits geméBigte Formen
annahm, so brachte doch erst das Zweite Vatikanische Konzil Bewegung in
den Schweizerischen Katholizismus. Es baute Vorurteile bei den vorherr-
schenden protestantischen Kreisen ab und sorgte auch innerhalb des Katholi-
zismus fiir einen verstirkten Einflu derjenigen Gruppen, die das konfessio-
nelle Ghetto' iiberwinden wollten. Entscheidend fiir die Verinderungen
wurde die Synode 72, ein gleichzeitig gesamtschweizerischer wie auch di6ze-
saner Vorgang. Schon 1966 kiindigte der Bischof von Chur eine Didzesansy-
node an, um das Konzil fiir seinen Seelsorgebereich wirksam zu machen. Die
iibrigen Schweizer Bischéfe schlossen sich an, so daB es gleichzeitig zur Sy-
node (1972 - 75) in allen Bistimern kam. Diese Didzesansynoden wurden
durch gesamtschweizerische Gremien begleitet, die zusammen mit der
Schweizerischen Bischofskonferenz auch gesamtschweizerische Erklirungen
verabschiedeten. Dieses ,foderalistische Synodenmodell® entspricht dem
schweizerischen Staatsverstindnis und fiihrte zu einer auBerordentlich breiten
Beteiligung der Katholiken an diesem innerkirchlichen Geschehen. Damit
verlagerte sich erstmals in der Schweiz das Schwergewicht des katholischen
Interesses vom Bereich der Politik in denjenigen der Kirche. ,,Kirche in der
Schweiz" wurde zu einem Programmwort, und es entstanden zunehmend
iiberdi¢zesane Koordinationsgremien und gemeinsame Einrichtungen (z.B.
Fastenopfer, Caritas, Pastoralsoziologisches Institut; erwithnt sei auch die be-
reits 1889 gegriindete katholische Universitéit Fribourg). Das Statut eines
Schweizerischen Pastoralrates, dem neben den Bischéfen und Klerikern auch
Laien angehéren sollten,wurde von der romischen Kongregation fiir den Kle-
rus nicht genehmigt. Die Schweizer Bischéfe legen jedoch weiterhin Wert auf
die Beteiligung der Laien an kirchlichen Entscheidungen, was seinen Aus-
druck in einem von der Schweizerischen Bischofskonferenz periodisch einbe-
rufenen interdidzesanen Pastoralforum findet.

Eine Eigenart des Schweizer Katholizismus liegt in der starken Stellung der
kantonalen Kirchenorganisation. Sie wird durch die politischen Instanzen da-
durch erreicht, daB sie die 6ffentliche Anerkennung der Katholiken und damit
das Recht, Kirchensteuern zu erheben, an die Bedingung kantonseigener
kirchlicher Gremien mit starker Laienbeteiligung bindet. Da die meisten Dio-
zesen mehrere Kantone umfassen, resultiert eine doppelte Organisations-
struktur der Kirche: Auf der einen Seite die Schweizerische Bischofskonfe-
renz, auf der anderen Seite die ,,Romisch-Katholische Zentralkonferenz der
Schweiz* als Vertretung der kantonalen Kirchengremien. Dieses Gremium
hat vor allem in Finanzfragen entscheidenden Einfluf.

Wihrend somit die kirchliche Organisation der Schweizer Katholiken in der
Zeit nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil deutlich gestirkt und durch die
Beteiligung der Laien auch effektiver gestaltet wurde, sind gleichzeitig Auflo-
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sungserscheinungen des politischen und konfessionellen Blockdenkens sowie
Verinderungen im politischen und verbandlichen Katholizismus zu beobach-
ten. Dies kommt nicht zuletzt darin zum Ausdruck, daB seit 1954 kein
,.Schweizerischer Katholikentag‘* mehr stattgefunden hat; es war iibrigens der
erste Katholikentag, bei dem eine Frau das Wort ergreifen durfte! Die 6kume-
nische Bewegung hat in der Schweiz einen starken Aufschwung genommen.
Die konservative und christlich-soziale Volkspartei der Schweiz, der politi-
sche Arm des Schweizer Katholizismus, hat sich im Jahre 1990 in , ,Christlich-
demokratische Volkspartei der Schweiz‘* umbenannt und sich damit gleichzei-
tig auch fiir Protestanten gedffnet. Die Vertretung spezifisch konfessioneller
Belange ist fiir die gegenwirtige Politik somit zuriickgetreten. Auch innerhalb
des Verbindekatholizismus haben sich erhebliche Verdnderungen ergeben:
Die Attraktivitit der nach Geschiechtern getrennten Jugendverbinde lief
stark nach, Umstrukturierungen wurden notwendig. Insgesamt erscheint das
christlich motivierte Engagement der Schweizer Katholiken sich heute eher
in schwach organisierten Formen, und nicht zuletzt in groBziigigen Spende-
naktionen wie dem Schweizerischen Fastenopfer zu manifestieren.

Das geistige Gewicht der Katholiken in der éffentlichen Diskussion hat mit
der Auflésung der konfessionellen Blockbildung eher zugenommen. Die ka-
tholische Universitit Fribourg ist heute voll in das gesamtschweizerische Wis-
senschaftssystem integriert. Die sozialen Aufstiegschancen von Katholiken
werden durch ihre Konfessionszugehdrigkeit kaum mehr beeintrachtigt. Al-
lerdings erscheint auch in der Schweiz die religiése Bindung insgesamt riick-
laufig. Wahrend 1960 52,7 % der Schweizer Bevolkerung protestantisch und
45,4 % katholisch waren, bezeichneten sich bei der Volkszdhlung 1980 nur
noch 454 % der Bevolkerung als evangelisch und 47,6 % als katholisch.
Gleichzeitig nahm der Anteil der Konfessionslosen und derjenigen anderer
Religionsgemeinschaften von 1,4 % auf 70 % zu. Die Zunahme der Katholi-
ken ist insbesondere auf den Zustrom ausléndischer Arbeitskrifte aus den ka-
tholischen Lindern Siideuropas zuriickzufiihren. Die Beteiligung am kirchli-
chen Leben ist je nach Region und sozialer Lage auierordentlich verschieden.
Es existieren keine gesicherten Angaben fiir die gesamte Schweiz, doch
scheint die Beteiligung in den letzten 20 Jahren eher riickldufig. Auch die Kir-
chenbindung ist insbesondere in der jiingeren Generation schwicher gewor-
den. Vorherrschend erscheint eine Einstellung, die sich in der von 80 % der
Katholiken einer Meinungsumfrage (1980) bejahten Tendenz niederschligt:
,,Um ein Christ zu sein, mufl man nicht unbedingt in die Kirche gehen*.
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2.5 Die katholische Kirche in Osterreich

Der Weg des Katholizismus und der katholischen Kirche Osterreichs nach
dem Krieg war von den leidvollen Erfahrungen der 1. Republik und der natio-
nalsozialistischen Herrschaft gepriigt. Die Verbesserung des Verhiltnisses
zwischen der katholischen Kirche und den Sozialisten ging mit einer langjih-
rigen groBen Koalition der Osterreichischen Volkspartei mit den Sozialisten
einher. Beiden Kriften gelang es, fiir den Reststaat Osterreich eine nationale
Identitiit zu stabilisieren und ein Staatswesen zu entwickeln, das seine beson-
dere Priigung durch eine foderalistische Struktur und eine weitreichende 5390~
zialpartnerschaft* erhielt. Der gesellschaftliche Konsens und die in Christen-
tum und Sozialismus ruhenden ethischen Grundlagen fanden ihren Ausdruck
insbesondere im Ausbau des ésterreichischen Wohlfahrtsstaats.

Im Vorfeld des ersten 6sterreichischen Katholikentages nach dem Krieg im
Jahr 1952 formulierten die Katholiken Osterreichs im ,, Mariazeller Manifest*
ihren neuen Standort, indem sie dem Staatskirchentum, dem Biindnis von
Thron und Altar wie der ,,Parteikirche** der Zwischenkriegszeit eine klare
Absage erteilten und allen Kriften in der Geselischaft ihre Zusammenarbeit
anboten. Obwohl die Katholiken Osterreichs bis in die Gegenwart hinein in
hohem MaB der Osterreichischen Volkspartei nahestehen, 16ste sich die ka-
tholische Kirche besonders auf das Betreiben des Wiener Erzbischofs Kardi-
nal Kénig von jeder einseitigen parteipolitischen Bindung. Grundlage des Ver-
hiltnisses von katholischer Kirche und Staat blieb das 1933 abgeschlossene
Konkordat, das seit 1957 auch von den Sozialisten anerkannt wurde und in der
Folgezeit durch eine Reihe von Teilvertragen ersetzt und erginzt worden ist.

Die rechtlich-institutionelle Stellung der katholischen Kirche in Osterreich
gleicht weitgehend der Situation in der Bundesrepublik. Die Kirchen geniefen
insofern einen qualifizierten Rechtsstatus, als ihnen die Eigenschaft einer Kor-
perschaft offentlichen Rechts zugestanden wird. Die Zusammenarbeit von
Kirche und Staat erstreckt sich vornehmlich auf Erziehung, Bildung, Schule,
Rundfunk, Caritas und das Gesundheitswesen und erfahrt direkte und indi-
rekte Forderung, Das dsterreichische Kooperationssystem zwischen Kirche
und Staat findet konkret seinen Ausdruck im Religionsunterricht als Pflicht-
fach mit der Moglichkeit der Abmeldung, in der Ubernahme der Personalko-
sten fir die katholischen Schulen durch den Staat, in der Verankerung von vier
Theologischen Fakultiten an staatlichen Universititen, in der Militir- und
Anstaltsseelsorge, im staatlichen Schutz von Sonn- und Feiertagen und im
Kirchenbeitragssystem, das vom staatlichen Steuersystem unabhingig ist. In
Teilvertrigen aus dem Jahr 1964 und 1968 erhielt die katholische Kirche ihre
gegenwartige organisatorische Struktur mit zwei Kirchenprovinzen, Wien und

Salzburg, und neun Didzesen, darunter die neu errichteten Didzesen Eisen-
stadt, Innsbruck und Feldkirch.
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84 % der Osterreichischen Bevolkerung gehdren der romisch-katholischen
Kirche an. Im Laufe des Jahrhunderts hat sich der Anteil der Katholiken an
der Gesamtbevolkerung um etwa 10 % verringert, wihrend sich der Anteil der
wenigen Protestanten verdoppelte. Der Riickgang der Katholiken geht auf Kir-
chenaustritte zuriick, die sich vor dem Krieg in politisch motivierten Bewe-
gungen vollzogen, wihrend heute etwa 30000 Osterreicher im Jahr den Schritt
von der duBersten Distanz gegeniiber der Kirche zum formellen Austritt voll-
ziehen, Im Vergleich zur Bundesrepublik zeigt sich, daB die eindeutige volks-
kirchliche Mehrheitsposition der katholischen Kirche in Osterreich den Kir-
chenaustritt — konzentriert auf Wien und die iibrigen GrofBstidte — begiin-
stigt. Wie Zulehners Reprisentativerhebung aus dem Jahr 1980 feststellt, kann
man zwar von einer eher stabilen ,,Basiskirchlichkeit* der Osterreicher aus-
gehen; diese wird allerdings von einer Minderheit von 15 % mit geschwichter
Bindung nicht mehr geteilt (Zulehner 1981: 61). Tendenziell bildet sich im Be-
zug auf die religiése Praxis eine gewisse Polarisierung heraus. Verstirkt ha-
ben sich die jeweiligen Extreme: “sehr intensive* und ,,keine Praxis®. Deutli-
cher als beim Gottesdienstbesuch lassen sich Verdnderungen in den letzten 10
Jahren im Bezug auf die Orientierung an der Kirche, konkretisiert am Beispiel
der Ehe- und Familienmoral feststellen. Ein Vergleich mit den Zahlen in der
Bundesrepublik zeigt, da8§ eine dhnlich dramatische Uberalterung der Gottes-
dienstgemeinden und eine entsprechend ausgeprigte Kluft zwischen den Ge-
nerationen fiir Osterreich nicht zu konstatieren ist (Kocher 1981; 1985).

Zweifellos gehort Osterreich zu den Lindern, in denen die Grundlagen des
T1. Vatikanums (1962 - 1965) auf eine lange Tradition zuriickblicken konnen.
Erinnert sei hier nur an die reformkatholischen Ideen Bernhard Bolzanos noch
vor 1848. Das Konzil selbst erhielt von damals in Osterreich lehrenden Theo-
logen wie Karl Rahner und Ferdinand Klostermann wichtige Impuise. Die
Aufbruchstimmung nach dem Konzil war in Osterreich besonders groB, weil
die konziliare Offnung zur Welt der Lage der Katholiken in Osterreich beson-
ders entsprach. Die Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute
,Caudium et Spes* (1965) bot eine hervorragende Legitimation fiir das Be-
mithen der Katholiken, die Konfrontation gegeniiber den anderen gesell-
schaftlichen Gruppen abzubauen und in offener Kooperation an der Gestal-
tung des gesellschaftlichen Lebens mitzuwirken.

Auch in Osterreich blieb die ldngerfristige institutionelle Umsetzung des
Konzils hinter dem charismatischen Aufbruch der unmittelbaren Nachkon-

zilszeit deutlich zuriick. Es gelang aber in hoherem Mafle als in der Bundesre-
publik, der Kirchenreform eine dauerhafte Grundlage zu geben und Formen
einer ,,Dauerreflexion” der kirchlichen Lage zu institutionalisieren. In fast al-
len Di6zesen fanden Ditzesansynoden statt, die in den ,,Osterreichischen Sy-
nodalen Vorgang® einmiindeten. Der Osterreichischen Bischofskonferenz
steht ein eigenes Pastoralinstitut zur Verfiigung, das unter anderem in , ,Fiinf-
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Jahres-Berichten* iiber den Stand der gesellschaftlichen Wirksamkeit der Kir-
che in Osterreich referiert.

Zu den Einrichtungen der Bischofskonferenz gehdrt auch das Institut fir
kirchliche Sozialforschung in Wien, dem es zu verdanken ist, daf die pastoral-
soziologische Datenlage und die empirisch gestiitzte pastoraltheologische Re-
flexion in der katholischen Kirche Osterreichs einen hoheren Stellenwert be-
sitzt als etwa in der Bundesrepublik.

Die nachkonziliare Reformbewegung hat auch die Vielfalt des dsterreichi-
schen Katholizismus erhoht. Als , dritte Sdule” sind neben den Verbandskat-
holizismus und die Katholische Aktion neue Gruppen der charismatischen
Bewegung, der Familien- und Meditationskreise und der Basisgruppen getre-
ten. Die Katholikentage der 80iger Jahre, insbesondere der mit dem Papstbe-
such verbundene Jubiliumskatholikentag des Jahres 1983, lassen das Bemii-
hen erkennen, die konziliare Erneuerung weiterzufithren und den Intellektua-
lismus der nachkonziliaren Phase durch den Einbezug traditioneller
Volksfrommigkeit und neuerer Elemente des Feierns und Spielens zu ergin-
zen. In jiingster Zeit scheinen allerdings durch rémische Bischofsernennun-
gen, die deutlich gegen die Offenheit des dsterreichischen Katholizismus ge-
richtet sind, neue innerkirchliche Fronten zu entstechen.

3. Soziologische Interpretation

Am Schluf} stellt sich die Frage, welche iibergreifende theoretische Per-
spektive die skizzierte Entwicklung des Katholizismus im deutschsprachigen
Raum am besten zu interpretieren vermag. Uberblickt man die Entwicklung,
so wird es zweifelhaft, ob man ohne weiteres von einem ProzeB der Sakulari-
sierung sprechen kann, der sich einlinig und gleichzeitig auf den Ebenen von
Gesellschaft, Institution und Person vollzogen hat und der entsprechend in die

Zukunft verléngerbar wire. In dieses Interpretament paBt z.B. weder, daf§ der
EinfluB der Kirche auf die breiten katholischen Volksschichten wohl zu kei-

nem Zeitpunkt der Kirchengeschichte groBer war, als in der zweiten Hilfte
des 19. Jahrhunderts, einem Zeitraum, der angeblich einen ersten Héhepunkt
des Sékularisierungsprozesses erlebte. Ebenso unvereinbar mit diesem Inter-
pretationsschema muf} die Tatsache erscheinen, daB der Katholizismus im
deutschsprachigen Raum nie zuvor einen so groien Einflu$ auf die staatliche
Entwicklung nehmen konnte, wie in der Nachknegsphase der Bundesrepu-
blik. Noch pafit in diese Deutung, daB heute nach wie vor unterschiedliche
Formen von Religiositit in den deutschsprachigen Lindern — mit Einschrin-

kungen fiir die DDR — zu den sozio-kulturellen Selbstverstindlichkeiten
gehdren.
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Welche alternative Deutung bietet sich an, um Entwicklung und gegenwir-
tige Lage des Katholizismus in den hier interessierenden Liandern zu verste-
hen? Will man das heuristische Potential des Sdkularisierungsbegriffs wahren,
ohne seiner Eindimensionalitit verhaftet zu bleiben, erscheint es sinnvoll, die
Entwicklung der Sozialformen des modernen Katholizismus im Kontext des
historisch einmaligen gesellschaftlichen Modernisierungsprozesses zu inter-
pretieren.

Wie schon von Max Weber hervorgehoben, ist die abendlindische Sonder-
entwicklung, die zu einem spezifischen Stil der Rationalitit, der Industriali-
sierung und zu alldem fiihrte, was wir heute als ,Modernitit* bezeichnen, eng
mit religidsen Faktoren verbunden. Anders als zu Zeiten von Weber und
Troeltsch wird heute jedoch der ,,Ursprung der Moderne** (Nelson 1977) nicht
mehr in das Zeitalter der Reformation, sondern ins Hochmittelalter verlegt.
Als Ergebnis des Investiturstreites (1075 - 1122) stabilisierte sich — anders als
in Byzanz und allen anderen Hochkulturen — ein Gleichgewicht von grund-
sitzlich getrennter geistlicher (Papst) und weltlicher (Kaiser) Gewalt, ein Vor-
gang, der sich etwa gleichzeitig mit der Entstehung der Stadtkultur und des
Fernhandels ereignete (vgl. Berman 1983). Diese stabilisierte Spannung er-
moglichte die allmihliche Entflechtung und Verselbstindigung politischer
Herrschaft zum Staat, der Produktion und des Handels zum marktwirtschaft-
lichen System und der religiosen Beziige zum organisierten Kirchentum. Die-
ser Prozefl wird in der soziologischen Gesellschaftstheorie im AnschluB an E.
Durkheim als Proze8 funktionaler und struktureller Differenzierung interpre-
tiert. Das universalistische und humanistische Ethos des Christentums, wel-
ches seinen Kern im Glauben an die gottliche Berufung eines jeden Men-
schen, der Existenz des Gewissens und der unsterblichen Seele hatte, fand
iiber die Naturrechtslehre in sikularisierter Form Aufnahme in die Freiheits-
und Sozialrechte moderner Verfassungen.

Gegen die allmihliche Freisetzung immer weiterer Lebensbereiche von re-
ligiosen Deutungsmustern, die sich als Folge der funktionalen Entflechtung
immer stirker einstellte, kiimpfte die katholische Kirche unter dem Leitbegriff
des Antimodernismus im 19.Jahrhundert. Die Sozialform des modernen Ka-
tholizismus, wie sie sich auf der Grundlage der Konfessionalisierung im Re-
formationszeitalter und der eigenstiindigen sozialen Formierung im 19. Jahr-
hundert herausbildete, stellte einen spezifischen Verflechtungsmodus dar. Sie
machte es der katholisch geprigten christlichen Tradition moglich, die
Grundstrukturen ihrer mittelalterlich-traditionalen Identitit unter den revolu-
tiondr verdnderten gesellschaftlichen Bedingungen der Moderne aufrecht zu
erhalten. Dabei darf nicht iibersehen werden, daB der moderne Katholizismus
keineswegs nur das Relikt einer vergangenen, traditionalen Gesellschaftsfor-
mation darstellte, sondern selbst sowohl traditionale als auch moderne Struk-
turelemente in sich vereinigte. Mit der Biirokratisierung der Kernorganisa-
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tion, der Vereinsbildung und der Mobilisierung und Formierung von Massen
vollzog der Katholizismus des 19. Jahrhunderts einen erstaunlichen Moderni-
sierungsprozefl. Er verschaffte sich damit gleichzeitig das gesellschaftspoliti-
sche Gewicht, um fiir den grofiten Teil der Katholiken Lebenswelten zu erhal-
ten, in denen traditionale Elemente {iberwogen. Gesellschaftsstrukturell lag
dem die Stabilisierung eines katholisch gepriigten ,,Segments” in einer sich
funktional differenzierenden Gesellschaft zugrunde.

Gesamtgesellschaftlich trug der Katholizismus damit zur Durchsetzung ei-
nes Modells der Industriegesellschaft im 19. Jahrhundert bei, in dem sich tra-
ditionale und moderne Elemente mischten und eine spezifische Balance bilde-
ten. Gleichzeitig trug die Distanz der katholischen Kirche zu den protestan-
tisch dominierten Staaten dazu bei, die Entflechtung von Religion und Politik
vorzubereiten,

Der Durchbruch entfalteter Modernitét auf einem neuen Niveau funktiona-
ler gesellschaftlicher Differenzierung nach dem Zweiten Weltkrieg hat die ge-
sellschaftlichen Voraussetzungen der Sozialform des modernen Katholizis-
mus entscheidend verdndert. Das , katholische Segment* in der Sozialstruk-
tur und die spezifisch katholischen Lebenswelten sind auf Restbestinde
zusammengeschmolzen. Der Modernisierungsschub der 60iger und 7iger
Jahre hat aber auch die dem gesellschaftlichen Modernisierungsprozes§ stets
inhidrenten entbalancierenden Tendenzen von neuem freigesetzt. Der Katholi-
zismus steht damit heute vor der Alternative, zur Wahrung einer traditionalen
Identitét sich in schrumpfende Reservate traditonaler Lebensorientierung zu-
riickzuziehen — dafiir wire {iber lang oder kurz der Preis einer weitgehenden
gesellschaftlichen Irrelevanz zu zahlen —, oder auf einem neuen Niveau an
der Wiederherstellung einer balancierten Modernitit mitzuwirken.

Die theologischen Voraussetzungen fiir eine produktivere Auseinanderset-
zung mit der entfalteten Moderne hat das Zweite Vatikanische Konzil geschaf-
fen, doch scheinen Fiihrungsstil und dominierende Strukturen im Katholizis-
mus noch keine entsprechend produktiven Verinderungen durchgemacht zu
haben. Die herrschenden gesellschaftlichen Erwartungen, welche die beiden
GroBkirchen in strenger Parallelitit als Ort einer individuell unverbindlichen,
aber gesellschaftlich prisenten Religion verstehen, weisen eine bemerkens-
werte Kongruenz zur Dominanz der klerikalen Amtsstrukturen im neueren
Katholizismus auf. Die amtskirchliche Stirke korreliert jedoch mit einer
Schwichung der Laienelemente, und es hat den Anschein, als ob die Domi-

nanz des Amtskirchlichen der Entfaltung wirksamer neuer Laienaktivititen
eher im Wege stehe.
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