bringen, und sich dem Sterben als letzter Lebensaufgabe zu stellen und
angesichts des Sterbens beteiligt, betroffen und dankbar sagen zu kénnen:
Das war mein Leben!

Pfarrer Kurt Liickel, Seelsorgeinstitut an der Kirchlichen Hochschule
Bethel, Bethelweg 39, W-4800 Bielefeld 13

Magisches Denken und Handeln

Skizze eines Verstehenszugangs zum Jugendokkultismus

Von Heinz Streib, Ph. D., Frankfurt a. Main

Zusammenfassung: Das Studium der empirischen Untersuchungen zum Jugend-
okkultismus fiihrt nicht nur zu Riickfragen, ob wir angesichts der Zahlen Anlaf}
zur Beunruhigung haben, sondern insbesondere nach der Definition, den Beurtei-
lungskriterien und den leitenden Metaphern. Der vorgeschlagene Verstehenszu-
gang liflt die Erklirungsmuster Irrationalismus’ bzw. ,pseudo-science’ einerseits
und ,Aberglaube’ andererseits hinter sich und stellt den Magiebegriff in den Mit-
telpunkt. Denn ein ethnologisch, psychoanalytisch, entwicklungspsychologisch
und theologisch informierter Magicbegriff verspricht einen tieferen Verstehenszu-
gang zur Okkultfaszination Jugendlicher.

Seit einigen Jahren sind Religionslehrerlnnen, Erziecherlnnen und Bera-
terlnnen mit einer offensichtlich neuen Entwicklung in der
Jugend(subjkultur konfrontiert: mit der Faszination, die der ,Okkultis-
mus’ auf ihr jugendliches Klientel ausiibt. Beratungsstellen, Kirche und
Theologie, LehrerInnen und Schulbehérden, soziologische Forschung und
nicht zuletzt die Politik hatten sich mit der sog. Jugendokkultismuswel-
le’ und dem Verdacht einer neuen Jugendgefihrdung auseinanderzuset-
zen. Wenn auch zunichst im Unklaren bleibt, wie es zu dieser Besorgnis
gekommen ist, verdringen lafit sich das Phinomen Jugendokkultismus
nicht mehr, es hat zuviel Beunruhigung gegeben.

1. Jugendokkultismus - Grund zur Beunruhigung?

(1) Zunichst ist eine Quelle der Beunruhigung kurz und deutlich zu be-
nennen, um sie reflektiert zur Seite zu legen: das von den Medien produ-
zierte Bild vom ,Okkultisten’ und vom ,Satanisten’; denn das sensatio-
nelle Klischee steht sorgfaltigem Verstehen im Wege (und mehr als uns
oft bewuBlt sein mag, treiben diese Klischees ihren Spuk in Begriffen und
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Hypothesen wissenschaftlicher Beobachtung). Wer die E;fnchtel;f‘tﬁlitéﬁgg
in den Printmedien analysiert wie U. Miiller' und glarauf in ]p@}zlet e
aufmerksam zuhért, erlebt Uberraschungen: In dieser H}]nstl((:i teeh sorg
spers (1992) Untersuchung sehr aufschlqﬁrexch. He]spgi. ]‘?1 dureh S
faltige und umfangreiche Interviewstudien mit jugendlic be'tét e
oder ,Satanisten’ ein Bild von jungen Menschen 'herausgea;“ }ill'cilen o
Zzu angetan ist, die ,mediale und soziale Produkthp des if,e a 1; slchﬁttern.
getdhrdeten Jugendlichen‘” (Helsper, 1992, 19) grupdhc h zu lf e
Hinter dem Horror-Klischee werden |, einsame Kmde; erken e
Teil einer individualisierten, toleranten und gewaltf_relen ,”%ginnisten’-
Trauerkultur” sind. Die soziale und medial_e PI’Od!JkthIl d;:s},l ?eaKreuze
Bildes jedoch stellt »jugendliche Accessoires wie umge lel r e un(i
Pentagramme, Totenemblematiken, jugendkulturelle Stile efrI?r T o
Musikrichtungen” als »Erkennungszeichen qder als Ausloser_ e
8e Okkultismus” dar, um damit »&anze Bereiche der expressiv -Oils)iren”z-
nellen Jugendkultur” 2y ,,psychiatrisierep" oder zu "damogokkultis-
Doch auch wenn die Klischees und der Eindruck einer Jugen s Pha
muswelle von den Medien (zumindest mit-)produzlert_ smd, }Stﬁssen o
nomen Jugendokkultfaszination nicht vom leSCh. Allem: wir m_r -
mit rechnen, daf} Medien-Klischees zu revidieren smd, wenn}‘lf\_f_l .

gendlichen selbst mit grofierer Aufmerksambkeit als bisher zuhoren.

- r
(2) Dem alarmierenden Eindruck einer ]ugend.okkultlsmuiwelgzr:ﬂ:igeﬁ
der Primisse einer moglichen Jugendgefihrdung ist es zuzuschrei X et
Zundchst die Statistik auf den Plan gerufen wurde, um das Ausma oo
Welle zu dokumentieren. Hier haben 1987ff. die ersten Plloéur\lron ol
chungen fiir weitere Aufregung gesorgt und die alarmierende ReA§ eilung
ner Okkultismuswe]le erst recht angefacht: zwei Umfragen der Tonachen
fir Psychologie und Grenzgebiete der Psychologie des Esycho 088 5} und
Instituts der Freiburger Universitit unter Lehrerlnnen (Mischo, 1 98% der
psychologischen Beraterinnen (Bauer u.a., 1988) ergaben, dafl 84flen und
LehrerInnen Veranlassung sahen, im Unterricht dariiber zu sprec gend-
knapp der Hilfte der Beratungsstellen und 79% der BeraterInnen ]ei ge-
iche bekannt waren, die mis Okkultpraktiken bereits Erfahmlll(g o
macht haben. Dies hat jn der Offentlichkeit den Eindruck erwec. t]_“heo-
trotzt vereinzelter Kritik an diesen Zahlen?® wird bis hgute auch 1 Drit-
logie und Kirche® vielfach davon ausgegangen -, dal mindestens elf}iultis-
tel, moglicherweise tiber die Hilfte der Jugendlichen mit dem O

U. Miiller {1g8q b durchgefiihrt hat, besonders im Fall d?Sﬁ'tfﬁ_
tanisten” T., dessen Interview ein im Kontrast zur medialen Sensationsberic
Stattung grundverschiedenes Bild des Jugendlichen T. vermittelt.

* Helsper, 1992, 19 f. Hervorh. H.§,
 ZB. Barz, 1990, U. Miiller, 198¢ b.

. : L : itt begeg-
Wenn von einer ,,Okkultxsmuswelle”, die einem ,,auf Schritt und Tritt beg

" n-
net” (Ruppert, 1990, 42 f.) gesprochen wird oder davon, daf der Bose ,Hochko
junktur” bej Jugendlichen habe (Krieg, 1992, 76).
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mus befafdt sind. Es ist nicht zuletzt dieser ,Eisbrecherfunktion” {Bauer,
1992) der Freiburger Pilotuntersuchungen zu verdanken, daf} 1989 in
Rheinland-Pfalz (Mischo, 1991 b), in Berlin (Zinser, 1990) und in Bayern
(U. Miiller 1989 a) mit Fragebogenuntersuchungen Schiilerlnnen nach
ihrem Verhiltnis zum Okkultismus befragt wurden®. Weitgehende Ube-
reinstimmung der Ergebnisse aller drei Erhebungen findet sich hinsicht-
lich der Anzahl der ,Okkulterfahrenen: bis zu 50% der Jugendlichen
mochten bestimmte ,Okkultpraktiken’ mal ,erproben’ und 1/4 bis 1/3 der
Jugendlichen beteiligen sich an ,Okkultpraktiken’ aktiv oder haben sich
daran aktiv beteiligt. Wenn allerdings einmaliges (mit §4,1%) und selte-
nes (mit 33,5% ) Praktizieren, wie Mischo {1991 b, 115} differenziert erho-
ben hat, ausgeklammert wird, wird die Anzahl der jokkultpraktizieren-
den’ Jugendlichen, d.h. fur die regelmdfSiges ,Okkultpraktizieren’ zum
Alltag gehortf, zwischen 2% und 5% liegen’. Also kein Grund zur Beun-
ruhigung? Dies hingt, denke ich, stark von der Beurteilungsperspektive
ab: schon 2% oder 5% in ihrer korperlichen, psychischen oder geistigen
Unversehrtheit gefihrlich bedrohte junge Menschen wiirden ein lautes
Alarmsignal und priventive Interventionsversuche erfordern, und auch
50% in einem harmlosen Gesellschaftsspiel engagierte Jugendliche wrir-
den die derzeitige Aufregung nicht rechtfertigen.

(3) Um einer Jugendgefihrdung auf den Grund zu gehen, ist sodann vor
allem psychologische Erklirung gefragt. Aus den Pilotuntersuchungen
hatten sich alarmierende Zahlen auch zur psychischen Gefahr ergeben:
23,9% der Lehrerlnnen und 26,3% der Beratungsstellen kannten Fille, in
denen psychische Auffilligkeiten und Storungen unmittelbar mit den
/Okkultpraktiken’ zusammenhingend aufgetreten seien. Mischo sieht
diese Zahl in der Rheinland-Pfalz-Umfrage bestitigt: sie ergebe, dafl ,et-
wa 10% Gefahr laufen zu entgleisen” (Mischo, 1991 a, 191), d.h. mehr als
ein Viertel der okkultpraktizierenden Jugendlichen. Wie ist die Gefihr-
dung zu beschreiben? Besonders die psychomotorischen Automatismen
[ Glaserriicken’, Pendeln’ usw.) seien als gefihrlich einzuschitzen, indem

> Einige Beitrige, die inzwischen hinzugekommen sind: Zinsers Folgeuntersu-
Ch‘?ng unter erwachsenen Schiilerinnen in West-Berlin, Zinser, 1991; von zwei
weiteren Umfragen Zinsers sind bislang nur einige Zahlen vertffentlicht in:
Zinser, 1992, Verbeeks (1990} Umfrage, die Shell-Studie (Shell, 1992) und Buchers
(1992} Untersuchung unter Schweizerischen jugendlichen. Inzwischen liegen auch
erste Untersuchungen mithilfe von Interviews vor: (U. Miiller, 1989 b); Mischos In-
terviewstudie im Rahmen der Rheinland-Pfalz-Untersuchung (vgl. Mischo, 1991
b);6bes0nders aber Helspers (1992) Interviewstudie. o

~ Man bezeichnet ja auch nicht als praktizierenden’ Christen, wer vor eimniger
Zeit einmal oder selten am Gottesdienst teilgenommen hat.

” Zahlenangaben in dieser Grofenordnung nennen auch Verbeek ('1990) und Bu-
cher (1992), ebenso die Schiilerstudie go (Behnken u.a., 1991) und die neue Shell-
Studie (Shell, 1992} fiir die Mitgliedschaft in okkulten Gruppen; vgl. Streib, 1993.
Aus Zinsers Untersuchungen dagegen ergeben sich hohere Werte, die evtl. auf ein

Stadt-Land-Gefille hinweisen, jedenfalls weitere Untersuchung angesagt scin las-
sen.
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,Angstsyndrome’ und ,Abhingigkeitssyndrome’ auftreten konnten. Psy-
chische Automatismen ,bergen dic Gefahr cines unkuntmllierth Um-
gangs mit Tiefenschichten der menschlichen Person in sich”*, Fraglich ist
jedoch nicht nur die Zahlenangabe, sondern auch, ob die Annahme von
der psychischen Gefahrdung der Jugendlichen durch Okkultpraktiken zu-
trifft. Die Gegenthese kénnte ebenso richtig sein: dal psychische foigen
nach Okkultpraktiken einer ohnehin bestehenden psychischen Disposi-
tion oder Gefihrdung zuzuschreiben sind”. Die Analyse des Jugendokkul-
tismus iberhaupt stand bislang zu schr im Schatten der Gefahrdungshy-
pothese’, im Argumente- und Datensammeln pro und contra ,Okkultis-
musgefahr’. Dies dbertont und verdeckt maoglicherweise ein sensibleres

Beobachten dessen, was sich an religivs-magischen Bedurfnissen im Ju-
gendokkultismus zu Wort melden mag.

{4) Wenn Inhalte des Glaubens tangiert sind, indem - um das Augenfil-
ligste voranzustellen — Anleihen an religiose und theologische Aussagen,
an mythische Gestalten, z.B. an die Gestalt des Satans, oder an religiose
Riten und liturgische Formeln gemacht werden, besonders jedoch - um
wesentlicheres zu benennen - indem Fragen nach dem Sinn, nach der Ge-
borgenheit, auch iiber den Tod hinaus, und nach Weisung in Lebensent-
scheidungen eine wichtige Rolle spielen - ins Okkulte’ auszuwandern
scheinen -, ist es naheliegend, auch und vor allem den Beitrag theologi-
scher Analyse und Reflexion einzufordern. Doch werden wir uns gegenil-
ber der polemischen Rede von einem sich bedrohlich ausbreitenden Aber-
glauben zuriickhalten missen, um behutsamer zu fragen, inwiefern und
weshalb sich in solche Beschiftigung der Jugendlichen mit ,Religion’, mit
den vorletzten und den letzten Dingen, ,Okkultes’ oder ,Magisches’ ein-
mischt. Dies kann der Theologie nicht gleichgiiltig sein und provoziert

unseren Begriff, unser Begreifen, unser Verstehen von  Religion’ und
,Glauben’,

(s} Versuche in metaphorischer Rede. Wie ich hoffe, fiihrt das Spielﬂmlt
Metaphern, die wir fiir den Jugendokkultismus in Betracht ziehen konn-
ten, zu einem besseren Verstiandnis, Drei Metaphern mochte ich in Er-
wagung ziehen:

Die iberwiegende Mehrzah] der vorliegenden Beitrige aus den Kirchen
und Beratungseinrichtungcn scheint sich in ihrer besorgt-warnenden
Tendenz von einer Metapher leiten zy lassen, in der der Okkultismus als
Dschunge] erscheint, den man der dort lauernden Gefahren wegen besser

—_—
* Mischo, 1989, 73; 1991 b, 40 f.

9 Zu_mindest die Unentscheidbarke;
ergebm‘sse stellen Mischo (1991 b, 123 £.) und Bauer (1992, 463) selbst explizit fes_t.
Ohnehin werden allzy selbstverstindlich Begriffe wie ,psychisch gefihrdet’ und d;e
Gefahr der JIchstorung’ - mit dem Syndrom der Dissoziation und dem auch fiir die
Erwachsenen noch nicht endgiiltig geklirten [vgl. Mischo, 1989, 75 f.] Krankheits-
bild der ;mediumistischen Psychose’ (Bender) im Hintergrund ~ auf jugendlwh?s
Okkultpraktizieren’ angewendet, obwoh! wir bej Jugendlichen noch viel zu wenig
cho, 1989, 74},

218



gar nicht betreten sollte. Wenn vom Dschungel der neuen Religiositat die
Rede ist, fithlt sich, wer in Kirche und Theologie mehr oder weniger wohl-
erzogen ist, sogleich zuhause. Die polemische Rede vom Dschungel des
Aberglaubens liegt in greifbarer Nihe. Okkultismus als exotischer, furch-
terregender Dschungel - trifft diese Metapher? Fir Aufregung und fiir
Schlagzeilen gesorgt hat sie jedenfalls.

Eine andere Metapher, die vom Supermarkt der Religiositdt, macht
schon geraume Zeit die Runde. Sie scheint, wie manche dieser geplanten
Kategorienfehler, in ihrer Frechheit als Beschreibung des Zugangs vieler
Menschen in der Moderne zu allem, was nach Spiritualitit oder Religio-
sitit aussieht, den Nagel auf den Kopf zu treffen. Der Supermarkt in der
Nachbarschaft weckt Mifitrauen und Ratlosigkeit in Kirche und Theolo-
gie, die Supermarkt-Metapher selbst weckt Befremden. Okkultpraktiken
wiren demnach zu finden in einem bestimmten Regal des Supermarkts,
bei dem Jugendliche besonders hiufig zugreifen (Erwachsene mit grofie-
rem Geldbeutel fithlen sich eher zu esoterischen Wochenendkursen hin-
gezogen|. Okkultismus als Gebrauchsware, nach der Jugendliche greifen,
die sie genausogut wieder ins Regal zuriicklegen oder spater in den Mill
werfen konnen - trifft diese, in bezug auf den Jugendokkultismus ernst-
haft eher seltener erwogene, zweite Metapher den Sachverhalt besser?

Weder die erste Metapher, die den Jugendokkultismus zu etwas ,Frem-
dem’, ,Dunklem’ oder ,Teuflischem’ macht, noch die zweite, die ihn zu
einem Verbrauchsgegenstand bagatellisiert, scheint mir die Tiefe der Er-
fahrungen und ihres lebensgeschichtlichen Grundes angemessen zu tref-
fen, die die Beschaftigung mit dem ,Okkulten’ fiir Jugendliche anriihrt.
Weil ich zwischen beiden Metaphern ein angemesseneres Verstandnis des
Jugendokkultismus vermute, mochte ich eine dritte ins Spiel bringen:
Das Biotop einer Art der magisch-religiosen Pflanzenwelt breitet sich in-
mitten - oder unter - zunehmend zubetonierter Landschaft aus. Was da
so griint und Bliten treibt, mufl wohl einen Nihrboden haben. Es scheint
fraglich, ob, um im Bild zu bleiben, die Bodenbearbeitung der vergange-
nen Jahrhunderte in unseren Breiten auch durch tiefergreifendes Umpfli-
gen das Biotop der Magie grundlegend verindert, wesentlich verschoben
hat (etwa in siideuropiische Richtung). Eine Deutung des Jugend-
okkultismus, die sich von der Biotop-Metapher leiten lift, halte ich dar-
um fiir angemessener, weil sie ohne voreilige Verteufelung oder Ver-
harmlosung auf die Untersuchung der lebensgeschichtlichen und kultu-
re}len Entstehungs- und Wachstumsbedingungen eines Phinomens ver-
wiesen ist, das somit als Zweig, als okologisches Teilsystem, einer Ju-
gendkultur und einer Lebensgeschichte zu verstehen ist.

2. Definitionsprobleme und Beurteilungskriterien des
Jugendokkultismus

Es geht also darum, Verstehenszuginge zu suchen zu den En?ste’hungs-
und Wachstumsbedingungen der jugendlichen ,Okkultfaszination’. Doch
wovon reden wir eigentlich, was ist mit Jugendokkultismus’, mit ,0k-
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izieren’ i i finition und der Beurtei-
kultpraktizieren’ gemeint? Die Fragen der De _ _
lungl;kriterien des Jugendokkultismus begegnen uns in auffal}qndﬁr rl;);::g;
lichkeit, wenn wir einen Blick auf die Instrumente dﬂer empm?c e
schung, besonders die Formulierungen in den Fragebogen, werfen.

(1) Was bedeutet ,Okkultpraktizieren’?_ Das S_pektrum Lemhtt “rll:s)gsg
cherweise z.B. vom spielerischen ,Ausproblcrep’, iiber das sc 10N el niid
stematischere ,Erforschen, ob was dran ist’, ber den emotlon}? §run ,
besetzten Versuch, ,Lebensfragen zu beantworte_n’ bis zur ,BGSIC_ Woen I%ii
die mit der Tiefe und der liturgischen Ernsthaftigkeit eines re lgl(ziser s
tus vergleichbar sein konnte. Ebenso unklar ist die Abgrenzung Ay
zahl und Art der Praktiken, die erfragt werden sollcp, 'und dlqs %Vl it
grundlegendere Frage auf, wie .Okkultpraktik’ zu definieren sei. “:flurch~
sich eine in etwa {ibereinstimmende Liste in den Untersuchgli(lgennthé]t:
gesetzt, die einen Kreis von haufiger genannten Okkultpraktlf en BC Taro]
Horoskop’ (oder allein der Glaube daran) sowie Kartenlegen (IZ- o
stehen neben ,Glaser- und Tischriicken’ und dem Hellsehen’, u?;warz—
tiber ,schwarze Magie’ weiter zu steigern bis zu 'den Om'mosenpls?listung
en Messen’. Als Beispiel dieser unhinterfragt weitertradierten l(lMisc 1o
der Okkultpraktiken sei auf die Liste des Freiburger Instltuti 1 Dat
1988, 7 ff.15) hingewiesen. Was verbindet diese ,Okkultpraktl etet' o,
sie im gefahrlichen Dschungel des Okkulten gemeinsam vermu S
den, daf sie nebeneinander im Angebot des religiésen Supermar o
hen, oder mehr? Die Vermutung liegt nahe, daf sich bei nah;remkﬁnnte
hen diese Auflistung in ein derart disparates Spektrum auflgsen 4 das
sodafl} sie nicht mehr unter einen Begriff zu sub§umleren 51%d un s
Wort ,Okkultpraktik’ zerbricht. Unklar bleibt die Liste an ihren Ran
dern’. Es scheint nicht eindeutig und zwingend, daf das Spektrum S0 e
nicht anders aussehen mufi: In Miillers Fragebogen gehort 'AStrOlolglii e
selbstverstindlich mit dazu, Mischos Umfrage in Rhemlanc!—Pfa.zht fn-
gen verzichtet wegen erwarteter Unerheblichkeit' darauf, die ,nic oyl
erkannten Beratungs- und Deutepraktiken’ iiberhaupt zu erheben.

. ' . . . ' Ge-
zeigt sich eine gewisse Unsicherheit der Forschung gegeniiber ihrem
genstand.

, . . : d die-
(2) Versuche einer subsumierenden Definition gibt es dennoch. ltJeI; oL,
se lassen ein bestimmtes Verstindnis davon erkennen, was unter ,

. er
kultpraktik’ zu verstehen vorgeschlagen wird: Mischo geht von folgend
Definition des Okkultismus aus:

- . . . . . . i ng

»Unter Okkultismus wird hjer die praktische und theoret_lsche BeSChaifmt frlllel‘-

mit den geheimen, verborgenen, von der Wissenschaft noch nicht allg‘l?n}lle die ge-
kannten Erscheinungen des Natyr. und Seelenlebens verstanden, welche

, en
** Wihrend sich fiir die Deute. und Beratungspraktiken kaum ps‘.)ICl'l{SCtll_e gOIGgiH'
feststellen lassen, sind die psychomotorischen Automatismen als gefihr lgrome'
zuschitzen (Bauer 1-2., 1988, 41; Mischo, 1988, 21 f., 1989, 73). ,Angstsyn ’

,Abhiingigkeitssyndrom’, bis hin zur ,mediumistischen Psychose’ werden Mischo
(1989, 72-76) als Gefahrdungshorizont aufgezeigt.
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wohnten Gesetzmifligkeiten zu durchbrechen scheinen und vielfach als ,iber-
natirlich’ angesehen werden.” (Mischo, 1991 b, 20).

Es steht aufler Frage, da8 das Okkulte den Bereich des wissenschaftlich
Erklarbaren transzendiert; wenn man diese Definition jedoch beim Wort
nimmt, soll offenkundig das Merkmal, nicht oder noch nicht wissen-
schaftlich anerkannt zu sein, eine Praktik als ,okkult’ qualifizieren. Das
Kriterium der wissenschaftlichen Anerkennung, das von ihr verlichene
Rationalitits-Siegel, wird zum definitorischen Maf3stab. ,Okkult’ heifst
Jirrational’. Die in der ilteren Soziologie beheimatete Auffassung von
,Magie’ scheint hier Pate zu stehen, die Magie als fehlgeleitete Wissen-
schaft eingestuft hat''. ,We can appropriately call magic a pseudo-scien-
ce” - so hatte Malinowski seine Sicht der Magie und seine Abwertung
dieses ,Fremden’ im Lichte seiner mitgebrachten Standards von Rationa-
litit auf den Punkt gebracht'®. Und in der Tat wird in den Forschungsar-
beiten von Mischo und Zinser deutlich, daf sie vornehmlich die Per-
spektive der Rationalitit anlegen und darum der Jugendokkultismus vor
allem unter dem Stichwort ,Zersetzung des Vernunftglaubens’ oder ,Pseu-
do-Theorie’ verortet wird: nach Mischo (1991a, 191} ,zeigen die Okkult-
praktiken bei Jugendlichen - und nicht nur bei ihnen - ein erschrecken-
des Maf an Irrationalitit im Denken und Handeln”; Zinsers (1989; 1990,
282) Bezeichnungen fiir den Okkultismus, ,Bildungsaberglaube”™ oder
»eine , Theorie’, die die Alltagserfahrungen und die in der Wissenschaft
anerkannten methodischen Grenzen tiiberschreitet” (Zinser, 1991, 184)
macht diese Verortung deutlich.

Um an dieser Stelle die Versuche metaphorischer Rede aufzugreifen:
Wenn Zinser in seinem Beitrag zum ,Bildungsaberglauben’ (Zinser, 1989)
ausgiebigen Gebrauch von der Supermarkt-Metapher macht - detailliert
berichtet er vom Besuch auf einer Esoterik-Messe —, legt er damit die Deu-
tung des Jugendokkultismus im Licht dieser Metapher nahe und zeigt die
Nihe des Vorwurfs der Zersetzung der Rationalitit zu dieser Metapher.
Wer bei diesen Artikeln zugreift, offenbart, dafl ihm Rationalitit und Ver-
nunft weitgehend abhanden gekommen sind. Dafl jedoch sowohl Zinser
wie auch Mischo die Angelegenheit nicht so belanglos schen, als sei dies
eine harmlose Kaufentscheidung, zeigt das ,Erschrecken’ Mischos und
Zinsers (1992, 33} besorgte Erinnerung an die Gefahr der Zersetzung des
Vernunftglaubens.

Entsprechend meiner bereits deutlich gemachten Skepsis beiden Meta-
phern gegeniiber geht mein erster Vorschlag dahin, das Kriterium ,Ratio-

_—

'' Ohne hier auf Differenzen cingehen zu kodnnen, zeichnet die dltere Soziologie
von Tylor, Frazer, Weber, Durkheim und Malinowski eine evolutionire Entwick-
lung, die dje ,Magie’ als primitivste’ Stufe verortet und iiber die Ausbildung der
Religionssysteme zur Stufe der (westlich-aufgeklarten) Wissenschaft als Krone der
Kulturentwicklung fihrt.

* Malinowski 1925, 87. i

** Um Mifiverstindnissen vorzubeugen: Zinser verwendet den Begriff des ,Aber-
glaubens’ nur hilfsweise und der ,polemischen Note" in der Abgrenzung von Wis-
senschaft gegeniiber dem Obskurantismus wegen; ,als religionswissenschaftlicher
Begriff” sei er ,,unbrauchbar” (Zinser, 1989, 261 ff.].
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nalitat vs. Irrationalitit’ in der Beurteilung des Jugendokkultismus fal-
lenzulassen. Die Erkenntnis, die sich in der ethnologisch-religionssozio-
logischen Magiediskussion herumgesprochen hat: daff durch das [vom
westlich-gebildeten wissenschaftlichen Beobachter mitgcbrachtg) Krite-
rium der ,Rationalitit’ cin griindlich schicfes Bild von magisch-rituellem
Denken und Handeln der deshalb sogenannten Primitiven’ entstanden
ist, konnte auch der Beurteilung des Jugendokkultismus neue Wege wei-
sen. Fremdes Denken’ (vgl. Kippenberger/Luchesi, 1978} - und ich halte
den Jugendokkultismus fir solcherart fremdes Denken’ - ist nur unter
der Bedingung zu verstehen, daf$ unter Hintanstellung unseres Unbeha-
gens gegentiber dem ,Primitiven’, Irrationalen’ unsere eigenen Beobach-
tungskriterien infragegestellt werden.

(3) Dazu kommt ein weiteres Kriterium: Die Liste der Okkultpraktiken
ist geprégt von der aus christlich-kirchlicher Tradition tiberkommener
Abwertung des Okkultismus; eine Abwertung und Ausgrenzung des Ok-
kultismus als Aberglaube ist in dieser Auflistung unverkennbar. Um kon-
krete Beispiele zu nennen: Nur auf dem Hintergrund kirchlicher Rede
vom Aberglauben leuchtet ein, daf} die Zukunftsdeutung mithilfe von
Horoskop oder Tarotkarten als ,©okkult’ gelten sollen, wihrend die Zu-
kunftsdeutung durch das (kaum weniger haufig praktizierte) Losverfahfen
mit Bibelspriichen in dieser Reihe nicht auftaucht. Es wire ohne diesen
Hintergrund ebenfalls nicht plausibel, Magie auf die sog. ,schwarze Ma-
gie' (z.B. des 6. und 7. Buches Mose, auf das zuweilen explizit Bezug ge-
nommen wird) zu beschrinken. Immerhin wird manchmal der ,schwarz-
en Magie’ die ,weifle Magie’ gegeniibergestellt. Warum jedoch fmder’l ,SP1-
rituelle Heilung' und, um noch dreister zu fragen, das ,magische’ Ver-
stindnis christlich-religi('jser Praktiken (z.B. des Gebets oder der .Sakrg-
mente) keine Erwihnung? Vollends unverstindlich wire ohne die Pri-
gung durch die Dichotomie von Glaube vs. Aberglaube, dafl die sog.
,Schwarzen Messen’ und die ,Satanskulte’ in dieser Liste auftauchen und
damit in eine Reihe mit den anderen Okkultpraktiken gestellt werden.
Hier kommt die ~Abwertung des Magischen als einer Verirrung vom rech-
ten Glauben” (Zingerle, 1983, 100} und in ihr wohl, mit Webers Worten,
die ,Magiefeindschaft” der Religion (besonders der protestantischen) zum
tragen. Es ist an der Zeit, zu erkennen, wie sehr die Dschungel-Metapher
und das Urteil, das sie transportiert, unseren Blick getriibt, die Sicht ver-
stellt hat!4,

Mein zweiter Vorschlag ist darum, das Kriterium des ,Aberglaubens’ aus
der Definition und Beurteilung des Jugendokkultismus herauszunehmen.
Sowohl der Begriff wie auch die mit ihm transportierte Meinung unc! Ein-
stellung versperren den Weg zum angemessenen Verstehen. Eine Kl?mn.g
der Begriffe Religion’, ,Glauben’ und /Unglauben’ in ihrem Verhdltnis
zum Okkulten’ und zur Magie’ ist durchaus notwendig, jedoch ist die

* ,Gerade im Fal] ;magischer’ p

nis ... zu lange mit bestimmten
(Zingerle, 1983, 100).

hinomene hat ja okzidentalisches Vorverst?lndf;
Wertungen den Blick auf das Objekt verstellt.
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Untauglichkeit des Begriffs ,Aberglaubens’ auch ohne lange Ausfithrung
plausibel: dicse negativ besetzte Leerformel diente und dient dazu, den ei-
genen Standpunkt absolut zu setzen; er ist ein Begriff aus der religiosen
Polemik und scine inhaltlichen Fillungen zugleich disparat und
klirungsresistent, stellt man z.B cine katholisch, eine protestantisch und
eine rationalistisch gepragte Erklirung von ,Aberglauben’ nebeneinan-
der'®. Polemik bringt aufierdem eine Fixierung auf Glaubensinhalte und -
systeme mit sich. Und diese Fixierung auf die Ebene der Anschauungen,
der beliefs’, ist ein verhangnisvolles Hindernis fiir einen angemessenen,
auch christlich-theologischen, Versuch, Jugendokkultismus’ zu definie-
ren, zu verstchen und zu beurteilen - besonders wenn in polemisch-aus-
grenzender Absicht cine fremde Anschauung ,dimonisiert’ und damit
verdunkelt’ wird.

3. Jugendokkultismus als magisches Handeln: Vorschlag eines
neuen Verstehenszugangs

Kann tber die offenkundige Unscharfe des Begriffs ,Jugendokkultismus’
und die in den vagen Definitionsversuchen der Fragebogen implizierten
foensichtlich mafigeblichen negativen Kriterien - dem der Irrationa-
litat’, bzw. der fehlenden (natur-)wissenschaftlichen Anerkennung und
dem Kriterium des ,Aberglaubens’ - hinaus, eine Definition gefunden
werden, die iiber die untragbare Unschirfe hinausgelangt? Der Begriff der
Magie konnte in Erwiigung gezogen werden, wenn wir die Diskussion um
den Magiebegriff nachvollziehen und nicht bei Malinowskis Auffassung
de; pseudo-science’, die konkreter als ,Pseudo-Technik’, d.h. als fehlge-
leitetes zweckrationales Handeln zu bezeichnen wire, stehen bleiben.
Dem ilteren soziologischen Magiebegritf bleiben auch jene Definitions-
versuche verhaftet, die fir den ,Okkultismus’ zwar eine positive Bestim-
mung wie die Beschiftigung mit ,ibersinnlichen’, ,paranormalen’ oder
jibernatiirlichen’ Kriften — wie vage, eben okkult, diese Bestimmung
auch sein mag - aufnehmen, wie dies auch in Mischos Definition
a“k_hngt, aber die Perspektive dennoch auf die (fehlgeleitete) Zweckratio-
nalitit, die (Pseudo- |Technik, das Handeln und Praktizieren fokussieren;
knapp und fast klassisch zusammengefaflt in Tiryakians Definition:

»By ,occult’ [ understand intentional practices, techniques, or procedures which:
4} draw upon hidden or concealed forces in naturc or the cosmos that cannot be
Measured or recognized by the instruments of modern science, and b) which have
as their desired or intended consequences empirical results, such as either obtai-

-—_-—_hh
" In der Theologischen Realenzyklopadie (TRE/ findet sich kein Artikel zum
Stichwort +Aberglaube” mehr; dies ist ein klirender Fortschritt gegentiber dgm wi-
d?rsprﬁchlichen Versuch eines Artikels zu einem Stichwort, zu dem einerseits nur
Isparate Auffassungen dargeboten werden konnen, andererseits dennoch die her-
Ausragenden Klischees aufgelistet werden, wie er sich noch in der dritten Auflage
von , Religion in Geschichte und Gegenwart” findet.
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ning knowledge of the empirical course of events or altering them from what they
would habe been without this intervention.” (Tiryakian, 1972, 499)'"*

?' Weiter ist an den negativen und positiven Definitionsperspektiven, die
. R wir bislang betrachtet haben, unzureichend, daf sie die Ebene des Be-
| wuflten, des Wissens, des Glaubenssystems, der , Theoric’, zu sehr in den
Vordergrund riicken. Dies diirfte seit dem Entstehen der Psychoanalyse $0
nicht mehr moglich sein. Zwar méchte die parapsychologische Sicht ei-
nen tiefenpsychologischen Erklirungsansatz aufnehmen: ,Umgang mit
den Tiefenschichten der Person” - und kniipft damit an tiefenpsycholo-
gische Studien besonders iiber ,Automatic Writing” (Miihl) an, doch
kommt diese Erklirung vor allem zum Zuge, wenn der Okkultismus ,als
Problem der Psychohygiene” (Bender, 1950) dargestellt wird und vor dem
unkontrollierten Umgang mit den Tiefenschichten gewarnt wird, und
weniger in definitorischen Zusammenhingen.

Die Tiefenpsychologie jedoch legt eine Perspektive auf okkultes und
magisches Denken und Handeln frei, die bislang kaum ausreichend ge-
wiirdigt worden ist. Ohne damit der Vereinnahmung der Psychoanalyse
durch New Age und die esoterische Magiewelle das Wort reden zu wol-
len, konnen die Begriinder der Psychoanalyse als , Pioniere der Wieder-
entdeckung der magischen Wirkungsfaktoren der Seele” (L. Miiller, 1989,
28) bezeichnet werden. .

Einerseits hat Freud eine gewisse Sympathie fiir Okkultes vor der Of-
fentlichkeit eher versteckt, andererseits hat seine Reserviertheit sein Ver-
haltnis zu Jung erheblich belastet. Wie in Totem und Tabu (Freud, 1913)
deutlich wird, entwickelt Freud ein Verstindnis von Magie, das mit ,sym-
bolisch-expressivem Handeln’, in seiner psychoanalytischen Terminolo-
gie: als ,in hohem Mafe sexualisiertes Denken”, als narzifitisches Den—
ken mit einem iitberaus starken Wunsch nach unmittelbarer Bediirfnisbe-
friedigung beschrieben werden kann. So ist die magische Einstellung als
(wenn auch fiir Erwachsene des 2o0. Jahrhunderts in Europa unzeitige) Ge-
genwart der ,Allmacht der Gedanken’ zu verstehen, die der Sexua}lsle-
rung des Denkens auch die unerschiitterliche Resistenz gegen empirische
Erfahrung verdankt. Freilich verbleibt Freud in der explizit auf Frazer be-
zogenen Entwicklungsperspektive, die die Magie - im Kindesalter, auf ei-
ner fritheren Kulturstufe und im Denken des Neurotikers gleichermafien

~ als primitive Formen ansieht, die von der Religion und schlieRlich von
der Wissenschaft abgelsst werden sollen (und sollten)"’.

** ,Unter ,okkult’ verstehe ich intentionale Praktiken, Techniken oder Proze-
duren, die a) versteckte oder verborgene Krifte in der Natur oder im Kosmos in An-
spruch nehmen, welche nicht mefbar sind oder mit den Instrumenten der moder-
nen Wissenschaft erkennbar sind, und b) die als ihre gewiinschte oder intendierte
Konsequenz empirische Ergebnisse erziclen wie den Erhalt von Wissen iiber den
empirischen Verlauf von Ereignissen oder die Anderung des Zustandes, in dem die-
se ohne jene Intervention verbliehen wiren.” (Tiryakian, 1972, 499, Ubers. H.S.}

" Uber Freud hinaus - jedoch an einen Gedankengang Freuds tiber die Magie der
modernen Wissenschaft (,,... in dem Vertrauen auf die Macht des Menschengeistes,
welcher mit den Gesetzen der Wirklichkeit rechnet, lebt ein Stiick des primitiven
Allmachtsglaubens weiter”, Freud, 1913, 94) ankniipfend - wire zu fragen, ob dic
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Jung hatte ja schon 1902 mit einer Arbeit ,Zur Psychologie und Patho-
logie sogenannter okkulter Phinomene” (Jung, 1902) promoviert. Jungs
Wiederentdeckung der Magie kann so zusammengefafit werden:

Er entwickelte die ;magische’ Technik der ,Aktiven Imagination’, einer inten-
siven Form der Auseinandersetzung mit dem Unbewuften, er entdeckte die soge-
nannten ,autonomen Komplexe', die er in einen Zusammenhang mit dem Glauben
an Geister und Damonen brachte, erweiterte die Psychologie der Symbolik, be-
schrieb den Prozef der Individuation, der Verwirklichung des ,Selbst’, als der Mit-
te und dem Wesenskern des Menschen und entwarf die Theorie des kollektiven’,
transpersonalen Unbewufliten als einer itberpersonlichen, objektiv-psychischen
Ebene im Menschen”. (: Miiller, 1989, 35 f.)

Das Interesse am Okkulten hat Jung sein Leben lang begleitet. Seine
These von der ,Synchronizitit' als spitere Qualifikation spiegelt dieses In-
teresse wider. Auch wer Jungs Theorie vom kollektiven Unbewufiten ge-
geniiber skeptisch ist und die ,Synchronizititshypothese’ als willkom-
mene Bestitigung der PSI-Hypothese nicht teilen mag, kann mit fungs tie-
fenpsychologischer Deutung der Magie einen Verstehenszugang zur all-
tiglichen, nicht vorschnell zu psychiatrisierenden, ,Okkultfaszination’
und Beteiligung am ,Okkulten’ gewinnen, der auch fiir den Jugendok-
lﬁgltismus‘ einen aufschlufireichen Interpretationsrahmen bereitstellen

dnnte.

In Aufnahme der Weiterentwicklung psychoanalytischer Theorie z.B.
durch Winnicott, Kohut und Klein legt sich eine Verortung des Okkultis-
mus in der in friiher Kindheit wurzelnden fragmentation anxiety nahe,
auf die antwortend die Okkulterfahrung als repair of the self (Gay, 1989)
zu verstehen wiire. Jedenfalls kann in psychoanalytischer Perspektive das
»Okkulte und ,Unheimliche’ als das heimlich Eigene” (Helsper, 1992,
323) verstanden werden, das in der primaren Wirklichkeit, der magischen
Welt des Kindes wurzelt und besonders in der Adoleszenz als Phase der
»Zweiten Individuation” (Blos) virulent wird.

‘Wie ich bereits deutlich gemacht habe, schlage ich den Begriff der Ma-
gie fiir einen Definitionsversuch des ,Jugendokkultismus’ vor, méchte
aber dabei die weitere Diskussion um den Magiebegriff aufnehmen. Dies
ist mit dem bereits kurz skizzierten wichtigen Beitrag der Tiefenpsycho-
10_gie beabsichtigt. Doch weiter: wenn wir aus der ethnologisch-religions-
wissenschaftlichen Diskussion um den Magiebegriff lernen, dafl Magie
nicht als (fehlgeleitetes) zweckrationales Handeln zu verstehen ist, son-
dern - wie bei den Zande (vgl. Evans-Pritchard) - seine eigene ,Logik’ hat,
wenn wir Magie primir als Ausdruckshandeln zu verstehen haben'8, und

T———
Gleichung magisches Denken = primitive Kulturstufe = Denken des Neurotikers
nicht ein zu einseitiges, abwertendes Bild vermittelt, d.h. ob die ,Allmacht der Ge-
danken’ wirklich allein einer vergangenen, iberwundenen Entwicklungsstufe zu-
zuordnen ist. L

% Diese These vertritt mit Deutlichkeit Vierkandt, ist jedoch schon teilweise
bei Malinowski - allerdings mit der Deutung als psychologisch entlastende Er-
satzhandlung angesichts von Ohnmachtserfahrungen — angelegt.
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wenn magische Handlungen dem Bereich des Sinn Schaffens{_ des 5sy(rlrﬁl;
bolischen Ausdriickens eines Wunsches oder einer Bgsc?womnlig_, <
»Strukturierung von Situationen im Sinne der Konvention*, de; "d O;u g
von existentiellen Problemen und Denkritseln” zuzpo_rdne_n 51]r} ( am_
biah, 1970), legt sich folgende Definition nahe: Magie ist ritue Ifsbsymt
bolisches Handeln, das Emotionen und Wiinsche zum Ausdrucd r;}r{g-
und geschieht im Glauben an eine Kraft, die" i_ibe‘r den Hande‘ln "fﬁ:r 213
ausgeht'”. Dafl mit diesem Magiebegriff ,Religion’ und ,Magie’ nd v
sammenrlicken und nicht mehr wie Feuer und Wasscr voncmander A :11 -
terscheiden sind, bedeutet nicht, daf die Untersvchxede verv_vxschth wez bf; i
dirfen; im Gegenteil: préz}ge Unterscheidung wird desto dringlicher,
auch theologisch priziser.'*. _ .

uUnter diesger Delzinition von ,Magie’, so mein Vorsc‘hlag, ist auch )gnle(ff
Denken und Handeln zu verorten, das mit der Bezeichnung Jugen Od-
kultismus zu beschrieben versucht wird?. Die Interpretation des Julfen
okkultismus mit dem Magiebegriff macht nicht nur darauf aufm;:r sarz:f
dafl, wie Zinser (1992, 30) ausfiithrt, im modernen Okkultlsmtlxls) a tE:is1 %it
gisches Denken widerkehren kénnte, sondern vor al}em dqsha , weﬁzise-
dem Magiebegriff der neueren anthropologischen Diskussion ;:uh pr o
rer Begriff entfaltet worden ist, der es ermoglicht, den Symbol-, Ie% ol
drucks- und den Sinncharakter dieser Weltdeutungen und Rituale be ot
zu verstehen und mit den traditionellen Antworten, besonderS_ln \;161’ te‘i-
ligion und im christlichen Glauben, in Beziehung zu setzen. Dle'ldolr(so .y
lung davon, was Jugendokkultismus’ ist, kann so schqrfer ins Bi -
men. Verstehenszuginge, Bewertung und auch empx_n'sche Erforscf ne
dieses Bereichs der Jugendkultur kénnten davon profitieren. Ic}_l entfa N
dieses Verstindnis von Jugendokkultismus’ im Lichte des Magiebegri
in sechs Punkten, die miteinander zusammenhingen:

(1) Der Magiebegriff konnte dazu angetan sein, den "Begrlff ’O]I3(klili§f
praktik’ zu kliren: Vom Magiebegriff her betrachtet, konnte dezi ) eg i
Okkultpraktik’ prinzipiell ein weit breiteres Spektrum an Han 111;15011
umfassen und mite nicht haltmachen, wenn die Grenzen zur Re -18153‘
und Frémmigkeit iiberschritten werden. Der Erkenntnisgewmmlﬂg 1n o
chen Jugendokkultismus’ ware es jedoch dienlicher, wenn wir von emed-
praziser definierten Spektrum von magisch-okkulten (Ausdrucks-) Han

¥ In dieser Definition nehme ich den Vorschlag auf, den Heimbrock in unser Se
minar liber Magie und Religion im Wintersemester 1991/92 eingebracht hat.

' S. meinen Hinweis auf Tillich, unten 229, tim-

¥ Diese Interpretation des Jugendokkultismus wird nicht ﬁberall auf Zusti o
mung stoflen. So hat Zinser in einem Brief an mich gewarnt: ,Zwischen Magér:
was immer dies sei, bzw. was immer darunter gezihlt werden kanr_l', ‘_md I,_n};) nd
nem Okkultismus gibt es eindeutige Unterschiede, weshalb ich es fiir irrefd r;i.e_
halte, den Magiebegriff auf den Okkultismus anzuwenden.” Ohne die Unterschi

de verwischen zu wollen, halte ich die Interpretation des Jugendokkultismus mit
dem Magiebegriff dennoch fiar aufschlufreich.
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lungen ausgehen wiirden?!. Besser wire jedoch, die Jugendlichen selbst
auflisten und assoziieren zu lassen, welches ihre magischen oder okkul-
ten Praktiken sind. Dies steht im Rahmen direkter verbaler Kommuni-
kation {z.B. Beratung, Unterricht, Interview) auch aufler Frage.

(2) Fiir einen vom Magiebegriff geleiteten Verstehenszugang zum Ju-
gendokkultismus' ist unabdingbar, ausreichend sensible Kriterien zu eta-
blieren, um zu verstehen, was fiir den einzelnen Jugendlichen ,Praktizie-
ren’' heiflen mag. Die Frage nach den Erfahrungen’ oder der ,aktiven Be-
teiligung’ schlicht als Ja-Nein-Frage in einem Fragebogen zu stellen, ist
ein grober Leisten; nicht nur zeitlicher Abstand sowie Haufigkeit miis-
sen detailliert erfragt werden??. Jedoch ist an einen angemessenen Verste-
henszugang (auch an empirische Untersuchung) die Forderung zu stellen,
auch der Intensitit und Bedeutsamkeit des Praktizierens Aufmerksam-
keit zu schenken.

(3) In einer Deutung des Jugendokkultismus als magisches Handeln, als
symbolisierend-rituelles Ausdruckshandeln, wird der Beobachter auf ei-
ne komplexere Frage gestoflen: auf die Frage, welche Emotionen ungl
Wiinsche hier zum Ausdruck gebracht werden. Die Frage nach den Moti-
ven wird notwendig. Pidagoginnen, SeelsorgerInnen und Forscherlnnen
gleichermaen werden sich auf den mithsamen Weg der Suche nach Ver-
stehenszugingen zu einem zunichst weitgehend unbekannten Feld von
Motiven, Wiinschen und Gefithlen begeben miissen, die rituell-symbo-
lisch zum Ausdruck gebracht werden. Die somit in dem hier vorgeschla-
genen Definitionsversuch implizierte Fragehinsicht fiir die empirische
Forschung kann von einer Fragebogenerhebung allenfalls oberflachliche

—_——

' Um konkret zu werden: Hinsichtlich der bislang in der empirischen For-
schung gebriuchlichen Liste der Okkultpraktiken’ steht zunichst eine Prézisie-
rng an: Im Lichte der Magiedefinition empfiehlt es sich, die Liste an ihren beiden
E_nden zu kiirzen: Kartenlegen’ (z.B. Tarot) und ebenso, Astrologie’ {z.B. H‘orogkop)
bieten einen zy grofien Interpretationssspielraum — besonders wenn dies in einem
Fragebogen (schnell am Beginn einer Unterrichtsstunde] anzukreuzen ist - als daf’
¢s moglich wire, mit diesen Begriffen eine magische Ausdruckshandlung zu be-
deuten. ,Schwarze Messen’ oder satanische Rituale’ am anderen Ende des Spek-
trums sind nicht nur wegen ihres inhirenten ,Aberglauben’-Begriffs problematisch,
oder weil sie, es sei denn als Medienereignis, wohl duferst selten zelebriert wer-
den, sondern deswegen, weil die Ritualisierung und Symbolisierung des Bosen und
de_S Todes in andere, weniger sensationsliistern-klischeehafte Worte gefaflt werden
miifite; nach dem in diesen magischen Handlungen vermutlich zum Ausdruck

ommenden Gefiihl von Trauer und Todesnihe usw., wie Helsper herausgearbei-
tet hat, wire véllig anders zu fragen. Vielleicht kénnte man die Liste, entsprechend
dem erwartcten Ziel von seiten der Praktizierenden, einteilen in: 1. Rituale der Su-
che nach geheimnisvollen Botschaften / Botschaften aus dem Jenseits’ und darun-
ter besonders a) die sensorischen und b) die motorischen Automatismen fassen und

1-1n Rituale der Suche nach Teilhabe an iibernatiirlichen Kriften'.
* Hier gibt es ja erste Fortschritte zu verzeichnen: vgl. Mischos Rheinland-Pfalz-

Untersuchung und Verbeeks Umfrage.
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Ergebnisse erwarten, Interviewstudien sind aufschlufreicher, wie erste
Schritte in dieser Richtung gezeigt haben.

(4) Wenn wir uns im Verstindnis dieses Ausdruckshandelns von einer
psychoanalytisch informierten Perspektive leiten lassen und die _,Ok-
kultpraktiken’ z.B. als erneutes Suchen einer Begegnung und Auseinan-
dersetzung mit den machtvollen und méglicherweise gefihrlichen El-
ternbildern verstehen wollen, interessieren wir uns fiir den Zusammen-
hang des gegenwiirtigen magischen Handelns mit der ,magischen Welt des
Kindes' und der unbewuften inneren magischen Welt. Auch unter den Be-
dingungen konkret-operationalen und formal-operationalen Deqkens
wird vermutlich eine bedringende Problemstruktur bearbeitet, die in ei-
ner kindlichen ,magischen Welt’ zuhause ist und darum als magische aus-
agiert wird. Der Magiebegriff impliziert also fiir ein Verstehen der Ok-
kultpraktiken’ Jugendlicher, da wir der hier vermutlich zum Vorst;hem
kommenden kindlich-magischen Wunscherfiillung und -bearbeitung
Aufmerksamkeit schenken und diese nicht vorschnell unter dem Verdikt
des Irrationalen oder Abergliubischen abtun. o

Fiir die empirische Forschung hat einen solchen Weg Helsper in seiner
Interviewstudie beschritten, auf die ich aus Platzgriinden nur kurz h_m-
weisen kann®: Mit Fokus auf die ,Grufti’-Scene hat Helsper (1992) eine
beispielhafte Untersuchung vorgelegt. Das Betrachten der lebensge-
schichtlichen, besonders der traumatischen Erfahrungen, 6ffnet den Blick
fiir das, was die Jugendlichen moglicherweise in okkulten, satanischen
oder magischen Riten suchen und ausagieren. Zumindest fur exqmplatl-
sche Einzelschicksale wird punktuell plausibel, was diese Jugendlichen in
ihrem Okkultpraktizieren ausdriicken, welchen Inhalt ihr Ausdrucks-
handeln ans Licht bringt. Dem rituellen Umgang mit Geistern und dem

Teufel kann eine lebensgeschichtlich verorthare Bedeutung, ein lebens-
geschichtlicher Sinn zugeschrieben werden:

,In der Beschworung Satans, im Bezug zu ihm, wird die Nihe zu diesen macht-
vollen, gefihrlichen Elternbildern und die Gefahr, ihnen ausgeliefert und unter-
worfen zu sein, erneut gesucht, aber auch zugleich neu bearbeitet. Denn in deI}_ ma-
gischen Ritualen und Beschworungen geht es zugleich um die Bannung des Basen,
darum, mittels magischer Macht sich die Ubermacht des gefihrlichen Bésen gefi-
g1g und zu eigen zu machen, also dem bedrohlichen Bésen seine Macht zu ent-

ﬁiﬂen und es damit unter die eigenen Kontrolle zu zwingen.” (Helsper, 1992, 207

(s) Auch wird durch den Magiebegriff nahegelegt, das unterschiedliche
Verstindnis von Wirklichkeit', die auch zwischen den einzelnen ,Ok-
kultpraktizierenden’ wohl erheblich differierende Deutung von Rea-
litat', zu bericksichtigen. Magisches Denken und Handeln fichert sich in
ein Spektrum von Wirklichkeitverstindnissen’ auf, ist méglicherweise

? Vgl. die ausfithrlichere Darstellung auch des von Helsper beschrittenen Wegs

empirischer Hermeneutik im Kontrast zu den vorliegenden empirischen Untersu-
chungen zum Jugendokkultismus in Streib 1993.
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einer - mit entwicklungspsychologischen Modellen verstehbarer - Ent-
wicklung unterworfen®. Eine entwicklungspsychologische Perspektive
des religios-magischen Verstehens und Erlebens kénnte somit auch ein
wesentlicher Schritt zur Uberwindung der einem schwarz-weif-Bild zu-
neigenden ,Sinndefizithypothese’ sein. Die Okkultpraktik ,Tarotkarten-
legen’ einer nachdenklichen Silvesterrunde von Erwachsenen wird sich
auch hinsichtlich des ,Wirklichkeitsverstindnisses' der Teilneh-
merInnen wohl unterscheiden von der Okkultpraktik ,Gliserriicken’ von
vierzehnjahrigen Schilerinnen, die so auf einer Klassenfahrt ihre Zu-
kunftsaussichten erfahren wollen. Der Abendmahlsritus im Rahmen ei-
nes reformierten Gottesdienstes ist ein anderes Wirklichkeitsverstdndnis
eingebettet als das Heilungsritual eines fundamentalistischen TV-Evan-
gelisten. Nicht allein weitere theoretische Klirung der vorliegenden ent-
wicklungspsychologischen Ansitze, sondern auch die sorgfaltige Schar-
fung des empirischen Blicks wird notwendig sein, wenn wir ein mecha-
nistisch-dinghaftes von einem symbolischen Verstindnis oder ein spiele-
risch-experimentelles von einem zwanghaft-eindimensionalen Handeln
unterscheiden mochten.

(6) SchlieBlich impliziert die Anwendung des Magiebegriffs auf den Ju-
gendokkultismus, den gréferen Horizont aufzuzeigen, in den die Zugin-
ge zu diesem Phinomen einzuzeichnen sind. Hier kommt ein erweitertet
Gesichtskreis ins Spiel, der vor allem aus religionswissenschaftlicher und
praktisch-theologischer Perspektive seine Notwendigkeit und seine Be-
rechtigung erhilt. Zu fragen wire, welche religidsen oder magisch-reli-
gidsen Dimensionen in diesen magischen, okkulten Ritualen gesucht und
gefunden werden. Auch wenn theologische Reflexion letztendlich zu dem
Urteil fithren mag, solch ritualisierend-symbolisierendes Handeln ver-
fehle die Gegenwart des gottlichen Geistes, bleibt es Aufgabe der Religi~
onswissenschaft und auch und gerade der Theologie, die Suche und die
Frage zu verstehen. _

“Aufgrund seiner differenzierten Auseinandersetzung mit der ,Magie’
flf}den sich im Werk Tillichs Ansitze, die solche theologische Reflexion
leisten konnen. Man wird zwar nicht so einfach die etwas ungeschiitzte
lund spiter m.W. nicht wiederholte) Bemerkung des frithen Tillich in der
Marburger Dogmatik-Vorlesung von 1925 teilen,

————

* Wohl sind die vorliegenden entwicklungspsychologischen Entwiirfe religioser
Entwicklung von Fowler und Oser von der Tradition der kognitiv-strukturellen
Entwicklungstheoric Piagets geprigt, die die kindlichen Partizipationsgefiihle, ma-
8ischen Praktiken und die animistische Weltbetrachtung zur urspn‘inglic}.lstex.l und
Niedrigsten Stufe der kindlichen Kausalitiit {,Vorkausalitit') und des kindlichen
Weltbildes rechnet, die vom Verstehen der physikalischen und kausalen Bezie-

ungen und Sachverhalte abgelost wird. Doch zeichnet sich bei Fowler in den
Aspekten des Symbolverstehens und der Form des Weltzusammenhangs eine Wei-
terfiihrung ab, die weiterer Modifikation gegeniiber offen ist. Die Faszination durch
deg Okkultismus und die Hinwendung zu Okkultpraktiken mufl demnach mcht
zwingend als Regression in iberholte Entwicklungsstufen gedeutet und damit ab-
gewertet werden.
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»daf die okkulten Einbriiche in die Erfahrungswelt oder das Hineingehen ins Ok-
kulte das gesamte Welt-BewufStsein so erschuttert, dafs eine Bereitschaft entsteht
fir Aufnahme des Transzendenten. Und so kann auch ein okkulter Vorgang reli-
gi0s erschiitternd wirken; aber nicht, weil er an sich okkult 1st, sondern weil er das
in sich ruhende Welthewufitsein beunruhigt.” [Tilich, 1925, 243 1)

Doch kann die weiterentwickelte Auffassung Tillichs Gber ,Magie’ fir
einc theologische Deutung des Jugendokkultismus aufschlufireich sein,
weil sie die Zweideutigkeit und Ambivalenz der Magic, sowie ihre Nihe
und Unterschiedenheit zur Religion unterstreicht und weil sie damit
neue Verstehens- und Beurteilungskriterien ins Spiel bringt.

Im Horizont der Wirklichkeit Gottes und des Unbedingten erscheinen
magische Handlungen, so Tillich in der Systematischen Theologie, als

Verharren bei dem einen Pol der Spannung zwischen Konkretheit und Un-
bedingtheit:

»The history of religion is full of human attempts to participate in divine power
and to use it for human purposes. This ist the point at which the magic world view
enters religious practice and offers technical tools for an effective use of divine po-
wer. Magic itself is a theory and practice concerning the relation of finite powers
to each other; it assumes that there are direct, physically unmediated sympathles
and influences between beings on the ,psychic’ level, that is, on the level which
comprises the vital, the subconscious, and the emotional (Tillich, 1951, 213F*

,Magie’ ist dabei fiir Tillich kein negativer, abwertender Begriff; viel-
mehr, wie er in Band III der Systematischen Theologie zum Thema ,ma-
gische Heilung’ ausfiihrt, ,in the name of the Spiritual Presence it can be
neither unambiguously accepted nor unambiguously rejected” (Tillich,
1963, 279). Mit den Kriterien, Konkretheit’ vs, Unbedingtheit' und
Zweideutigkeit’ vs, ;Unzweideutigkeit’ 1aft Tillich die abwertenden Be-
griffe ,Aberglaube’ und JArrationalismus’ hinter sich. Die Zweideutigk_elt
und Ambilvalenz der Magie, die in iher Abgrenzung zur Religion deutlich
wird, ist in einem Aufsatz von 1946, ,The Relation of Religion and
Health” (Tillich, 1946), so zusammengefafit:

»Magic is a special kind of interrelation between finite powers; religion is the hu-
man relation to the infinite power and value. Magic can be creative and destruc-
tive, while religion stands essentially against the destructive powers. Magic is the
exercise of immanent power, religion is the subjection to the transcendent power,
etc. But these differences are clearly visible only on the basis of a religoous deve-
lopment in which prophetic or mystical criticism has definitely established the un-

"24‘ »Die Geschichte der Religion ist voll von menschlichen Versuchen, an der
gottlichen Macht zu partizipieren und sie fiir menschliche Zwecke zu verwenden.
Das ist der Punkt, an dem das magische Weltbild in die religiése Praxis eingeht und
technische Werkzeuge zum wirksamen Gebrauch der gottlichen Macht liefert. Ma-
gie bezu_zht sich in Theorie und Praxis auf die Bezichung endlicher Wesen zuein-
ander; sie mmmt an, daf es direkte, physisch nicht vermittelte Sympathien und
Einflisse zwischen Wesen in der /psychischen’ Schicht gibt, das heifit in der

?;lsuicht, c?ie das Vitale, das Unterbewuflte und das Emotionale umfaft (Tillich
I; 249

230



conditional character of the Unconditioned, or the ultimate character of the Ult-
mate.” (Tillich, 1946, 222

In Tillichs Theologie ist eine lohnende Perspektive auf den Okkultis-
mus eroffnet: die Frage okkultfaszinierter Jugendlicher nach dem, ,was sie
zutiefst angeht’ und die Rituale, an denen auf diese Frage - immanent und
konkret - eine Antwort gesucht wird, sind vom Blickpunkt des Glaubens
und der Religion aus zu betrachten, vom Blickpunkt des , Ergriffenseins
von dem, was uns unbedingt angeht.” Indem Magie und Jugendokkultis-
mus - wie auch entsprechend Gebet und (Glaubens-/Heilung - ins Licht
des Unbedingten und Unbedingbaren, nicht Manipulierbaren), ins Licht
der Heil und Heilung bringenden Unzweideutigkeit der Spiritual Presen-
ce gestellt werden und damit die Vorlaufigkeit und Zweideutigkeit des
Magischen und Okkulten augenfillig wird, wird das ,protestantische
Prinzip” zum Kriterium, das allen manipulativen, das Personzentrum
umgehenden dimonisch-magischen Entstellungen mit prophetischer Kri-
tik begegnet.

4. Implikationen fiir die Praxis eines verstehenden Zugangs zu
jugendlichen ,Okkultpraktizierenden’

~ Mit den bislang vorgelegten Interviewstudien zum Jugendokkultismus
ist ein Stiick hermeneutischer Jugendforschung gelungen, die die miihe-
volle Aufgabe der Aufhellung der lebensgeschichtlich und psychoanaly-
tisch verstehbaren ,Logik’ oder Sinnhaftigkeit der Entstehung der Ok-
kultfaszination bei Jugendlichen angeht. Es wire zu wiinschen, daf} diese
ersten Schritte einer hermeneutischen Wende' in der Jugendokkultis-
musforschung vertieft werden. Tiefere Einblicke in die ,Logik’ der magi-
schen und religiosen Symbolisierung und Ritualisierung, die im Jugend-
okkultismus zutage tritt, und ihre detaillierte Darstellung stehen noch
aus. Die magischen Bliiten bediirfen weiterer eingehender Betrachtung.
"Eben dies gilt -~ um abschlieffend einen Blick auf die seelsorgerische und
Padagogische Praxis zu werfen — auch fiir den Umgang mit dem jugendli-
Cben Klientel. Die zahlreichen gegeniiber dem Okkulten neugierigen und
die wenigen (in einzelnen Schulklassen mitunter auch gehauft auftreten-
den) okkultpraktizierenden Jugendlichen bediirfen eines verstandnisvol-
len, eines verstehenden Zugangs. Motive, Hintergriinde und Entste-
hungsbedingungen fiir die Faszination des Magischen mit dem Ziel zu er-
hellen, den Jugendlichen Selbstverstehen zu eréffnen, ist ein hohes, aber

%_% Magie ist eine spezifische Weise der Wechselbeziehung zwischen endlichen
Michten; Religion ist die Beziehung des Menschen zur unendlichen Macht und
zum unendlichen Wert. Magie kann schopferisch und zerstorerisch sein, die Re_h-
glon ist ihrem Wesen nach gegen die zerstorerischen Miichte gerichtet. Magie 1st
Ausiibung immanenter Macht, Religion ist Unterwerfung unter die transzendente
Macht usw. Aber diese Unterschiede sind nur auf der Basis eincr religiosen Ent-
wicklung deutlich sichtbar, in der durch prophetische oder mystische Kritik end-
gultig der unbedingte Charakter des Unbedingten oder der letztgiiltige Charakter
des Letztgiiltigen herausgestellt worden ist. (Tillich, 1946, 262f]
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unabdingbares Ziel?>. Und die Voraussetzung dafir, dafl eine ,protestanti-
sche’ Perspektive in den Blick geraten kann. Gegenwirtige Theorie der
Seelsorge und Beratung bediirfen kaum der Mahnung an die Prinzipien ei-
nes hermencutischen Zugangs zu ihren Gespriachspartnerlnnen, Die Pra-
xis des seelsorgerlichen und beratenden Gesprichs jedoch bedarf der Be-
stirkung auf dem Weg verstchender Zuwendung und tiefenpsychologi-
scher Deutungsversuche, wo dieser Weg bedroht wird durch das laute
Getose von iiberhandnehmendem Aberglauben und allgegenwirtiger {,sa-
tanischer’ oder ,mediumistischer’) Gefihrdung der Jugendlichen. Seine
padagogische Verantwortung angesichts der ,magischen Bliten’ droht
ebenso zu verkennen und zu verfehlen, wer sich primir von Berichten
uber gefihrliche Exkursionen Jugendlicher ,in den Dschungel des Okkul-
tismus’ leiten ldflt, wie andererseits, wer auf der Welle kriterienloser Re-
habilitierungsversuche alles Geheimnisvollen, Magischen, Tiefgriindigen

zu jedwedem Angebot aus dem religiosen Supermarkt im Grunde nur
kopfnickend schweigen kann.
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