Entzauberung

Ein Versuch, den okkulten Schleier um den Jugendokkultismus

zu liiften

Heinz Streib

Die Jugendkultur scheint gegeniiber dem
Magischen und seiner Wiederkehr auffal-
lend offen zu sein. Zumindest erregt es er-
hebliches Aufsehen, dass unter den Freizeit-
beschiftigungen von Jugendlichen eine ma-
gische Variante beobachtet wird: Praktiken
wie Gliserriicken oder Pendeln. Diese Ent-
wicklung beunruhigt Eltern, Religionslehrer-
innen und -lehrer, Erzieherinnen und Erzie-
her sowie Beraterinnen und Berater. Die
Diskussion wird zusitzlich angefacht durch
sensationsorientierte  Medienberichterstat-
tung und nicht zuletzt durch ddmonisierend-
verteufelnde Tabuisierungen. Und dies
scheint die Neugier und Praktizierbereit-
schaft der Jugendlichen eher zu steigern als
zu drosseln. Diese »Wiederverzauberung«
ist in der Tat anstoBig, in den Theorien un-
serer vermeintlich entzauberten Welt nicht
vorgesehen.

Und sie passt nicht in das Konzept der
praktischen Arbeit von Kirche, Schule und
Politik. Auch Expertenmeinungen liegen er-
heblich auseinander: Haben wir es mit einer
Bedrohung der psychischen Gesundheit, der
rationalen Autonomie und einer niedrigeren
Gewalthemmschwelle von Jugendlichen
durch den Okkultismus zu tun oder ledig-
lich mit einem unbedenklichen Neugierver-
halten? Geraten Jugendliche aufgrund der
angewendeten Praktiken in den Einfluss sa-
tanischer Michte oder fallen sie zumindest
einem gefihrlichen Aberglauben anheim?
Nicht zuletzt angesichts der Unterschied-
lichkeit dieser Perspektiven muss der »Ju-
gendokkultismus« genauer betrachtet wer-
den.

Reicht quantitative Vermessung
des »Jugendokkultismus«?

Lingst liegt freilich eine Reihe empirischer
Erhebungen vor, die das Terrain quantitativ
vermessen, die jedoch trotz ihrer beeindruk-
kenden Zahlen zur Bekanntheit von Okkuit-
praktiken und zu Einmalerfahrungen zur Er-
niichterung Anlass geben konnten, weil sich
fiir regelmiBigeres und lebensgeschichtlich
bedeutsames Okkultpraktizieren Zahlen er-
geben, die die 5%-Marke kaum iiberschrei-
ten diirften (vgl. Miiller, Mische, Helsper,
Shell, Zinser, Buchert, Streib). Dies gilt {ibri-
gens nicht allein fiir die alten, sondern auch
fiir die neuen Bundeslinder: erste Stichpro-
ben von 1991 (vgl. Zinser, Shell) haben ver-
muten lassen und jlingste Ergebnisse aus
Thiiringen (vgl. Abschlussbericht} bestiiti-
gen, dass die Zahlen fiir die aktiv okkult-
praktizierenden Jugendlichen (auch noch
1994) im Osten um etwa zwei Drittel niedri-
ger sind als fiir die westdeutschen Jugend-
lichen. Die Vermutung, dass sich in den
neuen Bundeslindern ein  Okkultismus-
Boom nach dem Prinzip eines sich schnell
fiillenden Vakuums ereignen wiirde, lasst
sich empirisch nicht belegen. Wie auch im-
mer die Vermessung der okkulten Jugend-
kultur weitergehen wird, man wird freilich
nicht dartiber hinweggehen konnen, dass be-
reits 2% oder 5% in ihrer korperlichen, see-
lischen oder geistigen Verfassung ernsthaft
gefdhrdete Jugendliche ein uniiberhorbares
Alarmsignal notwendig machen wiirden,
wihrend andererseits auch 50% in einem
aufregenden, aber harmlosen Gesellschafts-
spiel engagierte Jugendliche die derzeitige
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Aufregung keineswegs rechtfertigen wiir-
den. Und hierbei ist nach wie vor niichterne
Analyse gefordert, weil die genannten resis-
tenten Einschédtzungen auch hier den Blick-
winkel beeinflussen.

Die empirische Wahrnehmung des »Jugend-
okkultismus« war bisher in nur wenigen
Studien qualitativ ausgerichtet. Fallanalysen
dokumentieren jedoch exemplarisch und
konkret auf den jeweiligen lebensgeschicht-
lichen Hintergrund bezogen, wie und warum
Jugendliche sich dem Okkulten zuwenden,
wie sie damit umgehen und zurechtkommen
und wie sie sich wieder von ihm losen. Die
bereits vorliegenden Fallanalysen gewihren
einen ersten Einblick in die Motivation, die
lebensgeschichtliche Verwurzelung und die
Entwickiungswege einzelner Jugendlicher
(vgl. Streib 1994a, 1994b, Helsper), sie
konnten und miissten freilich durch breiter
angelegte Studien auf eine repridsentativere
Basis gestellt werden. Doch konnen gerade
in den Fallanalysen »Spuren der Entzaube-
rung« erkannt werden — als Entwicklungs-
moglichkeiten der Jugendlichen selbst. Doch
um dies in der empirischen Wahrnehmung
identifizieren zu konnen, ist theoretische
Kldrung notwendig.

Interesse fiir die
Motive der Jugendlichen

Meine eigene Arbeit zum Problem des »Ju-
gendokkultismus« begann mit der Heraus-
forderung im Klassenzimmer. Ich habe in
jener Zeit in einer Berufsschule Religions-
unterricht erteilt, als die Jugendlichen ver-
starkt Thematisierungs- und Gesprichsbe-
darf iiber den Okkultismus angemeldet ha-
ben. Als grundlegende Herausforderung
empfand ich, dass ich die Jugendlichen nicht
verstand. Weil ich aber neugierig war, wel-
‘che Motive und Einstellungen, welche le-
bensgeschichtlichen Hintergriinde hinter der
Faszination des Okkulten verborgen sind
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und weil ich den offensichtlichen Wider-
spruch dieser adoleszenten Faszination ge-
gen die mir vertrauten kognitiv-strukturellen
Entwicklungsperspektiven kldren musste,
habe ich mich zu einem interessanten wis-
senschaftlichen Projekt entschlossen. Die
Okkultfaszination habe ich von Anfang an

Die Okkultfaszination ist Teil der ado-
leszenten Suchbewegung, auch nach
Transzendierung des Alltags.

wahrgenommen und verstehe sie in ihrem
Kern noch heute als besonders aufschlussrei-
chen Teil einer adoleszenten Suchbewegung,
einer erlebnisorientierten Suche nach aufier-
gewohnlichen Erfahrungen, nach Transzen-
dierung des Alltags, die vermutlich — und
aufgrund einiger Fallanalysen wage ich in-
zwischen in aller Vorsicht zu sagen: nach-
weislich — strukturelle Parallelen mit dem
aufweist, was Jugendliche als religiose Er-
fahrungen empfinden. Es nimmt kaum Wun-
der, dass nicht wenige Jugendliche selbst
ihre Okkulterfahrungen mit religiosen Erfah-
rungen assoziieren. Nicht allein, aber auch
darum sehe ich mich als Theologe heraus-
gefordert.

Die Theologie ist gefragt

Sorgfiltige theologische Analyse bringt neue
Perspektiven in die Diskussion um den »Ju-
gendokkultismus« ein. Dies nicht nur, weil
Jenseitsvorstellungen und  Gestalten wie
»Geister« oder der »Teufel« schon immer in
ihre Thematik gefallen sind. Vor ailem ma-
gisch-manipulative Vorstellungen und Prak-
tiken fordern sie heraus, die Freiheit des
Menschen zu verteidigen. Denn um die Frei-
heit, die auf jene Wirklichkeit bezogen ist,
welche unverfiigbar ist und zugleich unsere
Existenz begriindet, geht es in Religion und
dem christlichen Glauben. Von der Prakti-



schen Theologie, gerade von der Religions-
padagogik, werden darum zu Recht Hand-
lungsvorschldge zum Freiheit eroffnenden
Umgang mit okkultfaszinierten Jugendlichen
erwartet. Doch gerade wenn sich Praktische
Theologie als handlungsorientierte Wissen-
schaft begreift (in kritisch-konstruktiver
Weise angeschlossen an Zerfaf3 1974, 1994),
muss sie weit ausholen, um diesem An-
spruch gerecht zu werden. Und dabei wiire
Praktische Theologie als empirische Herme-
neutik, als Wahrnehmungswissenschaft zu
entwerfen, die auf den Alltag ausgerichtet ist
und versucht, die vorgefundene Religiositit
und verwandte Orientierungen zu ergriinden.
Deshalb beginnt ihre Arbeit zum »Jugend-
okkultismus« auch bei der Analyse der em-
pirischen Zuginge zu diesem Phinomen.
Dabei darf sie allerdings nicht stehenblei-

Religionspadagogik ist Wahrnehmungs-
wissenschaft, die vorgefundene Religio-
sitat und verwandte Orientierungen er-

ben, sondern ihre Aufgabe ist es, theologi-
sche Kriterien zu erarbeiten, die zu einem
angemessenen Umgang mit dem »Jugend-
okkultismus« fiihren.

Das Stichwort Entzauberung bringt auf eine
knappe Formel, was meines Erachtens die
theologische Reflexion im Zusammenhang
mit dem »Jugendokkultismus« zu sagen hat
(vgl. Streib 1996). Darin sehe ich ihren ge-
nuinen Beitrag, der iiber das quantitative
Vermessen hinausfiihrt. Entzauberung ist in
meiner Perspektive darum der Schliisselbe-
gritf, weil er zum Ausdruck bringt, dass
erstens niichterne wissenschaftliche Wahr-
nehmung und Interpretation dem offentli-
chen Sensationsbediirfnis und den einge-
schliffenen Vorurteilen gegeniibertreten soll
und zweitens die Entwicklungswege und
Lernprozesse der Entzauberung als Moglich-
keit fiir den Umgang der Jugendlichen mit

»Okkultismus« zu identifizieren und vorzu-
schlagen sind.

Ethnologische Feldforschung
vor der eigenen Haustiir

Der erste entzaubernde Schritt ist die Frage,
ob das Zauberhafte iiberhaupt angemessen
wahrgenommen wird. Wer den »Jugendok-
kultismus« analysiert, steht dabei vor dhnli-
chen Problemen wie die Ethnologen vor gut
hundert Jahren, die nach Ubersee reisten, um
die moglichst unberiihrten Reste einer frem-
den magischen Welt zu studieren. Wie
selbstverstandlich mafiten die Wissenschaft-
ler sich an, mit ihren Beobachtungs- und
Erkldrungsinstrumenten die »Wirklichkeit«
richtig zu deuten. Unter dem Stichwort des
»Verstehens fremden Denkens« vollzog sich
eine Wende in der Ethnologie hin zu einer
groBeren Sensibilitit fiir die Differenz zwi-
schen Fremddeutungen aus der Perspektive
des auBenstehenden Beobachters und der In-
terpretation durch die Akteure selbst (vgl.
Evans-Pritchard). Inzwischen scheint es fiir
die Magie-Feldforschung nicht mehr not-
wendig zu sein, nach Ostafrika oder Austra-
lien zu reisen — wir interviewen Jugendliche
in unseren Schulen. Doch unter dem Niveau
des Ertrags der ethnologischen Lernprozesse
sollte sich »Jugendokkultismus«-Forschung
nicht bewegen. Das Modell »fremden« Den-
kens und Handelns konnte nicht nur manch
aufgeregtes Be-fremden erkldren, sondern
vor allem zur hermeneuiischen Behutsam-
keit eines mehrperspektivischen Zugangs

gemahnen.

Interpretation des
»Jugendokkultismus« als
magisches Denken und Handeln

Ein solch behutsamerer Zugang heiit zu-

nichst: sich mit dem Begriff »Jugendokkul-
tismus« zu befassen. Denn Zweifel sind be-
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rechtigt, ob die Phédnomene mit diesem Be-
griff angemessen beschrieben sind, der sich
in einer Liste von Okkultpraktiken fest-
macht, die ihrerseits an ihren Rindern (Ho-
roskop, Tarot einerseits, »schwarze Messen«
andererseits) unklar ist und brockelt. Was
sagt er uiber die Praktiken aus, tiber die Be-
zichung der Jugendlichen zur Religion, ihre
Motive und mogliche Wege aus einer Ge-
fahr, die hinter dem »QOkkultismus« vermutet
wird? Tatsédchlich zeigt sich, dass dieser Be-
griff ziemlich schwammig und wenig theo-
riefdhig ist. Deshalb schlage ich vor, den
»Jugendokkultismus« als »magisches Den-
ken und Handeln« zu bezeichnen und ihn
mit dem Riickgriff auf die entsprechenden
Theorien zu interpretieren. »Jugendokkultis-
mus« zu verstehen bedeutet dann, Zuginge
zum »fremden« magischen Denken und
Handeln von Jugendlichen zu erarbeiten.
Dabei kann an bisherige ethnologische, so-
ziologische und ritualtheoretische sowie an
entwicklungspsychologische und psychoana-

Magisches Denken und Handeln dient

der Losung existentieller Probleme und
ist dem Bereich des Sinn-Schaffens zu-
zuordnen.

lytische Entwiirfe angekniipft werden. Ma-
gisches Denken und Handeln im Allgemei-
nen und das magische Engagement der Ju-
gendlichen im Besonderen wird so nicht
mehr aus der Perspektive fehlgeleiteten
zweckrationalen Handelns verstanden, son-
dern als expressives Verhalten mit einer ei-
genen Logik, die einem partizipativen Wirk-
lichkeitsverstindnis aufruht. Es dient der
Losung existentieller Probleme und ist
darum dem Bereich des Sinn-Schaffens zu-
zuordnen. Aus ritualtheoretischer Perspek-
tive erscheint magisches Denken und Han-
deln als Ritualisierung von gesellschaftli-
chen und biografischen Ungereimtheiten und
Katastrophenerfahrungen, als eine (magisch)
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verdichtete Form kultureller Kommunika-
tion. Psychoanalytische Deutung macht da-
rauf aufmerksam, dass hierbei Unheimliches
symbolisiert wird, und gibt Hinweise darauf,
welche psychischen Spannungen und inne-
ren Bilder hierbei auftauchen konnen und
bearbeitet werden (vgl. Streib 1996, Kap. 2).
In dem allem zeigt sich auch die Ambiva-
lenz des Magischen: einerseits Ritualisie-
rung und Symbolisierung von Katastrophen,
Ungereimtheiten und von Unheimlichem zu
sein, andererseits mit alledem umzugehen,
Wege der Bearbeitung zu erproben, die
durchaus auch in transformierende und »ent-
zaubernde« Richtung fithren kénnen.

Entzauberung - die Perspektive der
Theologie und Religionsphilosophie

Sowohl die Ambivalenz des Magischen als
auch das, was Entzauberung in ihrem Kern
bedeutet, kann genauer bestimmt werden:
theologisch und religionsphilosophisch. In-
terpretiert als magisches Denken und Han-
deln, wird der »Jugendokkultismus« der
theologischen und religionsphilosophischen
Reflexion zuginglich, und die oberflich-
lichen und kurzschliissigen Verhiiltnisbe-
stimmungen von »Jugendokkultismus« und
»Religiositit« nach dem Muster von Defi-
zit-, Verdringungs- oder Vakuumshypothe-
sen konnen iiberboten werden. Denn auch
Religion ist nicht magiefrei (vgl. Heim-
brock/Streib). Fiir Interpretation und Bewer-
tung von magischem Denken und Handeln
sind die Symboltheorie und Magieauffas-
sung Paul Tillichs besonders aufschlussreich
(Tillich 1928, 1930, 1946, 1951, 1963).
Wenn einerseits Magie als »psychische Par-
tizipation« profan und alltiglich ist, aber
auch heilend sein kann (vgl. Tillich 1946),
wird sie andererseits genau dann dimonisch,
wenn die Freiheit der Person, das »zentrierte
Selbst«, zwanghaft und manipulativ unter-
laufen wird oder wenn in ihr etwas Be-



dingtes zum Unbedingten erhoben wird.
Wenn das Symbol »uneigentlich« ist und
»stransparent-hinweisend«, aber darin ambi-
valent ist, kann fiir magisches Denken und
Handeln (auch innerhalb der Religion) und
somit fiir den »Jugendokkultismus« diese
Symboldifferenz als Kriterium ins Spiel ge-
bracht werden. Entzauberung heif3t dann,
Magie, die Unvermeidliche, aber immer
wieder zu Uberwindende (vgl. Zilleflen), als
Schwellenphinomen (Cassirer) zu verste-
hen. Entzauberung der Okkultfaszination
wire dann ein gutes Stiick vorangekommen,
wenn den Magisch-Jenseitigen, den imagi-
naren Gefihrten der Jugendlichen: den
»Geistern«, Damonen und Teufeln, der Cha-
rakter einer letzten — 4ngstigenden, Macht-
verleihenden oder erlésenden — Instanz ab-
gesprochen wird.

Spielraume der Entzauberung
in der Lebensgeschichte ausloten

Im Blick auf die Jugendlichen gilt es, solche
Entzauberungs-Perspektiven im konkreten
und individuellen kulturellen, sozialen und
lebensgeschichtlichen Kontext zu explizie-
ren. Dies geht jedoch nicht ohne Bezug auf
die Beitriige der Entwicklungspsychologie,

Entzauberung heift, Magie als Schwel-
lenphanomen zu verstehen: als unver-
meidlich, aber immer wieder zu tber-

winden

der Psychoanalyse und der Jugendforschung,
wenn fiir das magische Denken und Handeln
von Jugendlichen motivationale und lebens-
geschichtliche Hintergriinde anzunehmen
sind, die es zu analysieren gilt. Freilich geht
auch dies nicht ohne Auseinandersetzung:
streng  kognitiv-strukturelle entwicklungs-
Psychologische Entwiirfe miissen modifi-
ziert werden, damit die Entwicklungswege
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der »Entzauberung« deutlich werden. Doch
im Rahmen psychoanalytisch orientierter
entwicklungspsychologischer »neo-Piaget’-
scher« Entwiirfe (Noam 1986, 1993) kann
eine konkrete Antwort auf die Frage ver-
sucht werden, was »Lebensthemen« fiir Ma-
gie- und Okkultfaszination bedeuten konnen.
Vor diesem Hintergrund lassen sich dann
auch biografische Wege der Entzauberung
identifizieren, die praxisorientierte Beschaf-
tigung mit der adoleszenten Okkultfaszina-
tion beachten sollte. Denn Entzauberung
sollte zu einem Leitbegriff fiir die praktisch-
theologischen Handlungsfelder werden. Ma-
gisches Denken und Handeln fordert zwar
einerseits die praktisch-theologische Theo-
riebildung heraus, das Verhiltnis von Reli-
gion und Magie zu iiberdenken, andererseits
aber auch die Praxisperspektiven. Es gilt
Spielrdume der Entzauberung zu konkreti-
sieren und fiir die Brennpunkte der prak-
tisch-theologischen Reflexion auszuformu-
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lieren: fiir die Handlungsfelder Gottesdienst,
Seelsorge und besonders fiir den Religions-
unterricht. Dabei sollte nicht aus den Augen
verloren werden, dass Entzauberung ein Ent-
wicklungsweg ist, den Jugendliche selbst ge-

Entzauberung sollte zu einem Leitbe-
ariff fiir die Handlungsfelder Gottes-
dienst, Seelsorge und Religionsunter-
richt werden.

SisRaeeE

hen miissen und gehen koénnen. Die Sub-
jektivitdt der Jugendlichen muss ernstge-
nommen werden. Auch wenn man ihnen
neue Wege zu finden hilft, schlie3t das ein,
dass man ihnen trotzdem zutraut, selbst
Spielrdume der Entzauberung zu entdecken
und ihre Lebensgeschichte entzaubernd
weiterzuschreiben. Il

Heinz Streib, Ph. D., ist Professor fiir Religions-
pidagogik an der Fakultit fiir Theologie, Geo-
graphie, Kunst und Musik der Universitit Bie-
lefeld.
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