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VIL Praktisch-theologisch

1. Empirisch-hermeneutische Aspekte 2. Deutungsperspektiven auf den Teufelsglauben
3. Praktisch-theologische Handlungsperspektiven angesichts des Teufelsglaubens  (Literatur
5. 140)

1. Empirisch-hermeneutische Aspekte

Daf} sich Praktische Theologie mit der Frage nach dem Teufel zu beschaftigen hat
und welche Themenaspekte dabei wichtig sind, legt die religiose Statistik nahe:

1.1. Teufelsvorstellungen sind nicht schon dadurch verschwunden, daf§ unter theo-
logisch Gebildeten die Rede vom Teufel entmythologisiert oder der ,,Abschied vom
Teufel“ (Haag) propagiert wird, vielmehr werden in den vielfiltigen Stromungen der
Frommigkeit sowie im religiosen Brauchtum (siehe dazu exemplarisch Hartinger) Teu-
felsvorstellungen tradiert, die eine Praktische Theologie dann nicht ignorieren kann,
wenn sie sich auf ,,gelebte Religion‘ (Failing/Heimbrock; Grozinger/Lott) bezieht. Aus
einer internationalen Wertestudie konnen statistische Angaben auch fiir religiose Vor-
stellungen entnommen werden (vgl. Héllinger 90): Danach glauben an einen Teufel
1991 in Westdeutschland ca. 15 %, in Ostdeutschland ca. 7% der Bevolkerung, was
sich gegeniiber dem europiischen (ca. 24 %) und U.S.-amerikanischen (ca. 65 %) Durch-
schnitt zwar bescheiden ausnimmt, aber eben auch nicht zu ignorieren ist. Die Angaben
decken sich in etwa mit den von Jorns und seinen Mitarbeitern fiir Berlin erhobenen
Daten (Jorns/GrofSeholz 295).

Daf8 die Statistik fiir Deutschland im europaischen und weltweiten Vergleich niedri-
gere Gesamtwerte ergibt, sollte nicht den Blick dafiir verstellen, daf§ ein relativer Zu-
sammenhang zwischen der Gottesvorstellung (leibhaftiger Gott) und den Vorstellungen
liber Teufel und —Holle zu bestehen scheint: Jeweils um die 50 % oder mehr der an
einen leibhaftigen Gott Glaubenden stimmen auch der Existenz von Holle und Teufel
zu. Viele Menschen scheinen eine Gottesvorstellung nur im Verbund mit ihrem duali-
stischen Gegenbild eines leibhaftigen Teufels zu entwickeln.

100+
90+
80
704
604
50-
40+
& 304
W Holle o
Teuf
M Teufel a0
Blleibh.Gott g
0
g.g*‘m e iv § ‘5: £oN N e T
£ e s vy iRy 'y o
0% N z & 2 0
& & Z 0 g >
BRD | BRD f
Irland | Polen | Italien | Osterr. | Ungam West o Norw. |Niederl. | GroBbr. Europa| US.A.
st
M Holle 0.1 37 1 3.4 18k 18 | 13 6 184 18 |33 a5 o de
B Tenfel 53 M 3 7 1 41 43S 7 23 i7 | 30 e
Blleibh.Gott| 67 Rl e R e B R i e 8w 0| e
O Gott 9% 95 83 77 57 63 32 60 61 71 70 93

Abbildung: Glaube an Gott und den Teufel nach World Value Survey 1991, vgl. Héllinger 90



10

IN)

20

25

30

35

40

45

50

138 Teufel VII

1.2. Unter dem Eindruck einer aufklirerisch abgekiihlten Theologie und einer allzu
niichternen kirchlichen Praxis tendieren Milieus, fir die eine personale Existenz des
Teufels wichtig ist, zur enttauschten Emigration in subkulturell-kirchliche Nischen oder
sie wurden zur Abspaltung gezwungen, um sich dann in teilweise prosperierenden fun-
damentalistischen, spiritistischen und charismatischen Sondergemeinschaften zu sam-
meln, in denen der Teufel seine leibhaftig-bedrohliche Selbstverstandlichkeit ebenso be-
halten kann wie die Dimonen und darum —Exorzismus moglich bleibt.

1.3. In der heutigen Generation der Kinder und Jugendlichen entfalten Vorstellungen
vom Teufel und den Dimonen eine hohe Faszination. Diese Vorstellungen werden von
Filmen, Musik und Computerspielen mitgeprigt, aber auch von eigenen okkulten Er-
fahrungen. Dem Satz ,,Ich glaube, den Teufel gibt es wirklich* stimmen von 1754 zum
Okkultismus befragten Jugendlichen 24 % zu; von den 10,3 % der Befragten, die angeben,
bei aktiven okkulten Praktiken Angst bekommen zu haben, sind es ca. 40% (Mischo,
Abschluffbericht, Anhang 4). Das spektakulire Phinomen der sog. schwarzen Messen
weist sehr hohe Bekanntheitswerte von ca. zwei Dritteln der Jugendlichen auf (Mischo,
Okkultismus 111; vgl. Zinser) und scheint hohe Attraktivitit zu besitzen, doch bewegen
sich die Angaben fir aktives Prakrizieren um 3% oder weniger (Bucher 252; Zinser
7.33). Ob unsere Jugend ,,zum Teufel geht* und satanistische Kulte auch hierzulande
ihr zerstorerisches Unwesen treiben — das Problem der satanischen Kulte und der anti-
satanischen Bewegung hat besonders in den USA heftige Diskussionen ausgelost (Ri-
chardson/Best/Bromley) — oder diese jugendkulturelle Stromung wenig Anlafd zur Be-
sorgnis gibt, ist umstritten. Vermutlich aber verzerren die durch die Medien verbreiteten
sensationellen Gewaltakte satanistisch orientierter Jugendlicher das Bild. Aus qualita-
tiven Studien geht hervor, dal zumindest ein Teil der Jugendlichen, die sog. ,,schwarze
Szene*, viel treffender als jugendliche Trauergemeinde zu bezeichnen wire (Helsper),
die den Gedanken an den Teufel nicht verdringen mag.

1.4. AnlaB zu Riickfragen an die Praktische Theologic — und die Langzeitwirkungen
des Theologiestudiums? — geben die Einstellungen von Pfarrerinnen und Pfarrem zu
Teufel, Exorzismus und Hélle. Rosin und Hammers berichten aus einer Untersuchung
von dem Jahre 1972, daf ca. ein Drittel der evangelischen und ca. drei Viertel der
katholischen Geistlichen den Teufel fiir ein real existierendes personales Wesen halten,
wahrend die jeweils anderen zwei Drittel (evangelisch) und ca. 26 % (katholisch) den
Teufel als ,,Personifikation des Bésen in uns* ansehen (Hammers/Rosin 64f.; Rosin/
Hammers 613). Niedrigere Werte hat Jorns 1992 in einer Umfrage in Berlin erhoben:
Er hat 273 evangelischen Pfarrerinnen und Pfarrern den Satz vorgelegt ,,Die Holle ist
der Wohnsitz des Teufels/Satans” und dafiir zu 10% (West) und 16% (Ost) Zustim-
mungen erhalten (Rademacher/J6tns 241).

2. Deutungsperspektiven auf den Teufelsglauben

Aus dem Ensemble von interdiszipliniren Perspektiven auf die Teufelsvorstellungen
upd ihre 'fortdauernde Wirksamkeit ist auf zwei Erklirungsmodelle hinzuweisen, die
die praktisch-theologischen Handlungsvorschlige profilieren helfen:

2.1. Konkret-dinghaftes oder metaphorisches Verstindnis. Wenn christlicher Glaube
als ,,Befreiung von den Michten* charakterisiert ist, ist es durchaus von Belang ob
der Teufel konkretistisch als Wesen einer Hinterwelt oder metaphorisch verstanden wird.
Die Ablehnung dieser Konkretheit als dem evangelischen Glauben unangemessen konnte
sich auf Schleiermachers Vorschlag berufen, die Vorstellung vom Teufel radikal aus der
Glaubenslehyc auszugrenzen und zugleich die Rede vom Teufel in der religiosen Poesics
etwa c_iem Kirchenlied, zu erhalten (Schleiermacher §44; §45, Zusatz). Fir eine Inter-
pretation der dinghaften Konkretheit als dimonische Zwanghaftigkeit kann auf Tillichs
Auffassung vom Damonischen verwiesen werden (Tillich). Zur Damonie wird alle Fur cht
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und Ehrfurcht, wenn die Freiheit der Person, das ,,zentrierte Selbst*, zwanghaft und
manipulativ unterlaufen wird oder wenn etwas Bedingtes zum Unbedingten erhoben
wird. Eine entwicklungspsychologische Parallele der grundlegenden Unterscheidung zwi-
schen dinghafter Konkretheit und metaphorisch-symbolischem Verstandnis ist in den
Verstehensweisen zu erkennen, die in den verschiedenen religiosen Stilen oder Stufen
des Glaubens (Fowler) unterschieden werden: Hier wird ein mythisch-wortliches von
einem entmythologisierenden, individuierend-reflektierenden Verstehenszugang abgeho-
ben, um dartiber hinaus auf ein nachkritisches symbolisches Verstindnis zu weisen. Der
Unterschied zwischen konkret-dinghaften und metaphorischen Verstehensweisen kann
so im Rahmen eines Modells religioser Entwicklung gedeutet werden (vgl. dazu auch
Streib).

2.2. Psychoanalytische Perspektiven zum Teufel. Der Teufel ist unheimlich. Aus der
psychoanalytischen Sicht —»Freuds jedoch stellt sich ,,das Unheimliche* als ,,das heim-
lich Eigene* heraus (Freud, Das Unheimliche). Der Teufel gehort danach ebenso wie
die Didmonen und Geister zu den privaten Symbolsystemen, in denen die eigenen Angste
und Schatten zu Bewuftsein und zum Ausdruck kommen. Was den Inhalt des Teufels-
symbols — vgl. auch die Beitrdge von Riess und Raguse — ausmacht, entfaltet und illu-
striert Freud anhand des Malers Haizmann, dem Fall einer Teufelsneurose im 17. Jh.:
Der Teufel ist Vaterersatz; er vereinigt in sich — als zum Damon abgespaltener oder
»gefallener (Vater-) Gott — nur mehr die bosen Anteile. ,,Der Vater ware also das
individuelle Urbild sowohl Gottes wie des Teufels* (Freud, Teufelsneurose 332). Ob
und wie angesichts dieser dualistischen Aufspaltung das Symbol des Gottes, der Liebe
ist und der Gerechtigkeit schafft, seine heilsame Kraft entfalten kann, ist eine Frage —
nicht zuletzt an die Pastoralpsychologie bzw. an die Psychoanalyse selbst.

3. Praktisch-theologische Handlungsperspektiven angesichts des Teufelsglaubens

Wenn das Ziel der biblischen Rede vom Teufel und den Damonen nicht ,,die Da-
monisierung der Wirklichkeit, sondern ihre Entdamonisierung‘* (Feldmeier 24) ist, konn-
te Exorzismus der Begriff sein, der fiir praktisch-theologische Handlungsperspektiven
leitend sein sollte.

3.1. Exorzismus hat kirchenhistorisch besonders in der — Liturgie fiir die — Taufe
und in der —Seelsorge eine beachtliche Rolle gespielt (zum Exorzismus als priesterliche
und charismatische Heilpraxis s. TRE 10,756—761). Die liturgische und seelsorgerliche
Praxis sowie die Praktische Theologie haben sich jedoch von Teufelsvorstellungen und
solchen exorzistischen Ritualen weitgehend entfernt.

3.2. Dagegen findet sich der Begriff Exorzismus gelegentlich in praktisch-theologi-
schen Werken (Bohren; Thurneysen) in metaphorischem Sinn. Neidhart (TRE
11,760,28f.) erhebt aus ,,semantischen Griinden‘ Bedenken dagegen. Die Praktische
Theologie ist jedoch herausgefordert, angesichts der Verbreitung der Teufelsvorstellun-
gen ihre Zielperspektive zu explizieren. Es ist darum zu erwigen, diese praktisch-theo-
logische Zielperspektive als Entzauberung zu fassen (vgl. Streib). Was Entzauberung
bedeutet, sei abschliefend fiir die Religionspadagogik und die Seelsorge skizziert.

3.3. Religionspidagogische Uberlegungen zum Teufel. Wenn das Ziel der religions-
padagogischen Praxis als Entzauberung gefafit wird, ist methodisch die Symboldidaktik
(—Symbol) besonders geeignet, weil es erstens um die Erkenntnis des symbolischen
Charakters religiser Sprache geht und zweitens um den Bezug auf Symbole aus der
christlichen Tradition, die eine Antwort auf die Symbolik des Bosen bereithalten. Dabei
soll eine Symboldifferenz ins Spiel gebracht werden. Entzauberung heifft dann, den Teufel
als Symbol zu nehmen, um seiner Wahrheit nachzudenken, und nicht als zu fiirchtendes

Wesen einer Hinterwelt.
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3.4. Seelsorge und Teufelsglaube. In der Seelsorge sollten die Teufelsvorstellungen
der Seelsorgesuchenden weder rationalistisch verleugnet noch spiritualistisch verstarkt,
sondern mit Verstandnis behandelt und im seelsorgerlichen Gesprach bearbeitet werden.
Dabei verdient die Psychodynamik dieser Vorstellungen besondere Beachtung. Teufels-
vorstellungen sind Ausdruck innerer Konflikte, des ,,heimlich Eigenen®, tiefsitzender
Angste und moglicherweise traumatischer Erfahrungen. Diesen wird in solcher Sym-
bolisierung die Anonymitit genommen und so eine gewisse Distanz geschaffen, die sym-
bolische und narrative Bearbeitung ermoglicht. Poimenische Ansitze wie der von Wink-
ler fordern in diesem Sinne eine ,,Vergegenstindlichung‘‘ von Angst in Furcht. Entzau-
berung heifit dann auch Ich-Integration. Dies kann anhand des spektakularen Falls aus
der Seelsorgepraxis des Pfarrers J.C. — Blumhardt, der Heilung der Gottlibin Dittus,
verdeutlicht werden. Der Entwurf der Seelsorge als Gesprach, den Scharfenberg aus-
gerechnet am Fall der Heilung der ,,von Dimonen besessenen* Gottlibin Dittus erlautert,
versteht sich auch als Antwort auf die Frage nach der heilsamen Macht des Wortes und
als Versuch, die Tradition des Exorzismus zeitgemaf$ zu beerben.
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