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Meinolf Schumacher

Der Monch als Held

oder: Von Ilsins Kidmpfen und Kiissen in den
Rosengarten-Dichtungen

I

Dietrich von Bem hat es schwer. Er ist das Opfer seiner eigenen Fama.
Denn wieder einmal will eine junge Frau ihren Bewerber partout nur dann
heiraten, wenn dieser zuvor gegen den berithmten Berner gekdmpft hat.
Diesmal ist es Kriemhild, die ihn mit schriftlich-formellem widertrutz zu
einem groBen Reihenkampfnach Worms zwingen will, um ihren Siegfried
einmal im Zweikampf mit jener anderen Zentralgestalt der Deutschen
Heldenepik sehen zu kénnen: durch daz man seehe, von welchem daz
beste wiirde getdn (A 4,4; alle Zitate nach G. Holz, 1893). DaB Siegfricd
bei diesem ,Ménnervergleich® unbedingt gewinnen miisse, um Kriemhild
heiraten zu diirfen, wird iibrigens nicht gesagt; schon hierin unterscheidet
sich die grofe Veranstaltung im Wormser Rosengarten von allen Freier-
proben und Brautwerbungsspielen, bei denen man mit dem Grundsatz ,Da-
beisein ist alles‘ nicht sehr weit kdime. Deshalb wird als Preis fiir die Sieger
auch nicht die Hand der Prinzessin ausgelobt, sondern nur - wie bei einem
Tumnier - deren KuB3 und résen ze eime kranze (A 53,2). Viel mehr als Kiis-
seund ,Rosen‘ gibt es fiir Dietrich und die Seinen offenbar nicht zu gewin-
nen. Dafiir sollte er eigens nach Worms aufbrechen?

Diese Eingangssituation des Rosengarten zu Worms A zeigt, daB es
durchaus moglich war, Siegfrieds beriihmtes Werben um Kriemhild neu
und anders zu erzdhlen, als es im Nibelungenlied geschah. Der Vater der
Burgundenkonige lebt noch und heifit - wie in der Sage - Gibich(e). Wir
horen nichts von Siegfrieds farbenprachtigem und konflikttrachtigem Auf-
tritt in Worms und auch nichts von seinen Erfolgen im Sachsenkrieg auf
Seiten der Burgunden; Kriemhild nimmt hier alles selbst in die Hand, in-
dem sie ein moglichst blutiges Spektakel als Vorspiel ihrer Eheschlieung
inszeniert. Siegfried hat sich daran zu beteiligen, ob er will oder nicht.
Macht auch Dietrich dieses morderische Spiel mit? Nach einem fiir ihn
charakteristischen Zogem entschlief3t sich der grofe Zauderer (vgl. J. Hau-
stein, 1998) dann doch, die Herausforderung anzunehmen.

Aber der grofie Held ist in Not. Wie bekommt Dietrich seine Helden
zusammen? In einer Besprechungsszene (bei der sich sonst nur Wolfhart
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zu Wort meldet) soll ihm sein getreuer Hildebrand ,raten‘, wen er gegen
die zwolf Helden aufbieten soll, die Kriemhild in ihrem Wormser Rosen-
garten zum Kampf antreten lassen will. Wie immer in der Dietrichepik, so
bewihrt sich auch hier der alte Hildebrand als Dietrichs Ratgeber. Gegen
Siegfried kommt nur Dietrich in Frage, das versteht sich von selbst, schlief3-
lich haben die Rosengarten-Dichtungen ja - dhnlich wie lange zuvor der
lateinische Waltharius - die Funktion, den Goten-Hunnen-Stoff mit dem
rheinisch-burgundischen Heldenkreis in Verbindung zu bringen. Auch fiir
die weiteren Paarungen wird Rat gefunden. Es bleiben noch Stiidenvuhs
und Walther von Wasgenstein als Gegner. Gegen Stiidenvuhs habe nur Ilsan
eine Chance, Hildebrands Bruder, doch der sei Monch in einem Kloster
(der starke miinech Ilsédn; A 104,4). Und gegen Walther konne nur Dietleib
etwas ausrichten, doch wo der sich aufhalte, das wisse man nicht. Der jun-
ge Sigestap wird nun ausgesandt, um Dietleib zu suchen; von Biterolf und
Riiedeger in Richtung Siebenbiirgen geschickt, findet Sigestap den Gesuch-
ten dann in Wien vor dem Miinster stehen. Nun muf3 noch Ilsan als zwolf-
ter Kdmpfer gewonnen werden: wie bringen wir iz demkléster dern miinech
wolgeborn? (A 131,2). Mit einem Heer von sechzigtausend Mann zieht
Dietrich vor das Kloster Isenburg. Ilsin vermutet eine feindliche Belage-
rung, und alte Kdmpfergefiihle erwachen in ihm: dé wurden dem guoten
bruoder sine heiligen sinne benomen (A 135,2). In grolem Zorn 14t er
sich seine alte Bewaffnung bringen und reitet gar vermezzenliche allein
gegen die scchzigtausend Krieger an. Hiltebrant der alte (A 143,2) gibt
sich ihm im Zweikampf als sein Bruder zu erkennen, und es gelingt, den
Monch als zwolften Mann fiir die Rosengartenreise zu gewinnen. Dem Abt
wird die Zustimmung durch heftige Drohungen abgepref3t; von der anfang-
lichen Weigerung bleibt angesichts der militdrischen Stdrke nur die Bitte
ibrig, ihm wenigstens ein résenkrenzelin mitzubringen (A 158,3); des
begunden lachen die herren alle gar (A 158,4). Verstdndlich also, daf3 die
52 Monche des Klosters ihrem martialischen Mitbruder nicht die erwiinsch-
ten Gebete, sondern Fliiche und Todeswiinsche hinterher senden: sie bdten
Crist von himel, daz wil ich iu sagen, / daz er niemer keme wider, er
wiirde tot geslagen (A 164,3f.).

In Worms werden Dietrichs Helden freundlich empfangen, wobei
Dietrich es nicht lassen kann, Konig Gibich vorzuwerfen, seine hochmiiti-
ge Tochter Kriemhild schlecht erzogen zu haben. Auch Kriemhild selbst
wirft der Berner hdchvart vor (A 186,4). Kriemhild gehe es darum zu se-
hen, wie Helden gemordet werden; Dietrich hingegen sei durch dventiure
ins Land gekommen (A 187,2f.). Nun beginnt der Reihenkampf, bei dem
Konig Gibich und Meister Hildebrand jeweils auf ihrer Seite die Kimpfer
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aufstellen und - wie Trainer am Rande des Fufiballfeldes - lauthals anfeu-
ern (vgl. [. Bennewitz, 2000, 40). Allerdings kdmpfen sie auch selbst, und
zwar in einem Kampf der Alten gegeneinander. Manchmal (nicht bei Ilsan!)
muf} der Motivation dabei ein wenig nachgeholfen werden. Witege etwa
tritt gegen den Riesen Asprian erst an, nachdem ihm Dietrichs Rof3
Schemming im Tausch mit Falke angeboten worden ist. Und Dietrich selbst,
der zogert, gegen den hiirnenen Drachentdter anzutreten, bekommt von
Hildebrand einen kriftigen Schlag versetzt: her Hiltebrant der alte sine
viist hét if gegaben: / do wart von dem alten der viirste in sinen munt
geslagen (A 342,3f.). Nur der Kampf zwischen dem jungen Dietleib (auf
Dietrichs Seite) und dem beriihmten Walther von Wasgenstein endet un-
cntschicden. Alle weiteren Zweikdampfe gewinnen Dietrichs Leute. Beson-
ders blamabel endet der Kampf Dietrich vs. Siegfried. Mit einer List bringt
man Dietrich so sehr in Rage, dal er seinen Gegner durch Riistung und
Hornhaut hindurch verwundet und Siegfried gezwungen ist, wie ein Ein-
horn in den rettenden Schofl von Kriemhild zu fliehen.

Mit dem Zwolfkampf ist die Veranstaltung im Rosengarten nicht be-
endet. Der Monch Ilsan fordert noch 52 weitere Krieger heraus, da er eben
52 Rosenkrinze benotige als Mitbringsel fiir seine Confratres im heimi-
schen Kloster. Ilsdn gewinnt alle Kédmpfe (zwolf Gegner verlieren das Le-
ben), und er bekommt 52 Rosenkrinze von Kriemhild. Zudem besteht er
auf 52 Kiissen, bei denen er mit seinem langen barte die Konigin so kraftig
,reibt‘, daf} ihr das Blut aus dem Gesicht rinnt. Birtige Kiisse als Strafmal-
nahme: alsé sol ich kiissen eine ungetriuwe meit (A 376,3). Gibich muf3
nun sein Reich in die Lehenshoheit Dietrichs geben, und man zieht nach
Hause. Auch Ilsan kehrt in sein Kloster Isenburg zuriick. Die Ménche er-
schrecken, als sie ihn lebend zuriickkehren sehen. Er driickt jedem von
ihnen einen Rosenkranz so heftig aufs Haupt, dafl ihnen das Blut iiber die
Ohren rinnt. Voller Angst akzeptieren sie seine Forderung, Bulie zu leisten
fiir seine Siinden. Ob Ilsan sich dann noch weitere kriegerische Ausnah-
men von der Monchsregel genehmigt oder ob er in Zukunft friedlich im
Kloster lebt und stirbt, erfahren wir nicht, denn der Wormser Rosengarten
A endet hier.

II.

Wer ist dieser merkwiirdige Ilsan, dieser Monch als Held? Was hat es
auf sich mit dieser Randfigur des Rosengarten, die doch so ganz die Auf-
merksamkeit der Leser auf sich zieht? Eingefiihrt wird Ilsan als Hildebrands
Bruder. Das entspricht dem Bediirfnis genealogischen Denkens, handeln-
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de Figuren in verwandtschaftliche Beziehungen zueinander zu setzen. Am
meisten ausgeprégt ist dies wohl im Wolfdietrich D, wo die Familienver-
héltnisse en detail geklart werden:

Also lebet Herbrant mit der frowen mit eren manig ior.
er gewan mit ir drige sine - daz ist endelichen war.
den ersten sicherliche den hies er Hiltebrant.

der half her Dietrich er fehten manig lant.

Der ander hiez Nere vnd wart ein kiener man.

der dirte ein tegen herre vnd heis Yisan.

do zwischent ein dohter - also wir es hant vernumen.

von dem selben geslehte sint vns die Wilfinge kumen.

(Str. 2099-2099A; W. Kofler 2001, 380f.; vgl. Str. 2112A-2112B, 382).

Seinen einzigen Sohn konnte Hildebrand kaum als Kampfer aufbie-
ten, denn als ,offen‘ hat man den Schlul des Hildebrandslied wohl nicht
empfunden. Da bot sich als Ersatz fiir Hadubrand einer von Hildebrands
Briidern an, von dem die Dietrichepik sonst freilich nur wenig weil3. Es sei
denn, man wollte - wie z.B. Gillespie es tut - diesen [lsan mit dem alten
Elsan aus der Rabenschlachtidentifizieren (G.T. Gillespie, 1973, 84f.), dem
,,Frau Helchen Kinder* anvertraut sind, die bekanntlich umkominen. Die-
ser Elsan ist gewil auch ein alter Haudegen und wiirde altersméfig schon
zu Hildebrand passen; doch finde ich an keiner Stelle der Rabenschlacht
cincn Hinweis auf die Verwandtschaft mit Hildebrand oder gar auf einen
zuriickliegenden oder geplanten Klostereintritt; im Riickblick erfahren wir
nur, Dietrich habe dem sonst tadellosen Alten wegen dessen Nachldssig-
keit eigenhéndig das Haupt abgeschlagen (Str. 1120). Néher steht unserer
Figur vielleicht Ilsunc, der im Laurin (A) dem Zwergenkonig vor der Tau-
fe katechetischen Unterricht erteilt (v. 1774ff.). Zweifelsfrei tritt dieser Bru-
der Hildebrands unter dem Namen [1sam in Alpharts Tod auf, wo cr eben-
falls stets als ,,der Monch“ bezeichnet wird (vgl. S. Lenschow, 1996, 224f.).
Dort kommt er zusammen mit 1100 closterman Dietrichs Truppen gegen
Ermenrich zur Hilfe (eylff hondert wolgethan, / dye aber den liechten rin-
gen drugen swarty kotten an; 404,3f., U. Zimmer, 1972, 187), woriiber
Dictrich [rcilich wenig begeistert ist, nicht weil es alles Monche sind (was
man ja auch verstehen konnte), sondern weil Ilsdm einst vor Garten
Dietrichs lieben ohem erschlagen habe (406,3); doch es gelingt, Dietrichs
holde fiir Ilsam zu erlangen (404,2). Kriegerische Ausfliige sind fiir diesen
Monch demnach nichts Ungewohnliches. Seinen literarischen Ruhm hat er
jedochvorallem durch den Auftritt im Rosengarten erlangt. Das zeigt z.B.
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das Narrenschiff, wo Sebastian Brant berithmte literarische Vorbilder fiir
,»,grobe Narren* nennt:

Wer yetz kan tryben sollich werck
Als treib der pfaff vom kalenbergk
Oder miinch Eylsam mit sym bart
Der meynt er tiig eyn gite fart (72,23-26; M. Lemmer, 1968, 183).

Heifit das, durch Ilsan werde der Rosengarten zu einer Art von
Schwank, vergleichbar den Schwinken des Pfarrers von Kahlenberg? Se-
bastian Brant scheint es so gesehen zu haben.

III.

Der Monch Ilsan wurde auf zweifelhafte Weise dadurch beriihmt, dafl
er seinen Briidern die Rosenkrdntz aufsetzt, wie es bei Johann Fischart
heiit (U. Nyssen, 1977, 372; dazu U. Seelbach, 2000, 387). Allerdings
fallt sein Verhalten nicht v6llig aus dem Rahmen der Literaturgeschichte;
denn dhnliches ist fiir die curopdischen Literaturen unter dem Stichwort
des Moniage bekannt (dazu u.a. H.P. Piitz, 1971; W. Regeniter, 1971, 386-
409; Ch. Westphal-Schmidt, 1979, 230-238; H. Reichert, 1994). Gemeint
ist damit nicht jeder Fall einer spdten Conversio von Kriegemn, kein end-
giiltiger Wechsel von einer Lebensform in die andere, wie er etwa am Ende
der Legenden von Siinderheiligen vollzogen wird. Daraufhin konnten viel-
leicht noch grofe Werke der Askese berichtet werden, doch ein Helden-
epos im strengen Sinne ware mit dem Klostereintritt des Helden an sein
Ende gekommen. Soll es dennoch fortgesetzt werden - aufgrund des Zwangs
zur Zyklusbildung oder aus welchen Griinden auch immer -, dann darf die
Conversio noch nicht endgiiltig sein, dann mufl entweder die Welt der
Heldenepik in die monastische Welthineinreichen, oder der neue alte Monch
muf} von Zeit zu Zeit in die Welt der Krieger zuriickkehren. Beides findet
sich in europédischer Heldenepik, und zwar zunéchst wohl in der Chanson
de geste, am Ende des groBen franzosischen Wilhelms-Zyklus, im Epos Le
Moniage Guillaume (Mitte 12. Jh.). Nur ganz kurz dazu: Nach dem Tod
seiner Frau Guiborc tritt Wilhelm in ein Kloster ein, in dem er sich durch
seine ungestiime Heldenart bei den Mitbriidern so unbeliebt macht, daf sie
ihn auf einen geféhrlichen Ritt schicken mit der Auflage, keine Waffenge-
walt zu gebrauchen; als er dann von Réubern iiberfallen wird, besiegt er sie
mit bloBer Hand. Da er die Intrige der Monche durchschaut, verlédf3t er das
Kloster und griindet eine Einsiedelei, die er jedoch mehrmals wieder ver-
lassen muB}, zum Beispiel um in einer groen Schlacht noch einmal Frank-
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reich zu retten. Wichtig ist fiir uns, da8 der an sich nicht lustigen Alters-
konversion offenbar von vornherein komische Ziige innewohnen. Hans
Robert Jauf} etwa bemerkte dazu:

»Wenn der beriihmte Ritter Wilhelm im Moniage Guillaume seine frithere
Heldenlaufbahn im Kloster fortsetzen mufl und mit seiner Heldengroe
stindig am kleinen Zuschnitt der ménchischen ,vita contemplativa‘ an-
eckt, lacht man stets auf Kosten der Monche; so bestitigt der unheldische
Ausnahmezustand letzten Endes wieder das ritterliche Ethos als das héch-
ste, ungebrochen herrschende Ideal” (H. R. Jauf}, 1984, 284f.).

Daf ein ins Kloster eingetretener Held wieder ,riickféllig* wird, zeit-
weilig oder auch endgiiltig, ist nicht weiter erstaunlich; zu unterschiedlich
sind die Lebensformen, zu sehr ist die Kriegerexistenz die ,Natur‘ des Hel-
den, als daB sie - selbst im Alter - vollstdndig abgelegt werden konnte. Im
Kloster gilt: Held bleibt Held, so wie auch gilt: Wolf bleibt Wolf! Doch
anders als bei der bekannten Fabel vom , Wolf als Monch® (G. Dicke / K.
Grubmiiller, 1987, Nr. 634) liegt beim Moniage-Motiv die Sympathie ganz
auf Seiten desjenigen, dessen alte Natur immer wieder die diinne Tiinche
des neuen Lebens durchbricht. Uber so etwas lachte man gern, weshalb es
nicht verwundert, wenn dhnliches auch von andern Helden erzihlt wurde,
die im Alter ins Kloster gegangen sind, zum Beispiel:

- von einem Walther in der Chronik des Klosters Novalesa und bei Egbert
von Liittich; die Briider Grimm haben die Geschichte unter dem Titel
,Walter im Kloster” in ihre ,,Deutsche Sagen® aufgenommen (Nr. 412
[407)),

- von Rennewart in Le Moniage Rainouart und im Rennewart des Ulrich
von Tiirheim;

- von Wolfdietrich wohl auch, der mit ,,fiinf hundert Klosterherren* in
den Kampf zieht, um ihr Kloster zu verteidigen;

- schlieBlich von Heime in der pidreks saga, dessen Verteidigung seines
Klosters gegen den Riesen Aspilian daran zu scheitern droht, daf3 sein
Schwert, wie der Abt behauptet, zu Tiirangeln umgeschmolzen worden
sei (vgl. G. Kreutzer, 1996).

So unterschiedlich diese Beispiele auch sein mogen, sie stimmen struk-
turell betrachtet darin iiberein, daf3 die Welt der Heldenepik in der Figur
eines Monchs-Helden mit der Welt der Monche zusammenprallt. Es ent-
steht ein Normenkonflikt, der nicht durch einen Kompromif 16sbar ist, und
diese Unlosbarkeit erzeugt eine Komik, die - wie Jaufl zu Recht bemerkte -
stets auf Kosten der Monche geht. Das Lachen iiber Ordensgeistliche ist
also keineswegs auf die Textsorte Mare beschréankt (vgl. B. Beine, 1999).
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Iv.

Wie zeigt sich solche Komik speziell im Wormser Rosengarten? Die
Szene vor dem Kloster Isenburg in A, in der Ilsn allein gegen alle anreitet,
mochte ich noch nicht dazu zdhlen. Das ist eher Alterstopik: der alte Hau-
degen, der es nicht lassen kann, der kimpft, wenn er meint, kimpfen zu
miissen, den es nicht interessiert, ob er nicht schon zu alt dafiir ist und ob er
gegen eine Ubermacht iiberhaupt eine Chance hat. Voller Bewunderung
sieht der altc Hildebrand, daz der miinech Ilsdn iz dem kléster kam gerant
(A 140,2), und ihm bleibt gar nichts anderes iibrig, als zumindest zum Schein
darauf einzugehen, wenn er auf scin eigenes Heldentum noch etwas halt.
So sind alte Kricger eben; dariiber mag man schmunzeln, zum Lachen reicht
es nicht. Das wird sogleich anders in dem Augenblick, in dem sich Diet-
rich vom Abt ,den Monch* fiir seine Rosengartenfahrt ausbittet. Die kir-
chenrechtlich vollig korrekte Ablehnung (der miinech st iu verseit; A 156,4)
bricht zusammen angesichts der mit Drohungen gespickten Forderung des
alten Kdmpen, gegen die kein Abt der Welt ein Verbot aufrechterhalten
konnte. Die auf freciwilligen Gehorsam aufgebaute Welt des Klosters kann
nur funktionieren, wenndie heroische Ordnung der Gewalt auflen vor bleibt.
Gelangt sie hinein, dann verursacht sie Angst und Schrecken. Schon bei
der ersten Erwdhnung der Monche von Ilsdns Kloster heifit es, sie vorhten
alle sinen zorn (A 185,4); sie haben also schon einige Erfahrungen mit
ihrem heroischen Mitbruder gemacht. Bereits die Anwesenheit eines Hel-
den tragt die Gewalt ins Kloster hinein. Umso mehr miissen sie ihn fiirch-
ten, wenn er seine alte Kampfeslust wieder erlangt hat: sie kdmen in grézen
sorgen do viir den kiienen man (A 160,2). Der schnelle Gesinnungswan-
del des Abtes und der Anblick der vor Angst schlotternden Briider ruft bei
den,Herren‘ Lachen hervor; und wir konnen davon ausgehen, daf3 dies bei
den Lesern auch der Fall war. Helden und ihre Sympathisanten lachen gern
iiber die Schwachen, und das heif3t hier iiber die Monche. Ob damit cine
Kritik am Monchtum verbunden ist, vergleichbar vielleicht mit der Heime-
episode der pidreks saga, wo man Kritik an der Habgier der Monche sehen
wollte (O. Gschwantler, 1996, 159), ist schwer zu sagen. Es wére hoch-
stens an Kritik am Opportunismus zu denken. Aber bliebe den Monchen
denn anderes iibrig, als ihm 6ffentlich /Aeiles zu wiinschen (A 162,4)? Sie
konnen nur die Faust in ihrer Kutte ballen und heimlich von Crist von himel
seinen Tod erbitten. Spricht Werner Hoffmann hier ,,von einem schweren
MiBbrauch des Gebetes“ (1967, 241), dann verkennt dies die Tatsache, daf}
Monchen keine anderen Waffen als Gebete zur Verfiigung stehen. Und wenn
es in diesem Kloster wieder ein geregeltes Leben, also ein Leben nach der
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Mbnchsregel, geben soll, dann miissen sie verhindern, daf Ilsdn zuriick-
kehrt.

Aber er kehrt zuriick. Doch zuvor macht er seine Ankiindigung wahr,
52 Rosenkrénze fiir seine Mitbriider zu erkdmpfen. Sein reguldrer Auftritt
im Zwolfkampf gegen Stiidenvuhs hat an sich schon etwas Komisches:

er z0ch eine kutten iiber sin stehelin gewans,

den schilt nam er zem arme, den helm er if gebant.

Der miinech vil kiirliche ~durch die résen wuot,

des begunde lachen vil manegiu vrouwe guot

dé sprach diu kiineginne: ,ir méhtet ze kbre gdn

und hiilfet messe singen, daz stiiende iu vil baz an’ (A 249-3-250,4).

Ilsén bringt solchen Spott mit seinem Sieg zum Schweigen, und er erhélt
Rosen und Kuf3. Auch das hat einen komischen Zug: Wéhrend ein ganz
und gar weltlicher Mann wie Hildebrand auf den Kuf} verzichtet (er will
ihn fiir seine Gattin aufbewahren), nimmt ausgerechnet der Monch ein helsen
und ein kiissen gern entgegen (A 258,3). Und bei den 52 Nachkédmpfen, bei
denen es ja zunéchst nur um die 52 Rosenkrinze geht, besteht er ausdriick-
lich auf einer entsprechenden Anzahl von Kiissen, mit denen er der scho-
nen Kriemhild das Gesicht ruiniert: Er sprach: ,zwei und viinfzec kiissen
will ich von iu hdn, / ich spriche ez iif mine triuwe, ir werdet es niht erldn. ¢
(A 375,1f.). Hier mag man aus einer gewissen Genugtuung heraus lachen,
weil der eingebildeten und blutriinstigen Konigstochter recht geschieht.
Joachim Heinzle etwa sieht das so:

,»llsans blutige Kuf3-Aktion erscheint als gerechtc Strafe, die die morali-
sche Ordnung der Welt wieder herstellt. Dafl der Kuf} als Lohn der Frau fiir
miinnliche Bew#hrung in ein Instrument schmerzhaft demiitigender Zer-
storung von Frauenschonheit verkehrt wird, spicgelt die Perversion der
Ideale von Aventiure und ritterlichem Kampf, die Kriemhild angezettelt
hatte, und setzt ihr ein Ende* (J. Heinzle, 1999, 185).

Die moralische Ordnung der Welt wieder herstellen? Fiir Ilsans Bestrafung
von Kriemhild konnte das gelten. Aber gilt das auch fiir den zweiten Teil
von I1sans Strafaktion, bei der er die mitgebrachten Rosenkrinze so heftig
auf den Kopfen seiner Mitbriider plaziert, daf ihnen das Blut heraus flieft?
Es ist einfach nur makaber, zumal die Imagination von Christi Dornen-
kronung sich kaum unterdriicken 1d8t (vgl. I. Bennewitz, 2000, 59). Das
mag lustig sein, doch das Lachen bleibt einem dabei im Halse stecken. Mir
scheint, da3 es weder hier noch vermutlich sonst in der Heldenepik um
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,,die moralische Ordnung der Welt* (J. Heinzle, 1999) geht. Es geht um die
Macht des Stérkeren, der die UnbotmaéBigkeit von Schwacheren nach sei-
nem Gutdiinken rdcht. Und Ilsan ist so ein Starker, so ein Held, der aller-
dings in A bei seiner Rache besonders phantasievoll vorgeht. Ein solcher
,grober‘ Unfug, iiber den man bei aller Brutalitit lacht, verbindet ihn in der
Tat mit anderen Schwankhelden, wie Sebastian Brant korrekt bemerkte.
Dieser Unfug unterscheidet ihn aber von den meisten anderen Protagoni-
sten der Moniage-Tradition; und es unterscheidet ihn auch von seiner eige-
nen Verkorperung in anderen Rosengarten-Fassungen.

V.

Die Fassung D geht bekanntlich etwas andere Wege als die Fassung
A. Ich will sic deshalb vergleichend heranziehen. Dietrich hat dort (wie
auch in F) zunidchst Skrupel, den Monch dem Kloster zu enpfiieren,in dem
er bereits 20 (nach anderer Uberlieferung 32) Jahre sich befinde (D 77,2f.):
ich héte es iemer siinde, nem ich in iiz dem guoten leben (D 77,4). Da
kann Hildebrand ihn beruhigen; vor seinem Klostereintritt habe I1san ihm
eine ,Reise* zugesagt, sich also ein Moniage-Hintertiirchen gleich offen
gehalten. Das Abholen des Monchs lduft nun weniger spektakuldr ab als in
A. Nur Dietrich und Hildebrand reiten nach fsenburg, und auf ihr Anklop-
fen hin bewaffnet sich Ilsn sogleich etwas unmotiviert und schaut drau-
Ben nach, worum es geht:

Do trat viir die porten der miinech Ilsdn.

do truoc er ob den ringen ein grawe kutten an.

do truoc er ob den beinen zwd dicke grawe hosen.

er trat viir die porten, der mare wollte er losen (D 97,1-4).

Nachdem Ilséin der Reise zugestimmt hat, findet eine kleidungsmaBige
,Entmonchung* statt; er zieht die Kutte ab und wirft sie ins Gras: Da er-
strahlt seine Riistung. Das reicht noch nicht:

,Waz traget ir under den hosen?‘ sprach meister Hiltebrant.
,daz tuon ich, lieber bruoder, min alt sturmgewant."

do schouwete der von Berne des miineches Ilsdan swert:
,eines vrischen predegerstabes sit ir wol gewert* (D 105,1-4).

Das Schwert als Predigerstab! Der Konflikt mit dem Abt ist schnell gelost;
die Drohung Dietrichs, das Kloster zu zerstoren, reicht vollig aus. Die Flii-
che, die man Ilsan hinterher schickt, sind durch die Moniage-Thematik
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begriindet: wir liten in disem kldster angest unde nét (D 116,4). Wer nicht
tat, was er wollte, den zog er am Schopfe hin und her. So ist man im Klo-
ster froh, den unsaligen man (D 117,4) endlich los zu sein. Eingeschoben
wird nun ein Kampf Ilsans mit dem Fdahrmann Norprecht am Rhein, mit
dem der alte[.] lasterbart (D 181,4) seine anhaltende Tauglichkeit unter
Beweis stellt. Vor seinem Reihen-Kampf zertritt Ilsan - so wie Witege im
Laurin - die Rosenbeete: D6 begunde der miinech llsdn die résen gar
zertreten (D 430,1). Kriemhild verflucht ihn daraufhin: ,Daz sin gréwiu
kutte iemer werde geschant!‘ / dbé begunde lachen der miinech Ilsin
zehant (D 432,11.). Es entwickelt sich daraus ein Gespréach mit Kriemhild,
das an Ilsidns Monchsein ansetzt (und die Metaphorik vom Schwert als
Predigerstab fortsetzt):

,Den orden trage ich rehte: sich an den predegerstap,

den mir in dem klbster der abbet selbe gap.

er hdt mich fiz gesendet, ich sol bihte heeren. *

do sprach diu kiineginne: ,der miinech wil uns teeren.

Ich viirhte, uns welle betriegen der alte baltencere

sin rede mich sére verdriuzet, sin spot lit mir sweere.

ein scharfez swert er viieret viir sinen predegerstap.

der abbet was wol unselec, doer dir’z in die hende gap’ (D 434,1-435,4).

So wie das Schwert ein Predigerstab, so ist das Kdmpfen ein Beichtehoren.
Diese Terminologie, die weiterhin den Text durchzieht, wird auch sonst
manchmal verwandt. So ist es Witege in Alpharts Tod leid, sich weitere
Vorwiirfe anzuhéren: wye lange sal ich vff dyf3er heyde zu bychte stan?
(222,2; U. Zimmer, 1972, 157) Und im Jiingeren Hildebrandslied fordert
Hildebrand scinen Sohn auf: Nun sag mir her dein peichte / Dein prister
wil ich wessen (109f.; H. Heger, 1975, 207). Besonders nahe liegt es natiir-
lich, die Tadtigkeit von Geistlichen fiir Kdmpferisches zu metaphorisieren,
wenn sie selbst kimpfen. Im Wolfdietrich D heifit es von den kimpfenden
Ménchen: Die griffel vaste triben die edele briider giit / die tynte, do mit
sie schribend, daz waz daz rote bliit (2193,1f.; W. Kofler, 2001, 393). Ein
Heide klagt dort:

wir mohten wol genesen vnd wer der briider niht.
der schribet vns biistaben, die sint vns it swer.
er ist in disem strite ein iibeler brediger.
(2201,2-4; W. Kofler, 2001, 394)
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In diesen Kontext gehdren auch der Predigerstab Ilsans und sein Re-
den von der ,Beichte‘ und ,Bufle‘, etwa in bezug auf die toten ,Riesen und
Ritter‘: ,die bthte hdn ich geheeret: diu buoze ist in ze sweere, / die sie hdnt
enpfangen,‘ sprach der predegere (D 454,3f.). Die BuBle der Schwert-
hiebe haben sie nicht iiberlebt, sie war ihnen zu ,schwer* (vgl. zur Beichte
auch D 106,3f.). Diese Art metaphorischen Sprechens, die man hiufig als
,Standesironie‘ bezeichnete, hat Ute Schwab in einem Aufsatz iiber ,,T6-
tende Tone* mit dem Schwertfiedeln Volkers im Nibelungenlied vergli-
chen (U. Schwab, 1991, 106). Es ist gewil} kein Zufall, da} in dieser Fas-
sung D ausgerechnet Volker der Kampfpartner Ilsans ist. Bereits Julius
Schwietering sprach vor iiber einem halben Jahrhundert von Ilsans ,,geist-
lich-ungeistliche[r] Existenz, aus der kithnen Metapher von Geistlichem
fiir Kriegerisches lebend wie der streitbare Volker aus der metaphorischen
Bildlichkeit des Fiedelns* (J. Schwietering, 0.J., 219). Dem steht freilich
entgegen, dal im Rosengarten D Volker zwar als spilman (z.B. D 445,2)
und als videleere (D 451,2) bezeichnet wird, der an sim schilde eine videln
vil gemeit fiihrt (D 446,2), daf jedoch dort an keiner Stelle sein Kémpfen
in eine ausdriickliche Verbindung zum Fiedeln gebracht wird. Die soge-
nannte Standesironie des Monchs dréingt die des Spielmanns in den Hinter-
grund, die dennoch durch das Nibelungenlied prisent bleibt; denn nur so
ist [1sans Spott nach seinem Sieg iiber Volker verstédndlich:

Dé sprach der miinech Ils@n: ,wa ist diu kiinegin hér?

hat si der hiibeschen videler bi dem Rine iht mér?

swie suoze ir seiten hellen, ir videlboge ist kranc.’

dé truoc er einen predegerstap, der was fizer mdzen lanc (D 461,1-4).

Der Predigerstab zerschldgt den Fiedelbogen. Diese einpridgsame Bildlich-
keit verbleibt trotz der Nibelungenlied-Reminiszenzen ganz im Bereich der
traditionellen Moniage-Komik. Das gilt auch fiir alles Weitere. Das Bart-
motiv erscheint nur in der Form, daB es junge M#dchen einige Uberwin-
dung kostet, den struppigen Bart (D 440,2) eines alten Monchs zu kiissen:
,Bin ich denne der tiuvel, daz ich hdn einen rithen bart?‘ (D 589,1). Der
Aspekt des Zerkratzens von Frauenschonheit fehlt ganz. Man hat dies meist
im Hinblick auf Kriemhild gesehen, etwa wenn de Boor schrieb, die ,,Kuf3-
szene“ bleibe ,,ihr erspart (H. de Boor, 1962, 173). Im Blick auf Ilsdn
heifit dies aber vor allem: Er begeht nicht jene brutalen Eulenspiegeleien,
die ihn in der Fassung A kennzeichnen. Das gilt auch fiir die Riickkehr ins
Kloster, wo er keine Dornenkrénung der Mitbriider vornimmt. Zwar zer-
stort er das Tor, als man ihn nicht gleich hinein 148t; doch machen Helden
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das ja meistens so, auch dann, wenn sie langst Monche sind oder es werden
wollen (etwa im Rennewart). In dieser Hinsicht verbleibt der Rosengarten
D ganz im Gattungsrahmen der Heldenepik. In der Fassung A jedoch ge-
hen Ilsans schelmenhafte Strafaktionen weit iiber das heroische Moniage-
Motiv hinaus. Wohl nur in dieser Form, als ein klerikaler Schwankheld,
lebte er - wie Sebastian Brant und Johann Fischart es bezeugen - als eigen-
standige literarische Gestalt fort im kulturellen Gedichtnis der Frithen
Neuzeit.
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