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EL PENTECOSTALISMO Y

EL NEOPENTECOSTALISMO

EN EL MARCO DE LA GLOBALIZACION
Y NUESTRA FE EN EL ESPIRITU SANTO

Heinrich Schiifer

No fue hace mucho que un misionero catdlico llegd a un paisaje remoto, muy,
muy en el norte, entre Finlandia y Rusia. Alld encontré a un viejo lapon que
veneraba sus dioses de antario y no sabia nada del cristianismo. El misione-
ro se puso a predicarle unos cuantos dias y, por fin, lo bautizd. Lo metié en el
agua de un lago y le dijo: “Ahora eres cristiano. Ya no te llamas Ovlld; de aho-
ra en adelante te llamards Pedro. Tienes que vivir de acuerdo con lo que Dios
quiere y tienes que dejar tus vicios. Ademds, para honrarle al Sefior debes de-
jar de comer carne los viernes, sino solo pescado.”

El misionero le dio mds amonestaciones y se fue. A los cuatro meses queria
ver qué estaba haciendo aquel nuevo cristiano, Pedro, y se encaming a visi-
tarlo. Llegando a la casa del lapdn un viernes al mediodia, éste estaba co-
miendo un rico plato de carne.

El misionero se estremeci: “Pero, Pedro, t1i que eres cristiano shas vuelto a
tu vieja vida y ya no respetas al Sefior comiendo carne los viernes?”

“Pero c6mo?”, le respondié el lapén. “Esto no es carne, es pescado”.

“Pero si esto es un bistec, y ademds muty grande! Eso lo ve todo mundo’} le
contesto el misionero.

“No es carne, es pescado’, insistid el lapén con toda tranquilidad. “Es que, fo-
mé el pedazo, lo meti al agua y le dije: “Tii ya no te llamas res. De ahora en
adelante te llamards trucha’”
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Este chiste tiene que ver con una cierta forma de globalizacién, la glo-
balizacion religiosa. Trata del intento de imponer un esquema de com-
portamiento religioso: el de no comer carne Jos viernes. Pero también
trata de una estrategia de resistencia: la de bautizar la carne con el nom-
bre de pescado.

La globalizacién como dominacién y resistencia

Estos dos fenémenos: la dominacion y la resistencia, se han podido ob-
servar durante mucho tiempo a lo largo del proceso en que se divulgé
el modo de vida occidental (o sea, europeo-norteamericano) en todo el
globo. Por un lado, Ja imposicién forzada de un estilo de vida tnico y,
por otro, estrategias de resistencia valorando lo propio y lo particular.
Observamos al mismo tiempo globalizacién y regionalizacién; univer-
salizacién de valores especificos y especificacion de valores particulares;
unificacién impuesta y particularidad radical, etc. Al tiempo que Occi-
dente busca i imponerse por doquier, las culturas no-occidentales buscan
afirmarse a si mismas.

Para los protagonistas de la globalizacion es vélido solo su propio estilo
de economia, politica y, en fin, de vida; podemos hablar, por tanto, de
un fundamentalismo cultural. Para los que estdn a la defensiva, muchas
veces no queda mds que esta misma estrategia: decir que lo proplo, lo
suyo en particular, es la Ginica manera viélida de vivir. Es aqui donde se
generan conflictos abiertos.

Sinos preguntamos quiénes son los que actdan en todo ello, y si simpli-
ficamos un poco el escenario, podemos distinguir dos fuerzas mayores:
actores econdémica y politicamente poderosos, que propugnan la globa-
lizacién, y actores relativamente débiles que tratan de proteger lo que
tienen como propiedades culturales y econdmicas.

Los primeros, los poderosos, poseen un estilo de vida bastante homogé-
neo desde hace mucho tiempo. Esto se puede ver facilmente en que los
ricos de todo el mundo suelen tener las mismas preferencias de consu-
mo y el mismo lenguaje para hacer sus negocios. Los tltimos, los débi-
les —indigenas, negros afroamericanos, mestizos, trabajadores pobres,
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peones filipinos, tanto como los sin casta en la India, agricultores afri-
canos hambrientos, cazadores de la Amazonia etc.—, todos han tenido
y tienen estilos de vida y economias muy diferentes, y también religio-
nes muy diferentes.

Con su occidentalizacién, el mundo también ha sido acufiado con un
clerto estilo de cristianismo: el occidental. La maxima expresiéon de este
cristianismo es el protestantismo blanco norteamericano de este siglo,
que incluye partes del pentecostalismo. También en el campo religioso
vale lo que hemos visto en los campos econémico y cultural: unos im-
ponen un modelo dominante y los otros se ven forzados a desarrollar
estrategias de defensa.

En otras palabras: unos quieren imponer el pescado los viernes, y otros
buscan coémo quedarse con el plato de bistec acostumbrado. Ahora, ;qué
tiene que ver todo esto con los movimientos pentecostal y neopentecos-
tal? Para responder esta pregunta, tenemos que esquematizar un poco.
Por eso, jcuidado con los pentecostales! Lo que aqui presentamos no son
los pentecostales y los neopentecostales. Mds bien son dos polos de un
espectro amplio, con mucha variedad. Pero vamos a ver como esos po-
los nos ayudan a organizar lo que vemos y experimentamos cada dia.

Pentecostales y neopentecostales: hermanos distintos

Para gente ajena al mundo pentecostal, el pentecostalismo y el neopen-
tecostalismo son muy parecidos. Pero existen importantes diferencias,
que se observan muy bien en el origen de ambos movimientos. En los
ultimos diez afios, los perfiles se han ido borrando un poco, pero siem-
pre podemos ver —para seguir con la metdfora— quiénes comen el
pescado insipido de la homogenizacién global, y de qué calidad, asi co-
mo quiénes se quedan con su bistec popular, bautizado o no.

Para esta tarea, la distincién entre los movimientos pentecostal y neo-
pentecostal resulta muy importante. La vamos a examinar, sobre todo,
en la perspectiva historica de sus origenes, para desarrollar un marco
general de orientacién. Los dos movimientos nos servirdn como polos
de un continuo, en el cual se despliega la realidad pentecostal y neopen-
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tecostal de ahora. Después afiadiremos algunas observaciones sobre el
estado actual de las cosas en América Latina, siempre con una mirada
sobre el ment de las diferentes corrientes.

Fl pentecostalismo cldsico

Como todos sabemos, el pentecostalismo comenzé a principios de este
siglo en los EE.UU. como un movimiento de pobres y, sobre todo, de ne-
gros. La “iglesia primitiva” del pentecostalismo en Azuza Street, Los An-
geles, era una comunidad de razas, hasta que los blancos se separaron y
se fueron con la caja de la congregacion. De alli quedd negra, y pobre.

La industrializacién desigual y la discriminacién racial en los EE.UU.
marcaban pautas de marginacion, que le quitaron la dignidad y la au-
toestima a mucha gente. Habifa pocas posibilidades de levantar una voz
de protesta. El terremoto en California en 1906, ademds, trajo malos au-
gurios para los tiempos venideros.

Para los pobres, sobre todo para los negros, en esa situacion quedo el
desafio de como autoafirmarse y seguir existiendo con dignidad. A su
alcance estaba transformar la religién entusiasta que ya existia en el mo-
vimiento de santidad en EE.UU. En este proceso, el éxtasis cobré mu-
cha importancia. Sobre todo el hablar en lenguas llegé a ser el elemen-
to distintivo fundamental. Distingufa a ese movimiento de los margina-
dos del resto del protestantismo; y lo calificé como lugar de una presen-
cia divina especial. Ademds, la espera ardiente del fin del mundo, con el
juicio sobre los impios, mantenfa vivo el sentido de la justicia frente a
tanta injusticia sufrida.

No era una alternativa para aquella gente revivir tradiciones culturales
africanas para su resistencia. Pero la practica entusiasta contrarrestaba
fuertemente el protestantismo puritano frio; y el hablar en lenguas ga-
rantizaba una verdad superior a los miembros del movimiento. Asi se
afirmaban en su dignidad contra un sistema de opresién, anudando
précticas religiosas habituales, o por lo menos conocidas, en el mismo
sistema. Tenfan que bautizar el bistec con el nombre de un pescado, pe-
ro si comfan bistec.
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De esta manera también puede caracterizarse —segun mi criterio— la
situacién actual de muchas comunidades pentecostales en América
Latina. De eso vamos a tener oportunidad de hablar mucho mas a lo
largo de este congreso. El desarrollo de un pentecostalismo blanco de
clase media en EE.UU. con misiones poderosas es otra historia; el pen-
tecostalismo negro estadounidense sigue teniendo posiciones muy
propias.

El neopentecostalismo clasico

Del pentecostalismo blanco, en los afos cincuenta, se derivé el movi-
miento neopentecostal, también en Los Angeles. Y en algunas iglesias
histéricas de esa misma drea nacieron comunidades carismaticas algu-
nos afios més tarde. Dicho sea de paso, nos falta el tiempo para profun-
dizar sobre la distincién entre “carismético” y “neopentecostal”.

El nombre de Demos Shakarian se asocia estrechamente con el surgi-
miento del movimiento neopentecostal. Este rico hacendado se distan-
ci6 de las Asambleas de Dios a rafz de que éstas no le concedian a él —
como laico— ningtn poder en la estructura eclesidstica de decisiones.
Shakarian hizo lo que una persona pudiente cuando se siente rechaza-
da: construy6 su propio circulo de influencia. La organizacién mas im-
portante que fundé es la Full Gospel Businessmen’s Fellowship Internatio-
nal, la Fraternidad Internacional de Hombres de Negocios del Evangelio
Completo.

Enel neopentecostahsmc, asi como en el movimiento carismatico tem-
prano de los afios cincuenta y sesenta, s aglutinaba gente de la clase al-
ta y media acomodada. La Blessed Trinity Society, una agrupacion tem-
prana del movimiento carismdtico de Los Angeles, fue fundada y enca-
bezada por la esposa de un lider de la empresa de aviacién y armamen-
to Lockheed. A los Hombres de Negocios estaban afiliados a nivel nacio-
nal empresarios multi-millonarios, como el cervecero Joseph Coors o
Sanford McDonnell de McDonnell-Douglas (aviacion y armamento),
asi como militares de alto rango. Segin el poder econémico y la preten-
sién de afirmar, asegurar y extender su dominio sobre la sociedad, se
han desarrollado con el tiempo un sinniimero de organizaciones misio-
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neras, “task forces” (“tropas de choque”) cristianas, catedrales de cristal,
ultimamente una “tercera ola” del Espiritu, emisoras de televisiéon y mu-
cho mds por el estilo. ..

Un hermano presente en esa asamblea me conté lo siguiente, sobre la
gran reunién neopentecostal-carismdtica en Brighton, Inglaterra, hace
algunos anos. Supuestamente era una reunién mundial. Pero la gran
mayoria de los presentes eran blancos del Norte; ni siquiera los pente-
costales negros de la misma Inglaterra habian sido invitados. El herma-
no cont6 de un gran mapamundi que podia ser iluminado a colores. Y
donde se proyectaba el avance carismdtico/neopentecostal de tal mane-
ra que todo el globo poco a poco se pinté de un solo color: globaliza-
cién occidental, pues, por la imposicion de una sola manera de creer y
vivir.

En la doctrina, un fuerte énfasis sobre la presencia y el poder del Espi-
ritu Santo conferido a sus mismos miembros, se ha combinado en una
gran parte de ese movimiento con una teorfa de la prosperidad material
para los miembros y con una amplia demonologfa, asi como con siste-
mas cuasi escolarizados de exorcismo. Claro que el exorcismo se dirige
contra todo que no estd acorde con el proyecto de esa globalizacion re-
ligiosa.

De este modo, por ejemplo, el inventor de la “tercera ola”, C. Peter Wag-
ner, hizo que los estudiantes del Seminario de Fuller exorcizaran su
equipaje, después de visitar sitios arquel6gicos de América Latina, a fin
de expulsar los demonios indios que se pudieran haberse escondido
dentro de los bultos.

Aqui se trata de que un cierto sector del cristianismo ha llegado a iden-
tificarse de lleno con el proyecto de la globalizacion occidental y le sir-
ve con sus medios religiosos. Este tipo de religiosidad predomina mds
en las clases alta y la media acomodada de América Latina. En el menti
de esta gente no se encuentra el tradicional bistec. Odian el bistec, pero
tampoco comen cualquier pescadito; mas bien se sirven langosta.
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Entre los focos: la clase media baja actual en América Latina

En el dltimo decenio la influencia de los predicadores de la prosperidad,
de las tele-estrellas del exorcismo, crece en nuestro continente al mismo
ritmo que la 16gica neoliberal y la globalizacion en la economia. Inclu-
50, miembros de iglesias humildes se sienten de alguna manera atraidos
por los mensajes lubricados y brillantes de aquellos oradores.

Ahora, entre la gente realmente pobre, la influencia de esa globalizacion
mental no supera mucho a la de la telenovela. Dificilmente sucede que
este discurso contribuye a que se forme una asociacion religiosa entre
los marginados. Ni existen muchas probabilidades de que personas de
los cinturones de miseria se sientan autorizadas y aptas a trepar los par-
queos privados llenos de limusinas, pasar los guardias, a veces armados,
y los portones representativos para pisar los pisos pulidos de los templos
cristalinos de los ricos. No hay muchos que se atrevan a comprarse una
camisa blanca nueva, un pantalén azul y un teléfono celular de puro
pléstico, para colocdrselo en el cinturén y pagar asi su tiquete de entra-
da a los reinos del poder y de la prosperidad visibles, si bien nunca al-
canzables. Entre los pobres, el discurso de un Espiritu Santo empresario
y prosperador no hard més que individualizar y atomizar mds a las per-
sonas, consecuencia suficientemente problemdtica.

Para formar asociaciones con miras a la prosperidad, no obstante, se ne-
cesita un habito de pretensién, propio de la clase media y, todavia, la
media baja. Estas clases sociales siempre pretenden distinguirse por al-
go mejor y prosperar. Pero actualmente viven una amenaza concreta: las
empresas transnacionales destruyen las pequefias empresas nacionales;
los seguros sociales ya no dan; los estados reducen sus burocracias; en
fin, con la globalizacién del modelo neoliberal, hay muy poco espacio
para la clase media. Pero ahi queda la pretensién de ascenso social. Y
viene la promesa de prosperidad individual y familiar, milagrosamente
mediante un negocio del creyente con Dios mismo: fe y diezmo contra
prosperidad.

‘Eche usted afuera los demonios de la pobreza y de su propia ineficacia;
trabaje, ahorre, ore, dé su diezmo y reciba la prosperidad milagrosa en

medio del derrumbe social y econémico!
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[Ya no piense, de ninguna manera, en su vieja costumbre de comer su
bistec también los viernes! {Pretenda y exija comer langostal jUsted ve-
ra que recibird segtin su fe! Si bien esto es, en realidad, hacer pasar la
chuleta dura de tiburdn por filete de corvina reina.

Hablando de la clase media, tenemos que recordar también las iglesias
largamente establecidas por las grandes misiones norteamericanas. Mu-
chos de sus miembros se encuentran bajo presiones sociales similares a
las que acabamos de mencionar, y sienten cierta atraccion por los pre-
tendidos profetas que hablan desde el cielo televisivo. En esas iglesias, ya
se habittian a la orientacion en cuanto a valores occidentales y a una es-
tabilidad econémica a nivel relativamente bajo, pero seguro. Se come,
pues, el pescado de la globalizacién, pero tratando de conseguirse su do-
rado.

Pentecostalismo pobre y ecuménico

Ahora, ;qué les voy a contar yo de las experiencias de sus propias igle-
sias? Ustedes saben mucho mejor que yo cuantas iglesias pentecostales
han surgido en este continente que yano quieren aceptar que se les im-
ponga un sistema econémico de miseria y una cultura ajena: un pesca-
dito deplorable de puras espinas, con sabor a cloaca y petréleo, servido
por Micky Mouse, chorreado de Coca Cola y bendecido por santurrones
que, a fin de cuentas, solo buscan su propia prosperidad.

Ustedes saben también cudntas iglesias pentecostales existen que sien-
ten la presencia del Espiritu Santo, como fuerza de alegria y de vida, co-
mo empoderamiento para la resistencia, como fuente de creatividad pa-
ra encontrar siempre nuevas soluciones en comunién y solidaridad.

Y, en cuanto al mend, ustedes saben en qué situaciones todavia es nece-
sario bautizar la carne, para hacerla pasar por pescado y cuando ha lle-
gado el momento de decir con claridad: jnosotros comemos nuestro
bistec popular, siempre y cuando nos dé la gana! O cuando se deciden
todavfa de otra manera diciendo: jprescindimos de todo aquello y —co-
mo acaba de decir una hermana—, nos asamos un rico pollo! La globa-
lizacién cultural, jhasta aqui nomds!, nosotros tenemos lo nuestro.
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El Espiritu Santo: Dios en lo particular

Permitanme, finalmente, algunas observaciones acerca del Espiritu San-
to, surgidas durante mi trabajo de formacién teolbgica con estudiantes
pentecostales en varios paises de este continente. Digo “formacién’, in-
sinuando que ha sido y sigue siendo un proceso mutuo de discusién y
enriquecimiento. Afiado estas reflexiones cortas ya que creo, Como ted-
logo, que es til para el movimiento pentecostal, frente a la globaliza-
ci6n econémica y cultural, trabajar en pneumatologia. Es util desarro-
llar de manera explicita lo que ya estd presente en la practica y dar pa-
sos de reflexion mads alla.

De este modo solo voy a exponer aqui algunas hipotesis tentativas, que
parten de la siguiente pregunta basica: siendo que nuestras teologias gi-

ran alrededor de la persona del Espiritu Santo, ;qué significado tiene, fi-
nalmente, este tema frente al desafio de la globalizacion?

El Espiritu Santo, el Espiritu de Dios, es universal, global. Pero, me pa-
rece, lo es de una manera muy diferente a las fuerzas de la globalizacion
econémica, cultural y religiosa. Estas dltimas tienden a universalizar en
todo el globo una tnica forma de vivir, de pensar, de trabajar y de creer.
O sea, son muy particularistas, porque solo permiten su propia manera
de ser.

Fl Espiritu de Dios, de lo contrario, sabe estar presente en las forma
mas diversas de la vida. Esta en la furia de un Sanson, igual que en la ter-
nura con que Dios vivifica todos los seres vivientes (Sal. 104:30); estd en
la palabra de los profetas y en la actuacion de un rey pagano como Ci-
ro (Is. 45); da un nuevo corazdn a todo el pueblo (Ez. 36:26 s.) v expul-
sa demonios a través de la palabra de Jests; estd presente en carismas es-
peciales (1. Cor.) y en toda la creacion (Rom. 8:18 a 25; Ez. 1:20, Gen.
1:2). Esté dentro y fuera de la iglesia. Simplemente, sopla, donde quiere
(Jn. 3:8).

El Espiritu de Dios no homogeniza, no iguala todo segtin un modelo
tinico y normado. Més bien se hace presente en las précticas y tradicio-
nes mas diversas, para crear vida, alegrfa y fe a partir de las condiciones
que encuentra. La vida de los pequefios no se pierde frente a una pre-
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tensién universalista y globalizadora, de un proyecto de evangelizacion
mundial o algo semejante. Es mas bien en la vida de los mds pequefios,
los mas débiles, donde el Espiritu comienza a trabajar con lo que haya
allf para crear y preservar la vida. El Espiritu Santo es global y universal,
justamente en que no destruye lo particular, sino en que se hace presen-
te en las condiciones mas particulares para fomentar la vida allf mismo.

Si comprendemos nuestra fe en el Espiritu Santo de esta manera, esta fe
puede ser la base para una solidaridad amplia y muy creativa, que no so-
lo le haga frente a la globalizacién, sino que también, y mas alla, desa-
rrolle alternativas propias de una vida digna delante de Dios.

Considero, por ello, que es de altisima importancia para las iglesias pen-
tecostales ecuménicas desarrollar una pneumatologfa propia, sobre la
base de las Escrituras y de acuerdo con las condiciones de vida de sus
miembros. Esto no sera tarea teoldgica facil.

Para terminar, quisiera mencionar sélo algunas preguntas que podrian
ser pertinentes para tal tarea:

Seria fundamental reflexionar sobre la relacion entre lo particular y
lo subjetivo de las experiencias del Espiritu en nuestras iglesias, y el
alcance universal del actuar del propio Espiritu.

El Espiritu que desciende sobre nosotros en el culto, ;no es también
el Espiritu creador y vivificador de toda la creacion?

El Espiritu que nos hace danzar en el culto, sno es el que también
crea la alegria en otros seres?

El Espiritu que nos hace hablar en lenguas, sno es también el Espi-
ritu que proclamaba la justicia en la boca de los profetas?

El Espiritu que nos mueve a fundar iglesias, ;no mueve también a
otros movimientos sociales que luchan por la justicia, la paz y la in-
tegridad de la creacién?

El Espiritu que nos sana y expulsa los demonios de una vida sin dig-
nidad entre nosotros, ;no lo haria también con otros medios en otras
culturas?

—99



Y, quizds lo més problemdtico e mas importante:

El Espiritu que nos hace confesar a Cristo, ;no podria ser el mismo
que hace que se confiese a Dios también en otras religiones, bajo
otros nombres?

La globalizacién, la unificacion desde arriba, no se combate con una
unificacién desde abajo. Esto serfa seguir la misma logica, s6lo que a la
inversa. Nosotros, mas bien, podemos confiar en que el Espiritu Santo
se hace presente en lo particular, lo diverso y lo pequefio en maneras di-
ferentes y mucho mds all de los confines de nuestras iglesias; y se hace
presente al mismo tiempo entre nosotros, presténdonos su fantasfa
creativa y creadora, para encontrar alternativas de vida dondequiera
que estemos, en Laponia o en América Latina.
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