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Vorwort

Schon seit Beginn meines Studiums an der Université Nationale du Benin liebdugelte ich mit
der Durchfiihrung einer Arbeit iiber die miindlich {iberlieferten Traditionen, die vor einigen
Jahren in vielen Teilen Westafrikas noch sehr verbreitet und lebendig waren. Diese
Oralliteratur umfaf3t mannigfaltige Gattungen, die alle ein sehr umfangreiches
Forschungsgebiet ausmachen. Unter all diesen Gattungen nehmen die Maérchen eine
Schliisselposition ein. Hier erweist sich die Frage als wichtig, warum den Mérchen in der
miindlich tradierten Literatur eine so groe Bedeutung beigemessen wird. Die Antwort auf
diese Frage rechtfertigt die Wahl meines Themas und hat mich dazu veranlaf3t, Méarchen und
speziell die Fon- Mérchen aufzuzeichnen. Von vornherein erklart sich mein Interesse an den
Fon- Mirchen dadurch, daf3 es sich um Erzdhlungen meines Heimatgebietes handelt, in dem
ich geboren und aufgewachsen bin. Hinzu kommt, daf ich als Kind in meiner Schulzeit an
regelmifigen Mirchenabenden in meinem Familienkreis im Dorf Kinta- Danli teilnahm.
Diese Zeit hat mich sehr geprigt und dies angesichts der Inhalte der Méarchen und der
Stimmung, in der die Erzéhler abends das Publikum auf dem Hof des Familienkreises
fesselten. Die Erzdhler greifen in den Mairchen existentielle Fragen auf und geben
Antwortversuche. Mein Interesse an den miindlichen Uberlieferungen findet auch seinen
besten Ausdruck in einem afrikanischen Spruch, der besagt: ,,Die Worte fliegen weg, aber die
Schriften bestehen.

Dieser Spruch deutet mittelbar darauf hin, da8 die Oraltradition in Afrika durch die Schrift
gerettet werden soll, da sie nur von Mund zu Mund durch Worte weitergegeben wird, die aber
keine dauerhafte Existenz haben. Dies liegt daran, dal3 die Besitzer der Redekunst mit ihrer
ganzen Weisheit und Erfahrung der Vergangenheit aussterben. Ich beschrinke deswegen
meine Arbeit auf die Méarchen, damit sie der Nachwelt erhalten bleiben, denn es handelt sich
hier um ein wichtiges kulturelles Erbe, welches die ganze Weltanschauung der Fon
widerspiegelt. Als Angehoriger der Volksgruppe Fon bin ich auch in deren Kulturkreis
aufgewachsen, deshalb will ich versuchen, die Marchen mdglichst so darzustellen, da3 durch
sie dem Leser ein Teil der Kultur eines Volkes nahe gebracht wird. Insofern umfaf3t die Arbeit
das Sammeln einiger traditioneller Fon- Marchen, um sie vor der Vergessenheit zu retten.
Aber allein das Sammeln reicht nicht aus, denn hinter ihm steckt ein historisches Interesse,
die aussterbenden Traditionen zu erwecken, ihnen neue Lebenskraft einzufléflen und das
Interesse der heutigen Generation fiir sie zu wecken. Damit kann man eine Briicke zwischen

der Vergangenheit und der Gegenwart eines Volkes schlagen, denn die Mairchen als



Widerspiegelung einer bestimmten gesellschaftlichen Realitdt fiihren mittelbar zur
Erforschung der Vergangenheit. Das von den Mirchen iibermittelte Bild ermoglicht die
Erklarung gewisser Verhaltensweisen, die uns unerkldrlich oder schwer zu verstehen
erscheinen, bloB weil sie einem anderen Zeitalter angehoren, das uns fremd ist. Diese Briicke,
die die Mirchen schaffen, ermoglicht es, Vergangenheit und Gegenwart zu vergleichen und
zu priifen, ob oder wie entwicklungsfahig die Tradition ist. Mein Interesse an Marchen ist
auch dadurch begriindet, da3 die Méarchen ebenfalls zur Verstirkung der Erforschung und der
Bedeutung einer Ethnie und deren Sprache beitragen konnen. Hier steht die Fon-Ethnie im
Mittelpunkt.

Die Erzéhlungen leisten auch einen groflen Beitrag zur Darstellung der afrikanischen
Kulturen, nachdem dieser Kontinent lange eher als Konsument fremder Kulturen betrachtet
wurde. Ferner konnen die Mérchen eine wichtige Rolle spielen, was die Wertschédtzung der
afrikanischen Kultur anbelangt. Als charakteristische Form der Oralitét fithrt das Mérchen zu
einem besseren Verstdndnis der afrikanischen Mentalitét, die ungeachtet der Entfremdung von
eigener Kultur oder des Modernismus die Verhaltensweisen vieler Afrikaner erklédrt. Alle
diese Elemente gehoren zu den Funktionen der Fon- Mirchen, die auch in dieser Arbeit
definiert werden.

Die grofte Motivation, eine Arbeit liber die miindliche Tradition, und zwar iber die Mérchen
der Fon in Benin zu schreiben, hat mir mein Doktorvater Prof. Dr. Werner Kummer gegeben.
Nach Fertigstellung meiner Maitrise- Arbeit an der Universitit des Saarlandes kam ich im
November 1994 nach Bielefeld und sprach mit meinem Professor {iber meine Absicht, in
Zukunft eine Promotionsarbeit iiber vergleichende Mérchenforschung zu schreiben. Auf der
Stelle sagte er mir seine vollige Unterstiitzung zu und empfahl mir, bei meiner Riickkehr in
Benin mit der Mirchensammlung anzufangen, sobald ich meine Maitrise-Arbeit an der
Universit¢ Nationale du Benin vorgelegt habe. Ich ging diesen Anweisungen meines
Doktorvaters nach und begab mich im Juli, August und September 1997 auf mehrere Fon-
Dorfer, um Mairchen bei traditionellen Erzdhlern mit dem Tonbandgeridt aufzunehmen. Mit
den aufgezeichneten Mérchen kam ich mit einem DAAD Stipendium im Oktober 1997 nach
Deutschland, um mich mit meiner Mirchenforschung auseinanderzusetzen. Dabei bestand die
Vorarbeit darin, die gesammelten Mérchen zu transkribieren und ins Deutsche zu iibersetzen.
Auf die Schwierigkeiten, die bei dieser Vorarbeit entstanden sind, wird spiter die
Aufmerksamkeit gerichtet. Bei dem Vergleich von Themen aus den Fon- Mirchen und
Grimms Mirchen werden dem Leser verbliiffende Ahnlichkeiten auffallen. Dies soll jedoch

nicht bedeuten, dal ich Mérchen aufgezeichnet habe, die sich schon im europdischen



Erzihlgut finden, denn ich hatte anfangs in der Schule (Grundschule) nur wenige nicht-
afrikanische Erzdhlungen aus Frankreich gelesen. Die Durchfiihrung der vorliegenden Arbeit
wire unvorstellbar, wenn mir folgende Personen bei der Konstituierung der Primér- und
Sekundérliteratur nicht geholfen hitten. Hier will ich den Erzéhlern und meinen Informanten
Felix Adjogou, Agbokpanzo Michel, Daa Dekakon, Daa Todaho, Houngni Eugene, Robert
Tchachabloucou aus Benin und vor allem Herrn Prof. Dr. Werner Kummer und Frau Dr. Eva
Reichmann nennen, die die ganze Arbeit durch ihre Anregungen und Ratschlige betreut
haben. Dafiir bin ich ihnen zu grolem Dank verpflichtet. Mein Dank geht ebenfalls an Herrn
Prof. Dr. Lutz Rohrich von der Universitdt Freiburg und Herrn Dr. Thomas Geider von der
Universitidt Mainz flr ihre Unterstiitzung bei der Forschung beziiglich der mir zur Verfligung
gestellten Bibliographien iiber die afrikanische Erzéhlforschung. AuBBerdem bedanke ich mich
ganz herzlich bei Frau Helga Stautenberg, Ute Pohlmann und Herrn Bernd Westermann fiir
die Korrektur des Manuskripts. Die Hilfsbereitschaft von Frau Margrit Janzen sollte nicht
unerwéhnt bleiben, denn sie war mir beim Tippen der Arbeit sehr behilflich. Meinen ganz
herzlichen Dank richte ich Frau Brigitte Seeberg, meiner ehemaligen Deutschlehrerin in
Abomey, Henrike Wanke, Helga-Catharina Liiggert,

Petra u. Lothar Oemler, Peter Gotz und Alfred-Richard Walther fiir ihre Unterstiitzung aus.
Mein Dank gilt ebenso den Familien Renate u. Joachim Eisen, Gudrun und Werner Niewerth,
und Volker u. Uli Kitzmann fiir ihre Unterstiitzung meines Studiums an der Université
Nationale du Benin. Auch an den DAAD geht mein groBer Dank fiir die finanzielle

Unterstiitzung, ohne welche die vorliegende Arbeit nicht hitte realisiert werden kdnnen.

Gewidmet sei diese Arbeit Awandossossi, Kpodohouede, Florian, Jeoffrey Wekenon

Tokponto und Yvette Angele S. Ahouantchémé.
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1. Einleitung

,Mit jedem Greis, der in Afrika stirbt, verbrennt eine Bibliothek'.“ Dieses Zitat von Amadou
Hampaté Ba, Schriftsteller, Philosoph und Historiker aus Mali beschreibt die Wertschatzung,
die dem Greis in Afrika zuteil wird, und diese Aussage gilt nicht nur in Mali. Auch in Benin
wie anderswo in Afrika erweist das Zitat seine Wahrheit, wenn ein alter Mensch stirbt; denn
in einer Gesellschaft, die keine Schrift kennt und in der alles auf der oralen Uberlieferung
beruht, sind es die Alten, jene, die dank ihrer Erfahrung und Weisheit die Geschichten, die
Sitten, Gebrduche und traditionellen Gesetze kurz gesagt, das Kulturerbe des Volkes besitzen,
das sie von ihren Eltern und Ureltern erworben haben und ihrerseits der nichsten Generation
weitergeben sollen.

Bei den Fon in Benin 148t sich feststellen, dal3 schon heute vielen Menschen wichtige Aspekte
der Erzéhltradition unbekannt sind und dies aus zwei Griinden. Einerseits wollen manche
Alten ihre Erzdhlkunst aus Selbstsucht nicht {iberliefern. Andererseits halten viele
Intellektuelle im Lande es nicht fiir wichtig, sich bei den Alten iiber diese Tradition, diese
Kultur zu informieren, so da3 mit deren Tod ein Teil der Kultur verschwindet; mit ihnen stirbt
das ganze Wissen von der Vergangenheit bzw. der Zivilisation des Volkes, den ideologischen
Werten, der Kunst, der Religion. So ist die Bewahrung des Kulturgutes der Fon in Gefahr,
wesentliche Teile der oralen Uberlieferung sind bereits vom Aussterben bedroht.

Die zuvor genannten Kulturgiiter kommen durch verschiedene Gattungen

der Fon- Oralliteratur, und zwar durch Sprichworter (L6), Epen, Ritsel
(4jo), Volkslieder (han) und Mérchen (hwénix6) zum Ausdruck, Mérchen, mit denen sich die
vorliegende Arbeit befaflt, denn das Wissen Afrikas, wie Hampaté Ba schreibt, steckt in

seinen Erzéhlungen, die als seine Biicher betrachtet werden.

1.1. Zum Begriff Fon- Mérchen

Meinen Informanten Felix Adjohou, Agbokpanzo Michel und Daa Dekakon zufolge hat
Hwénuxo, also das Mirchen auf Fon zwei Bedeutungen: Hwénuxd bedeutet einerseits die
erlebte Geschichte, und andererseits die erzéhlte Geschichte. Hwénuxé bezeichnet zugleich
die Zeit, die Epoche und x6 das ,,Wort“. Also wird hwénuxé auf Fon als die Erzédhlung von

dem, was in einer bestimmten oder gekannten Epoche geschehen ist, bezeichnet. Bei den Fon

! Afrikanissimo, Afrikas Literatur im Dialog mit Europa, zitiert nach Amadou Hampaté Ba,

Fft am Main, 1998, S.3.



beschreiben manche als Legenden bezeichneten Erzdhlungen und Lieder meist die Taten
wiahrend der Herrschaft eines Konigs, die Ereignisse oder Jahreszeiten. Die Mérchen werden
mit dem Mond verglichen, der durch sein Licht den Menschen in der Nacht den richtigen
Weg zeigt.

Die Ubersetzung des Wortes , hwénix6* mit dem deutschen Begriff ,Mirchen* reflektiert
jedoch nicht seine ganze Bedeutungsvielfalt, weil die Fon im Gegensatz zum europdischen
Verstindnis des Begriffs ,,Mérchen* unter dem Wort ,,hwénix6“ sowohl Erzéhlungen iiber
Helden, Volks-, Tier- und Zaubermirchen als auch Sagen, Schwinke und Legenden
verstehen. Da die Mérchen nur miindlich und von Vater auf den Sohn weitergegeben werden,
ist es bei den Fon schwierig, Kunstmérchen von Volksmirchen zu unterscheiden. In den Fon-
Mairchen und anderen afrikanischen Erzdhlungen werden meist das Reale, das Phantastische
und das Wunderbare miteinander zu einer Einheit verwoben. Es ist schwierig, die
verschiedenen Elemente voneinander zu trennen. Was dem Leser in den Fon- Mérchen
auffallen kann, hingt mit den Anfangs- und Endformeln zusammen. Im Gegensatz zu
europdischen Mérchen, die oft mit ,,es war einmal* oder ,,es wird eines Tages sein“ beginnen,
haben die Fon- Erzdhlungen eine ganz andere Eingangsformel. Alle Fon- Méarchen werden
vom Erzédhler mit der Formel: ,,hwénix6 c¢é zon mo viin b yi je...* eingeleitet, was ,,mein
Mairchen springt hin und her und setzt sich auf ...“ bedeutet. Diese Einfiihrungsformel dient
dazu, die Aufmerksamkeit der Zuhorer auf den Erzdhler zu richten. Damit erfahrt der Zuhorer
gleichzeitig, daB3 ein Marchen kommt. Auf diesen Aufruf des Erzéhlers antworten die Zuhdorer
mit der Formel: ,,éte ji hwénixo towé ka yi je? B6 do nll mi né se¢*, was bedeutet ,,Worauf
setzt sich dein Mérchen? Sag mal! Wir horen zu.“ Und je nachdem, wovon die Erzéhlung
handelt, wiederholt der Erzdhler z.B.: Mein Mirchen springt hin und her und setzt sich
endlich auf ,,eine Schildkrote und einen Hasen, oder einen Konig usw...“. Dann fangt er mit
der Erzdhlung selbst an.

Die Fragestellung der Zuhorer beweist ihre Bereitschaft, das beginnende Mérchen anzuhéren
und alle anderen Unterhaltungen wihrend der Erzdhlstunde zu unterbrechen. Der Gebrauch
des Possessivpronomens ,,mein“ in der Eingangsformel durch den Erzdhler will nicht zum
Ausdruck bringen, daB3 das Méarchen ihm gehort. Die Marchen werden vom Vater auf den
Sohn {iberliefert, und darin zeigt sich, daB3 die Fon ihre Maérchen als ein gemeinsames
Kulturgut betrachten. An dieser Stelle sei darauf hingewiesen, dafl es das Ziel der
Einfiilhrungsformel der Mirchen ist, eine Begeisterungsatmosphire, ein Wunderklima zu
schaffen, damit die Zuhdrer akzeptieren, was geschehen soll. Es geht darum, ein ,,irgendwo
anders* zu schaffen, wo niemanden etwas iberrascht. Die Fon- Mérchen diirfen wie tiberall in

Afrika nur abends erzihlt werden. Der Erzdhlabend beginnt meist mit Rétseln oder Liedern.



Also, wer von Fon- Mirchen spricht, spricht auch manchmal von Mairchenliedern. Aber
mangels geeigneter musikalischer Vorbildung konnte ich Melodie und Rhythmus der Lieder
der im Rahmen dieser Arbeit gesammelten Mérchen nicht aufzeichnen. Das Lied kann eine
Zauberformel sein, wie das Beispiel von ,,Die Spinne und die Schildkréte™ im Marchen Nr. 6
aus meiner Sammlung zeigt. Es kann aber auch auf einen Hilferuf hindeuten oder Mitgefiihl
beim Publikum erwecken. Einen gemeinsamen ,,Nenner* haben alle Lieder: Sie sind immer
vom erzdhlten Teil getrennt, was bedeutet, da der Erzdhler wéhrend des Gesangs nicht
weitererzihlt. Er stimmt selbst das Lied an und kann allein bis zum Ende singen, falls die
Zuhorer es nicht kennen.

In anderen Fillen singen die Zuhdrer mit, bis der Erzéhler schweigt, was bedeutet, daB} sie
ebenfalls schweigen sollen. Manche Lieder sind in die Mairchen integriert und hédngen
unmittelbar mit dem Inhalt oder den Handlungen der Erzdhlung zusammen. Manchmal
reproduziert der Erzéhler das Lied einer Figur des Mirchens, oder er stimmt selbst ein fiir die
erzdhlte Situation geeignetes Lied oder ein Lied an, das ein bestimmtes Verhalten illustriert
oder kritisiert. Es kommt auch vor, da3 das Lied mit der Moral des Erzdhlten zusammenhéangt.
Je nach Zusammenhang erweisen sich diese Lieder als ermunternd, lebendig, angsterregend
oder rithrend. Sie diirfen aber nicht als bloBe Verschonerung betrachtet werden, die nach
Belieben der Erzdhlung beigefiigt wird. Die Lieder treten als wichtige Bestandteile des
Mirchens auf, und es ist sehr bedauerlich, diese Lieder teilweise nicht bertlicksichtigen zu
konnen, wenn man afrikanische Mérchen in européische Sprachen iibersetzt. Das Weglassen
der Lieder in einem Fon- Mirchen bedeutet, dal3 das Méarchen von einem wesentlichen
Element seines Bestandteils abgeschnitten ist, denn die Lieder vermitteln eine Botschatft,
enthiillen Taten, die die Spannung verstirken oder eine akute Situation entspannen. Sie leisten
einen groflen Beitrag bei der Zuhorerschaft zur Teilnahme an der Erzdhlung, erwecken das
Interesse fiir das Miarchen und regen die Inspiration des Erzéhlers an. Auf jeden Fall werden
die Fon- Marchen durch Lieder bereichert.

Im Vergleich zum Anfang, der mit einer bestimmten und feststehenden Einleitungsformel
beginnt, verfiigen die Mérchen {iber eine spezifische Endformel und schlieBen meist mit der
Botschaft des Erzédhlers an die Zuhorer. Diese Botschaft ist oft eine logische Folge der
Erzdhlhandlung, die mit Ausdriicken wie ,,sin hwénenu o, alé ni déé¢ wu zon bo* d.h. ,, seit
jenem Tag, jener Zeit, deswegen darf man nicht, wenn ...“ enden kann. Man trifft jedoch auch
auf manche Mirchen, in denen die Moral eine vom Erzéhler spontan erfundene Lehre sein
kann, die nicht unbedingt die logische Folge des Erzdhlten widerspiegelt. Immerhin enden die
Fon- Mirchen oft mit einer ganz eindeutigen Moral. Allen Endformeln ist eines gemeinsam:

sie heben die Mérchentexte von der Handlungsebene der Erzahlung auf die der realen Welt.



1.2. Das Fon- Land

1.2.1. Das geographische Milieu

Urspriinglich beschriankte sich das Fon- Land auf Agbome und seine Umgebung, die

Landstriche wie Kana, Abgangnizoun, Zogbodome, Gbohicon, Tindji, Zakpota und Djidja

umfafite. Es handelt sich dabei um eine breite Hochebene, die sich in drei geographische

Zonen unterteilt und sich zwischen der atlantischen Kiiste und dem Zentrum Benins befindet:

- eine Zone von Palmenbidumen,

- eine Savannenzone,

- eine kleine Waldzone um den Flufl Kouffo herum. Daf3 die Savanne einen grof3en Teil der
gesamten Oberfliche des Fon- Landes einnimmt, erklirt bereits, warum der Hase und
nicht die Spinne, die in den Waldzonen lebt, die am hiufigsten vorkommende Tierfigur in
den Fon- Mirchen ist. Alles in allem treten aber sowohl Savannentiere wie der Lowe oder
Elefant, der Panther als auch Waldtiere wie die Schildkréte oder das Stachelschwein als
Gestalten in den Fon- Mérchen auf, wie es das Marchen Nr. 3 aus meiner Sammlung ,,Die
gefdhrliche Freundschaft” zeigt. Das Fon- Land hat sich mit der Zeit iiber seine
urspriingliche Grenze hinaus erweitert. Nach Roberts Pazzi nehmen die Fon nicht nur die
Hochebene von Agbome, sondern auch die ganze Ebene ein, die sich zwischen den
Flissen Kouffo und Weme bis zur atlantischen Kiiste erstreckt: ,,Les Fons occupent le
plateau d’Agbomé et toute la plaine qui s’étend entre les rivicres Kouffo et Weme,
jusqu’au litterol.*

Robert Pazzi zufolge nimmt das Fon- Land einen groBeren Teil des Zentrums und Siidens

Benins ein. Man konne sich die Frage stellen, warum das Fon- Land, das sich urspriinglich

nur auf Agbome und seine Umgebung beschréinkte, sich mit der Zeit bis an die atlantische

Kiiste erstreckt hat. Die Griinde dieser Ausdehnung sind eher politischer und wirtschaftlicher

Natur. Abgomé, das 1645 die Hauptstadt des Konigreiches Danxomé® war, wurde von

mehreren Konigen regiert. Nach dem Tod des ersten Konigs namens Houégbadja, 1685,

* Robert Pazzi: ,,Apercu sur 1'implantation actuelle et les migrations anciennes des Peuples de
1"Aire culturelle Aja Tado*: Peuples du Golf du Benin de Francois de Medeiros, Editions
Karthala, Paris, 1984, p.13.

3 Danxomé: Fritheres Konigreich und ehemaliger Name der heutigen Republik Benin. Bis

1975 hie3 Benin noch Dahomey, das aus Danxomé stammte.



hatten seine Nachfolger eine Politik betrieben, die darin bestand, einen groferen Lebensraum
fiir das Fon- Land zu schaffen, und somit das Kénigreich Danxomé zu erweitern. Aus diesem
Grund fiihrten sie Kriege gegen die Gebiete in der Umgebung von Agbome. Siidlich von
Agbome fiihlten sich die Konige von Allada gestdrt und versperrten ihnen den Weg zum
Meer. Somit hinderten Alladas Konige sie daran, in direkten Kontakt mit den Europdern zu
treten, die sich in Allada, Jekin und Ouidah an der Kiiste niedergelassen hatten und mit denen
sie Handel treiben wollten. Um dieser Situation ein Ende zu bereiten, iiberfiel einer der
beriihmtesten Konige von Agbome namens Agadja 1724 Allada, das er eroberte. Er setzte
diese Ausdehnungspolitik fort, und 1727 griff er Savi im Siiden an und zerstorte mit seiner
Armee das kleine Kdnigreich, das unter seine Kontrolle geriet. 1741 fiel Ouidah, und Agadja
profitierte von diesem letzten Sieg, indem er direkte Handelsbeziehungen mit den Europdern
aufnehmen konnte. In den eroberten Konigreichen von Allada, Savi und Ouidah fiihrte
Agadja seine Muttersprache Fon ein, indem er Fon- Reprdsentanten und Héandler an
jeweiligen Orten ernannte, die die ganze Siidregion kontrollierten. Zuvor wurden in Allada,
Savi und Ouidah andere Sprachen gesprochen und zwar Aizo und Houéda. Diese Sprachen
verloren mit der Zeit allmdhlich ihre Identitit und das Fon gewann immer mehr an
Bedeutung. Bis heute ist das Fon die einfluBBreichste Nationalsprache im Siiden geblieben, und
es gilt noch immer als die bedeutendste Verkehrssprache dieser Region. So hatte sich
Danxome¢ mit der Hauptstadt Agbom¢e bis in den Siiden der heutigen Republik Benin
erweitert. Auch nordlich von Agbome wurde 1858 die Ausdehnungspolitik unter dem Konig
Glele verfolgt. Er eroberte Gebiete wie Kpassagon, Dan, Séto und Savalou, das Mahi- Land,
aber auch Ouess¢. Westlich von Agbome fielen Cove, Zagnanando unter die Kontrolle seines
Heeres. Bis heute wird in all diesen Gebieten ein Fon gesprochen, das sich aber von der
Aussprache her von dem Fon aus Agbome¢ stark unterscheidet. Es kann daher als ein Fon-
Dialekt bezeichnet werden. Generell wird dieser Dialekt ,,Mahi genannt. Glele scheiterte mit
seiner Armee an den Yoruba von Kétou und Abeokuta in Nigeria, denen er Fon aufzwingen
wollte. Alles in allem nimmt das geographische Milieu der Fon einen groBen Teil des
Zentrums und Siidens der heutigen Republik Benin ein. Keine andere Nationalsprache des
Landes hat sich so verbreiten konnen, und dies ist den Fon- Koénigen von Danxomé zu
verdanken. Der EinfluB und die Uberlegenheit dieser Kénige und somit der Fon haben bei
thren Nachbarvolkern Vorurteile entwickelt, denn sie halten die Fon fiir Feudalherren.
Manche Volker betrachteten sie als ein barbarisches Volk und verboten ihren Angehdrigen,
sich mit den Fon zu verheiraten. Die meisten Fon- Koénige waren polygam. Einige
urspriingliche Vorstellungen spiegeln sich in den Mirchen wider, wie die Mérchen Nr. 20 und

Nr. 9 aus meiner Sammlung beweisen. Das Fon- Land besteht offiziell aus vielen Dorfern.



Fliisse darunter Kouffo, Hlan und Zou durchlaufen das Land. In den Mérchen werden diese

Fliisse ab und zu bei ihren traditionellen Namen genannt.

1.2.3. Bedeutung des Begriffes ,,Fon*

Das Wort ,,Fon* hat nach meinem Informanten Daa Agbadjagon Todaho aus Zakpo Gom¢ bei
Bohicon drei Bedeutungen:

Von vornherein bezeichnet Fon denjenigen, der ,,a fon 4?* sagt. Dies deutet auf eine Person
hin, die dem Fon- Stamm angehort und die die Fongbe- Sprache als Muttersprache benutzt.
Uberdies bezeichnet das Wort Fon eine Frucht, die aus Fontin, dem Baum stammt, der diese
Frucht trégt. Es handelt sich um eine kugelformige ganz schwarze e8bare Frucht, die so grof3
wie eine Traube ist.

Die dritte Bedeutung héngt mit dem Gehirn zusammen. Diese letzte Erklarung des Wortes
Fon birgt viel in sich, denn hier wird der Fon mit dem Gehirn verglichen. Dies hat damit zu
tun, dal die Fon in Benin als intelligent betrachtet werden. Dank ihrem immer frischen

Gehirn begreifen sie schnell. Thnen wird deswegen auch viel Schlauheit zugeschrieben.

1.3. Der Ursprung der Fon in Mythos und Historie

Dieser Teil der Arbeit setzt sich zum Ziel, Auskiinfte {iber einen der wichtigsten Aspekte
einer immer wieder lebendigen oralen Tradition zu geben, die mit den groften Ziigen der
Geschichte Danxomes zusammenhédngen, denn die Entstehung der Fon scheint meines
Erachtens von der Geschichte des Landes untrennbar zu sein. Deswegen erweist es sich als
sehr hilfreich, einen Blick auf den historischen Hintergrund des Landes der Fon ,,Danxome*
zu werfen.

Den meist verbreiteten Oraltraditionen und mehreren historischen und ethnologischen
Bibliographien zufolge stammen die Danxomenu, d.h. die Fon aus Tado, einem ehemaligen
Konigreich an der Grenze zum heutigen Togo. Die Entstehungsgeschichte dieses

Konigreiches geht nach den miindlichen Traditionen auf das Mittelalter zurtick.



Die Fon wiren danach von Tado weggegangen, um sich in Agbome’ niederzulassen, das
spater Danxome wurde. Wenn sich die Geister iiber die Ursachen des Weggangs der Fon von
Tado auch scheiden, so ist man sich einig iiber den gemeinsamen Ursprung der Fon und
anderer Volker Benins wie Aja, Gun usw. Einen konkreten Hinweis dafiir liefert Maurice

Ahanhanzo Gléle, der schreibt:

,La langue rituelle, celle dans laquelle se font les pricres et les
offrandes en I’honneur des rois d’Abomey est I’Aja primitif
connu seulement par quelques initiés.* >

Warum sind die Danxomenu, d.h. die Fon, von Tado weggezogen? Verschiedene Faktoren

trugen dazu bei.

Der erste Faktor ist mit einem Mythos verbunden, auf den die miindliche Uberlieferung der
Fon- Geschichte immer wieder verweist. Ob der Mythos erfunden ist, oder ob er uralter
Uberlieferung entspricht, ist unklar, aber die Oraltradition und wissenschaftliche
Forschungsarbeiten {iber die Geschichte der Fon sind sich dariiber einig, dall dieser Mythos
den Fon den Ursprung ihrer Vorfahren erklirt. Dieser Mythos besagt, dal die Tochter des
Konigs von Tado namens Aligbonon eines Tages in den Wald gegangen war, um Holz zu
holen. Dabei verirrte sie sich und begegnete einem Panther namens Agassou, der sie
vergewaltigte. Aus der Begattung gebar Aligbonon einen Sohn namens Tengisu, der das Fell
und die Négel eines Panthers trug. Tengisu bekam seinerseits einen Sohn namens
Hunnugungun, der iiber magische Kréfte verfiigte. Dieser hatte inzestudse Beziehungen zu
einer Verwandten, der Frau eines gewissen Ajanukohue. Bei einem Streit hatte Ajanukohne
Hungnugungun an seine tierische Urspriinge erinnert. Der Sohn des Panthers, rot vor Zorn,
brachte Ajanukéhue um und fliichtete von Tado nach Allada, dem Land der Aizo. Eine
ausfiihrliche Fassung dieser Legende verweist auf Maurice Ahanhanzo Gleles Arbeit, in der er

den Mythos beschreibt:

»11 y a longtemps, une fille du roi de Tado, la Princesse Posu
Aduawene, communement appelée Aligbonu, alla un jour

chercher du bois mort dans la forét de Pove Zungo.

* Agbomé: Frithere Hauptstadt vom Konigreich Danxomé. Als die heutige beriithmteste
historische Stadt Benins tragt Agbome seit der Kolonialzeit den namen Abomey.

> Maurice A.Glele: Le Danxome, du pouvoir aja a la nation Fon, Paris, Nubia, 1974, p.36.



S’étant égarée dans la forét, elle y rencontra une panthére
nomméee Agassu qui la violenta debout et dont elle eut

un enfant méle qui s"appela Tengisu. °

Im Geschichtsbuch ,,L’Histoire du Dahomey“ von Jean Pliya wird der Mythos anders
geschildert. Darin steht, da3 Aligbonon auf der Suche nach Holz im Wald plétzlich in der
Nihe eines Flusses vor einem Geist stand, der die Gestalt eines minnlichen Panthers annahm
und mit ihr schlief. Aus der Begattung wire Agassou geboren. Diese Fassung weist darauf
hin, da3 Agassou der Sohn des Panthers ist und nicht der Panther selbst wie bei Ahanhanzo
Glél¢é geschildert. Bei meiner Forschung zum Thema haben sich die Fassung von Ahanhanzo
Glél¢é bei meinen Informanten wie Felix Adjogou in Godomey und Daa Dekakon aus Tinji bei
Abomey bestitigt. Beide bemerkten, da3 der Panther Agassou als Namen trdgt, und um ihn
herum spielt sich die ganze Geschichte zur Entstehung der Fon aus Abomey ab. Dieser
Mythos, der zur Flucht des Sohnes des Panthers von Tado nach Allada beigetragen hitte, setzt
einen wichtigen Akzent auf den Ursprung des Fon- Volkes.

Weitere mehr oder weniger widerspriichliche Fassungen erkliren die Auswanderung des
Sohnes des Panthers nach Allada anders. Nach der am hidufigsten zitierten Fassung in
Agbomé hitte der Sohn des Panthers unzdhlige Nachkommen, die um den Thron in Tado
stritten. Dies fiihrte zu ihrer Spaltung. Die Streitigkeiten wéren so blutig gewesen, daf3 der
neue Konig von Tado getdtet wurde, und somit wanderten die Nachkommen von Agassou
nach Allada aus, um das Konigreich Allada zu griinden. Der Griinder, namens Ajahuto hatte
drei Sohne mit den jeweiligen Namen Té&-Agbanlin, Huéz¢é und Do-Akli. Eine andere
miindliche Fassung, die ich bei meinem Informanten Daa Dekakon eingeholt habe, spricht
statt drei von zwei Briidern. Das sind Te- Abaulin und Do- Aklin. Die beiden wollten jeden
Streit um die Thronnachfolge in Allada vermeiden. Deshalb hétten sie sich von Ajahuto,
ithrem Vater ferngehalten, um jeder seinen Weg zu gehen. Sie gingen, wie Maurice
Ahanhanso GIélé schreibt: ,, chercher fortune ailleurs,” d.h. ,,ihr Gliick irgendwo anders
suchen®. Wihrend der eine nach Xogbonu, heute Porto- Novo und Hauptstadt Benins siidlich
von Allada fortging war, zog der andere nach Kana nordlich von Allada. Te-Agbanlin lief3
sich in Porto- Novo nieder und wurde zum Griinder des Konigsreichs. Do-Aklin kam nach
Kana .

Nach der oralen Uberlieferung hatte er zwei Sohne namens Gangnihessou und Dakodonou,

die als Erwachsene nicht mehr in Kana bleiben wollten. Dakodonou ging nach Agbomé, das

% Ebenda, p.37.



vor seiner Ankunft von Gedevi’ bevolkert wurde. Sein sehr einfluBreicher Sohn Houégbadja
wurde wegen seiner Weisheit und seines Reichtums vom Gedévi- Volk als Chef anerkannt,
das ihm ein Stiick Land abtrat, auf dem er seinen Palast bauen lieB. Jener Palast lag unweit
vom Haus von Dan, der im Grunde genommen gegen Houégbadjas Machtiibernahme war.
Houegbadja vermied aber, ihn sofort umzubringen, weil er nicht den Zorn der Gedevi-
Bevoélkerung, die ihn empfangen hatte, erregen wollte.Er bevorzugte es eine List anzuwenden,
indem er seinem Sohn Akaba befahl, Dan um ein Stiick Land zu bitten. Dan empfing Akaba,
aber iiberlegte gleichzeitig, wie er ihn loswerden konnte. Eines Abends, als sich Akaba zu
Dan begab, fielen seine Hunde, die vor ihm herliefen, in ein von Dan tief gegrabenes Loch,
das auf dem Weg lag. Akaba war zornig, aber schwieg und kehrte nach Hause zuriick. Er
wurde jedoch anspruchsvoller und bat Dan erneut um ein noch groBeres Stiick Land. Jedesmal
fand Akaba das ihm von Dan abgetretene Stiick zu klein. SchlieBlich drgerte sich Dan® und
sagte: ,,Bald wirst du dein Haus in meinem Bauch bauen“. Am Tag darauf tiberfiel Akaba
Dan, brachte ihn um und pflanzte in seinem Bauch das Holz, das zur Stiitze seines Hauses
dienen sollte. Daraus sei der Name Danxome entstanden, das urspriinglich das Fon- Volk von

Agbome und seiner Umgebung umfafite. Danxomé bedeutet also ,,im Bauch von Dan*.
Aus allen Fassungen geht hervor, da3 die historische Wahrheit beziiglich der Entstehung von

Danxomé, dem Land der Fon, aber auch von den zwei weiteren Konigreichen Allada und
Porto- Novo auf Tado zuriickgeht. In diesem Zusammenhang verweist der gemeinsame Punkt
zwischen dem Mythos und der Realitit die gemeinsame Entstehung der oben genannten
Konigreiche auf Tado. In einer anderen Fassung, gesammelt von Barthelemy Adoukonou,
steht Tado nicht als der Ursprungsort der Fon im Mittelpunkt. Es handelt sich um eine
miindliche Fassung, die die Entstehung der Fon bis auf Ife in Nigeria zuriickgehen 146t.

Er schreibt hierzu:

« Selon les traditions orales que nous avons recueillies nous-mémes
a Abomey et qui concordent avec celles qui nous parviennent
de ces autres ethnies soeurs, répandues au Togo ainsi qu’au
Sud-Ouest nigérian, Tado, patrie commune des Adja- Fon, n"a été

qu’une étape d une longue migration partie d’Oyo-Ife,

7 Gédévi: Das vor der Griindung des Konigreichs Danxomé allererste in Agbomé angesiedelte
Fon- Volk.

¥ Dan: bedeutet auf Fon ,,die Schlange®. Hier war Dan der Oberhiuptling des Gedevi-
Volkes.
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ancienne et trés puissante cité du pays Yoruba. Par dela Tado, petite
localité a la frontiére du Dahomey et du Togo actuels, c’est a
Oyo-Ife que la tradition orale nous fait remonter pour découvrir

.. . 9
une origine commune au groupe Adja- Fon et au groupe Yoruba »

Die These von Barthelemey Adoukonou stellt den Vorrang von Tado als Herkunftsort der Fon
in Frage, aber nicht vollig, denn sie weist darauf hin, da Tado auch eine Etappe der
Auswanderung der Volkergruppen Adja-Fon bildet und zeigt, inwieweit Volker wie Fon,
Adja, Yoruba iiber Gemeinsamkeiten verfiigen.

Die Synthese dieser vielféltigen oralen Traditionen iiber die Entstehung der Fon ist nicht
einfach. Die Erzdhlungen tiber die Auswanderungen der Vdlker aus Tado sind reich sowohl
an Feen- Mérchen als auch an idyllischen Legenden, die unrealistisch und fiktiv scheinen.
Diese unzidhligen Erzéhlungen versetzen den Forscher in verlorene Bilder der Vergangenheit,
Bilder, die schwer zu rekonstruieren sind. Ich habe hier versucht, die wesentlichen Etappen
der Auswanderungen der Fon auszumachen, und bin ihren Spuren nachgegangen. Aus den
oralen Traditionen und den von den Forschungsarbeiten von Autoren wie z.B. Roberto Pazzi,
Robert Cornevin und weiteren geschriebenen Bibliographien iiber den Ursprung der Fon
ergibt sich, da die Fon aus Tado gekommen sind, um sich zunichst in Agbomé
niederzulassen. Auch wenn sich die miindlichen Traditionen von den Fassungen der
Schriftsteller inhaltlich unterscheiden, ist jedoch festzustellen, dafl alle einen gemeinsamen
Punkt iiber die Entstehung der Fon beriihren. Alles in allem bleibt Tado der Nabel nicht nur
der Fon, sondern auch weiterer Volker und Volksgruppen im Siiden Benins. Nun erscheint
mir wichtig, die Aufmerksamkeit auf die Sprachzugehorigkeit der Fon unter allen anderen
Ethnien in Benin zu richten und dies aufgrund ihrer langen Tradition und ihrer historischen

und linguistischen Einfliisse im Lande.

1.3.1. Sprachzugehorigkeit der Fon

Uber die Sprachzugehérigkeit der Fon aus Abomey gibt es vielfiltige Thesen: Es geht hier
darum, die verschiedenen Thesen darzustellen, in denen sowohl ethnische als auch

sprachwissenschaftliche Aspekte in Betracht kommen.

? Barthelemy Adoukonou: ,,Jalons pour une théologie africaine®, P.Lethieleux, Paris, 1980.
p-17.
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1.3.2. Ethnische Gesichtspunkte

Kulturell gesehen unterscheidet sich die Fon- Gesellschaft von ihren Nachbarn durch die

Koexistenz von vielen Briuchen, die sich auch im Méarchen widerspiegeln. Das dreizehnte

Mirchen aus meiner Sammlung ist ein Beispiel dafiir. Die Ursprungsgebiete der Fon sind

Abomey und seine Umgebung und zwar Djija, Abgangnizoun, Zogbodome, Bohicon,

Zakpota. Es gibt in ganz Westafrika unzéhlige Ethnien (darunter Fon) und Sprachen, die von

Ethnologen mal als Sprachen, mal als Dialekte bezeichnet werden. Etliche von ihnen werden

fiir Dialekte gehalten, denn sie bieten untereinander viele Ahnlichkeiten. In Benin z.B.

konnen Sprachen wie Goun, Maxi, Kotafon, Agouna, Seto, Torri, Weme als Dialekte

betrachtet werden, denn sie stammen alle aus dem Fongbe (der Fon- Sprache) ab, zeigen
verglichen zu Fon jedoch in ihrer Einheit und Aussprache viel mehr Unterschiede.

Sie gehoren alle zu einer ethnischen Gruppe, die die Fon- Gruppe genannt wird. Nach der

neuesten Volkszihlung' in Benin gibt es acht ,,Ethnische Gruppen* und zwar:

- ADJA-Gruppe: 15,6%. Zu dieser Gruppe zdhlen Sprachen wie Adja, Sahoue, Mina,
Houla, Houéda.

- FON-Gruppe: 42,2%. Dieser Gruppe gehoren Fon, Goun, Aizo, Weme, Torri, Maxi,
Kotafon, Tofi, Seto, Agouna an.

- Bariba-Gruppe: 8,6%. Sie besteht aus Sprachen wie Bariba, Boo und Boko.

- Dendi-Gruppe: 2,8%. Dazu gehdren Dendi und Djerma.

- YOA LOKPA-Gruppe: 3,8% setzt sich aus Sprachen wie Yoa, Lokpa, Windji-Windji,
Koto-Koli, Kabye und Soruba Biyobe zusammen.

- Peulh-Gruppe (6,1%). Dazu gehoren Peulh, Fulfulbe und Gando.

- Otamari-Gruppe (6,1%) darunter Otamari, Berba, Waaba, Yende und weitere.

- Yoruba-Gruppe (12,1%). Sie umfalt Sprachen wie Nago, Chabe, Idatcha, Yoruba,
Mokole und weitere. Aus dieser Klassifizierung der verschiedenen Ethnien in Benin ergibt
sich deutlich, daB3 die Fon- Gruppe die grofite Ethnie (42,2%) bildet. Also nimmt Fon eine
Sonderstellung unter sdmtlichen im Stiden und im Zentrum gesprochenen
Stammessprachen ein. Seine Bedeutung als allgemeines Kommunikationsmedium nimmt

tendenziell zu. Nach Meinung des Sprachwissenschaftlers Georges Guédou kann diese

1% Quelle: Laboratoire de Cartographie, Deuxiéme recensement général de la population,

synthese des résultats du février 1992.
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Sprache heute bereits ,,la langue nationale la plus significative du Benin“'' d.h. ,als die

bedeutendste Nationalsprache Benins® bezeichnet werden.

1.3.2.1. Sprachwissenschaftliche Gesichtspunkte

Uber die genaue Sprachzugehérigkeit der Fon und vieler anderen westafrikanischen Sprachen
herrscht noch UngewiBheit.

Um aus allen diesen Sprachen und Dialekten, nicht nur aus Benin, sondern auch aus ganz
Westafrika eine Einheit zu bilden und ihnen eine Ordnung zuzurechnen, haben
Sprachwissenschaftler und Ethnologen in verschiedenen Forschungsarbeiten und
Publikationen versucht, diese unzdhligen Sprachen zu klassifizieren. Dieser Klassifizierung
der afrikanischen Sprachen hat ,,das Lexikon der Afrikanistik” von Herrmann Jungraithmayr
und Wilhelm J.G. Mohlig einen bedeutsamen Platz eingerdumt. Schon im 19. und 20.
Jahrhundert stand die Klassifikation dieser Sprachen im Mittelpunkt der Werke weiterer
Sprachforscher wie Krause (1885) und Greenberg (1963). Nach den beiden Forschern wurden
die westafrikanischen Sprachen in zwei wesentliche Sprachzweige eingeteilt:

Es geht einerseits um die Kwa- Sprachen. Das Wort Kwa ist ein von Krause (1885)
vorgeschlagener Terminus zur Benennung einer Gruppe westafrikanischer Sprachen, die an
der Guinea- Kiiste von der Elfenbeinkiiste bis nach Ostnigeria gesprochen werden.'?

Das sind Sprachen, bzw. Dialektgruppen, die untereinander engere Beziehungen aufweisen.
Eine andere These besagt aber, da3 das Kwa beziiglich der Klassifizierung westafrikanischer
Sprachen eine Untergruppe der westsudanischen Sprachen bildet (Westermann, 1927),
wihrend Bryan (1952) das Kwa als eine Untergruppe der westafrikanischen Sprachen
bezeichnet. Eine letzte These, die von Greenberg, betrachtet das Kwa als eine Untergruppe
des Niger- Kongo. Offensichtlich scheinen sich die Geister iiber die genaue Zugehdrigkeit des
Kwa zu scheiden. Es geht jedoch aus all diesen oben erwdhnten Thesen hervor, daf} die

verschiedenen Gruppen genealogisch gesehen eine Einheit bilden.

1 Georges Guédou: ,, Une formule beninoise d'introduction des langues nationales a 1"école,
UNESCO, Seminaire de formation sur les problémes de programmation de 1'enseignement
des langues dans un contexte bi-multilingue, Lomé, sept 1982, p.7-8.

'2 Hermann Jungraithmayr und Wilhelm M&hlig: zitiert nach G. A. Krause und J.H.
Greenberg in: ,,Lexikon der Afrikanistik, afrikanische Sprachen und ihre Erforschung®,

Dietrich Reimer Verlag, Berlin, 1983, S.95-96 und 141-142.
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Die Kwa- Sprachen sind Tonsprachen. Zu den bedeutendsten Sprachen- bzw. Dialektgruppen
des Kwa zdhlen Akan, Ewe, Ga, Yoruba, Igala, Edo, Nupe und Igbo.

Die Fon- Sprache gehort als eine Verwandte von Ewe den Kwa- Sprachen an.

Der zweitwichtigste Sprachzweig verweist auf die Gur- Sprachen, die nach Greenberg einen
Sprachzweig des Niger- Kongo bildet. Diese Sprachen werden in Burkina- Faso, Ghana,
Togo, Elfenbeinkiiste, Mali und Nordbenin gesprochen. Dazu gehdren Sprachen wie Senufo,

Bariba, Gurmantche, Dogon usw.

1.4. Zur Grammatik und Phonetik des Fon

Den grammatischen und phonetischen Aspekten der Transkription der Fon- Mérchen wird
hier ein gesonderter Platz eingerdumt, damit sich die Leser, die sich fiir diese Sprache
interessieren, ein erstes Bild von ihrer Grammatik verschaffen konnen.

Eine detaillierte Darstellung ist aus Zeitmangel im Rahmen dieser Arbeit nicht moglich. Auf
einige Grundlagen iiber die relevantesten Aspekte dieser Grammatik wird hier
eingegangen.Die Fon- Sprache stellt eine Sprache mit Nominal- Klassen und
Adjektivprifixen wie Pronomen dar. Die Pronomen, Adjektive, Artikel werden von
Substantiven getrennt geschrieben. Das Bestimmungswort wird unmittelbar nach dem

Substantiv eingesetzt wie in folgenden Beispielen:

awu wiwi = awu = Hemd; wiwi = schwarz = schwarzes Hemd
vile = vi = Kind; le = die= die Kinder
X0 miton = xo0 = Wohnung; miton = unsere = unsere Wohnung

Die Stellung der Verben bleibt die gleiche wie in Franzosisch und Deutsch.

Beispiel: Un da molikun = ich koche Reis.

Wenn das Substantiv ldnger als sechs Konsonanten ist, so wird es geteilt, auch wenn es eine
einzige und gleiche Tatsache bezeichnet.

Beispiel: Ahwangankaneneno: setzt sich aus sieben Konsonanten zusammen und wird
dementsprechend wie folgt gesprochen: Akwangan kan eneno bedeutet: der Kommandant.
Das Substantiv, das von dieser Regel abweicht oder keine Anderung kennt, ist in der freien
Ubersetzung meiner Arbeit unteilbar geblieben. Das gilt ebenfalls fiir die Pluralformen der

Worter, die unteilbar sind. Die Klassen der Adjektive bleiben in der neutralen Form.
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1.4.1. Zu den Vokalen

Es gibt in der Fon- Sprache sieben Vokale, die sich in vier Gruppen einteilen und zwar:

1. Die einfachen miindlichen Vokale, wie bei den folgenden Wortern:
i:vi = Kind
¢: Iéké =  Zuckerrohr

e: keke = Fahrrad

a: awa = Arm

2: to = Brunnen
o: lo = Sprichwort
u th = Gewehr

Drei von diesen Vokalen werden wie in der deutschen Sprache ausgesprochen: Das sind
¢ wie (leben)

u wie (suchen)

o wie loben

e wird wie & in ,,Tatowierung® gesprochen;

o wird wie in ,,Jocken* ausgesprochen

a wird wie in ,,lachen* ausgesprochen

2. Die miindlichen Doppelvokale. Sie unterscheiden sich von den miindlichen einfachen
Vokalen. In der Aussprache eines Wortes sind sie obligatorisch.

Beispiele:

ii: wiwi vii (tief schwarz)

é¢: géé (gewil, sicher)

ee: pee (genau, richtig)

aa: daa (Vater oder Familienchef)

00: t60 (Ruhe)

uu: tuin (wissen, kennen)

Diese Kombination kann sich je nach Qualitit beider Vokale dndern, wie auch Hildegard

Hoftmann unterstreicht: ,,In diesen Kombinationen kann die Qualitdt beider Vokale identisch

. . . . 13
oder nicht identisch sein.*

' Hildegard Hoftmann: ,,Grammatik des Fon“, Langenscheidt Verlag Enzyklopidie, Leipzig,
Berlin, Miinchen, Wien, Ziirich, New York, 1993, S.49.
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Ein Beispiel dafiir bietet das Wort ,, gee, was ,,sicher heifit; aber ,,ge* mit einem e bedeutet
die FuBspitze. Die zwei anderen Gruppen bilden die nasalisierten Vokale, auf die im zweiten

Teil eingegangen wird.



16

1.4.2. Zu den Konsonanten

Es gibt in der Fon Sprache zwei Sorten von Konsonanten:
- die einfachen Konsonanten und die zusammengesetzten Konsonanten, die ,,Digraphe
genannt werden.

- Die einfachen Konsonanten: Sie treten in folgenden Wortern auf:

b bibi d.h. die Schlauheit
c cici ' die Brille

d dan ’ die Schlange
q da » das Haar

f fifa ’ die Kiihle

g gan ” der Chef

h han ’ das Lied

] ji » der Regen.

k kan ’ die Schnur

| lan ’ das Fleisch
m ma ’ das Gemiise
n nukin » das Auge

p pee » genau

r tran ’ der Wurm

S sin ’ das Wasser
t ta N der Kopf

\% Vi ’ das Kind

w wan . der Geruch
X X0 ’ die Rede, das Wort
y ya " die Armut

z zan ’ die Nacht

Bemerkung: Die meisten der Konsonanten werden in aller Regel wie die franzdsischen
ausgesprochen. Folgende Ausnahmen gibt es. q ist z.B. der Fon- Sprache eigen und wird im

Wort ,,do* d.h. ,,sagen®, ausgesprochen, ¢ wird anders ausgesprochen als im Deutschen. Es
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spricht sich wie ,,tsch® wie im ,,Tschiiss“ aus. Alles in allem besteht das Fon- Alphabet aus

sieben Vokalen und einundzwanzig Konsonanten'*.

1.4.2.1. Zu den Digraphen

Unter Digraph versteht man eine Mischung von zwei Konsonanten, aus der sich ein einziger

Ton ergibt. Insgesamt existieren drei Sorten von Digraphen in der Fon- Sprache:

kp kpakpa die Ente
gb gba die Kiste, Koffer
ny nyevi die Nadel

nyonu die Frau

1.4.2.2. Weitere Besonderheiten

Die Transkription der Fon- Sprache hilt bestimmte Regeln beziiglich ihrer Grammatik ein.
Die wichtigste Regel dabei bezieht sich auf die nasal ausgesprochenen Vokale, die sich durch
Beifligung des Konsonanten ,,n“ in einen nasalen Vokal verwandeln. Dementsprechend sind
folgende Vokale in der Fon- Sprache Nasallaute:

1, €, a,0,u.

Beispiele: 1+ n = in: atin (Baum)
e+ n = en: sen (Gesetz)
a+ n = an: han (Lied)
o+ n = on: hon (Tiir, Skorpion)
u+ n = un: hun (Trommel)

Daraus ergeben sich fiinf nasal ausgesprochene Vokale in der Fon- Sprache. Das sind:

in, en, an, on, un.

' Das Fon- Alphabet und die Grammatik der Sprache wurden 1975 bei einem internationalem
Kolloquium iiber die Entwicklung der nationalen Sprachen Westafrikas iiberarbeitet und von
der beninischen Regierung als Alphabet zur Schrift aller nationalen Sprachen in Benin
anerkannt und verdffentlicht. An diesem Kolloquium nahmen Sprachwissenschaftler aus
Togo, Ghana, Obervolta, Niger, Nigeria und Benin teil. Vgl: Alphabet des Langues
Nationales: Commission Nationale de Linguistique, Ministere de 1’Education Nationale, BP.

24, Porto-Novo, Benin, 1975.
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Abgesehen von diesen oben genannten Vokalen enthilt die Fon- Sprache weitere Vokale, die
auch nasal ausgesprochen werden und die nasale Doppelvokale genannt werden. Sie setzen
sich aus der nasalen Buchstabe ,,n“ und den miindlichen Doppelvokalen zusammen:
Beispiele:

ii + n=1in : fiin (Erleichterung)

ee + n= een: een (ja)

aa + n=aan: aan (driickt das Erstaunen aus)

00 + n= oon: atoon (fiinf)

uu+ n= uun: tuun  (wissen)
1.4.2.2.1. Weglassen des nasalen Zeichens
Die Grammatik der Fon- Sprache bietet Fille, in denen das Weglassen des nasalen Zeichens

obligatorisch ist. So, nach Verwendung der Konsonanten (m), (n) und des Digraphes (ny)

wird die nasale Form automatisch und das nasale Zeichen somit unndtig."

Beispiele:

ama . Blatt

naki . Holz zum Feuermachen
molikin . Reis

nyavi : junger Mann

nana : Oma

nyodaxovi : alte Frau

Nach einer nasalen Silbe bendtigen die nasalen Vokale kein Nasalzeichen mehr.

Wenn sie als Pronomen in Akkusativform verwendet werden, ist keine nasale Form notig.
Beispiele:

e da € = er hat es gekocht

adui = du hast es gegessen

Das Weglassen der nasalen Form ist auch bei Substantiven mit ,,0° zu beobachten.
Beispiel: hon o = die Tiir

lan o = das Fleisch
Bei Partikeln wie (a) und Fragezeichen (2) wird die nasale Form ebenfalls weggelassen.

Beispiele:

> Quelle: ,,Guide pratique de transcription du fongbe®, Direction de 1" Alphabetisation,

08BP1134,Cotonou,, 3.trimestre, 1995,p.22.
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Cuktio quia = Der Hund hat ihn nicht gebissen

Edquia ? = Hater ihn gebissen?

Die Trennung von zwei nasalen Vokalen, die aufeinander folgen.

Wenn zwei nasale Vokale aufeinander folgen, werden sie durch den Konsonanten ,,w*
getrennt.

Beispiele:

taun wird ,,tawin‘ geschrieben wie in: € o mo tawun = Er hat das klar gesagt.

gbiun wird ,,gbiwun‘ geschrieben wie in:

e j’ayi gbiwln: gbiwun = driickt ein Gerdusch aus!

In diesem Fall bleibt der letzte Vokal nasal.

1.5. Verinderung der Vokale (i) und (u) in ,,y* und ,,w*

Wenn innerhalb einer Silbe der Vokal (i) unmittelbar vor oder nach (e,a,o, o, en, an, on)
steht, so verwandelt er sich in ,,y*.

Diese Regel gilt nach folgenden Konsonanten:

b,c.d, f,a, kI, m,s, t,v,w, X,y.

Beispiele:

Bio wird ,,byo* bitten oder eintreten

diovi wird ,,dyovi“ = junges Miadchen

fio wird fyo = abbrennen

Bemerkung: Der Konsonant ,,d“ 148t keine nasalen Vokale zu.

Wenn innerhalb einer Silbe der Vokal ,,u* unmittelbar vor oder nach (a, €, e, en, an, in) steht,
verdndert er sich zu ,,w*. Diese Regel gilt nach Verwendung von folgenden Konsonanten: c,

d,d, g h,k,m,s, t,v,Xx,y, z ny.

Beispiele:

xué wird: xwé= Haus
kue wird: kwe = Geld
azui wird: azwi= Hase

Bemerkung: Die Konsonanten ,,d*“ und ,,y* lassen keine nasalen Vokale zu.

1.5.1. Zur Transkription des Satzes

Alle Elemente, aus denen sich ein Satz zusammensetzt, werden getrennt transkribiert.
Beispiele:
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Ablawa yi axime =  Ablawa ist auf den Markt gegangen.
undonaddwe = Ichbin am Kochen
Jidondjawe = Es wird regnen

Bemerkung: Bei der Transkription eines Satzes kommen hiufig einige Verkiirzungen vor. Sie
kommen meist vor, wenn sich zwei Vokale bei einem Verb und seinem Objekt treffen. Diese
Verkiirzungen werden durch ein Auslassungszeichen gekennzeichnet.

Beispiele:
edon’i wird edon’i= erhatihm gesagt.

Eje ayi wird ej’ayli = eristgefallen
mi sa hun 5 d6 ¢ wird misa hun o d’¢ = wir haben ithm das Auto verkauft.
Alle diese Regeln zur Transkription des Satzes in der Fon- Sprache werden in dieser Arbeit

eingehalten.

1.5.2. Zu den Tonen

Die Tone spielen in den afrikanischen Sprachen eine ausschlaggebende Rolle. Das Fon zéhlt
zu den Tonsprachen. Es gibt im Fon das, was Hildegard Hoftmann als ,,lexikalische Tone*
bezeichnet. Diese haben viel mehr mit den Vokalen zu tun, und als Kernpunkt einer Silbe
trdgt der Vokal einen Ton. Besser gesagt, bildet jeder Vokal mit seinem Ton eine Einheit
(diese Einheit mufl hier ausnahmsweise zum Zweck der Schilderung der Sprache
unberticksichtigt bleiben).

Die lexikalischen Tone erweisen sich als wichtig fiir die Unterscheidung von Wortern.

Beispiele:
T6 = das Ohr
To = das Land

To = der Vater

To = der Brunnen

Zudem enthélt die Fon- Sprache weitere Tone, die zur Unterscheidung grammatischer
Funktionen dienen. Sie ermdglichen, die diversen Zeiten in der Konjugation der Verben zu

unterscheiden und bestimmen gleichzeitig die Stufen des Subjektpronomen.

Beispiele:
E da molikiin = er, sie, es kocht Reis = Pers. Pron. 3.Pers. Sing.
oder = er, sie, es hat Reis gekocht

un da = ich koche oder ich habe gekocht
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ada = du kochst

mi da = wir kochen oder wir haben gekocht
mi da = ihr kocht, ihr habt gekocht

yé da = sie kochen, sie haben gekocht

Die Analyse der Fon- Sprache ergab folgende Tone:

Hochton
Tiefton =
modulierter Ton (tief- hoch) =

modulierter Ton (hoch-tief) = *

Mittelton = -

Beispiele: Tiefton: li =  Hirse
Hochton: to..... = Ohr
modulierter Ton (tief- hoch): vi = Kind
modulierter Ton (hoch- tief): ven = Wein

Mittelton: ko = zwanzig
Bemerkung: Bis heute hat sich die Bedeutung einzelner Tone leicht verdndert. Zum Beispiel
ist der modulierte Ton (hoch- tief) nicht mehr so gebrduchlich. Er wird nur bei manchen
Wortern (Fremdwdortern) franzdsischer Abstammung verwendet, wie:
ba = Restaurant
ven = vin =der Wein
le = lait = die Milch
Abgesehen von diesem modulierten Ton (hoch- tief) sind die weiteren Tone sehr gebrauchlich

besonders in der schriftlichen Sprache. In der vorliegenden Arbeit werden alle Tone benutzt.

1.5.2.1. Phonetische Zeichen

Alle phonetischen Zeichen der Fon- Sprache werden in dieser Arbeit beriicksichtigt. Auch
diejenigen, die nicht direkt auf der Tastatur des Computers zur Verfiigung stehen, habe ich
gesucht und an die Maschine angepalit. Diese Sonderzeichen befinden sich im IPA

(Internationales phonetisches Alphabet). Das sind folgende Laute: d, o und e.
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2. Gesprich mit den Erzihlern

Zweck des nun folgenden Teils der Arbeit ist es, Fragen zur Originalitidt der Erzéhlungen, an
die Erzéhler, zu ihrer Person und ihrer Umwelt zu stellen und konkrete Antworten einzuholen,
denn sie waren diejenigen, die der Arbeit die Grundsubstanz gaben. Mit ihren Wortbeitrdgen
und ihrer Bereitschaft wiahrend der Feldforschung haben sie einen gewichtigen Anteil an der
vorliegenden Studie und kdnnen als Ko- Autoren dieser Abhandlung betrachtet werden. Das
Gesprich, an dem fiinf Erzdhler und zwar Daa Dekakon, Felix Adjogou, Agbokpanzo Michel,
Houngni Eugéne, Adanlin Nicolas, Freunde von mir namens Francois Fanou, Robert
Tchatchabloucou, Angehdrige der Erzdhler und ich selbst teilnahmen, fand am 13.02.99 bei
Daa Dekakon in Tindji bei Abomey statt. Das Interview wurde mit einem Kassettenrecorder
Marke ITT TINY 220-FTZ 11/513-220V-50-60Hz aufgenommen und natiirlich auf Fon, der
Muttersprache aller Teilnehmer, durchgefiihrt.

Den Sitten und Gebriuchen der Fon zufolge wurden meine Fragen an den Altesten der
Erzéhler gestellt, denn dlteren Leuten werden die besten Kenntnisse im Bereich der
Oralliteratur und Lebensweisheit zugeschrieben. Dementsprechend sprechen meine Fragen
Daa Dekakon an, mit dessen Zustimmung Adjogou Felix und Agbokpanzo Michel, auch die
jungeren Erzdhler sehr oft zu Wort gekommen sind, um zusitzliche Erlduterungen
hinzuzufiigen.

Festzustellen war, dafl der jiingere Erzdhler dem A&lteren nie widersprach. Die von mir
gestellten Fragen beziehen sich zum Teil auf die Arbeit von Thomas Geider tiber “Die Figur
des Ogers in der traditionellen Literatur und Lebenswelt der Pokomo in Ost-Kenya“'.

Nun folgt die freie Ubersetzung des Gesprichs ins Deutsche. Eine phonetische Transkription
kommt hier nicht in Betracht. Bei den Fon muB man nach der Sitte jeden Alteren siezen,
worauf hier geachtet wurde.

Hier wurden die Namen der Teilnehmer'’ abgekiirzt, um das Gesprich iibersichtlicher zu
machen.

Fragen:

V: Stellen Sie sich bitte vor; sagen Sie uns Thren Namen, Thr Alter, kurze Angaben zu

Ihrer Person.

'® Thomas Geider: ,,Die Figur des Ogers in der traditionellen Literatur und Lebenswelt der
Pokomo in Ost Kenya“ , Riidiger Képpe Verlag, Koln, 1990, S.13-54.
7 Abkiirzung der Namen der Teilnehmer an dem Gespréch: D steht fiir Daa Dekakon; V fiir

den Verfasser und drei andere Erzéhler.
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Ich heiBle Daa Dekakon, bin in Tindji genauer gesagt, im Dorfviertel Kini gon geboren
und lebe dort.

Als Bauer habe ich vier Kinder und gehore zur Generation, in der Danxome von
Agoli- Agbo regiert wurde. Diese Generation geht auf den Anfang des 20.
Jahrhunderts zuriick. In dieser Zeit wurde Danxome von den Franzosen besiegt, die
den Konig Gbehanzin festnahmen und ihn nach Blida (Algerien) deportierten. Das war
die Epoche des Verfalls des Konigreiches.

Warum der Name Dekakon? Es ist doch kein franzosischer Name, wie viele von Thren
Mitbewohnern hier im Dorf tragen?

Ja, ich bin kein Katholik. Und Dekakon nannten mich meine Eltern, bevor die
Franzosen uns kolonisierten und den Katholizismus hier einfiihrten, und diesen Namen
will ich nicht dndern. Ich will meine afrikanische Identitét behalten. Man nennt mich
zusétzlich Daa, weil ich hier wegen meines Alters der Dorfchef bin.

Was fiir einen Beruf iiben Sie auBler Ihren bauerlichen Tatigkeiten aus?

Ich bin Bokono, d.h. ich beherrsche die Zeichen des Orakels und viele Leute kommen
zu mir, um das Orakel zu befragen, wenn sie in Schwierigkeiten geraten. Uberdies
erzdhle ich auch Mairchen (mein Freund Robert Tchachabloucou und der dritte
Erzéhler Michel Agbokpanzo stimmten zu, indem sie nickten). Ich leite auch im
ganzen Dorf traditionelle Zeremonien und sorge fiir den Respekt vor dem Ahnenkult.
Nun sprechen wir {iber Thre Marchen.

Ich, Daa Dekakon, habe keine Mérchen.

Heif3t es, daB3 Sie kein Marchenerfinder sind?

Ja, ich besitze kein Mirchen und denke keines aus; ich erzdhle nur die Marchen
weiter, die ich in meiner Kindheit bei den alten Leuten hier im Dorf gehort habe.

Geht es also um ein Erbe?

Nein, meine Eltern hatten keine spezielle Begabung fiir Mérchen. Als Kind hatte ich
selbst Erzéhlern wihrend der Marchenabende zugehort, und jetzt erzihle ich weiter.
Wie fanden diese Mirchenabende statt?

Nach den schweren Feldarbeiten, die tagsiiber geleistet wurden, kamen die Menschen
abends nach Hause und versammelten sich nach dem Essen um ein auf dem Hof
angeziindetes Feuer oder im Mondschein. Abgesehen von den Kindern, die als erste
auf den Hof kamen und den Abend mit Rétsellosungen anfingen, waren auch

Erwachsene, Minner und Frauen dabei, und der Erzdhler tauchte im letzten
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Augenblick auf und stimmte ein Lied an, das vom ganzen Publikum wiederholt wurde.
Danach begann er mit seiner Erzdahlung.

Heute erzdhlen Sie auch. Bekommen Sie Geld dafiir?

Nein! Nein! Nein! Mérchen erzdhle ich aus Spal3, besonders wenn Kinder und
Erwachsene mir gerne zuhoren mochten.

Warum erzéhlen Sie oder erzdhlten Sie die Fon- Mérchen?

Ich erzdhle Méarchen, um sowohl Kinder als auch Erwachsene zu lehren, denn nur so
konnen sie die Lehren und die Weisheit unserer Vorfahren erfahren, die meistens in
den Mirchen versteckt sind. Diese Lehren sollen nicht in Vergessenheit geraten.
Leider zeigen die Leute im Dorf immer weniger Interesse an Marchen. Felix Adjogou,
der zweite Erzéhler, fiigte mit Erlaubnis von Daa Dekakon hinzu:

Wenn die Leute und zwar die Jungen die Lehre der Mirchen horten und
dementsprechend agierten, wiirden sie wenige Arger haben. Sie wiirden nicht mehr
miteinander streiten, denn die Méarchen fordern zur Solidaritidt und zum Zusammenhalt
unter den Menschen auf. In den Mirchen treten Menschen und allerlei Tiere auf, und
es ist wichtig, dal die Kinder die Tiere kennenlernen, um die Mérchen besser
verstehen zu konnen. Das Gesprach wird mit Daa Dekakon fortgesetzt.

Wie erkldren Sie selbst die Tatsache, dal die Jungen im Dorf kein Interesse mehr fiir
die Erzéhlungen zeigen?

Dieses Desinteresse der Jungen existiert nicht nur gegeniiber Mirchen, sondern auch
gegeniiber Volksliedern und Initiationsfeiern, die heutzutage allmihlich, aber sicher
verlorengehen. Es wird nicht mehr lange dauern, dann verschwindet die ganze Kultur
unserer Vorfahren. Das ist eine personliche Bemerkung. Heutzutage gibt es kaum
mehr Mérchenabende. Die Schule der Europder und nun das Bildungsfernsehen
nehmen uns unsere Zuhorer weg. Alle Kinder mochten so weit wie mdglich in die
Schule der WeiBlen gehen und lernen und spéter Minister oder reich werden. Guck
mal, ich werde immer &lter und bald sterben. Wenn keiner meine Mirchen anhort,
dann sterben sie mit mir.

Heif3t es also, da} die Schule der Weillen verantwortlich fiir dieses Desinteresse der
Jungen an Thren Mérchen ist.

Nein; meinen Kindern und Enkeln habe ich selbst geraten, sie sollten in die Schule
gehen, denn das bietet eine grofle Zukunft. Ich bekomme nichts fiir die Mérchen, die
ich erzihle; wie soll ich denn auskommen, wenn ich nur erzdhlen will? - Andere

Dorfbewohner lachen iiber uns, da sie meinen, Erzéhler vergeuden die Zeit, statt auf
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dem Acker zu arbeiten. Es ist auch bedauerlich, da3 die Behdrden heutzutage nichts
tun, um die Erzédhler zu fordern.

Wie sah frither die Lage der Erzéhler aus?

In der Kolonialzeit gab es immer Erzéhlabende. Die Missionare und andere
Kolonialherren besuchten mit Tonbandgeriten diese Abende, an deren Ende der beste
Erzdhler mit kostbaren Stoffen und Getrdnken belohnt wurde. Heutzutage hat die
Geldgier alles zerstort. Auch die eingeborenen sogenannten Intellektuellen
interessieren sich kaum fiir unsere Marchen, die der Schatz unserer Vorfahren sind.
Wir freuen uns sehr, daf du als Kind unserer Gegend in die Schule gegangen bist und
dich fiir die Sammlung unserer Erzdhlungen interessierst. Wir erzdhlen dir so viel wie
moglich. Aber denke daran, dal du nochmals vorbeikommst und uns die Kassetten
vorspielst, damit wir unsere Stimmen horen.

Daa Dekakon, Sie sagen gerade, da3 der beste Erzdhler frither belohnt wurde. Meinen
Sie, dal3 bessere Erzdhler zu finden sind.

Selbstverstindlich! Das Mairchenerzdhlen stellt eine Kunst dar. Beim Tanzen ist
festzustellen, dafl es gute und schlechte Ténzer gibt. Das Gleiche gilt fiir die
Mairchenerzdhlung.

Gibt es Kriterien, die ein Erzéhler erfiillen muf}, um als guter Erzéhler betrachtet zu
werden?

Ja, ja! Der gute Erzdhler soll ein guter Schauspieler sein und ein Meister der Rede.
Dariiber hinaus ist der gute Erzédhler derjenige, der viele Weisheitsworte besitzt. Er ist
in der Lage, nicht nur Mirchen zu erzdhlen, sondern auch schén zu singen, zu tanzen.
Er verfiigt iiber einen Erzdhlstil, der auf der &sthetischen Ebene gleichzeitig den
Gebrauch der Stimme und der korperlichen Hilfsmittel z.B. Gesten, Kdrperhaltung,
Gesichtsausdruck, Intonation, Schweigen, umfaf3t.

- Der zweite Erzdhler fiigte hinzu:

Der gute Erzédhler beherrscht die Kunst der Dramatisierung und des Inszenesetzens,
was die Zuhorer noch aufmerksamer macht und das ist das, was dem Erzdhler noch
mehr Appetit gibt. Er kann die passenden Gesten der Mérchengestalten gut
nachahmen. Er vergiBit keinen Abschnitt. Wenn der gute Erzdhler die Wortkunst
beherrscht, so kommen die Zuhorer spontan zu ihm.

- Der dritte Erzéhler setzte fort.

Ein guter Erzdhler ist intelligent, phantasievoll, verfiigt iiber ein gutes Gedéchtnis, eine

Kultur, Humor und eine eigentiimliche Redeweise. Bei seiner Erzahlweise stellt er alle
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seine personlichen Ressourcen bereit, um das Kind zu beeindrucken, das an seinem
Erzdhlabend teilnimmt und das bewuft oder unbewuft anfingt, den Erzdhler
nachzuahmen. Der gute Erzdhler setzt alles daran, um vom Publikum geschétzt zu
werden.

Kann ein Kind, das Mérchen erzihlen lernt, auch sein Publikum finden?

Bestimmt! Aller Anfang ist schwer; aber ein Kind ist in der Lage, wenn es gut hort,
nach vier Marchenabenden genauso gut wie der Erwachsene Mirchen erzdhlen. Es ist
eben schade zu beobachten, dal3 die heutigen Kinder nur den Besuch der Schule der
Weillen anstreben und die ihrer Vorfahren vollig vernachlissigen. Mit zehn Jahren
konnte ich bereits gut erzdhlen, was die Erwachsenen froh machte, und sie gratulierten
mir immer wieder und ermutigten mich.

Wieviel Mirchen konnen Sie im Laufe eines Mérchenabends erzéhlen?

Heutzutage zeigen die Leute kaum noch Interesse an Marchenabenden. Wenn jedoch
ein Maérchenabend zufillig stattfindet, dann kann ich neun bis zwolf Mérchen
erzdhlen. Hauptsache ist, dall die Zuhorer nicht einschlafen oder friih schlafen gehen,
denn ein Marchenabend ohne Publikum ist kein Erzdhlabend. Wenn ich ,,hwénuxo cé
zon mo viin® rufe, dann muBl ich seitens der Teilnehmer horen: ,,bd yi je éte ji ?*
Sonst muB ich aufgeben.

Welche Bedeutung haben diese beiden Formeln, sind sie iiberhaupt auf Fon?

Ja, das sind doch Fon- Begriffe, aber ich habe keine Ahnung, welchen Sinn sie haben,
denn diese Formeln gehdren nicht zur Alltagssprache. Aber sobald sie abends gehort
werden, da denkt man unvermittelt an Méarchen, und nur an Mérchen. Sie dienen zur
Einleitung der Erzahlung.

Werden Mirchen erst abends erzéhlt?

Nein, Mirchen diirfen auch tagsiiber erzihlt werden. Unsere Vorfahren sagten: ,,Wer
tagsiiber erzahlt, verliert seine Mutter oder ein Auge®. Da die Leute ihre Miitter oder
ithre Augen nicht verlieren wollten, trauten sie sich nicht, tagsiiber Mirchen zu
erzdhlen. Das ist eine pure Liige, muB} ich hier betonen.

Der zweite Erzdhler erginzte:

In der Zeit unserer Vorfahren wurde ganztigig auf dem Feld gearbeitet.

Béuerliche Tétigkeit beschéftigte die Leute tagsiiber. Erst wenn sie abends von den
Feldern zuriickkamen, hatten sie nach dem Abendessen Zeit fiirs Marchenerzihlen.
Soweit ich weiB, ist bisher niemand gestorben, wenn sein Kind am Tage Mérchen

erzahlt hatte.
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Haben Sie Mirchen, die Sie im Laufe eines Abends besonders gerne erzahlen?

Alle Mirchen halte ich fiir bedeutend. Nur hingt alles vom Publikum und von den
Umstdnden ab. Wenn sich das Publikum aus Kindern zusammensetzt, so erzidhle ich
Mirchen wie: ,,16g6z6 sin bibi d.h. (die Klugheit der Schildkrote)“."® Wenn mehr
Midchen zum Abend kommen, so erzihle ich gerne das Mirchen von ,, Agama da
dada vi (Der merkwiirdige Brautigam)“." Falls sich das Publikum vorwiegend aus
Erwachsenen zusammensetzt, erzdhle ich Marchen wie ,,Die List, die die Schildkrote
anwandte, um sich an dem Léwen, der Hydne und der Natter zu richen*.%’

Gibt es diverse Arten von Publikum oder nur eines?

Lauter, ich habe dich nicht richtig verstanden.

Ich mdchte wissen, ob es ein Publikum von Kindern oder eins von Erwachsenen gibt.
Es gibt kein ausgewdihltes Publikum. Ich kann den Zuhdrern nicht sagen: Heute will
ich nur Erwachsenen erzdhlen oder nur Kindern. Es kann vorkommen, daf} ganz
spontan mehr Kinder auftauchen, da sich die Erwachsenen nach dem Abendessen
etwas ausruhen wollen, damit sie fiir den folgenden Tag mehr Kraft fiir die Feldarbeit
gewinnen. Danach kommen sie zum Erzdhlabend. Oder mitunter geschieht es auch,
daf Kinder im Laufe der Erzéhlung auf dem Boden einschlafen. In diesem Fall besteht
die Zuhorerschaft aus Erwachsenen.

Wo werden Mérchen erzahlt?

Es gibt keine bestimmten Plitze fiirs Mirchenerzihlen. Uberall im Dorf kdénnen
Mairchen erzdhlt werden. Frither wurden Mérchen auf einem Offentlichen Platz im
Dorf erzéhlt, wenn der Mond schien, oder man Feuer angeziindet hatte. Es kommt
auch vor, da3 Marchen im Wohnzimmer erzdhlt werden oder auf dem Hof vor dem
Haus. Alles héngt von der Zuhorerschaft ab. Abgesehen von den gewdhnlichen
Abenderzdhlungen werden Mérchen bei den Begridbnisfeiern eines verstorbenen
Erzédhlers zum Andenken an ihn, erzéhlt.

Wie wird der Erzéhlabend gestaltet?

Die Zuhorer bilden einen Halbkreis, die Kinder nehmen ganz vorne Platz, und die
Erwachsenen hinter ihnen. Ich stehe in der Mitte des Kreises und so kdnnen mich alle
besser sehen und mir Fragen stellen.

Diirfen die Kinder Sie bei der Erzdahlung unterbrechen?

'8 Siehe Mirchen nr.1 des vorliegenden Korpus, S.39.

' Siehe Mirchen nr.19 des vorliegenden Korpus, S.119.

%% Siehe Mirchen nr.10 des vorliegenden Korpus, S. 70.
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Natiirlich! Diese Unterbrechungen beruhen meist auf Fragen oder Erklarungen und all
dies macht die Erzéhlung lebendiger und treibt mich noch mehr dazu, meine Mérchen
besser zu erzdhlen. Es gibt jedoch Fille, wo Fragestellungen wéhrend der Erzdhlungen
nicht erwiinscht sind, um den Rhythmus der Erzdhlung nicht zu stéren. Erst nach der
Erzéhlung diirfen diese Fragen gestellt werden.

Ich habe festgestellt, dal Lieder widhrend mancher Erzdhlungen gesungen werden.
Wie erklédren Sie diese Tatsache?

Das Lied und die Erzidhlung gehdren zusammen. Manche Helden driicken ihre Gefiihle
durch das Lied aus. Lieder helfen bei der Beschworung eines Ungliicks und dienen
auch dazu, eine Botschaft zu vermitteln. Sie erlauben, die Handlung des Mérchens mit
Akzenten zu versehen. Die Kinder, die wihrend des Mirchenabends auf dem Boden
schlafen, werden durch die Lieder aufgeweckt. Diese Lieder dienen also dazu, die
Leute an der Handlung teilhaben zu lassen und schaffen eine gute Stimmung unter den
Zuhorern.

Warum tauchen Personennamen und alltdgliche Dinge in den Mérchen auf?

Das ist ein wichtiges Zeichen dafiir, dafl die in den Erzéhlungen handelnden Figuren
ebenfalls im Alltag gefunden werden konnen. Darunter ist also zu verstehen, daf3 die
Mairchen keine Liige sind. Sie stellen die Widerspiegelung der Lebenserfahrung dar
und bergen in sich Lehren, denen zu folgen ist, um ein besseres Verstdndnis fiirs
Leben zu erwerben und mit Vernunft zu handeln: Die Zuhoérer fithlen sich betroffen,
wenn die Personennamen in den Erzéhlungen erscheinen.

Der Hase gilt in den Fon- Mérchen als das kliigste Tier. Wie erklédren Sie das?

Du siehst, wie oft der Hase in unseren Mérchen als der Schlaue erscheint. Er leistet
den in Not geratenen Figuren Beistand und kann gute Ratschlidge geben und verfiigt
tiber eine hohe und schnelle Handlungsfdhigkeit, um jeder Falle zu entkommen.
Unsere Ahnen, die die Mérchen iiberliefert haben, erzdhlten auch, wie Gott selbst die
Klugheit des Hasen erkannte. Ich bin kein Erfinder, und die Uberlegenheit der
Klugheit des Hasen gegeniiber allen Tieren ist in den Fon- Erzdhlungen jedem
bekannt.

Ich habe zwei Fassungen des gleichen Mérchens iiber den Hasen aufgenommen und
stelle fest, daf} die Moral einer Erzdhlung variieren kann. Wie erkldaren Sie das?

Ja, manche Erzdhler denken sich am Ende eines Mérchens eine eigene Moral aus. Das
tue ich nicht. Es erweist sich aber als wichtig, dal die ausgedachte oder erfundene

Moral mit dem Ende in Einklang steht.
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Ist das Erzdhlen auch den Frauen offen?

Ich habe dich nicht richtig verstanden.

Ich mo6chte wissen, ob auch die Frauen Mirchen erzéhlen diirfen.

Ja, die Frauen erzéhlen aber nur zu Hause, wenn die Kinder eine Erzdhlung horen
wollen. Auf dem offentlichen Hof aber war das Erzdhlen immer nur eine
Minnersache, da die Frauen fast immer mit dem Haushalt beschiftigt waren.
Heutzutage gibt es Frauen, die gerne erzdhlen wollen, aber sie trauen sich nicht, in der
Offentlichkeit aufzutreten. Diese Angst in der Offentlichkeit aufzutreten, muB
iiberwunden werden, um dieses Tabu zu brechen.

Sind Sie der Meinung, dal3 das Desinteresse der Jungen den Méarchen gegentiber dem
Egoismus mancher alten Leute zuzusprechen ist?

Du spielst ganz bestimmt auf dein schlechtes Erlebnis an. Du hast vielleicht recht in
diesem Fall. Jedoch muf} ich zugeben, dal} sich die jungen Leute den Alten gegeniiber
so verhalten, dafl diese den respektlosen Kindern ihre Weisheit nicht iiberliefern
wollen.

Bei meiner ersten Feldforschung bin ich bei Erzdhlern gewesen, die mir versprochen
haben, Varianten von etlichen Mirchen zu erzidhlen. Sie haben mir aber einen iiblen
Streich gespielt und keine Erzédhlung zur Verfiigung gestellt unter dem triigerischen
Vorwand, dal} sie immer ldnger auf dem Feld arbeiten miissen, da der Regen dieses
Jahr spidt begonnen habe oder sie krank seien. In der Tat wollten sie keinem ihre
Kenntnisse mitteilen, der ihrer Familie nicht angehort. Sie meinten, ich wiirde die
Biicher aus dieser Marchensammlung in Deutschland herausgeben zugunsten meiner
eigenen Familie. Das heutige Gespriach aber endete gliicklich, da alle Erzéhler, die
daran teilgenommen hatten, zu mir sagten, daB3 ich jederzeit vorbeikommen diirfe, um
Mairchen aufzunehmen, so lange sie noch lebten. Daa Dekakon bat mich am Ende um
einen Liter ,,Sodabi“?', der von allen Anwesenden getrunken wurde. Ein Schluck
davon wurde auf den Boden gegossen, um den Ahnen eine Ehre zu erweisen, damit sie

den Sammler ihrer Mérchen segnen.

*1 Sodabi: bezeichnet einen lindlichen beninischen Schnaps, den man aus gegorenem

Palmwein bekommt.
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2.1. Zum Thema

Zentrales Anliegen dieser Arbeit ist es, zur Marchenforschung einen Beitrag zu leisten, indem

sie sich auf beninische und ausgewdihlte Mérchen der Gebriider Grimm stiitzt.

2.1.1. Das Material

Verschiedene Faktoren werden in diesem Teil der Arbeit in Betracht gezogen. Das Material
umfaflt eine Sammlung von traditionellen Fon- Mérchen, die bei Erzéhlern aus verschiedenen
Dorfern Benins aufgezeichnet wurden. In diesen Sammlungen befinden sich das ganze
Denken, die Glaubensvorstellung, das Fiihlen und Leben, die Weltanschauung der Fon. Die
Jahrhunderte alten alltdglichen Realitdten der Fon und das Konigtum im fritheren Danxome
werden in den Maérchen dargestellt. Es sind insgesamt iiber vierzig Mairchen gesammelt
worden, die dann in die Fongbe- Sprache transkribiert wurden. Danach wurden zwanzig Stiick
ausgesucht und ins Deutsche tibersetzt. All diese Arbeiten haben mir Schwierigkeiten bereitet,

auf die ich hier kurz eingehen mdchte.

2.1.2. Schwierigkeiten bei der Aufnahme der Miirchen.

Die Aufnahme der Fon- Mérchen ist kein leichtes Unternehmen gewesen, obwohl ich selber
dem Fon- Stamm angehore. Bei dieser Aufzeichnung der oralen Erzdhlungen habe ich mich
eines Tonbandgerites bedient, obwohl das zeitgemdBere Verfahren zweifellos das Festhalten
der Erzahlung und des Erzdhlers in Ton und Bild gewesen wére. Das heif3t, alles sollte besser
mit einer Videokamera aufgezeichnet werden. So ein Unternehmen erweist sich als zu
kostspielig fiir einen Studenten. Deswegen scheint mir die Tonbandaufnahme auch eine
Losung zu sein, denn sie ermoglicht, den Tonfall und die Stimm- Modulation festzuhalten.
Die Rechtfertigung meiner Wahl ist also finanzieller Natur, denn als ich mich entschlossen
hatte, mich mit der miindlichen Literatur der Fon zu beschéftigen, konnte ich mir keine teure
Videokamera leisten. Das grofite, fast unlosbare Problem lag darin, dall nicht mehr wie friiher
erzéhlt wird und ich freiwillige Erzdhler finden muBite, auch manchmal Zuhérer, die ab und zu
bei der Erzdhlung selbst das Wort ergreifen. Da das Erzéhlen nicht mehr wie frither zum
Alltag gehort, muBlte ich viel Geduld zeigen, bis der Erzdhler seine Zuhorerschaft versammelt

hatte, was viel Zeit in Anspruch nahm. Manchmal mufte sich der Erzdhler am Erzdhlabend
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viel Miihe geben, um die Kinder zur Ruhe zu bringen. Ich selber muBlte sie zwischendurch zur
Ruhe auffordern, damit ihre Stimmen nicht gleichzeitig mitaufgenommen wurden.

Ein unvorhersehbares Problem ergab sich, als ich mit einem Erzdhler aus dem Dorf
Adanhondjigon, etwa hundertvierzig Kilometer von Cotonou entfernt, einen Termin
vereinbart hatte und piinktlich bei ihm eintreffen wollte. Auf halbem Weg platzte der vordere
Reifen meines Mopeds. Ich verfiigte aber {iber keinen Ersatzreifen. Die Panne konnte auch
nicht mehr rechtzeitig behoben werden, da es in der Nidhe keine Werkstiétte gab. Die Dorfer
liegen weit voneinander entfernt. Ich mufite dann das Moped zu Fuf} bis ins Dorf des
Erzéhlers schieben. Bis dahin waren die Zuhorer schon auseinandergegangen. Folglich fiel
der Erzéhlabend aus.

Bei einem anderen Erzdhler konnte ich trotz unseres vorher vereinbarten Treffens erst kein
einziges Mirchen aufzeichnen, da er alle Mérchen, die er frither gekannt hatte, schon wieder
vergessen hatte. Auf die Frage, warum ihm das Erzdhlen seiner Mirchen entfallen sei,
antwortete er: ,,Unsere Kinder und Leute hier im Dorf fordern mich nicht mehr dazu auf. Sie
sind mit den Lektionen ihrer Lehrer schon sehr belastet, und wegen des Fernsehens wollen
viele keine Méarchen mehr horen. Mein Gedéchtnis ist kein "Tonbandgeddchtnis. Wenn man
regelméBig erzihlt, so kann man sich viel merken, und das Erzéhlen findet heute hier bei uns
im Dorf nicht mehr regelméBig statt. Das ist schade®. Bei Felix Adjogou, einem Erzdhler aus
Godomey wurden meine Aufzeichnungen oOfter durch den Larm der vorbeifahrenden
Motorrdader und Autos gestort, denn der Erzdhler wohnt an einer sehr belebten Strafle. Beim
Vorbeifahren eines Autos muflte ich immer die Aufnahme unterbrechen, damit der Larm nicht
aufgenommen wurde. Dies war dafiir verantwortlich, dal meine Aufnahmen sich bei diesem
Erzdhler iber mehrere Erzdhlabende hingezogen haben. Jedoch war ich schlielich zufrieden
mit der Bilanz, denn allein bei ihm hatten fast zwanzig Mairchen aufgezeichnet werden
konnen.

Eine erhebliche Schwierigkeit stellte auch der Mangel an Kooperation unter manchen
Erzdhlern dar. Bei zwei anderen Erzdhlern, die an demselben Ort wohnen, wollte ich Mérchen
sammeln. Ich miiite dann aber feststellen, daB3 der eine Erzdhler Geld von mir verlangte, ehe
er mir Marchen erzdhlen wollte, obwohl vielen Leuten in diesem Dorf bekannt ist, daf3
Studierende arme Leute sind. Der zweite Erzdhler wollte mir kein Mérchen erzihlen,
nachdem er feststellte, da3 ich nicht seiner Familie angehore. Fiir den einen Erzdhler kam es
nicht in Frage, mir Mérchen zu erzédhlen, weil ich daraus ein Buch verdffentlichen und

verkaufen, und das Geld daraus allein fiir mich behalten koénnte. Fiir den anderen Erzéhler
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wiirden seine Erzdhlungen nur meiner Familie und mir dienen. Deswegen wollten mir beide
thre Mérchen nicht tiberliefern.

All dies zeugt von dem Egoismus und Mangel an Kooperation von manchen Erzdhlern, die
dafiir verantwortlich sein konnten, dafl der ganze Fon- Mirchenschatz bald verschwindet. Es
gibt eine andere Gruppe von Erzdhlern, die die gleiche Vorstellung haben wie die zwei oben
erwahnten. Der Unterschied unter beiden Erzédhlergruppen liegt darin, daf} die letzte Gruppe
schlieBlich Verstidndnis zeigte, und mir Mairchen erzdhlte, nachdem ich sie von der
Notwendigkeit der Sammlung der Miarchen ihrer Ahnen iliberzeugt hatte.

In einem anderen Dorf hatte ich den Erzdhlern und Zuhorern ,,Sodabi“ kaufen und zur
Verfligung stellen miissen, bevor mir Mérchen erzdhlt wurden. Auch aus Selbstsucht wollten
mir einige Erzédhler kein Mérchen sagen, unter dem Vorwand, daf3 sie nach den Feldarbeiten
tibermiidet oder fiebrig seien.

Ganz typisch fiir etliche alte Leute bei den Fon, die noch viel iiber die Tradition wissen, ist die
Tatsache, daB3 sie kein Gesprach mit mir fithren wollten, das auf Tonband aufgenommen
wurde. Sie begriindeten dies damit, da3 ihre Stimme nicht erscheinen diirfe. Bei denen, die
nicht auf Tonband sprechen wollten, mufite ich alles handschriftlich notieren, denn sie
verfligten iiber wichtige Motive und Redewendungen, die festzuhalten waren. Paradox war,
dall manche Erzéhler hinterher ihre eigenen Stimmen gerne horen wollten und zwar {iber die
vollstindige Aufnahmeldnge. In vielen Féllen fanden die Zuhorer die Reproduktion der
Erzéhlung interessanter als den Sprechvortrag selber. Trotz all dieser Schwierigkeiten und
Umstidnde ist es mir dank der Bemiihungen mancher Erzdhler und Informanten doch
gelungen, eine ausreichende Anzahl von Fon- Mérchen zu sammeln, von denen ich eine

Auswabhl fiir die Durchfiihrung der vorliegenden Studie nutzte.

2.1.2.1. Probleme bei der Transkription und Ubersetzung der gesammelten Texte.

Nach AbschluB3 der Feldforschung mufiten die aufgezeichneten Mérchen schriftlich fixiert
werden. In der Oralliteratur Afrikas ist die Ubertragung eines Textes vom Miindlichen zum
Schriftlichen kein einfaches Unternehmen. Bei der Transkription der Marchen bin ich auf
grofle Schwierigkeiten gestolen. Von vornherein muf3 darauf hingewiesen werden, dal3 sich
bei den ,,schriftlosen* Volkern Afrikas die gesprochene Alltagssprache von der gesprochenen
Sprache der Kunst unterscheidet. In den Erzdhlungen ist zu beobachten, da3 das Niveau der

Sprache nicht fiir jeden Beliebigen verstéindlich ist. Dies geschieht aufgrund der Asthetik, die
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verlangt, da3 ab und zu besondere Worter und Wendungen gebraucht werden, die man nicht
im Alltagsleben verwendet.

Das erste Problem bei der Transkription hdngt mit den konventionellen Zeichen zusammen,
die nicht auf jedem Computerprogramm zu finden sind.

Diese Zeichen sind u.a. 9, €, d, und gehdren zum Fon- Alphabet. Dariiber hinaus ist die

Fon- Sprache eine Tonsprache, so daB alle bedeutungsunterscheidenden Tone in der
Transkription nur schwer wiedergegeben werden konnten. Diesen Schwierigkeiten ausgesetzt
muflite ich erst alle Mérchen mit den normalen und verfligbaren Zeichen und Tonen
transkribieren, bis ich mit Hilfe meines Doktorvaters, Prof. Werner Kummer, Zugang zum
IPA (Internationales Phonetisches Alphabet) Programm hatte, das es mir ermdglichte, diese
konventionellen Zeichen und Toéne in den Texten sichtbar zu machen. Einige besondere Tone
mufiten mangels Vorkommens im IPA Programm sorgfiltig mit einem Stift eingesetzt
werden.

Das zweite Problem hing mit meinem Kassettenrecorder zusammen. Nach der Sammlung
muBten die Kassetten mit den Mairchen immer wieder gespielt werden, damit die
Transkription erfolgen konnte. Dabei kam es hdufig vor, daBB das Gerdt die Stimme des
Erzéhlers nicht richtig wiedergab. Es ging also um ein akustisches Problem, das mit den
Lauten und der Lautstirke des Gerits verbunden ist. Die Suche nach der Losung dieser
Schwierigkeit fiihrte mich in die Mediothek der Universitit Bielefeld, die mit addquaten
Horgeréten ausgestattet ist und die Behebung dieses Problems ermoglichte.

Allgemein ist bekannt, dafl der gesprochene und der schriftlich fixierte Ausdruck bei allen
Voélkern unterschiedlichen Vorschriften unterliegen. Die Aufzeichnung der

Fon- Mirchen, die ins Deutsche iibersetzt wurden, war das schwierigste Problem, mit dem ich
mich auseinandersetzen mufite. Viele Forscher, die sich vorher damit beschiftigt hatten,
afrikanische Mérchen aufgrund ihres kulturellen Wertes in eine europdische Sprache zu
ibersetzen, hatten diese Schwierigkeit erlebt, denn die miindliche Tradition enthilt viele an
die Oralitit gekniipften Aspekte, die sich nur schwer oder gar nicht in eine andere Sprache

iibertragen lassen. Hierzu schreibt Calame- Griaule:

,outre ces différences de structure, la valeur expressive du vocabulaire
africain pose de graves problémes de traduction. Plus encore, le critére
symbolique des textes, le role qu’y joue I’allusion et expression

énigmatique, les empéchent d’étre directement traduisibles a un public
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occidental et obligent & tout un appareil de commentaires.* >

Dieses Zitat weist nicht nur auf die Tatsachen der Oralliteratur, sondern auch auf den
generellen Vermerk hin, wonach Sprachen keine Wortsammlungen sind. Das heift, auf ein
Wort in der eigenen Sprache kommt nicht absolut ein Wort aus einer fremden Sprache.
Betrachtet man, dal manche Begriffe und Wendungen uniibersetzbar erscheinen, dafl die
Realitdten z.B. der Fon und der Deutschen durchaus verschieden sind, so kommt man dazu,
daB die Ubersetzung nicht mit dem Originaltext {ibereinstimmen kann. Mehrere in den Fon-
Erzihlungen vorkommende Worter finden keine direkte Aquivalenz im Deutschen. So z.B.
das Wort ,,atinmeswe®, es bedeutet wortlich: ,,in dem Baum, mit dem man jemand sticht*
d.h. aber sinngeméal ,,Statue aus Holz“. In zahlreichen Fillen habe ich diese Worter in den
Erzdhlungen in ihrer Originalform gelassen und in FuBBnoten erklért.

Die Ubersetzung wird noch dadurch erschwert, daB die Erzihler ebenfalls auBersprachliche
Mittel verwenden, die einen zusétzlichen Bestandteil des oralen Sprachsystems darstellen, wie
die Geschwindigkeit, die Intonation, die Gestik, die Mimik.

Die Gestik, die Mimik und das Blickverhalten des Erzdhlers konnen im geschriebenen Text
nicht nachgezeichnet werden, obwohl sie fiir die Erzdhlrunde und die Botschaft der Mérchen
sehr bedeutungsvoll sind. Die Ubersetzung wie auch die Transkription leiden darunter. Darauf

macht auch Max Lithi aufmerksam:

,.Beim Ubergang ins Buch gehen die auBersprachlichen Mittel des

Erzéhlers, sein Mienenspiel, seine Gesten, sein Herumgehen und
Herumhinken (mit dem er eine seiner Figuren imitiert und vorfiihrt) verloren,
und erst recht die Reaktionen des Publikums, die auch zum Erzéhlerlebnis

. 23
gehoren.*

Diesem Zitat zufolge geht ein betrachtlicher Teil der Kunst des Erzdhlens verloren, denn die
Mimik und die Gestik leisten einen grof3en Beitrag zur der Bereicherung des Erzéhlstils und
machen die Erzéhlung lebendiger. Ihr Mangel im geschriebenen Text ist folglich ein groBer

Verlust fur die Oralitit.

2 Geneviéve Calame- Griaule: L art de la parole dans la culture africaine, Présence Africaine,
nr.47, 3.trimestre, 1963, p.52.

» Max Liithi: Das Volksmérchen als Dichtung, Asthetik und Anthropologie, Diisseldorf u.
Koln, 1975, S.88.
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Eine andere groBe Schwierigkeit bilden die Ubersetzung der in den Fon- Erzihlungen
vorkommenden Ideophone oder Onomatopdeen ins Deutsche, da die Lebens- und
Kulturformen, die Weltanschauung beider Vdlker verschieden sind. Dies macht die
Ubersetzung lautmalerischer Fon- Ausdriicke wie z.B. , hééli* und ,,cox6xowo6* * ins
Deutsche unmdglich. Diese Ausdriicke lasse ich in der Originalform und gebe ihnen in einer
Anmerkung eine Erkldrung, um den Erzdhlstil nicht zu beeintrachtigen. Aus allen oben
erwihnten Problemen resultiert, daB beim Ubergang eines miindlichen Textes in einen

geschriebenen eine Verfilschung unvermeidbar ist. Daher droht der afrikanischen

Erzéhltradition, die sich nur auf die Oralitdt beschriankt, eine grofe Gefahr.

2.1.2.2. Stand der Erforschung der Fon- Miirchen in Benin

In den Dorfern Benins ist man mit den Méarchen im Alltag sehr vertraut, denn sie haben einen
groflen Anteil am Erzdhlgut des Landes. Allerdings stellt sich die Frage, inwieweit diese
Mairchen bisher schon analytisch und interpretatorisch bearbeitet worden sind, und inwieweit
sich dabei die vorhandene ganz wenige Forschungsliteratur mit den Fon- Marchen beschiftigt
hat. Ungeachtet aller Popularitit der Fon- Mérchen ergibt sich der erstaunliche Befund, dal3
iiber sie bisher nicht systematisch geforscht wurde. Die wenigen Forscher, die sich damit
befalit haben, begniigten sich nur mit ihrer Sammlung, ohne auf sie wissenschaftlich und
analytisch einzugehen. Beninische Schriftsteller wie Paul Hazoume, Julien Alapini,
Maximilien Quenum, Jean Pliya haben sich in ihren jeweiligen Werken “Le pacte de sang au
Dahomey*, ,,Les Noix sacrées”, ,,Au Pays des Fons: us et coutumes au Dahomey*, ,,La fille
tétue® mit den Fon- Mérchen und Sprichwortern beschéftigt, ohne sie zu analysieren.

Ein Uberblick iiber ihre Werke verweist meist nur auf Sammlungen.

Der Franzose René Trautmann, der als Mediziner in der franzosischen Armee der Kolonialzeit
in Dahomey war, hat in seinem 1928 verdffentlichten Werk ,,La Littérature Populaire a la
Cote des Esclaves™ Fon- Mirchen, aber auch Mirchen anderer Ethnien Benins gesammelt,

eine Sammlung, die ohne Verzerrungen geblieben ist, fiir die jedoch ebenfalls keine Analyse

24 L1 Fe L L L1 . . . . .
Héélu u. ¢'x6x6w0o0: bezeichnen Fon- Onomatopdeen, die sich kaum ins Deutsche

ubersetzen lassen.
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und Interpretation vorliegt. Sie verfolgte, wie Heinz Hug notiert « weniger ein kiinstlerisches,
denn ein wissenschaftlich-dokumentierendes Ziel »* .

Festzustellen ist, daB ORTB* zur Zeit montagabends Sendungen iiber die Fon- Mirchen
tibertrdgt. Davor wurden Interviews mit Maérchenerzdhlern durchgefiihrt, wobei die Fon-
Moderatoren beim Rundfunk, wie z.B. Albert Kinhouandé und Marcelin Tokplonou, Mérchen
auf Tonband sammelten und diese hinterher im Radio ausstrahlten. Bei meiner letzten
Feldforschung vom 17.12.2000 bis 18.01.2001in Benin teilte mir ein Erzéhler beim Rundfunk
mit, daB3 er es sehr schade findet, da3 der Nationalrundfunk (ORTB) das Programm iiber die
Sendung der Mirchen gestrichen hat. Felix Adjogou, der Marchenerzihler fligte hinzu, daf
sich die Kassetten, auf denen die Mirchen aufgenommen wurden, beim Rundfunk (ORTB) in
einem beklagenswerten Zustand befdnden. Bei meinem Besuch beim Rundfunk wihrend
dieser Feldforschung hat sich herausgestellt, dall die Kassetten mit Mérchenaufnahmen nicht
verfiigbar sind. Nach einer Umfrage bei den Erzdhlern ergibt sich, daf3 die auf Kassetten
aufgenommenen Mérchen entweder aus dem Programm gestrichen oder verkauft werden.

Von daher ist es vonndten, dal die Fon- Mairchen nicht nur gesammelt, sondern auch
schriftlich fixiert werden, doch daran wird heutzutage im Lande kaum gedacht.

Wie schon erwihnt, blieben bisher alle Forschungsarbeiten iiber die Fon- Mérchen auf
Sammlungen beschrankt. Die Lektiire dieser Forschungsliteratur ermoglicht also eher ein
elementares, auf jeden Fall jedoch Neugier weckendes Vorverstindnis von den Mairchen.
Uberzeugende methodologische Anregungen zur Erfassung und Analyse von Themen und
Motiven aus diesen Mirchen bietet diese Literatur jedoch kaum, so daf} ich nach und nach die

Wege der vorliegenden Studie beschritten habe.

2.1.2.3. Aufbau und Methode der Arbeit

Die vorliegende Arbeit setzt sich einerseits aus einem Kapitel {iber das Fon- Volk, seine
Bedeutung, Entstehung und seine Sprache, das Fon, zusammen. Sie umfafit liberdies ein

Gespriach mit den Erzdhlern. All dies wurde schon angeschnitten. Nun folgt ein Kapitel {iber

* Heinz Hug: Die orale Tradition in der afrikanischen Literatur ,,Neue Ziiricher Zeitung®,
Nr.77, Samstag/Sonntag 3.und 4.April 1999, S.75.
2® ORTB: Office National de la Radio et de la télévision du Benin( Staatlicher Rundfunk

Benins).
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zwanzig Fon- Mirchen mit phonetischer Transkription und freier Ubersetzung. Andererseits
wird in dieser Studie auch dem Vergleich von ausgewéhlten Themen aus Fon- Mérchen und
Mirchen der Gebriider Grimm ein groer Platz eingerdumt. Diese Untersuchung dient dazu,
die Parallelen und Unterschiede, die z.B. bei manchen Figuren beider Mairchenwelten
auftreten, hervorzuheben. Um die Analyse gut zu untermauern, werden auch Beispiele aus
Mairchen anderer Stimme Benins und Westafrikas aufgegriffen. Im Gegenzug zu zahlreichen
afrikanischen Mairchensammlungen, die als unauthentische, in literarischer Sprache
geschriebene Texte vorliegen, will sich diese Studie den Fon- Erzdhlungen wissenschaftlich
ndhern. Denn wie Wolfgang Zimmer in einem Artikel feststellt, mul} eine wissenschaftliche

Arbeit uber die Oralliteratur auch die Echtheit der Texte in Betracht ziehen. Er schreibt:

,Un travail scientifique en effet ne peut se contenter d’éléments
inauthentiques, rassemblés uniquement pour leur contenu et

N 7 o e . 2
les thémes traités et provenant souvent de seconde ou troisiéme main.**’

Wie in vielen Kulturen Afrikas ist die Literatur der Fon eine miindlich vermittelte Wortkunst.
Das geschriebene Wort spielt eine eher untergeordnete Rolle, und deswegen ist es wichtig,
daB groBer Wert bei der Verarbeitung dieser Literatur auf die Originalitit der Texte gelegt
werden muf}. Und ausgerechnet dies fehlt bei den Autoren, die sich mit der Oraltradition der
Fon und vor allem mit den Mirchen befaf3t haben.

Was bei diesen Autoren auffillig ist, ist die Tatsache, dall keiner ihrer Texte auf Fon ist. Es
fehlt in ihren Sammlungen die Suche nach der Authentizitit und Urspriinglichkeit dieser
oralen Tradition, denn wie schon erwihnt, lassen sich manche Worte oder Begriffe der
transkribierten Texte einfach nicht ins Franzosische oder in eine andere Fremdsprache
ibersetzen, und miilten daher im Original bleiben. Fiir diese Authentizitidt und Origininalitét
hat die Ubersetzung meiner gesammelten Mirchen bei dieser Studie gesorgt. Die freien
Ubersetzungen beschrinken sich deshalb also auf die phonetischen Transkriptionen; denn Ziel
meiner Ubersetzungen der Mirchen war nicht, Texte in literarischer Sprache vorzulegen,
sondern originalgetreue Texte beizubehalten, die die Erzdhlstruktur der Mérchen und das
Phinomen der miindlichen Uberlieferung so gut wie moglich bewahren. Bei der Ubersetzung
von den Fon- Mirchen in die deutsche Sprache war ich besonders grofen Schwierigkeiten

ausgesetzt, denn es ist typisch fiir das Fon- Mérchenerzihlen, dafl der Erzdhler die Pronomen

27 Wolfgang Zimmer: ,,La collecte des contes africains®, Notre Librairie, Nr.Special: Les

contes nr.42-43, juillet, septembre, Clef, Paris, 1978, p.36.
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innerhalb eines Satzes wechselt. Bei Unstimmigkeiten mit der deutschen Grammatik werden
diese Pronomen in der freien Ubersetzung gewechselt, was aber nicht als eine Verfilschung
der Originaltexte betrachtet werden darf. Ein Beispiel dafiir bietet der folgende Satz:

»Aziza do nu gbéto do n'i wa* bedeutet wortlich ,,Aziza sagt zum Jager zu kommen zu mir.“
Die sinnvolle Ubersetzung wird: Aziza sagt zum Jiger, er solle zu ihm kommen.* Hier wird
das Pronomen ,du“ zum er. Damit man eine Vorstellung vom Fon- Volk, seiner
Weltanschauung, seiner Vorstellung iiber Gott, die Menschen, die Tiere, kurz gesagt iiber
Wesen und Dinge bekommt und so seine Kultur und Literatur {iberhaupt schitzen kann, habe
ich im Rahmen dieser Arbeit ein Kapitel den wichtigsten Figuren der Fon- Erzdhlungen
gewidmet. Dabei werden Gestalten wie Adonoyogbo, Aziza, Bokono, der Hase, die
Schildkréte und deren Rollen, Funktionen und Motivation, sowie ihre Charaktereigenschaften
und Verkniipfungen mit weiteren Figuren dargestellt und untersucht, denn manche dieser
Gestalten sind nicht nur in der Erzdhlhandlung lebendig sondern vielmehr auch in der realen
Lebenswelt. In dieser Studie habe ich versucht, die Gesamtheit der Fon- Méarchen nach ihren
verschiedenen Motiven zu klassifizieren und ihre Funktionen zu definieren. Die
Klassifizierung stiitzt sich auf die Werke von A. Aarne und Stith Thompson, die als ein
interessantes und internationales Klassifizierungswerkzeug betrachtet werden konnen, denn

sie ermdglichen dem Forscher, den universalen Charakter mancher Méarchen zu entdecken.
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2.1.2.4. Darstellung der aufgezeichneten Fon- Miirchen

2.1.3.

1-
Hwénuxoé cé zon mo viin bo yi je 16g6z6 kpd
azwi kpo ji.

2-

D’ayi x0x6 o0 10g6z6 kpo azwi kpd o, xonton
vendvend we yé nyi bo no le no glétoxo dokpo
0 me.

3-

Ayi dokp6 wa hon bo 16g6z6 kpd xonton ton
Azwi 0 kpo len do émi nd yi to dé nl bo
na yi wli hwévi.

4-
To éne o ¢ no ylo do hlan bo ¢ k4 le lin do
toxo yéton débu a.

5-
B6 né d6 kpé nu monhtinko wu o, yé
zon do yéton dokpo dokpo lon bo dido to o na.

6-
Don jije yeton gudo o, 1626206 so do ton zin do
to o tentin;azwi o so éye ton 6 to o tonu.

7-
Zéanzéan tegbe 0 azwi no wa to o nu je nukon
bo no huzt hweévi dee do xonton sin o me

o bi do éye ton me.

8-

L6g6z6 wa mo do azwi no wli hwévi ganji
hwébina bo émi le kin k& no wli nudé gbédé
0.

9-

Nu éne wa zon bo nuvedome sin ayixa wa je
xome byo nu 16g6z0 ji.

Mirchen Nr.1: Die Klugheit der
Schildkrote

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf eine Schildkrote
und einen Hasen.

Vor langer Zeit waren die Schildkrote
und der Hase echte Freunde und lebten in
demselben Dorf.

Eines Tages beschlossen die Schildkrote
und ihr Freund, an einen FluB3 zu gehen,
um Fische zu fangen.

Jener FluB3 hief3 ,,Hlan* und lag nicht weit
von threm Dorf entfernt.

Um ihr Ziel erreichen zu koénnen, lief3
sich jeder der beiden eine Reuse
anfertigen, und dann gingen sie an den
FluB3.

Dort angekommen, setzte die Schildkrote
ihre Reuse in die Mitte des Flusses, und
der Hase legte seine nahe dem Ufer ins
Wasser.

Morgens kam der Hase immer als erster
an den Flul} und schiittete den Inhalt aus
der Reuse seiner Freundin in seine um.

Mit der Zeit stellte die Schildkrote fest,
daf der Hase immer einen guten Fang
machte, wihrend sie fast nie etwas fing.

Aus diesem Grund begann sie, den Hasen
zu verdichtigen.
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10-

Gbedokpd wa su bo 16g6z6 len do émi nd yi
kijé kpon do fa na d6 bokono xwé b6 na do
tuun ajoto émiton.

11-

Dee ¢ je don o, bokono kanbyo € t6016 do:
Ete we hen wé wa gon cé&?

Lo6gbzo do n'i do:

»Medé we no jajoé dé mi tegbetegbe bd no be
hwévi cé bi bo un jlo na

kijé kpon do fa na.“

12-

E do mo kpoun bo bokono d¢ fa ton zehwe

bo6 hun da o bd do:

»Me € do 3j6 ja do wé we o, akpa towé jen me
o d¢, bo mido kpo.*

13-

Lo6gozo kanbyo ¢ do:

Ete émi na blé bo na do wli ajoto o kpo alo
kpo?

Bokono yigbe n'i bé do:

,»Bl0o atinmeswe kpd ko kpo o to o0 ni bo sa
denu kpede do, t6016 5 a na tuun ajoto towe.*

14-
Lo6gdz6 so note débu a, € blo 1e¢ bokono jle
n’i gbon o.

15-

Ayihongbé ton zanzan fuu o, azwi ko le wé

to 0 ni b6 mo atinmeswe o bo sin xome; € nyi
afo do atinmeswe o 1€ kpoun bo afo ton we le
bi te d6 atimeswe o wu.

Darauf hin beschloB die Schildkréte eines
Tages, sich zum Békono™ zu begeben,
um das Orakel zu befragen, wer der Dieb
sein konnte.

Als sie dort ankam, fragte der Bokono:
,»Was hat dich zu mir gefiihrt? Die
Schildkrote antwortete ihm:

,,Jemand hat Ofters meine Fische
gestohlen, und ich mdchte das Orakel
befragen.“

Nach ihren Beschwerden holte der
Bokono sein Orakel heraus, befragte es
und sagte:

,,Wer deine Fische stiehlt, der wohnt bei
dir und ihr seid zusammen.*

Die Schildkréte fragte ihn:

,,Was soll ich denn tun, um den Dieb auf
frischer Tat zu ertappen?*

Der Bokono erwiderte:

,Fertige am Ufer des Flusses ein
Atinmeswe® aus Lehm an und bestreiche
es mit etwas Leim, dann wirst du sofort
deinen Dieb kennen.*

Gesagt, getan. Die Schildkrdte tat, wie
der Bokono es ihr empfohlen hatte.

Am folgenden Morgen kam der Hase friith
an den FluB, sah den Atinmeswe und war
so witend, daf3 er thm FuBtritte versetzte.
Doch da blieben seine beiden Laufe an
der Statue kleben.

¥ Bokono: gilt als den Orakelpriester, den man nicht mit dem Dorfzauberer verwechseln darf.

Mit seinem Orakel kann die Zukunft und das Schicksal eines Menschen voraussagen. Er

kennt im allgemeinen Rezepte und Heilkrauter.

2 Atinmeswe: bezeichnet meistens bei den Fon eine menschliche Statue. Sie wird

normalerweise aus Holz angefertigt. Aber in diesem Mérchen ist sie aus Lehm und soll den

Zorn des Hasen hervorrufen, um ihn zu iiberfiihren.
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16-
E wa nyi alo dé atinmeswe o bo alo ton wé le
1o bi te do wutu ton.

17-

Dee 16g6z6 wa to o nl zaande

gudd o, ¢ mo azwi ko do tite dé atinmeswe o wi
boé wa mo do éye we no fin hwévi émiton.

E x6tome nu azwi kaka bo gboje ton wa kpo
dokpo6 qokpo.

18-
Azwi wa mo do émi no lin do émi bi hu kanlin
lee bixwii € o bibi émiton le wa zin émi de.

19-
Nu déé wu zon bo ¢ do:
E no ywenu 1 vo gbédé a; su we € no su vo.

Nun gab er dem Atinmeswe Ohrfeigen,
jetzt klebten auch seine beiden Pfoten
daran fest.

Als die Schildkrote bald darauf an den
Fluf} kam, sah sie den Hasen an der
Statue festkleben und erkannte, dal} er
ihre Fische gestohlen hatte. Darauthin
schlug sie so lange auf den Hasen ein, bis
er halbtot war.

So kam es, daf} der Hase, der sich immer
fiir das schlauste Tier gehalten hatte,
seiner eigenen Schlauheit zum Opfer fiel.

Deswegen sagt man:
Man wird erwachsen, aber man lernt nie
aus.
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2.14.

1-
Hwénuxoé cé zon mo viin bd yi je azwi kpo
kinikini kp¢ ji.

2-
D’ayi x6x6 o kinikini we nyi kanlin dee do
gbéhan me o bi sin axosu.

3-

E k& d6 nyonuavi dekpe dekpe dokpo lobo jlo
na so na asu.

Ene wath o, é d6 kplé daxé dokpo bo ylo
kanlin déé¢ 6 gbéme o bixwii bo yé bi wa bo ¢
so x0 9 do agun bo do:

,»V1 cé nyonu o we un jlo na so na asu; amo co
ni medé na da € o, un do6 na blod tenkpon
dokpdé ni me o.“

4-
Kanlin le wé kanbyo ¢ do:
tenkpon d¢é te we aji?

5-
Kinikini do nt yé do:

“Mi kpon zen déé do myo nu don o sin we dé
me bo ko hun zo0 bi.

Me dé¢ jlo na da vi c€ o, me o d6 né nu sin
z0z06 dee do zen o me 5 bi zeen.

E d6 na so zen o kpé ni azon we a.“

6-
E do mo t6616 bo kanlin déé ko do ko dé do
nyonuvi o we dayi le bi fongu.

7-
Ajantihla cité bletin bé do:

»Nyonuvi ¢lo o 1¢ doé € nyo dekpe so o, un o
na da ¢ jen we o mi sogbé x4 mideée din.

sin z6z0 éne o, nunu ton xwenwun di

nudébu ni mi a.

Mirchen Nr. 2: Wie der Hase die
Tochter des Lowen heiratete!

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf den Lowen und den
Hasen.

Vor langer Zeit war der Lowe, der Konig
aller Wildtiere.

Er hatte eine sehr hiibsche Tochter, die er
zur Frau geben wollte. Zu diesem Zweck
berief er eine grofle Versammlung aller
Wildtiere ein, zu der alle kamen. Dann
unterbreitete er ihnen seine Absicht. Er
sprach:

,,Die Hand meiner Tochter will ich
jemandem geben. Aber ehe er sie heiratet,
muf ich ihn auf die Probe stellen.*

Hernach fragten die Tiere ihn:
,,Um welche Probe handelt es sich
eigentlich?*

Da entgegnete der Lowe ihnen:

»Schaut euch jenen Topf dort auf dem
Feuer mal an! Er enthilt siedend heil3es
Wasser. Wer meine Tochter heiraten will,
der muf3 den Topf mit kochendem Wasser
mit einem einzigen Schluck austrinken.
Der Topf darf nicht zweimal zum Mund
gebracht werden.*

Kaum hatte der Lowe ausgeredet, so
ereiferten sich alle Tiere, die schon
vorher die Tochter begehrt hatten.

Sogleich stand die Hyéne auf und sagte:
»Dieses Madchen von ausgesuchter
Schonheit mulf ich besitzen, denn wir
passen gut zusammen. Das Austrinken
dieses sehr heilen Wassers mit einem
einzigen Schluck macht mir nichts aus®.
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8-
Hwénenu o agbo yi x6 bo do:

»Medeévo de sixt yi yokpo éne sin asi cé a,
un ko da é we.

Mi sogbé x4 midée, 16 bo sin z6z6 éne 5 nunu
ton xwenwun d6 adohuhu débu ni mi a.“

9-

Nudokpd o jen zanvwin, je, ajindkq,
awasagbé, kpo kpo do.

Yeéme débu yi zen o kon o bo todo sin o nunu
ton wu o y€ no hwédéwu.Yéme déé jlo na da
nyonuvi o débu kpéwu bona nu sin z6z6 o
XWEeen a.

E d6 mo c6 yé kpo do adan sin we do yé déé
me.

10-

Hwénenu o kinikini junjanyi do atinkpo dé ji
bo qo yé kpon we, o € déji do édésu o wu do
kanlin le débu kun

sixu ton ta do tenkpon éne me 0.

11-

Dee kanlin dé¢ jlé na da nyonuvi o kpd do
adan sin we o yé dé¢ me o, kanlin dokpo wa
cité bleun sin gbegonl o me.

Kanlin éne o, azwi we.

12-

E cité dede bo yi zen déé me sin 2626 dé o
kon.T6616 1¢ kpoun o kanlin d¢ le bi je

nyome o wutu ton ji bé no do axwa bo no do:
,Ete azwi gugu xesino éne ka sixti blo hii mi?
Nu mebi o akonkpinkpan 6 we bo na da
kinikini sin vi o azwi 46 na yi hwlé ci do ton
me we.*

13-
Nyome yéton éne le ma do nudé na azwi.

E yi myo o kon b6 so zen o kpo sin z6z6 o kpd

b6 do:
,Un no jlé na nu nuzé6z6 hwébina.*

Zugleich sagte der Biiffel:

,,Niemand anders kann mir dieses
Midchen wegnehmen, ich habe es schon
im Voraus geheiratet und wir gehdren
zusammen. Ich scheue mich {iberhaupt
nicht, dieses kochende Wasser auf einmal
auszutrinken.*

Dasselbe sagten der Wolf, der Fuchs, der
Elefant, das Eichhornchen und der
Panther. Aber bei jedem Versuch
scheiterten alle Tiere kldglich. Es gelang
keinem, das kochend heil3e Wasser mit
einem einzigen Schluck auszutrinken.
Trotzdem stritten sie sich untereinander
weiter.

Indessen sall der Lowe auf einem
Holzstamm und beobachtete sie, denn er
war sich sicher, dal} kein Tier diese Probe
bestehen konnte.

Wihrend sich die Bewerber weiter um
die Heirat der Tochter stritten, trat
plotzlich ein Tier aus dem Gedringe
heraus. Das war der Hase.

Er stand langsam auf und ging zum Topf
mit heifem Wasser. Kaum riickte er an
den Topf heran, da begannen die anderen
Tiere, sich iiber ihn lustig zu machen,
indem sie ausriefen:

»Was kann dieser dumme und feige Hase
mehr schaffen als wir? Auch wenn ein
jeder wagen wiirde, die Tochter des
Lowen zu heiraten, so miiite doch der
Hase sich in seiner Grube verstecken.*

Der jedoch trotzte jeder Verspottung,
ging zum Feuer und holte den Topf mit
dem heillen Wasser und sagte:

,,Jch habe immer Lust, etwas Heil3es zu
trinken®.
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14-

Co6 bd nu azwi ka na nu

sin z6z06 5 bi xwenwun 2, € sO zen o hen alo
mebod gbon kanlin le ji dokpo dokpo.

E je medé ji o, é no do:

., A mo 4, xonton c¢, zen élo o, sin z6z0 we de
me b6 go. Un hen o na nu bi din xwenwtn bo &
na mo.*

15-

E je kanlin débu ji o, ni dokpd o jen é no do.
Co6 bo nt azwi na gbon kanlin le bi ji bé na
wli nudokpo o do fo o, sin z6z6 o ké fa bi toto.

16-

Lo o, ¢ do na kanlin dé¢ wa agbahwlenhwlen o
déme le do:

,»Mi kpon, mi kpon!*

17-

Kéka nu kanlin de le na kpon ¢ 1¢ kpoun o, ¢
so zen o kpénu dokpo 1€ bo nu sin o bi
Xxwenwun.

18-

Kanlin de¢ le bi xokpe n’i, c6 med¢ le o y€ me
bo nu ton o nukun ye ton me su we 6 nyonu
ton dekpedekpe o wu.

19-
Kinikini axosu kanlin le bi ton kpagbé n’i kaka
16bd so nyonuvi ton na € 1é¢ € do gbon o.

20-
Fideée azwi do wa nyi bibi hu kanlin d¢ le bi
de bo wa da kinikini vi o ne.

Ehe der Hase das heille Wasser austrank,
ging er mit dem Topf in der Hand von
einem Tier zum anderen. Zu jedem
sprach er:

»Siehst du, mein Freund, dieser Topf ist
voll mit kochendem Wasser; wie du
gleich sehen wirst, kann ich ihn mit
einem einzigen Schluck leeren.*

Zu jedem Tier sagte er dieselben Worte.
Bis er die Runde beendet und jedem
dasselbe erzihlt hatte, war das heille
Wasser schon kalt geworden.

Dann sagte er zu den Tieren, die an der
Probe teilgenommen hatten:
,»Guckt! Guckt!*

Kaum hatten ihn die anderen Tiere
angeguckt, so brachte er den Topf zur
Schnauze und trank ihn mit einem
einzigen Schluck aus.

Alle Tiere bejubelten ihn, obwohl ihn
manche unter ithnen offenbar um seine
schone Frau beneideten.

Der Lowe, der Konig aller Tiere,
gratulierte ihm und gab ihm seine
hiibsche Tochter zur Frau, wie er es
versprochen hatte.

So zeigte sich, daf der Hase schlauer war
als die anderen Tiere und die Tochter des
Lowen heiratete.
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2.14.1.

1- Hwénix6 cé zon mo viin bo yi je gbekpo
kpo ajija kpo ji.

2-

D’ayi x0x6 o, ajija kpé gbekpo o, xonton
zoonzonfon we y¢€ nyi bo medé o ma

mo wego ton a o, € no seten a.

Modokpo o, mede o ma mo de 0 a o, ¢ no du
na ¢ dokpo gbédé a.

Hun xonton zonjezonfon we yé nyi ne.

3-
Xonton yéton o yé hen kakd bé wa su bo o
asi bo ji vi.

Ajija sin vi le kpo gbékpo sin vi le kpé o,
hwinydhwinya no no yé me gbédé a;

di nu hwendo to yéton le ton we yé so do
xonton sin alo xwé dohun.

4-

Ajija o, mawu ki na ace dokpé é bo éne zon
bo € gbonvo nu kanlin d¢ le bi.

Xa ton le we nyi ace dokpo éne.

E na bo da ga d” e o, x4 ton ji jen é no je bo
nudébu no kpé wutl ton gbédeé a.

Gbekpo sin ace o we ka nyi fen ton
cankancankan le;

nukun ton déé no 6 myamya ji hwebint o 1o
wa go nad bo € zon éne le bi wu bo kanlin

de le bino di xesi n'i.

Amo é 4o wuth ton na kpé we o bletn me we

de.

5-

Xonton yeton o mo kaka bo gbé

dokpd wa su bo gbekpo wa ylo ajija je
kpasatin daxo6 dé sa bo do:

,Un ylo wé d6 x6 dé le dé bo mi na do.
Xonton vive we yen kpo hwe kpd mi nyi; hwe
di ¢ mawu ka blo wé do alokpa dé bo nudébu no
wa we gbedé a.

Amo nt ¢ ka nyi xonton o, ni x6 dé tiin

bo nyi x6 venavend meton o,

¢ o0 nd ndo do nu me déé.*

Miirchen Nr.3: Die gefihrliche
Freundschaft.

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf ein Stachelschwein
und einen Panther.

Friiher waren das Stachelschwein und der
Panther enge Freunde. Der eine ging
selten aus, wenn der andere abwesend
war und umgekehrt. Desgleichen a3 der
eine fast nie alleine, wiahrend der andere
nicht da war. So waren sie
unzertrennliche Freunde.

Sie hielten ihre Freundschaft lange
aufrecht, bis sie erwachsen wurden,
heirateten und Kinder bekamen. Die
Kinder des Stachelschweins verstanden
sich gut mit denen des Panthers, als
wiirden sie die Freundschaft ihrer Viter
fortsetzen.

Dem Stachelschwein hatte Gott eine
Gabe verliehen, die es von allen anderen
Tieren unterschied: Seine Stacheln waren
sein Schutz. Auch wenn man einen Pfeil
auf ihn abschofB, so stief} er auf die
Stacheln, und keiner hatte es leicht, das
Stachelschwein zu téten. Seinerseits
hatte der Panther seine Macht: seine
spitzen Krallen. Uberdies waren seine
Augen immer so rot, da sich jedes
andere Tier vor ihm fiirchtete. Aber er
war leicht verletzbar.

Ihre Freundschaft dauerte so lange, bis
der Panther eines Tages das
Stachelschwein unter einen
Riesenaffenbrotbaum einlud und zu ihm
sagte:,,Ich habe dich eingeladen, damit
wir einiges besprechen. Wir sind gute
Freunde, aber Gott hat dich so
geschaffen, dafl niemand es leicht hat,
dich zu verletzen. Doch wenn man eng
befreundet ist, so muf} der eine dem
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6-
Etewt? Ajija kan mo byo kpo.

7-
“JO mid6 ni ma do x6 £6.“ Kpo do mo nu ajija.
“Bo6 do x6 bo*, 3jijd do mo n'i.

8-

Gbekpo wa yi x6 bo do:

“Nu mi 0 ninome €ne xa midéé o, xonton
miton na le 1ido 16bd na le linga.

Nu éne we zon bo Un jl6 na do x6 ce
venavena le ni we din t6616.

9-
Ajija kénbyo ¢ kpo sisi kpd do:
»X0 venavena te le we nyi x0 le, xonton ce?*

10-

Nu Gn do yé nit wé o, a so d6 na hwla nudebu
sin xome d6 mi a me, kpo do mo c6 bo le

wa yi x0 bo do:

»X0 c¢ venavena le o qudo nu wé ton di
nudéba nu mi a. Ajija do:

,»B0 do bo, tn o t6 6 we we ganji.*

11-

Kpo don'ido:

»Kanlin débt no yi d6 mi a, na n d¢ fen ce kpd
adu ce xwidixwidi o kpo ton o, € na bo do atin
débt ji o, in no wli 1 bé no hi 1 16bd no nu hun
ton bo hwédélent o, un no jo cyo ton d6 n
ajanuhla xovetono le. Modokpo o, nti € do na

so gba mi we o, bleun me we d¢. Nu gbeto ké yi
wu nii mi bo itin ma mo é a bo e dati mi o, é nd hu
mi t6616. Un sixt ble we a; x6 c& venavena bi o

(13

ne.

12-

anderen all seine Geheimnisse verraten
und umgekehrt.*

»Warum?“ fragte das Stachelschwein
miftrauisch.

,,Lall mich ausreden!“, erwiderte der
Panther dem Stachelschwein. ,,Erzéhl
mal!“, sprach das Stachelschwein zu ihm.

,,Wenn wir uns zueinander so verhalten,
kann unsere Freundschaft noch ldnger
dauern. Deshalb mochte ich dir jetzt mein
grofites Geheimnis sagen®, sprach der
Panther.

,,Worin besteht denn dieses Geheimnis,
mein lieber Freund?“, fragte das
Stachelschwein hoflich.

,,Wenn ich es dir verrate, dann darfst du
auch mir gegeniiber nichts mehr
geheimhalten®, sagte der Panther, der
weiter sprach:

,,Das macht mir nichts aus, dir meine
wichtigsten Geheimnisse anzuvertrauen.*
Da sprach das Stachelschwein: ,,Erzihl
mal! Ich hore dir mit gespannter
Aufmerksamkeit zu.*

Dann sagte der Panther zu ihm:

,,Kein Tier kann mir entflichen, wenn ich
schleiche und meine spitzen Krallen und
Zihne gebrauche. Egal auf welchem
Baum es steht, fange ich es und téte es,
saufe sein Blut und gebe manchmal den
verhungerten Hyénen seine Leiche. Aber
ich bin ein leicht verletzbares Tier. Wenn
ein Jager mir unbemerkt auflauert und auf
mich schief3t, dann t6tet er mich sofort.
Lieber Freund, ich kann dich nicht
beliigen. Darin besteht mein groftes
Geheimnis.*
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Ajija kanbyo ¢ do:

E vo a? A do jidé dé hwe déé wi do émi do x6
towé venavena le bi nii mi ntighé a? Un hen o na
déji d6 wutt toweé a?

13-

Gbekpo yighé n’i bo do:

LEtew a ma na d6 jidé a? A mo do d’ayi o
x6nugbé jen tun no do nit we tegbe a c6? A hen o
a na di nu na x6 c¢ vendvena le bi. Din o xonton
cé, un byo we do hwe désu nd yi x6 bd né do x6
towe venavena le nu mi.*

14-

Ajija do nu gbekpo do:

»Xonton ce, x6 déé a do le bi nd mi ganjewu bo na
x0kpon 1o c6 bd na do x6 ce venavena le nlt we

(13

a.

15-

Gbekpo do:

,Un do t6d6 we we do yiya ji bo na do se x6 towe
venavena le.”

16-

Ajija do n'i do:

,,Un do hwlendo ji a, mi ni to ba dékin kpedé bo
zin qu hwe.*

17-

Xome sin gbékpo t6616 bo € kanbyo ajija do:
,Fite mi na mo dékin o dé 6 détin de ne ma ya fi
ane.”

18-

Ajija do:

,Dékin do dome do kpasatin déé sa mi do xodo dé
we 0 ko. Too616 kpoun o € yi akpa dokpo xwé ni
atin o 16b6 be dékin gégé wa.

,Ist es alles? Bist du sicher, mir all deine
Geheimnisse verraten zu haben? Kann
ich mich auf dich verlassen? Darf ich an
das, was du erzdhlt hast, glauben?*,
fragte das Stachelschwein.

,» Warum nicht? Siehst du nicht, daf3 ich
dir zuvor immer die Wahrheit gesagt
habe? Du kannst ehrlich fest an meine
verratenen Geheimnisse glauben. Nun
bitte ich dich darum, mein lieber Freund,
mir auch deine grofiten Geheimnisse zu
sagen®, sprach der Panther zu ihm.

Das Stachelschwein sagte zum Panther:
,Mein lieber Freund, deine Aussagen
haben mich iiberzeugt, und ich werde dir
unverziiglich meine Geheimnisse
verraten®‘.

»Ich hore dir zu“, sagte der Panther, der
schon gespannt war auf die Geheimnisse
des Stachelschweins.

Da sprach das Stachelschwein zu ihm:
,Ich habe es nicht so eilig, lal uns erst
einige trockene Palmniisse holen,
knacken und fressen!“

Sofort wurde der Panther rot vor Zorn
und fragte:

,»Wo bekommen wir denn diese Niisse
her? Die Palmen stehen weit entfernt von
hier.”

,»Es gibt Palmniisse in dem Loch am Fuf3e
des Affenbrotbaums, unter dem wir uns
gerade unterhalten®, sagte das
Stachelschwein, das auf die andere Seite
des Baums ging und eine Menge Niisse
herbrachte.
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19-

Ani mi na do zin dékin le na, alo x4 towé gaga
sinyesinye kpd we a?

kpo kan mo byo ajija kpo nyome dudo kpd.

20-

Ajija do ni kpo:

LEtewt a 46 nit madotadé éne kanbyo mi we,
hwan ne nukon fine ne 4 cé? Yi z&€ hwan o bo je
dékin le zin ji.*

21-

Gbekpo bewézin yi nikon b be hwan we, kpevi
dokpd daxo qokpo 16bo je dékin le zin ji. Zadndé
5 ¢ mo do nuciko ni émi bo dékin déé zin émi ¢
2 ktin k& do vuvo we 6. Kpoun o, € do ni xonton
ton do:

,Alodo towé do azo genyigenyi élo kon o na
nylan a me. Ene o, mi nd sixa yAw(l b6 na zin
dékin le bi bo nd du bo a na do x6 tOwe venavena
le nu mi.“

22-

Ajija do:

,D0 dékin zin we kpolin ni mé yi dun sin bé wa
bletin ntt mi qu nu f6 o mi na na. E didé to o na,
to 0 na do6 nujlekpd wota atoon mo dé do yé, 16bo
zin géta ton do to o tentin b win sin 0. Co bo nu
¢ né leko wa o, gbekpo ko zin dékin o 16, bo € do:
“Un k6 wa, din o mi na du nu.“

23-

Y¢ me we le je na du ji bo gbekpo do nu xonton
ton do:

,,Mi nyi xonton vive din o ¢ k6 lin din bo a le do
xuxo6kpon we sin tegbe cd bd na do x6 towe
venavena le na mi. Yen ké do ce le bi ni we kpo
xome kpo, din o0 gan o x0.“

24-
Ajija do:
,»Mi ni t6 dqu nu f6 hwe, xonton ce¢ vive, amo a ka

,,Womit werden wir denn die Niisse
knacken? Mit deinen harten und langen
Stacheln?, fragte der Panther spottisch.

,, Warum stellst du mir so eine dumme
Frage, wihrend Steine da vorne liegen?
Hol sie und fang damit an, die Niisse zu
knacken!®, sagte das Stachelschwein zu
dem Panther.

Der Panther eilte nach vorn, holte zwei
Steine, einen grofen und einen kleinen
und begann, die Niisse zu knacken. Nach
einer Weile fiihlte er sich miide und
stellte fest, dal3 er noch lange nicht mit
dem Knacken fertig war. Da sagte er zu
seinem Freund:

,Deine Hilfe bei dieser anstrengenden
Arbeit wire nicht tiberfliissig. So konnten
wir schneller alle Niisse knacken und
fressen, damit du mir deine Geheimnisse
verratst®.

Das Stachelschwein erwiderte:

»Knacke weiter, ich hole gleich schnell
Wasser, das wir nach dem Essen trinken®.
Es ging an einen FluB, der fiinthundert
Meter entfernt war, tauchte seine
Kalebasse hinein und holte Wasser.
Bevor es zuriickkam, war der Panther mit
dem NuBknacken fertig. ,,Ich bin schon
da, nun konnen wir fressen®, sagte es.

Beide begannen zu essen, als der Panther
zu seinem Freund sagte:

»Seit Jahrzehnten sind wir gute Freunde,
und du zogerst seit langem, deine groften
Geheimnisse zu verraten, wahrend ich
dir meine schon gesagt habe. Nun ist es
hochste Zeit, sie mir zu enthiillen.*

,,Essen wir zu Ende, mein lieber Freund,
du bist zu hartndckig®, sprach das
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tritd me.*“ Gbekpo ci xwii. Dee ye du nu £6 16bo
nu sin o, 3jija yi x6 bo do:

“Din 5 na do x0 ce venavena le nu we.* Gbekpo
do: “Bo6 yawu do, Un d06 sija ji.“

25-

Ajija do:
»Mawl o jen do6 x4 o ji ce be nyi ace. Yen désu
tuun 1é¢ jen nu le nyi gbon a.*

26-
Gbekpo kanbyo € do:
,INe € na bloé gbon bé na do kpé wuth toweé?“

27-

Ajija do:

,.E jlo na kpé wutd cé o, é vewl débu a, é na
gbléwu mi bletun, d6 nu dagba no su gbe nukun
me a. Mawu déé blé nu ton dokpo okpo o jen
tuun le¢ € na f6 gbon 0.

28-

E wé do nti gbekpo do:

,»INU € j16 nd wli mi din bd zon ji cé gbiwun o, Gn
no nyi x4 d6 me bo & no ki. Amo {in no sixa nyi
xa do adisi kpo amyo kpo ji zeen a. Hun n tn do
xa nyi d6 med¢ do adisi cé ji bo me o lile
hazawin wé yi amyo c¢ ji 0, nd kp6 qo xa nyi do
adisi cé ji we do un so sixt leko a.Un le o amyo
ji bo me o wa yi adisi ji o nudokpd o jen na le je.
Masixu nyi xa do alo we le bi ji zeen we nyi fi
déé¢ un fuda d¢é o, xonton vive.*

29-
Gbekpo do kudazo kaka nt xonton ton do € ko
tuun 1é¢ € na blo gbon bo kpé wuth ton o.

30-
Ye¢ k& ko6 no da ayihun dé bo me dokpo no je ayi

Stachelschwein. Der Panther schwieg.
Nach dem Fressen und Trinken ergriff
das Stachelschwein das Wort und sagte:
,,Nun verrate ich dir meine Geheimnisse.*
,,Erzahl mal“, dullerte der Panther sehr
gespannt.

Da sprach das Stachelschwein:

,,Gott hat mir meine Stacheln als einen
Schutz geschenkt. Ich selber weil} nicht,
wie die Dinge geschehen sind.*

Der Panther fragte es:
,,Wie kann man dich loswerden?*

,,Es ist sehr einfach, mich zu verletzen,
wenn man es will, denn jedes Tier, egal
wie riesig und stark es ist, kann von der
Natur wieder gefressen werden. Nur Gott,
der jedes Ding geschaffen hat, weil3, wie
es enden wird*, sagte das
Stachelschwein.

Es sprach nun zu dem Panther:

»Wenn jemand mich fangen will und auf
mich plétzlich losspringt, so werfe ich
ithm meine Stacheln entgegen, bis er
daran stirbt. Aber ich kann nicht
gleichzeitig meine Stacheln nach links
und nach rechts werfen. Also wenn ich
auf jemanden zu meiner Rechten die
Stacheln werfe und er sofort zu meiner
Linken geht, so kann ich nur weiter zu
meiner Rechten Stacheln werfen, denn
ich kann mich nicht schnell zur Linken
drehen und umgekehrt. So liegt meine
Schwiche darin, daf3 ich meine Stacheln
nicht gleichzeitig in beide Richtungen
werfen kann, lieber Freund.*

Der Panther bedankte sich sehr bei
seinem Freund, denn er wullte nun, wie er
ihn loswerden konnte.

Nun aber hatten sie frither immer
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bo medé o no zon ji ton, bo medé o 1o no je ayi bo zusammen gespielt. Das Spiel bestand

me dokpd no je ji ton. darin, daf} sich der eine auf den Boden
hinlegte und der andere auf ihn sprang
und dies abwechselnd.

31-

Gbedokpd su bo gbekpo ylo ajija bod do n'i do: Eines Tages lud der Panther das

»Xonton ce vive, Un jlo do mi né le da Stachelschwein zu diesem Spiel ein und

ayihun miton dokpd.* sagte zu ithm:
,»Mein lieber Freund, ich mochte gerne,
daBl wir unser Spiel noch einmal spielen.*

32-

Ajija so gbe a, bo y¢ je ayihun o da ji bo no Das Stachelschwein stimmte zu, das Spiel

zon y¢ déé ji,kaka kpoun o, é wa je hwedént bo  begann und beide Tiere sprangen

gbekpo tuun gaan bo aufeinander. P16tzlich sprang der Panther

zon ajija ji kpé hunhlon kpd bo ayihun o mit Gewalt auf das Stachelschwein. Jetzt

haza t66106. nahm das Spiel eine andere Wende.

33-

Ajija kanbyo kpo do ne k4 gbon bo ¢ hiiz »Warum verwandelst du das Spiel in ein

ayihtin o so nyi zingidi nt 4 ji? gewalttdtiges?*, fragte das
Stachelschwein den Panther.

34-

Gbeékpo yigbé n’i do émi blé mo kpotun we. ,»Nur so“, erwiderte der Panther.

35-

Xome sin ajija bo € je xa nyi d6 gbekpo déé Wautentbrannt begann das

do adisi ton ji o kpotokpoto. Gbekpo di ¢ ka ko Stachelschwein, Stacheln auf den Panther

tuun fi dee ajija sin fuda zu werfen. Der Panther, der die Schwéche

déé, é yi amyo ji n’i bo ajija ka kpo do x4 nyi do des Stachelschweins nun kannte, ging zu

adisi ji we, é so sixt lile wa amyo ji a. seiner Linken, und das Stachelschwein

Leéé yé déwu kaka bo nu wa ciko nu 4jija bo é warf weiter Stacheln nach rechts, denn er

so sixti nyi x4 o débu a. konnte sich nicht zugleich nach links

Kpotin 5 gbékpo hen awont ton kpé fen kpd drehen. So ging das Spiel weiter, bis das

16b6 van i bé hu ajija bé nui hin ton. Ene o gide  Stachelschwein miide war und keine

5 & honbil. Stacheln mehr werfen konnte. Da ergriff
der Panther das Maul seines Freundes mit
den Krallen, zerrif3 es mit den Zahnen
und brachte das Stachelschwein um,
dessen Blut er soff. Danach verschwand
er.

36-

Zaand¢ dee nubadabada éne je wa yi o, ajija sin  Ein Weilchen nach dem entsetzlichen

vi le wa ten 0 me bd wa mo do Zwischenfall kamen die Kinder des

gbekpo ko hu to émiton. Stachelschweins an den Tatort und

stellten fest, daf3 ithr Vater von dem
Panther getotet worden war.
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37-

Ajija sin vi daxoé o kpon kaka b6 do na novi
ton d¢ le do:

,Le&€ to miton z& xdme d6 wen bd do xome ni
xonton ton vive o, € kiin nd do xome bi nu
xonton meton gbédé 6 1€

xonton meton jen nyi ki meton.*

38-

Fine we ye wa do han dé bo do:

,»Ma tinme 6, novi, ma tinme ni med¢ 6, ayi
yéton bada 1o hwe nyeen cé, ma tinme nl
gbeto 6, ma tinme 0, dé¢ a

no wa nu towé gbon o, ma tinme ni medé o,
ayi yéton

bada Io hwe nyeen cé bé ma tinme nil med¢ 0,
ma tinme 6, dee a no wa nu towe dé gbon o, ma
tinme ni med¢ 6,

gbeto bada 1o hwe nyen a, ma tinme

ni med¢ 6.

39-

Nu dee wu zon bo € o na do xome bi nu
xonton meton gbédé a, ma nyi mo a o ku we
no wa xuxu hon ni me.

Vor vollendete Tatsachen gestellt, sagte
der alteste Sohn des Stachelschweins zu
seinen Briidern:

,,unser Vater war sehr offen und hat dem
Panther, seinem engen Freund, all seine
Geheimnisse verraten. Man darf auch
seinem Freund nicht alle Geheimnisse
enthiillen, denn das ist todlich.*

Da begannen sie mit dem Lied:

,,Verrate nichts, mein Bruder, verrate
keinem etwas.

Denn die Leute werden es dir
iibelnehmen, verrate keinem etwas.
Verrate niemandem, wie du lebst und
dich durchschligst, sonst werden die
Leute dir Ubles tun.

Verrate nicht, wie du deine Sachen fiihrst,
verrate es keinem, denn die Leute werden
dir tibel wollen®.

Deshalb darf man seinem Freund nicht all
seine Geheimnisse verraten, sonst wiirde
der Tod einem an die Tiir klopfen.
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2.1.4.2.

1-
Hwentxo cé zon mo viin bo yi je yeglététe
kp6 asiton no kpo ji.

2-

E ko lin daxé din bo yeglétété, asi ton, vi ton
le kpd asitonno kpd no no glétoxo d¢ me do
zukéan zuu d¢ tentin.

3.

Kpontno yéton qo ganji kdka bo hwedéna wa su

bo ado daxé dé wa ton. Dée

yeglétete we ka nyi xwéto o, € o

na no yi ba nudqudu wa nu ako ton le tegbe
tegbe.

Gbedokpd su bo yeglétete yi nududu ba gbé.
Amo gbénegbé o é mo nudébu a bo wu je
kuku i ji c6 o € kpon d6 mo wu a 16bo kpo do
nududa o ba we do yiyi we kédka bé wa yi mo
hwan kede. E gbo bo do:

,,Aan hwan kede mo we un dé égbé a.«

4-
Mbo we € do pee bo hwan dokpd sé bd do:
,»30 mi, éne 5 na nd nududu we.*

5-
Yeglétete kanbyo € do gbon ne ¢€ 4 ji?

6-

Hwan yigbé n'i do:

»30 mi do zen okpd me bd wun sin dé zen o
me 16bo flo myo d” €.

7-
Dee ¢ do gbon o yeglétete blé gbon mo nugbo.
Zaandé kpoun o nusinu d¢ je.

Moliktin go zen o bo ako ton le kpo édésu
yeglétete o kpo bi du na bo goxo.

Mirchen Nr. 4: Als der Spinnenmann
seine Schwiegermutter ertrinken
wollte.

Mein Mérchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf einen Spinnenmann
und seine Schwiegermutter.

Vor vielen Jahren lebten der
Spinnenmann, seine Frau und Kinder und
seine Schwiegermutter in einem Dorf
inmitten eines dichten Waldes.

Ihr Zusammenleben verlief friedlich, bis
es zu einer Zeit kam, wo eine nie
dagewesene Hungersnot ausbrach. Als
Familienvater mufite der Spinnenmann
jeden Tag auf die Suche nach Nahrung
fiir seine ganze Familie gehen. Eines
Tages ging der Spinnenmann wieder auf
die Suche nach Nahrungsmitteln. Aber an
jenem Tag fand er nichts und begann zu
verzweifeln. Nach einer Weile fafite er
wieder Mut und suchte und suchte weiter
und sah aber nur Steine. Da sagte er zu
sich:

,,.Na was! Heute sehe ich nur Steine.*

Kaum hatte er dies gesagt, so horte es
einer der Steine, der sagte:

,»Nimm mich mit, dann gebe ich dir zu
essen.*

,Wieso?“, fragte die Spinne.

Der Stein erwiderte ihm:

,Lege mich in einen Topf mit Wasser
und mach ein Feuer an, stell den Topf
darauf!®.

Gesagt, getan. Nach einer Weile geschah
etwas Ungewohnliches. Der Topf war
voller Reis, und der Spinnenmann und
seine Familie konnten sich satt essen.
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8-

E lin x66 o, asitonno do émi kan goxo 6, éye
dee nude mano kpé € gbédé a o no fine 16bo
yi zen o kon b6 jlo nd ¢ molikunkwi dee te

ci zend x6me le bo na du.

Ene gbéme we é dé 16bé yi mi hwan badabada
2.

9-

Yeglétete dee ko zehwe d'ayi o wa wa
xweégbe kpd xove kpd bo kpon zen o me

16bo ba hwan o kpo bo kanbyo

asitonno do:

,Fite hwan cé dé?*, asitonno yigbe n'i do émi
ko dqu i.

10-

Yeglétete do n'1 do:

,»30 hwan cé wa, mé nyi mo a 5, na do sra ni
we.“ Asitonno vesin alisa d6 we é dé sin bo
yeglétete do € kpen nubi 1€ € 6 na do

Srd o0 jen we.

11-

Nugbo o ¢ do sra nu asitonno bo € yen hwan o
ton.

Yeglétete so hwan o bo klo € ganji bo le so €
so d6 zen 5 me 16bd win sin déji bod z€ zen o
do adoji.

Amo din ton o nusinu o so je a, o zaandé
kpoun o zen 5 o voto, molikin kwidokpo dé
me a.

12-
Yeglétete do nu asitonno do:

,»30 zanzan teen o mi na yi hwan le gon b6 na yi

byo nududu y¢, méa nyi mo a, xove na
ha mi.*

13-

Ayihongbé

ton nugbo o yeglétete so ati kpinkpen dokpd bo
y¢ me we le so ali.

Dee yé qo yiyi we o, ye kpé jono dokpd bo €
hen atan.

Einige Tage spéter sagte die unersdttliche
Schwiegermutter des Spinnenmannes:
,»Ich bin nicht satt.” Sie ging auf den Topf
zu und wollte die am Grunde des Topfes
klebenden Reiskorner ablosen und essen.
Dabei verschluckte sie den magischen
Stein.

Der Spinnenmann, der zur Zeit weg war,
kam hungrig nach Hause, blickte in den
Topf hinein und fand den Stein nicht. Da
fragte er seine Schwiegermutter, wo sein
Stein liege. Sie entgegnete ihm, sie habe
den Stein gegessen.

Der Spinnenmann sagte zu ihr:

,,G1b mir meinen Stein zuriick, sonst muf}
ich dir ein Abfiihrmittel geben.* Die
Schwiegermutter glaubte, er scherzte,
aber der Spinnenmann beharrte darauf,
daf} sie den Stein unbedingt abfiihrte.

Tatsdchlich gab der Spinnenmann seiner
Schwiegermutter ein Abfiihrmittel. Dabei
gab sie den magischen Stein zuriick. Der
Spinnenmann nahm den Stein, spiilte ihn
und tat ihn wieder in den Topf mit
Wasser. Er stellte den Topf aufs Feuer.
Diesmal kam es jedoch zu nichts
AuBergewdohnlichem, denn nach einem
Weilchen war der Topf immer noch ganz
leer. Drin war kein einziges Reiskorn zu
sehen.

Da sagte der Spinnenmann zu seiner
Schwiegermutter:

,Morgen frith gehen wir zu den Steinen,
um sie um Nahrung zu bitten, sonst
werden wir verhungern.*

Am folgenden Tag nahm der
Spinnenmann einen dichten Sack, und
beide machten sich auf den Weg. Auf
halbem Weg begegneten sie einem
Fremden, der Palmwein bei sich hatte. Er
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Jono 5 né atan nunu kpedé¢ ye bod kanbyo ye
do: Fite mi ka xwe?

Dee ye me débt ma do gbeyi we a o, jono o
do nu yeglétete do:

»WIi ali swii éne toolo bd do yiyi we o, a na
mo détin huhu dokpod bo Un ton bo gota
dokpod dé na bo atan d¢ me.“

14-

Yeglétete do kadazo n’i 16bo do nu asitonno
do:

,»INoté kpon mi dofi bo so ati €lo so cyon, na
wa din zaandé. Asitonno yi x6 o se.

T60616 kpotn o yeglététe so note a, € wli ali déé
¢ jle n’i o bd dido atan o gbeéme.

15-

Asitonno 5 d6 dé finemadé ton wu bo dé ati o
sin wuta 16bo

do nudéé gbéme ye d¢é o nu jono o do

1¢ hwan we.

Dee jono o mo do nu nudéé hwan o no wa o, ¢
yi nyodaxovi o sin tenme 16bo so ati 0 so cyon.
Hweénent o asitonno ko honyi bi.

16-

E na lin x66 o yeglététe leko wa bo ko nu

atan ton mu bi bo dida ati o 4o € len do asi
émiton no we d¢ me bo émi na

so €éye kpo ati o kpd bi so nyi to d¢ me bo € na
kato.

E tiin do asi émiton no ko honyi a bo do yiyi
kpd ati o kpd xwe to o nu.

17-

Ali o ji o0 € kpd do ayi ton me do asi émiton no
jen nyi agban dee do ta ni émi o, adi jono o we
hwla ci ati 0 me.

gab ihnen etwas Palmwein zu trinken und
fragte:

»Wohin geht ihr?* Als beide nicht
antworteten, sagte der Fremde zum
Spinnenmann:

,»Geh diesen schmalen Weg geradeaus.
Du findest eine umgehauene Palme, an
der Seite mit dem Bohrloch liegt eine
Kalebasse, die noch mehr Palmwein
enthalt.*

Der Spinnenmann bedankte sich bei ihm
und sprach dann zu seiner
Schwiegermutter:

,, Warte auf mich hier und verstecke dich
in diesem Sack. Ich komme gleich
wieder.* Die Schwiegermutter gehorchte
dem Befehl. Unverziiglich ging der
Spinnenmann dem angegebenen Weg auf
der Suche nach Palmwein nach.

Die Schwiegermutter nutzte seine
Abwesenheit aus, streifte den Sack ab
und verriet dem Fremden, was sie
suchten, ndmlich den Stein. Nachdem der
Fremde wullte, wozu der Stein diente,
nahm er die Stelle der Schwiegermutter
ein und versteckte sich in dem Sack.
Indessen war die Schwiegermutter
davongelaufen.

Nach einiger Zeit kam der Spinnenmann
ganz betrunken wieder und packte sich
den Sack auf den Kopf, denn er glaubte
fest daran, dal} sich seine
Schwiegermutter darin befand. Seine
Absicht war es, den Sack mit seinem
Inhalt in einen FluB3 zu werfen und
dadurch seine Schwiegermutter zu
ertrinken. Er wullte namlich nicht, ob
seine Schwiegermutter schon
davongelaufen war und ging mit Sack
weiter seinen Weg zum Fluf3.

Unterwegs dachte er, er triige seine
Schwiegermutter auf dem Kopf. Nun aber
war es der Fremde, der sich in dem Sack
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Dee ¢ di zonlin kaka o, ¢ wa wa to o0 nl bo
agban o5 do ta n’i bo € do:

,Asi cé no, azan towé gudo ton o we nyi égbé.
Hwe we zon bo hwan badabada ce so sixa na
molikan d¢

yen kpo ako ce le kpo a, hwe we hu ace ton.
X6 towe o, nd so weé nyi to me bo a né ki.*

18-

Kéka nu € na do x0 f6 o, gbé d¢ jen ylo € kpo
axwa kpo

sin ati o me bo do:

»Yen we do ati o me, asi towe no we a.*
Yeglétete déé ko do adan ji o do émi kun na
s€ 0 16bo se yi to o tentin bd z¢ ati o zin d'¢
me.

19-

Fideée yeglétete do wa nyi jono dee na ¢ atan o
ht to d¢ o ne o € vesin asi émiton no we

sin. Nya o nu sin bo ku.

Nudee wa zon bo nu ¢ ja nude wagbé o, € do na
no yi agbonji kpedé¢, xome na bo sin

me gbon débu.

2.1.4.3.

1-
Hwenuxoé cé zon mo viin bo yi je nawe dokpo
kpo gbekpo kpd ji.

2-

Néawe o no nyi Nagbo b6 no no toxé dé me do
gbehan d¢ me kpo asu ton kpo, ¢ ko lin din.

E no yi gbéhan me tegbetegbe 16b6 no ba ama
,bo no zé bu gi dée € no sa o na.

3-
E wa yi gbéhan o me gbé dokpd bd xwe ama ba
gbé bo vlafo o, ¢ mo adoten gbekpo d¢ ton.

versteckt hatte. Nach einer sehr langen
Wanderung kam er mit dem Gepéck auf
dem Kopf an den Flu3 und sagte:
»Meine Schwiegermutter, heute ist dein
letzter Tag. Deinetwegen kann mein
magischer Stein meiner Familie und mir
keinen Reis mehr geben. Du hast thn
machtlos gemacht. Nun ist es aus mit dir,
ich werfe dich in den FluB hinein und du
wirst sterben.*

Kaum hatte er ausgeredet, da rief ihm
eine laute Stimme aus dem Sack zu und
sagte:

,,Jch bin in dem Sack, es ist nicht deine
Schwiegermutter.* Der Spinnenmann, der
schon sehr verbittert war, wollte kein
Wort mehr horen und ging in die Mitte
des Flusses und warf den Sack hinein.

So hatte der Spinnenmann den Fremden,
der ihm Palmwein geschenkt hatte,
ertrankt, weil er dachte, er sei seine
Schwiegermutter. Der freundliche Mann
starb. Deshalb mufl man immer
Besonnenheit zeigen, ehe man eine
Handlung verrichtet, egal wie drgerlich
man ist.

Mirchen Nr.5: Die Frau und der
Panther

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf eine Frau und einen
Panther.

In einem Dorf, das im Busch versteckt
war, lebte vor vielen Jahren eine Frau
namens Nagbo mit ihrem Mann. Oft ging
sie in den Busch, pfliickte Blitter, mit
denen sie ihre gegorenen Kl6Be bedeckte,
die sie verkaufen wollte.

Eines Tages war sie im Busch auf der
Suche nach Bléttern und zufillig
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Kanlin o dést o d6 o me a, vi yeye ton we le
we € mo o do o me bo ye do kuzukpo x6 we

do azanhwan wiwi vikavika dé le nukon.

Azidnhwan le o zdnme we y¢ wa gba yé bo do

yé men we kaka bo no yéton ko hon d¢ nt.

4-

Nu éne kuwu nit Nagbo kaka bo t6616 o ¢ wli
gbekpo sin vi yeye dee do kuzukpo x6 we le

b6 jlé na dé azdnhwan le sin y& wu.
Hwenenu o vi le gblé wu 1 wantankanya.
E do mo c6 é de dé nu kaka bo dé yé sin
kuy6zo6 o nu.

5-

Ene gudé o, é be kanlin vi le yi zo do gbéhan

daxo dé

me bo blo do qokpd kpod se kpd bd be ye do

doé o me.

6-

Do hwenenu o kpo noko o k6 hwla ci atin de ji
b6 mo lee nawé o hwlen vi to le gbon o, nawé o

jen ma tuun do € do émi co we a.

7-

Dée nawé o déde yé £6 o, ¢ ken ama b6 dida do

ta bo dido xwé.

Z44nd¢é o gbekpo noko o lon jete sin atin ji bod yi
dado wu nu vi ton le 16bo blo xwelee bo je

gudo nu nawe o.

8-

Nagbo d6 yiyi we bd seya xwé ton kpoun o,

gbekpo xa

magatin gbee d¢é ji b6 do cuco ¢ we kpod
nukan kpo

kaka béo wa mo fideé nawé o no no o.
Lo o € jete bd hon wa yi vi ton le gon.

O-

Gbadanu ton o gbekpo yi gbe bo hu agbanlin

entdeckte sie die Hohle eines Panthers.
Das Tier war nicht da. Nur seine zwei
neugeborenen Kinder waren darin zu
sehen, die gegen eine Schar von
tiefschwarzen Ameisen um ihr Uberleben
kdmpften. In der Nacht zuvor waren die
Ameisen in die Hohle eingefallen und
hatten die Panther derart gestochen, daf3
die Mutter schon davongelaufen war.

Nagbo fiihlte sich davon so erschiittert,
daf} sie sofort die im Sterben liegenden
kleinen Panther fing und sie den
Ameisen entreilen konnte. Dabei wurde
die Frau von den Kleinen am Fuf3 und
Arm schwer verletzt. Trotzdem hielt
Nagbo so lange stand, bis sie den
Panthern das Leben gerettet hatte.

Danach nahm sie die Tiere mit, brachte
sie in ein buschiges Gestriipp, machte
eine andere Grube mit Stroh und setzte
sie hinein.

Indessen lag die Mutter der kleinen
Panther auf der Lauer auf einem Baum
und sah zu, wie die Frau ihre Kinder
rettete. Nagbo wullte aber nicht, daf3 die
Panthermutter sie beobachtete.

Nachdem Nagbo die kleinen Panther
befreit hatte, pfliickte sie Blatter, packte
sie auf den Kopf und ging nach Hause.
Bald darauf sprang die Mutter der kleinen
Panther herunter, leckte ihre Kinder und
schlich der Frau hinterher.

Als sie sich ihrem Haus niherte, kletterte
der Panther unbemerkt auf einen dicht
belaubten Mangobaum, verfolgte die
Frau mit den Augen, und entdeckte, wo
sie wohnte. Dann kam er herunter und
lief zu seinen Kindern.

In der folgenden Nacht ging der Panther
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daxo6 dokpo bod don kakd wa do Nagbo sin hon
ta.

Dée nawé o fon zanzan fuu bé hun hon ton o, €
mo agbanlin kuku o bo xesi d¢€ jeji ton bo ¢

do héélu.

To6616 o asu ton 1o fon bd kpon akpa dee do ko
nu kanlin o kaka bo do:

,»Gbekanlin d¢ sin fen sin akpa jen na nyi
dandan®.

10-

Hwenenu o t6x6 o bi kplé do kanlin déé mawa
sedd 0. Bo nawé o wa wli gbement déé gbo ¢
do so yi dee hon wa yi o me o gb¢han zuu dé
me kpo kpo vi le kp6 azanhwan kpo o do.

Ene me we yé wa désin do gbekpo o jen na ké
ht agbanlin o wa n’i bé nd dé doku ton n'i.
Nagbo kp6 ast ton kpo wa ylo toéxo o bi bd
ma lan o xa. Nudéé wui zon

bo dagbéwiwa sin 1€ ma no bu gbédé a o ne.
Hun dagbéwiwa no bu gbéde¢ a.

2.1.4.4.

1-
Hwenuxoé cé zon mo viin bd yi je yegléteté
kp6 16g06z06 kpd ji.

2-

Hwedénu we bo yeglétete kpo 16gozéd kpo

nyi xonton vive.

Gbédokpo st bo ye jlo na yi to linlin de me bo
na yi xo avin we bo na do nyagbé na. Zanzan
fuu o ye wli

ali bo o yiyi we kaka bo wa yi to o

me 16bo xo cuku le.

3-

Do kolile me o, yeglétete mo do avan émiton
mo lanme din 16bo le do6jo désu.

Lo o € do nt 16g6z6 do:

,»Cuku lehunko o Un sixa z¢€ nyagbe na gbédeé a,
¢ nyi avun dagbé bod na nyagbé a.*

Adi xove gangan dé we ko sin yeglététe bo ¢ do

auf die Jagd und tétete eine riesengrof3e
Antilope, die er bis zur Tiir der Frau
schleppte. Als Nagbo morgens frith
aufstand und die Tir aufmachte, sah sie
die tote Antilope. Eine grofle Angst
iiberkam sie und sie schrie um Hilfe. Thr
Mann stand auf, kam und betrachtete
lange die Wunde am Hals des Tiers und
sagte:

,,Diese Wunde kann nur durch die
Krallen eines wilden Tiers verursacht
sein.*

Indessen versammelte sich das ganze
Dorfum das ,,vom Gott geschickte Tier*.
Da erzéhlte die Frau ihre Erlebnisse am
Tag zuvor im buschigen Gestriipp mit
den von Ameisen befallenen kleinen
Panthern. So kamen die Dorfbewohner
darauf, dal} der Panther, dessen Kinder
Nagbo gerettet hatte, diese Antilope
gebracht hatte, um sich bei der Frau zu
bedanken. Nagbo und ihr Mann luden das
ganze Dorf zu sich ein und teilte mit ihm
das Antilopenfleisch. So geht eine
Wohltat nie verloren.

Mairchen Nr.6: Die Spinne und die
Schildkrote

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf eine Spinne und
eine Schildkrote.

Es gab einmal eine Spinne und eine
Schildkrote, die gute Freunde waren.
Eines Tages wollten sie in ein entlegenes
Land gehen, um zwei Hunde zu kaufen,
mit denen sie auf die Jagd gehen wollten.
Morgens frith machten sie sich auf den
Weg und kamen nach langer Wanderung
in das Land und kauften die Hunde.

Auf dem Riickweg stellte die Spinne fest,
daB ihr Hund zu dick und zu fett war. Da
sprach sie zu der Schildkrote:

,,Mit so einem Hund kann ich nie auf die
Jagd gehen. Das ist kein Jagdhund.* In
Wahrheit hatte die Spinne schrecklichen
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ayi ba we bo na hu cukl ton 16bo na du i.

4-
E ylo avan o bo é wa gon ton kpoun bo é zé
kpota daxo dé bo hu i t6616 bo ylo 16g6z6 o
doé nudadu wa.Ye me wé le xisi do bo

du lan o bi bo ¢ wa kpo cukuta o kede bo
yeglétete do ni xonton do émi na hen €ye wu.

5-

Dée yé dqunu £6 o, ye le wli ali yeton dido
kede 1¢ 16b6 mo agbanlin dokpd bo € o ali o
dasa we.Yeglétete do na 16g6z6 do:

,E ve ni mi bo Gn ko hu avin cé bo ko dui
ma nyi mo a 5 na tin i sO nyi te bo € nd nya ¢
kaka bo na hu i

6-

Kaké nu ¢ na do mo kpoun o 16g6z6

tun avun ton dee do blabla o so nyi té bo do :
,»Nya agbanlin éne kaka b6 wli i.

Cukt o je kanlin o yonu bo 16g6z6 xwed €.

7-

Dee yeglétete tuun do 10g6z6 o akwétézonlin we

€ no zun 9, € kanwézun huu bo ze xonton

ton wu.

Hwenenu o 16g6z6 sin avin o ko nya agbanlino
kaka bo k6 wli i 16bo ko hu i bo 6 te kpon gan
ton.

8-

Yeglétete dee ka hen avin ton kakl o sin ta
glo me o wa

fidee ¢ hu agbanlin o de¢ je nukon.

Dee ¢ mo do 16g6z6 kpo do gudo o, € de avin
ton deé ko ku o sin ta sin glo me bo kle aglan
ton bo zé adu ton le bo do6 ko nu agbanlin bo
na xle do cukd émiton we hu i.

Hunger und suchte Vorwénde, um ihren
Hund zu t6ten und ihn zu fressen.

Sie rief den Hund, der sofort auf sie
zukam. Pl6tzlich griff die Spinne einen
grofen Stab, mit dem sie ihn mit einem
Schlag totete. Danach lud sie ihre
Freundin, die Schildkréte, zum Essen ein.
Beide fralen das ganze Fleisch, und es
blieb nur der Kopf des Hundes iibrig. Da
sprach die Spinne:

,,Den behalte ich.*

Gleich nach dem Essen gingen sie ihren
Weg weiter und sahen eine Antilope, die
den Weg iiberquerte. Da sagte die Spinne
zu der Schildkrote:

,,Jch bedaure es, meinen Hund schon
getdtet und gefressen zu haben, sonst
wiirde ich ihn auf der Stelle loslassen,
damit er nach ihr jage und sie tote.*

Kaum hatte sie dies gesagt, so lie3 die
Schildkrdte ihren gefesselten Hund los,
damit er die Antilope jage und fange.
»Verfolge diese Antilope und fange sie!“,
befahl sie threm Hund. Er lief hinter dem
Tier her, und die Schildkréte folgte ihm.

Aber da die Spinne wullte, da3 die
Schildkréte einen Schneckengang hatte,
lief sie schneller und iiberholte ihre
Freundin. Indessen hatte der Hund die
Antilope verfolgt, bis er sie fing und
totete. Er wartete nun auf die Schildkrote,
seine Herrin.

Die Spinne, die den Kopf ihres schon
getoteten Hundes in dem Sack schleppte,
gelangte als erste an den Ort. Da sie
merkte, daf} die Schildkréte noch weit
weg war, holte die Spinne den Kopf ihres
bereits toten Hundes aus dem Sack
heraus, tat sein Maul weit auf und schlug
seine Zdhne in den Hals der Antilope, um
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9-
Dée 16g6z6 zun akwétézonlin ton kaka bd wa fyo
2, yeglétete do n'i do:

,Cuku cé we hu agbanlin o, avin towé we a.“
Ne avun towé ka na sixt le hu agbanlin o

gbon? L6g6z6 kan mo byo.

A mo cuku cé sin add ne bo do ko nu agbanlino
din a c€? Yeglétete yigbe gbon mo.

10-

Xome sin 10g6z6 kaka, ¢ ka mo medé ni na
x0huhwe ¢ 6 metafatafuna dee yeglétete blo
o yi xwé bo wu ki 16g6z6 kaka.

Hwenenu o asoklé dokpo do dindin we bo
16g6z6 wli x6 o bi tinme n’i.

11-

Asoklé do n'i do:

,»Na do alo we, amo a na do ajo mi.*“ Logdozo do:
,DO jide do wuth ce.*

Nu a tenkpon bd gba metafutaf ni deé
yeglétete blo xa mi o do o, nd bldé gbon alokpa
bi bo nududu toweé xwe élo me ton bi 0 a na

je tagba c6 b6 mo a.*

12-

Nudee 16g6z6 do o le nd ganjewu asoklé bo € do
émi na fonzan bo na yi yeglétete xwe. Co

bo nu € ka na yi gonton o, asoklé sa afin wiwi ¢
do wutu. Dee

¢ je yeglétete gon t06l6 o, € je va ton le

htnhtn ji,bé no lile édéé kpo hlonhlon kpd do
afintuntin me 16bo bld axesexese johon dokpo.

13-
Hwenu dé¢ aftntintan do ji yi we o, asoklé no
ylo nunyi azomokpéan b6 no do:

zu zeigen, daf} ihr Hund das Tier getotet
habe.

Als die Schildkréte mit ihrem
Schneckengang endlich an den Ort kam,
sagte die Spinne zu ihr:

»Mein Hund hat die Antilope getotet,
nicht deiner.* ,,Wie kann dein Hund noch
die Antilope téten?*, fragte die
Schildkrote. ,,Siehst du nicht, daf} die
Zihne meines Hundes am Hals der
Antilope hingen geblieben sind?*, fragte
die Spinne.

Die Schildkréte war plotzlich rot vor
Zorn, fand aber niemanden, der sie liber
den Betrug seitens der Spinne trosten
konnte. Die Spinne wollte die tote
Antilope nach Hause mitnehmen, und die
Schildkrote war sehr traurig. Da kam ein
Rebhuhn vorbei, und die Schildkrote
erzdhlte ihm die ganze Geschichte.

Das Rebhuhn sagte zu ihr:

,,Jch werde dir helfen, aber du muf3t mich
dafiir belohnen.* Die Schildkrdte sprach
zu ihm:

,,Verlal dich auf mich! Wenn du
versuchst, diesen Betrug der Spinne
riickgingig zu machen, werde ich mein
Moglichstes tun, damit du ohne Miihe
deine Vorrite des laufenden Jahres
bekommst.*

Die Worte der Schildkréte versicherten
das Rebhuhn, das versprach, sich friih am
folgenden Morgen zur Spinne zu
begeben. Bevor es zu ihr ging, puderte
sich das Rebhuhn den Korper mit einer
schwarzen Asche. Gleich nach seiner
Ankunft bei der Spinne begann es, die
Fliigeln zu riihren, rollte sich heftig im
Staub und rief so einen Wirbel hervor.

In dem Augenblick, wo der Staub in die
Luft ging, sprach das Rebhuhn mehrfach
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»Nudee ma nyi meton a bo € yi kpo hlonhlon

kpo6 o, ace we bo ¢ ma so jo a o, € no ku
kpoun we.“

14-
E do mo do we kaka bo xesi daxé dé je

yeglétete ji bo € kanwézun t6016 yi 162626

gon bd z¢ agbanlinlan o yi jo n'i.

Dee ya bo asoklé yi 16g6z6 gon bo byo ajo ton

9,¢don’ido:
,, Y1 do fifa me, xonton ce.”
»Hwedébunt deé a nd mo glési dé bo ¢

na do do san we o, a na yi kan do o, éne o, a

na ba nudee a na dua o kpo gbédé a.*

15-

Sin hweénenu o, asoklé mo glési do do san we o
fidé o, € no yi kan d6 5 bé no mo nududu bo éye
kpo glési kpo 1o hiiza kento sin hwéneni meen.

2.1.4.5.

1-

Hwénuxd6 cé zon mo viin bo yi je nawé wé dé

le kpo hla kp6 ji.

2-

Medokpd no nyi Nawi, medé o no nyi Navo bo
ye me we le bi no no kpo do toxo linlin d¢ me.

3-

Gbadanu dokpo su bo ye me we le len do émi

na gbon xwégbé xwégbé bd na o alisa.

Hwénent o Navo do nl nagan ton x6doto o do:

.30 koklokwasi hwénu o na wa fon weé

bo mi na yi to ni bd na yi dun sin dokpo®.

Néawi do n’i do émi do gbésuso me.

Zauberspriiche, indem es sagte:

»Was einem nicht gehdrt und man durch
Gewalt wegnimmt, mufl man
zuriickgeben, sonst ist es eine Siinde,
und man stirbt daran.*

Es wiederholte diese
Beschworungsformeln so lange, daf eine
grofle Angst die Spinne iiberkam, die
sofort zu der Schildkrdte lief und ihr das
Antilopenfleisch zuriickgab. Als das
Rebhuhn hernach zur Schildkréte
zuriickging und um seine Belohnung bat,
sprach sie zu ihm:

,Geh ruhig weg, mein Freund. Jedesmal,
wenn du einen Bauern siehst, der seinen
Acker umgribt, geh dessen Locher
auskratzen. Dann wirst du immer zu
essen finden.*

Seit jener Zeit ging das Rebhuhn immer
dorthin, wo es einen Bauern beim Graben
sah.

Da kratzte es das Loch aus und fand
immer zu fressen. Daher wurden der
Bauer und das Rebhuhn zu Feinden.

Mirchen Nr.7: Wie eine Frau eine
Hydéne iiberlistete, die sie fressen
wollte.

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf zwei Frauen und
eine Hyéne.

Die eine hiefl Nawi, die andere Navo und
beide lebten in einem fernen Dorf
zusammen.

An einem Abend beschlossen sie, von
Haus zu Haus zu gehen und zu plaudern.
Da ergab es sich, dall Navo zu ihrer
geschwitzigen Begleiterin sagte:

,»Im nachsten Morgengrauen komme ich
zu dir und wecke dich, damit wir
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4-

Hwénenu o ajantihla dokpd yi wa do xo yéton
gudo bo sé x6 dee naweé we le do o bixwii.
Ajantihla 5 lin d6 xome do émi na 6 mo nu
medokpo o yé me bd na hu i 16bo na du i.

5-
B6 nu nudée

hla lin o n4 do6 nyi bloblo to o, é d¢ hlanyu

ton d’ayi bé huzu nyonu bo le dyo gbe ton bo ¢
ci Navo ton dohun.

Co nu koklo nukon ton na ko asi o, hla wa

xuxu hon na

Nawi dee kpo do amlo do we gbeme o bd do:
,,Fon, fon!

fonlino; gan ko x0, so nu ni mi nd yi to nu bo yi
dun sin.*

6-

Nawi do n’i do:

A ble hwedg¢, ablu kpo do té din.“ Hla yigbe do:
,Hwe we do hwedee ble we, koklo ko kwasi
azon mokpan.*

Kéka je hwénent o, Nawi veddsin nagan
émiton we do x0 do xa émi we sin bo fon do
awu bo so toyizen ton nyi ta boé mlen to nu li bo
hla de€ htiza nagan ton o xwéd’é.

Aliji 5, mo jen yé me weé le o x6 do we
magboko.

7-
Ye na jo toxo o do vele kpoun o bé na gbon
gbehéan daxo d¢é tentin o, ndwé o ma le hliza
ajanuhla bleun bo xesi daxo de je Nawi ji o
¢ mo do nudébu kun so sixu hwlen émi sin
nl nyanya ¢€lo me 0.

T6616 o hla do n'i kpd adéan kpd do:

»Ma so 6 nudé sin nukun 0,

na tren weé du jen we*.

zusammen an den Flul gehen, um
Wasser zu holen.* ,,Einverstanden!*,
antwortete Nawi.

Indessen lag eine Hyéne hinter ihrem
Haus auf der Lauer und erfuhr alles, was
die beiden Frauen erzéhlten. Die Hyéne
dachte sich , sie wiirde diese Gelegenheit
ausnutzen, um einer von beiden eine
Falle zu stellen, sie zu toten und zu
fressen.

Um das zu erreichen, verwandelte sich
die Hyédne in ein Weib, verstellte ihre
Stimme, dal} sie der Navo dhnelte. Lange
vor dem ersten Hahnenschrei kam die
Hyidne und klopfte an die Tiir von Nawi,
wihrend diese noch schlief. Sie sagte zu
ihr:

,,Stehe auf! Faulenzerin. Es ist schon
hochste Zeit, dall wir an den Flufl zum
Wasserholen gehen.*

Nawi entgegnete der verwandelten
Hyéne:

,»Du hast dich getduscht! Es ist noch ganz
dunkel.” Die Hyéne sprach:

,,Du irrst dich! Der Hahn hatte schon
mehrmals gekrdht.” Nawi glaubte, sie
sprache mit ihrer Geféhrtin, stand auf,
zog sich an, packte ihren groen Krug auf
den Kopf und machte sich auf den Weg
zum FluB, begleitet von der in eine Frau
verwandelten Hyéne. Unterwegs
plauderten beide unauthorlich.

Kaum hatten sie das Dorf verlassen und
befanden sich inmitten des Busches, da
verwandelte sich die scheinbare Navo
wieder in die Hydne. Nawi iiberkam eine
groBe Angst, da sie dachte, sie konnte
nicht mehr aus dieser Gefahr gerettet
werden. Zugleich sagte die Hyédne
drohend zu ihr:

,»Es gibt keine Hoffnung mehr fiir dich.
So oder so werde ich dich fressen.*



62

8-

Néawi d6 kenklen nu hla do:

»Note kpon mi dofi ceju dokpod o6 nudé mya
nukin ni mi bo un do6 na blo do yiya ji, a na
kenklen bo na se yi zo kpedé bd nt Un blod
nu o f6 0 nad wéa bo a na so mi du*.

9-

Ajanuhla sé x6 éne le kpoun bo nu vivi n'i
kaka bo ji le '¢ do nudeée nd blo we € dé o
wul bo ¢ do ni Nawi do:

,»Na note kpon we fee, in do hwlendo ji a.*
Lo o, € junjanyi bo vo o toyizen dee Nawi zé
do ayi o kpa 16bo ko 6 dro ki do nududa
dagbé dee na du we € d¢é din zdande o wu we.

10-

Nawi vo fee bo seyizo.

E byo gbéhan dé me bé no kpon fi bi mlamla
do € do ali dée € na ba b6 na do glo ajanuhla o
ba we. To6l6 kpotin o € mo atin dé do
malinmalin me bo atin o yiji din a bo

xevioso ko j°¢ bo nivint ton xwidi ga dohtin
16b6 le da kaka.

11-

Nawi junjanyi do atingddo o sin gudo bo de
avo ton bd z¢€ cyon n'i.

Ene o gudo o ¢ d¢ afo dede 16bé badénu.
Hwénenu o ado ko o hla hu we 6 ¢ wa mo
do nawé o kun so do kole wa we 0.

L6 o € do axwa bo do:

»Nawi, Nawi, a jawé a, a jawé a, Un soO sixu
note din a me.*

Gbe faan d¢ yigbé n'i do een, émi nad wa din.

12-

Zaandé > medébu so o wiwa we a, bo xome
sin hla bo ¢ cite boé kplo huu byo gbéhan o me.
E mo avo o sed6 16bé vedd do nawé o we so é
o budd wuta bi sin.

Nawi bat die Hydne um Aufschub und
sprach zu ihr:

»Warte einen Augenblick auf mich! Ich
habe etwas Dringendes zu erledigen.
Gestatte es mir, mich ein Weilchen zu
entfernen. Nachdem ich die Sache
abgewickelt habe, komme ich, und du
kannst mich fressen.

Die Hyédne war tibergliicklich, als sie die
versichernden Worte von Nawi horte. Sie
war ihrer Tat sicher und sagte zu Nawi:
,,Geduldig warte ich auf dich, ich habe es
nicht eilig“. Da sal} die Hyéne neben dem
von Nawi auf dem Boden abgestellten
Krug. Sie trdumte schon von dem
reichlichen Essen, das sie bald einnehmen
wiirde.

Nawi hatte sich Zeit genommen und sich
entfernt. Sie betrat den Busch, blickte
verzweifelt um sich und suchte einen
Ausweg, um der Hyédne zu entkommen.
Plotzlich erblickte sie unweit von sich
einen vom Blitzschlag gespaltenen und
schrag durchgeschnittenen hohen Baum,
der in eine Art sehr spitzen und scharfen
Speer verwandelt worden war.

Nawi setzte sich hinter den Baumstamm,
wickelte ihren Stoff ab und bedeckte
damit den Baum. Hernach schlich sie
davon. Indessen begann die Hyidne
unruhig zu werden, als sie feststellte, daf3
die Frau nicht zuriickkam. Sie stie3 einen
Schrei aus:

,.Nawi, Nawi, kommst du, kommst du?
Ich kann nicht mehr lange warten. Da
antwortete eine undeutliche Stimme: “Ja,
ja! Ich komme gleich wieder.*

Nach einer Weile kam immer noch
niemand, und wiitend stand die Hyéne
auf und drang in den Busch ein. Sie
erblickte den Stoff und dachte, es wire
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L6 o € so note débu a bo lon yi ji xé¢ 16bo zon
avo deé € budo atinta o ji bo € ton ado n'1 bod
xoton do negbé bo hla suxo kaka o glo jen

glé bo ¢ k.

Nudee wu zon bo nu ayi doté nu

me 5 ¢ no glo nunyanya gégé o ne.

2.1.4.6.

1-
Hwénuxoé cé zon mo viin bo yi je axovi okpo
kpd asu ton kpo ji.

2-

Hwédént we bo Ayaba dee nyi axovi bd ka no
do x6 kaka kp6 Hunnu axovi bo le nyi asu ton o
kpo do sadi we kpo vi yeton le kpo. Co

nu ye ka na je ali ji o, axovi Hunnu do nu asi
ton do:

,»Mi na wa zle t6x6 badabada dé.

Nu do abada dee a na mo le bi o, ma kenu dé
wu 0.

Ma nyi mo a o gbe toOwé na wa husu alokpa
dévo.*

3-

Y¢ do yiyi we zaan o, yé mo gbo qokpo bo ¢
do gléle we gbeto dohun.

Kéka nu axovi niyamono o na mo éne 9, € do
nu asu ton do:

,»NU badabada di é.

Nukon ton di € tn mo kanlin bo € qo gléle
we €.

»NU de¢ un ko gbe nit wé o, a s¢ a bo le kpd
d6 x6 ba we, hen nt towé!“ Axovi gbe n'i.

4-

Y¢ seyizo kpedé bo mo ta goliéo bo € o zonlin
di we gbon kome bo axovi ko le d6 axwa bo do:
»Nujiwu!

Xesi di mi do ta éne dee do wézun kan we o wu,
un jl6 na leko yi xwégbe.*

die Frau, die den ganzen Kdrper mit dem
Stoff bedeckt hétte. Da stiirzte sie sich
unverziiglich mit Gewalt auf den mit
dem Stoff liberzogenen speerartigen Ast
los, der ihr den Bauch bis zum Riicken
zerrif}. Die Hyéne schrie lange um Hilfe,
aber vergeblich, sie starb. So kann man
mit etwas Geistesgegenwart vielen
Gefahren entkommen.

Miirchen Nr.8: Wie ein Jéger eine
Prinzessin rettete, die knapp dem Tod
entkam.

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf eine Prinzessin und
einen Prinzen.

Es war einmal eine sehr geschwitzige
Prinzessin. Sie und ihr Mann, der Prinz,
wollten eines Tages mit ihren Kindern
einen Spaziergang machen. Ehe sie sich
auf den Weg machten, warnte der Prinz
seine Frau:

,»Wir werden durch eine magische
Gegend gehen. Du wirst merkwiirdige
Dinge sehen, aber halt deinen Mund, sag
kein Wort dazu! Es wiirde dein Leben in
Gefahr bringen.

Sie gingen ihren Weg, als sie kurz darauf
ein Schaf sahen, das wie ein Mensch den
Acker bestellte. Plotzlich sprach die
geschwitzige Prinzessin zu ihrem Mann:
»Merkwiirdig! Zum ersten Mal sehe ich
ein Tier, das das Feld bebaut.” ,, Trotz
meines Befehls schwatzst du blindlings
drauflos. Halt deinen Mund!*, sagte ihr
Mann.

Danach sahen sie einen einsamen Kopf,
der auf dem Boden entlang lief.
,.Entsetzlich!*, schrie die Prinzessin.
,»Ich habe Angst vor diesem Kopf, der
lauft! Ich mochte nach Hause.* ,,Nein®,
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Axovi sunli o gbe bo yeé le je sa yeton di ji.

5-
Do afode ten nabidé do ye o, agontin dokpd
ko le do gléton le we xwii.

E kpaca axovi kaka, é sixi kpon nu kede bo
le d6 axwa bo do:

,»Kpon, kpon , agontin glési!*

Agontin s¢ mo bé lon bo é kpo

kpede bo € na hu 1 bo axovi ko le wa

da yé ni € ma wa gbidi asi ton 0.

6-
Deé¢ ye do yiyi we bo mo nyibu dokpo bo € do
nudo we o, axovi do axwa bd do:

,»Kpon! Nyibu glési!*

Déé nyibu o s€ mo o xéme sin € bo € do

z6 ton le

dé bd na so axovi bo asu ton wa da ye.

7-
Hwénent o atin , gbeto kpd kanlin kpo
no do x6 na ye dé¢ bé no mo nu je ye dee me.

8-
De¢é axovi we le kpd vi yeton le kpd do yiyi
we bo ya xwé d¢é kpoun

0, ye mo kinikini dokpo bo € do sin

don o6 doto me we. Axovi déé nugbla ko sin
o yi kinikini gon bd byo sin e.

Hwénenu o asu ton axovi o0 gbe do émi kiin na
note¢ kpon € 6 b6 seyi zo bd do:

,Un k6 wli ali cé bo do yiyi we, a nu sin o
hin wa xwéd6 mi wu.*

9-

Dee asu ton axovi 0 do mo bd bu kpo vi le kpd
kpotn o, kinikini zon asi ton axovi niyamono
0 ji t60616 kpoun 16bd mi'i xwenwun.

Hwénenu o gbeényato dokpo do nuglwe bé mo

erwiderte der Prinz und bestand darauf,
daf} der Spaziergang weiterging.

Ein paar Schritte weiter bebaute eine
Kokospalme ruhig ihr Feld. Erstaunt
beobachtete die Prinzessin dies nicht nur,
sondern sie schrie:

,,Schau mal, schau mal! Eine
Kokospalme, die den Acker bestellt!*.
Die Kokospalme horte dies, stilirzte auf
die Frau los, und beinahe hétte sie sie
getotet, doch der Prinz griff ein, damit
seine Frau nicht erschlagen wurde.

Als sie thren Weg weitergingen und
einen Ochsen sahen, der mit der Saat auf
dem Feld beschéftigt war, sprach die
Prinzessin schon wieder laut:

,,Guck mal! Ein Ochs, der auf dem Feld
aussit!“ Nachdem das Tier diese Worte
gehort hatte, wurde es wiitend und stiirzte
mit gesenkten Hornern auf die Prinzessin
los. Da schaltete sich der Prinz wieder
ein und schaffte es, die beiden
auseinander zu bringen.

Zu jener Zeit sprachen Menschen, Baume
und Tiere miteinander und verstanden
sich untereinander.

Danach gingen der Prinz, die Prinzessin
und ihre Kinder weiter. Als sie sich
einem Haus néherten, sahen sie einen
Lowen, der Wasser aus einem Brunnen
holte. Die Prinzessin, die inzwischen
Durst hatte, ging auf den Lowen zu und
bat ihn darum, ihren Durst zu 16schen.
Indessen weigerte sich der Prinz, auf sie
zu warten, entfernte sich und sagte zu ihr:
»Ich gehe meinen Weg weiter. Komm
uns nach, wenn du getrunken hast.*

Als der Prinz nach diesen Worten mit den
Kindern verschwand, stiirzte der Lowe
auf die geschwitzige Frau zu und
verschluckte sie mit Haut und Haar.
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Ié¢ nu o je gbon o 16b6 datu kinikini b6 vin
adome n'i bo tagla bo € le mo axovi 5 do
gbe b6 ¢ sin ado kinikini ton me.

10-

T6616 kpotn o axovi dé han bo do:

,Fite asu cé de?

E gbe na mi do nyi mo nudé hin nyi méa do 6.
Un mo gbo bo é do glé le we bo tin do!

Un mo ta gélié bo é do zonlin di we gbon ko
me bo un do!

Un mo nyibu do nu do we do glé me bo tn do!
Un mo agontin bo é do glé le we xwii bo un
do!

Un mo kinikini do sin dan sin doto me we bo
un do!

Kinikini mi mi bo tame bo mi bo gbényato wa
hu i b6 dé mi sin x0 ton me.

Fite asu cé kpo vi le kpo de?

11-

Axovi kanwézin wa ast ton kpd vi le kpo gon
bo wli nudeé gbo € 5 do nu ye.

Ast ton axovi do n'i do émi ma gbe n'i do €

ma do x6 do nu le wi 0 a ji 1€ adanna we nyi l¢é

tasinyensinyen ton we wa don ¢ wa fine
co bo leko wa gbeto o gon bo do kudazo n’i
kaka bo na ajo é.

12-

Nu éne we zon bo ntl € wa do6 x0

do din we hwédélenu

2, € nd wa sd gbe meton do agbagbada.

Indessen hatte ein Jager, der auf der
Lauer lag, alles gesehen. Er erschoB3 den
Loéwen, schlitzte thm den Bauch auf und
zum Gliick fand er die Prinzessin noch
lebend vor und holte sie heraus.

Sofort begann die Prinzessin ein Lied:
,,Wo ist mein Mann?

Er hatte mich gewarnt, mich davor zu
hiiten, etwas zu dem zu sagen, das ich
sehen wiirde.

Ich habe ein Schaf gesehen, das das Feld
bestellte. Ich habe es gesagt!

Ich habe einen einsamen Kopf gesehen,
der auf dem Boden lief.

Ich habe es gesagt!

Ich habe einen Ochsen gesehen, der auf
dem Feld site.

Ich habe es gesagt!

Ich habe eine Kokospalme gesehen, die
ruhig das Feld bestellte.

Ich habe es gesagt!

Ich habe einen Lowen gesehen, der
Wasser aus einem Brunnen holte.

Ich habe es gesagt!

Der Lowe hat mich verschluckt!

Zum Gliick hat der Jager den Lowen
getotet!

Ich bin aus dem Bauch des Lowen
herausgeholt worden.

Wo ist mein Mann mit den Kindern?“

Da kam die geschwitzige Prinzessin zu
threm Mann und den Kindern gelaufen
und erzéhlte ihnen ihr Erlebnis. Der Prinz
sagte zu ihr:

,,Vor solch einer Gefahr hatte ich dich
gewarnt, und du siehst, wozu dein
Eigensinn dich gefiihrt hat.*

Der Prinz kam zu dem Jéger, sagte ihm
ein herzliches Dankeschon, und belohnte
ithn.

Deshalb muf3 man unter manchen
Umstidnden seinen Mund halten, denn
eine winzige Geschwitzigkeit kann
lebensgetihrlich sein.
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2.1.4.7.

1-
Hwénux6 cé zon mo viin bo yi je dada dokpo
kpo asi ton le kpo ji.

2-

D’ayi x6x6 o dada daxo dokpo tiin bo da asi
afodé bo € kpd ye kpd do hon dagbé dé me.
Amp asi niikon ton o ka ji vi débu a.

Dada do fine kaka o, ¢ le wa da dyovi dekpe
dekpe dévo.

Hun asi afodé nukan okpo we dada da ne.

3-
Azan dé ma je gan ma je o, nyonu gudo ton o
so ken bo dote kpon yeye dokpo.

Nu éne sin xome nu 4asi nikon ton dee ma ji vi
deébu a o kaka bo ¢ je wuhwan ji do gbeme. B6
na d6 wa nu nyanya doé asisi ton wu o, ¢

len do émi na wa vijidome asisi o ton.

4-

Hwénenu o dotéxwé de tiin a bo xwégbé we ¢
no ji vi le dé bo tanyino we no d6 alo nyonu vi
jito o.

Hun nyonu nukon ton o, tdnyno, we ja nu €ne
blo gbé do dada hennu ne.

de a o wa dada sin asi yoyo o gon nugbd bd
na do alo é.

E ja viji d6 o me o, é bla avinvi dokpé do avo
me bo z¢& wa.

5-

Mirchen Nr.9: Warum ein Konig
seine erste Frau umbringen lief3!

Mein Mérchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf einen Konig und
seine Frauen.

Es war einmal ein beriihmter Konig, der
hatte zweihundert Frauen und lebte mit
thnen in einem wunderschonen Palast.
Seine erste Frau, Tanyino *” hatte aber
kein Kind bekommen. Nach langer Zeit
heiratete der Konig noch eine andere
hiibsche junge Frau. So hatte der Konig
insgesamt zweihunderteins Frauen.

Nicht lange danach wurde die letzte Frau
schwanger und erwartete ein Baby. Die
erste unfruchtbare Frau war dariiber so
argerlich, daB sie einer tiefen Eifersucht
verfiel. Sie nahm sich deshalb vor, ihrer
Rivalin bei der Geburt des zukiinftigen
Babys Schaden zuzufiigen.

Zu jener Zeit gab es noch keine
Entbindungsheime, und Kinder wurden
zu Hause geboren. Die Rolle der
Hebamme kam in jener koniglichen
Familie der ersten Frau zu. Am Tag der
Entbindung kam Tanyino, die
unfruchtbare Frau, zur jlingsten Frau des
Konigs, um ihr bei der Geburt zu helfen.
Ehe sie ankam, hatte sie ein Hiindchen in
einen Stoff gerollt und mitgebracht.

3% Tanyino: deutet auf eine Frau mit einem gewissen Alter hin. Bei den Fon iibernimmt eine

fiihrende Rolle bei jeder Familie und vor allem bei manchen ritellen Zeremonien. Sie hilft

wegen ihrer Erfahrung oft bei der Entbindung. Deswegen kann sie in dieser Erzédhlung als

eine ,,Wehmutter* betrachtet werden.
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Kéka nu dada sin asi gado ton o na ji nyonuvi I¢

kpotn o, ¢ dyo nyonuvi yeye déé¢ wa gbeme

to6l6 o bo z¢ avinvi o 6 ten ton me bo € nyi do

nyonu vijito o we ja vijigbé bo yi ji
aglavanwésu.

Ene gudo o € so ali do émi nd yi wli nibadabada

deeé je o do nu dada.
E do yiyi we o, € z¢€ viyeye dee € dyo kpod
cuku kpo6 o so nyi do zinkan zuu d¢ me.

6-

Hwénenu o nyodaxdvi ¢ tiin bo € no ylo
Nagbo bo ¢ 6 ama ken we o zunkan
malinmalin d¢ me 16bo mo é.

Vi o we € so nyi do gbéhan o me kede le
kpoun b6 yi t6016 bo nyodaxdvi yi be vi o0 bod
z¢ yi xwégbé bo 1€bé n'i ganji.

7-

E tojt viyeye kéka bo vi o wa st bi 160bo hwen
ahwlivu dekpe dekpe bo mebi no déko d” é.

E nyos dekpe hi mebi d6 to o me.

8-
Nyodaxovi o ka no le glé dé o dada sin
gbadéglé kpa bo € 1o mo no do gbadé.

Nu gbadé o je zinzin ji o, nyontvi 0 no yi no
don bd nd nya xe dee no wa dqu gbadé nawé o
ton le.

B6 na d6 nya xe le o, nyonuvi o yi x4 atoxwe
déeé ¢ blo do glé o tentin o ji agd bod no nyi
hwan kp6 klowan kpo do xe le.

9-
Awa dé o ji fidéé dada sin glé o dé o, kdntmo
le 1o d6 xe nya we.

Gbe dokpo wa su bo kanumo le wa vi 0 gon
do glé o me bd do n'i ganagana do:

,E kpaca bo a no blo nudébu bo no nya xe déé
no wa du gbadé do gan miton glé me o a.*

Kaum wurde die jiingste Frau von einer
Tochter entbunden, da tauschte Tanyino
sofort das frisch auf die Welt gekommene
Baby gegen das Hiindchen, als ob ein
Hund von der Mutter geboren worden
wire. Danach wollte sie zum Konig, um
ithm das nie dagewesene Phdnomen zu
erzdhlen. Das gegen ein Hiindchen
getauschte Baby hatte sie auf dem Weg in
ein Gebiisch geworfen.

Das jedoch wurde von einer alten Frau
namens Nagbo beobachtet, die Blitter im
Wald daneben pfliickte. Kaum hatte
Tanyino das Baby ins Gebiisch geworfen
und war fort, da nahm die alte Frau sofort
das Baby mit nach Hause und pflegte es
aufopferungsvoll.

Sie kiimmerte sich lange und sorgfiltig
um das Kind, bis es grof3 war und alle
Leute es bewunderten. Es war das
schonste Madchen der ganzen Gegend.

Jene alte Frau bestellte aber einen Acker,
an dessen Grenze sich das Maisfeld des
Konigs befand. Sie séte meistens auch
Mais. Wenn der Mais reif wurde,
verbrachte das Madchen den groBten Teil
seiner Zeit auf dem Feld der alten Frau,
indem es die Ernte vor den pliindernden
Vogeln schiitzte. Um nach den Végeln zu
jagen, setzte sich das Madchen hoch auf
einen in der Mitte des Feldes gebauten
Aussichtsturm, wo es mit seiner
Schleuder Steine auf die Vogel warf.

Auf der anderen Seite, wo das Feld des
Konigs lag, jagten die Diener des Konigs
auch nach den Vogeln. Eines Tages
kamen die Diener aufs Feld der alten
Frau zu dem Madchen und warfen ihm
offen vor:

,.Es 1st unvorstellbar, dafl du nichts tust,
um nach den Végeln zu jagen, die die
Ernten auf dem Feld unseres Herrn
auffressen®.
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10-
B6 na do yigbé na ye o nyonuvi o do han:

,»INO ¢€ ji nyonuvi dé bo dada sin asi nukon ton o

z€ vi éne so nyi gbehan zuu d¢ me.
Nyodaxovi wa be vi kpenyen kpenyen o.
Yen na dofi din bo xe le n4 du gbadé no dee
so mi bd jiya do mi o ton we a?

Gbédé yé ni yi qu dada sin gbadé.

11-

Dé¢ azaglogan ton le s€ han éne o, y¢ yi dada
gon bd yi wli nyonuvi o sin x6 do n'i.

To60616 o dada ylo nyonavi o 16bd do togbéso
daxo dokpo do gbé o gbé bo tovi le kpo dada
sin asi le kpd bi wa.

Lo o ¢ kan nu byo nyonuvi o o dada kpo
ahwan le kp6 sin nikiun me do6 han ton wu.

12-

E yigbé do hén émiton o x6joxd we 16bo le ji
han 5 azon aton do nu dee do we han o dé o
nu we nyi 16bo je d6 émi désu o wu.

Dada yi x6 16b6 do do6 tohwan me ni nyonuvi o

do:
,D0 ahwan tobutobu ¢€lo me o, tenkpon bd ba
no towe deésudésu o bé mo.*

13-
Mai so x0kpon débu a o nyonuvi o din toolo bo

yi dada sin asi gudo ton 0 gon bd do n'i do éye

we nyi no émiton.

14-
Tenton me fine t6616 o dada nagbé do ¢ ni kun

do daxoé dokpo ni yidd ganji 16b6 nu & be atinvi

xuxu konyi me ni go.

E do mo t6616 bo yé blo; kanumo le kun d6 o
bo be atinvi dé me be go.

Din o dada nagbé do ¢ ni flo myo do atinvi le,
bo € blo t6616.

Das Médchen entgegnete ihnen, indem es
ein Lied anstimmte:

,,Meine Mutter wurde von einer Tochter
entbunden. Die erste Frau des Konigs hat
dieses Kind ins Gebiisch geworfen. Eine
alte Frau hat diese Tochter
aufgenommen. Wiirden die Vogel bei
meiner Anwesenheit den Mais meiner
adoptierten Mutter pliindern? Nie und
niemals! Mogen sie den Mais des Konigs
auffressen!*

Nachdem die Diener dieses Lied gehort
hatten, waren sie zu dem Konig gegangen
und hatten ihm von jenem Méadchen
erzdhlt. Sofort rief der Konig das
Midchen herbei und berief am gleichen
Tag eine grofle Versammlung ein, an der
die ganze Bevolkerung und alle
Koéniginnen teilnehmen sollten. Dabei
wurde das Médchen vor dem Konig und
der Menschenmasse iiber sein Lied
befragt.

Es beteuerte die Wahrheit des Liedes, das
es dreimal wiederholte. ,,Mein Lied
handelt von einem Ereignis, das mir
selbst geschehen ist, fiigte es hinzu. Der
Konig ergriff das Wort und sagte dem
Maidchen vor der Menge:

,,Versuch, deine echte Mutter unter der
Menge herauszufinden.*

Ohne Zdgern ging das Méadchen direkt
zur jiingsten Frau des Konigs und sagte
zu ihr: ,,Mutter, du bist meine Mutter.

Auf der Stelle befahl der Konig, ein
breites tiefes Loch zu graben und es mit
diirren Asten zu fiillen. Gesagt, getan!
Die Diener gruben das Loch und fiillten
es mit Asten. Nun erteilte der Kénig den
Befehl, die Aste in Brand zu setzen, was
unverziiglich getan wurde.
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15-
Dee atinvi le o z6ji we o, dada do nu asi ton
le do:

»Me dokpo okpd do na lon gbon dé o kpd myo

o kpota

nt. Me dé¢ na je do o me 5, me 0 na tuun do €

mi we fin nyonuvi
gbéhan me.*

yeye d ayi bo z¢€ nyi

Y¢ do lunlon we dokpo dokpo kaka bo é wa je a

si nukon ton o ji.

E lon kpoun b6 d¢ afo gbo bo myo wli i bo ¢ je

do o me bo ku.

Ene wa xle dada kpo tovi le bi kpo do eye we
z¢ yeye dada sin asi gudo ton o ton z¢€ nyi
zinkan me.

Nudee wua zon bo na € o wahwan din we o, €
no wa nyi matiinto o ne.

2.1.4.8.

1-
Hwénuxdé cé zon mo viin bo yi je kinikini,
ajanuhla, amanonu jakpata kpo 16g6z6 kpo ji.

2-

Mawu we 6 gbe, gbeto, atin kpo kan kpd
kanlin le bi kpd.

D’ayi x6x6 do kanlin le bi me o, kinikini, hla,
amanonu kpé 16g6zo6 kpd o, xonton vive

we ye nyi. Yé no yi yé déé gon hwehwe.

Nu ye kplé qo me okpd gon égbé o, so 0 ye
no kplé yédee qo me dévo gon.

3-

Mo we ye¢ d¢é kaka bo kinikini axosu kanlin le
bi ton wa do6 kplé daxo dokpd do kpasatin
daxo dé sin yeten 16b6 ylo xonton ton le bi.
Yébi wa kplé o bo kinikini yi x6 b6 do nu ye
do:

»Xonton ce vive le mi, kplé dé¢ mi no kplé
hwehwe o kp6 kponino miton kpo o nyi
nudé bd nyo nikin cé me tadwun.

B6 nu xonton miton na 1ido b6 ma na

yawu gblé a o, me okpd dokpd do na no co

Wihrend die Aste in Flammen aufgingen,
sprach der Konig zu all seinen Frauen:
,,Jede von euch muf} iiber das Loch und
die Glut springen. Wer ins Loch
hineinfallt, muf} die sein, die frither das
Baby gestohlen und ins Gebiisch
geworfen hat.“ Eine nach der anderen
sprangen die Frauen {iber das Feuer, bis
Tanyino, die unfruchtbare Frau, an die
Reihe kam. Kaum war sie gesprungen
und gestolpert, da hatten die Flammen sie
auch schon gefangen und gefressen und
sie fiel ins Loch hinein. Daher wuBlten der
Konig und die ganze Bevolkerung, daf3
sie das Baby der jlingsten Frau ins
Gebiisch geworfen hatte. So kann eine
extreme Eifersucht zum Tod fiihren.

Mirchen Nr. 10: Die List, die die
Schildkrote anwandte, um sich an dem
Lowen, der Hyine und der Natter zu
richen.

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf einen Lowen, eine
Hyéne, eine Natter und eine Schildkrote.

Gott schuf die Welt, die Pflanzen, die
Menschen und die Tiere. Vor sehr langer
Zeit waren unter allen Tieren der Lowe,
die Hyéne, die Natter und die Schildkrote
die engsten Freunde. Sie besuchten sich
ofters untereinander. Wenn sie sich heute
bei einem versammelten, so besuchten sie
morgen einen anderen.

So hatten sie lange gelebt, bis der Lowe,
der Konig aller Tiere, eines Tages all
seine Freunde im Schatten eines
Riesenaffenbrotbaums zu einer
Versammlung einlud. Als alle da waren,
ergriff der Lowe das Wort und sagte:
,,Jch freue mich sehr iiber unsere
regelméBigen Treffen und unser
Zusammenleben. Zur Festigung und
Dauerhaftigkeit unserer Freundschaft



x0gbé deé € na zan bo xogbé

5 mé na sin xdme ni medé o a 0. Afo déé
¢ na d¢ bo ma na gba de nu me dé o a, € 6 na

le co éne dést.

Ene 5 we zon bo un do byobyo me dokpd
dokpd we do, € na do tawun kpd xdme kpd
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agbawungba nudéé no sinxOmen'i ha nubi 0.

4-

Jono le bi yigbé nu x6 déé kinikini axosu o do o

bo do:
»Ayixa dagbé we nyi éne.*

N éne vivi nti jakpata kaka bo & dado de

ton aglwi dohun o mokpan.
Ajanuhla d6 axwa bo cité bo le junjanyi.

Akpataldégozo himhun ta yi adisi kpo amyo kpo

bo do:

»E d0 na thin me dokpo dokpo sin tenme nu

me. Kinikini ni doxé je ntkon.*

5-
Kinikini yi x6 bé do:

,L0g0z0 o kplon dagbé we € yi bo x6 dee € do o

vivi nu mi tawun bo so mi so st désu.*
Kinikini le d6 axwa kpd yeyi kpo:

Mi bi tuun do mejome okpod we nu mi bo Gn

no le wa dagbé nit me sukpo.
Un no hu kénlin 6 ado cé kede wu a.

Yen we zon bo hld kpé ahwan ton le kpo no

mo nudada d6 gbéhdn me bo no du, taala o

kanlin kuku le.

Ene we zon bo un je fidé o, yé no o gido nu

mi tegbe.

X0 ¢ zinwo6 déé ma yi kplon dagbé a le no do

dado we do wutu cé boé no do jo we go koja cé
me (i ayun yeton dee€ cido o azin d6 wutl na o

dohtn o, Uin no bl6é nl Un do tokasé me dohun.

Un no j6 ajindka déé dagba éne le do bo yé

no d6 axwa do we bd no vesin émi o6 hunhlon

ht mi we sin.

X0 nyanya gége tiin bo € no do nu mi c6 un
no z¢€ bi ke me; amo nu deée no ve nu mi hu

nubi o0 we nyi do medébu 6 na kpon nukinséd

cé¢ me bd na do émi kpo yen kpo do ha dokpo o

ji a.
E na di memasi,bo na soke me o a.*

Kinikini do mo kpoun bo kénlin le bi lile nukun

sin ji ton 6 y¢é ni ma wa qo adankanlin

nukunséme kpon we bo wa gba axosu kanlin

sollte jeder von uns darauf achten, jeden
beleidigenden Spruch seinem Néchsten
gegeniiber zu vermeiden. Auf jede
demiitigende Tat seinem Néchsten
gegeniiber mul} ebenfalls geachtet
werden. Deshalb bitte ich sehr darum,
daB jeder ehrlich und offenbar verrit, was
thn am meisten drgert*.

Die Giste stimmten dem Vorschlag ihres
Konigs zu. ,,Das ist ein guter Vorschlag®,
wiederholten sie. Hocherfreut ziingelte
die Natter mit ihrer gabelférmigen Zunge.
Die Hydne brummte, stand auf und setzte
sich wieder. Die Schildkrote schiittelte
den Kopf nach links und nach rechts und
sagte:

,»Ehre, wem Ehre gebiihrt. Moge der
Lowe als erster sprechen!*

Der Lowe sprach:

,Ich bewundere die ausgezeichnete
Erziehung der Schildkrote. Was sie
gesagt hat, hat mich sehr gefreut und mir
eine grofle Ehre erwiesen.* Er briillte vor
Vergniigen:

,»Wie ihr wilt, bin ich ein ehrwiirdiges
Wesen und tue vielen wohl. Tiere téte ich
nicht nur, um meinen Hunger zu stillen.
Meinetwegen finden die Hydne und ihre
Vettern als Nahrung getdtete Tiere im
Busch. Deswegen gehen sie immer
meiner Spur nach. Ich tiberhore alles, was
die schlecht gezdhmten Affen von mir
erzdhlen, wenn sie sagen, dal meine
Mihne von Flohen und Lausen wimmele
wie ihre krétzige Haut. Ich lasse jene
Riesenelefanten schreien, die glauben, sie
seien stirker als ich. Ich verzeihe viele
Beleidigungen, aber was mich am
meisten drgert, ist Folgendes:

Niemand darf mir unmittelbar ins Auge
blicken und sagen, da3 wir gleich sind.
So eine Riicksichtslosigkeit kann ich
keinem verzeihen®.

Kaum hatte der Lowe verraten, was ihn
am meisten drgerte, so lenkten plotzlich
alle anderen Tiere den Blick ab, um dem
Konig nicht direkt ins Auge zu blicken



le ton sin sen 0.

6-
Bo6 na do ayixa dé ganji cobo na yi x6 o,
Ajanuhla kle kome kpedé bo do:

,Un no kent a bo ka le nyi nuwato.

Kpddo aklasu le kpod o tn no d¢é lankuku le
sin cyo sin gbéhan me, ma nyi mo a 9, cyo éne
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le na wa zon bo gbéhan o me nad wa venlino.

Nu gbo agblino d¢é le 6 babu we 16b6 ma

so thun ali yéton a o, tn no wli yé bd no ja ye

hanya boé yawu gboko ni nu déé do ayimeya do

nu yé we 0.

Kanlin deé ko no du gbéhan bo nyi kanlin kpevi

16bo axwadudo yéton no do tagba nu

kinikini o, yé s€¢ nuwiwa cé o, yébi no xwe

xwiwln bo no hon yi.

E do nt mi do hankuku cé o, xesi we o, alo € do

ni mi do nu cé no hwenwan o, ¢ no di nudébu

na mi a.

Nu € nyi do mezinzun o na jen we 9, € no di
nudébt ni mi a. Amo nua € nyi ko do fun cé

me 5 bo néd do xle do Gn kun nyi kanlin jo

kanlin dé 6 9, tn no sinxdme bo no xle nudéé

wanu Un nyi o me t6610.

Ene wutl o medé o6 na nyi ko do mi gbédé a,

gbédé kpon a.*

7-
Amanonujakpata yi x6 bo do:
,,.X0 le bi vivi sise€.

Hwe miton jo bo mi dé byo mesisi, m& nyi mo a

9,kponiino miton nd wa vewu désu.

Mi b6 kpon ni medé¢ le na no yi nago ayun cé

didi fifa o wi, bo medé na no jle mi do

atin gbingban w1, bo med¢ le tiin bd no do €

kpaca bo émi jakpata no di zonlin bo
émi kun ka do6 afo 6.

Mi vesin o mezinzin éne le no hen x0me cé

gblé we a? Débu a!

Do wézunkinkan me alo tolinlin me o, n no

dixesi do medébt wu a. Nududu cé vo do kanlin
dee no xwle nu o gbeme o kpd xe kpevikpevi

dee no 4o axwa do we do yacome do
atinsome le ji.

Xe dee no yi do afo ene ji le bo no do atinji

atin ji gbon we 16b6 no do afo te ji cé we
ma tuun le o, Un no z¢€ ke yé.

und somit ihn nicht zu beleidigen.

Um die Fassung nicht zu verlieren,
rausperte sich die Hyédne und sagte:

,,Jch bin schiichtern und arbeitsam. Mit
den Schakalen und Geiern sdubere ich
das Gebiisch von Leichen der getoteten
Tiere, sonst wiirden sie es unbewohnbar
machen. Wenn sich die dummen Schafe
verlieren und nicht mehr wissen, wie sie
thren Weg wieder finden sollen, dann
fange ich sie und schlachte sie
barmherzig, um ihre Not abzukiirzen. Bei
allen Nagetieren, deren Schrei den Lowen
stort, setze ich meinen Willen durch.
Wenn sie meinen Schritt und meinen
Schrei horen, so miissen sie sofort
schweigen und davonlaufen. Mir macht
es nichts aus, wenn man meine Vorsicht
fiir Feigheit hilt oder sagt, dafl mein
Maul stinkt. Solange es sich um
miindliche Beleidigungen handelt,
iiberhore ich sie. Aber wenn man mir
Sand in die Haare wirft, um zu zeigen,
daB ich wirklich nichts tauge, dann werde
ich sofort rot vor Zorn und reagiere
heftig. Also, nie und niemals darf mir
jemand Sand in die Haare werfen®.

Die Natter ergriff das Wort und sagte:
»Na! Alles 148t sich gut horen. Thr habt
Recht, Respekt unter uns zu fordern,
sonst wire unser Zusammenleben kaum
denkbar. Stellt euch mal vor, dal manche
Leute meine glatte und kalte Haut
verspotten, mich mit einer Schlingpflanze
vergleichen und sich dariiber wundern,
daf} ich mich ohne Pfoten bewege. Glaubt
ihr, daf3 ich mich iiber solche
Beleidigungen érgere? Uberhaupt nicht!
Beim Laufen oder Schwimmen scheue
ich niemanden. Was meine Erndhrung
anbelangt, begniige ich mich nur mit dem
Verschlucken von kleinen Nagetieren und
Voglein, die vergeblich unter den
Baumzweigen piepsen. Ich verzeihe den
hochsitzenden vierfiiligen Tieren, die
von Baum zu Baum laufen und mich aus
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Amo medé te afo si cé ji o, héélu men o.
Coco si cé!

E diga din a, amo é ve ni mi ha fi déé do
wuta cé le bi.*

8-

Akpataldgozo yi x6 bo do na xonton ton le do:

,.E vivi ni mi tawun bo Uun dé s¢ nu éne le bi.
Na do nu vi cé le do yé ni le 6 sisi ni mi bi
hi x6x6 o.

Ce o we nyi do Gn no 6 sisi ni mebi.

Un no d¢ afo dede ni aftntintin ma wa mli 6,
alé un ma te afo gbeto le ji 6. Un no dan ta yi
adisi kpo amyo kpd nt in ma wa o med¢ sin
nukuns6 me kpon we 0.

Adotons le na bo fin asi cé sin azin o, 416 & na
b6 ylo mi do kpdtono 16bo no le do nyome
wutl ¢é do un nyi kanlin gbingban o,

un no z¢ nu €éne le bi so ke me.

Amo agbonjiyiyi cé o, fidé we ¢é noté do.

Hun tn no ba nu € na no do x6 d¢ le ni mi
kp6 wangbeniime kpd a.*

9-
Ajanuhla kanbyo 16g6z6 do éte do we é dé bo
do mo do we & ji?

_10-

Kinikini kdnbyo ¢ do:

Wangbenume x06 te do we a ka dé?

Le tinme nt mi kpedé, hwe xodoto kpevi!
Ma di xesi 6! Do nudee ma no jlé wé a o!

11—

Amanonu yi x6 bé do nu 16g6z6 do xonton cé
vive, ma xokpon c6 bd do nudeé no sinxome
ni wé hu nubi o 6.

12-

Lo6goz6 do:
,»E nyo ganji
Un no ba na € nd no do nu mi kpd
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Versehen treten. Aber wehe demjenigen,
der auf meinen Schwanz tritt! Ja, mein
Schwanz! Er ist nicht sehr lang aber stellt
den empfindlichsten Teil meines Korpers
dar.*

Die Schildkréte sprach zu ihren
Freunden:

,»lch freue mich riesig, alles dies gehort
zu haben. Ich mache meine Kinder darauf
aufmerksam, dal} sie auf euch mehr
Riicksicht nehmen sollen als frither. Was
mich betrifft, benehme ich mich hoflich
allen gegentiber. Ich mache sorgfiltig
langsame Schritte, um keinen Staub
aufzuwirbeln und um die Leute nicht zu
treten. Ich bewege meinen Kopf stindig
von rechts nach links, um keinem direkt
ins Auge zu blicken. Es macht mir nichts
aus, wenn die Vielfral3e die Eier meiner
Gefahrtin stehlen oder wenn man mich
fiir ein buckliges oder spottisch krummes
Tier hilt. Jedoch hat meine Geduld ihre
Grenzen. So mag ich gar nicht, dal man
mich mit Schimpfworten belegt.*

,»Was meinst du damit?“, fragte die
Hyéne.

Der Lowe fragte die Schildkrote:

,»Von welchen Verachtungsworten redest
du denn? Erklare es uns mal, du kleine
Schwitzerin! Hab keine Angst! Sag uns
genau, was dir nicht gefallt!*

»Sag mal, liebe Freundin®, sprach die
Natter. ,,Sag unverziiglich, was dich am
meisten drgert!*

»Ausgezeichnet!, sagte die Schildkrote.
»Man darf nicht zu mir mit Verachtung
"Pwii”*! sagen! AuBerdem mag ich nicht,

3! Pwii: bezeichnet in der Fongbe Sprache ein Schimpfwort und driickt im weiteren Sinne

eine bittere Ironie aus.



wangbenume kpo do pwii a!

Un ké& no le ba nu ¢ na do x6 ce nyanya do gudo

cé¢ a, ma nyi mo a o, Un do kpevi bod do
htnhlon d¢ a kpoun we, € je éne me o,
un no xle nu un nyi o me.*

13-
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Kinikini, ajanuhla kp6é amanont kpd ci xwii bo

ayi yéton le ba na gbado.

L6g6z6 so do x6dé hu mo a 16bd dan Iwii bod

byo gbéhan me bé bu. Amo é ka yi zo a.

Xonton ton le vesin do € ké yi zo bi we sin.

Kinikini dé¢ ma no jlé na gba tame din a o no

mo 16bd hiinhuin koja ton kpod xomesin kpo.

Ajanuhla zé abota ton tritri o dé ji 16b6 lele do

édeést o ji okpo bo kpon dménonu.

14-

Amanonu d¢ de ton avlano o ton bo ka do xo

d¢ a. Kinikini yi x6 bo do:
»Nudee do we 16g6z6 dé o wa ze.
E do nyome mi wu a cé?

Nekagbon € no blé6 me ma no kenu a dohun?
Ete sin wyan ki we 10g6z6 no dé bo no yawu

hwla édéé do akpa ton glwe so mo?
Nu deé un kanbyo kpotn o jen k6 byo
xOmesind?

Ne mo ¢ ké& na blo gbon nu Gn ka do pwii n'i
o! Fen ce dee hwe hu fen le bi o0 k6 kpé bod na

van ahonme n'i.*

15-

Ajanuhla to don atan ton dokpd hwe bod do:
,L0g0z0 sin nu blawu nit mi doo, do € tuun

zonlin di a, € ka le tuun wézinkan a.

Nyé goéno éne 5 mi na d¢ € sin dhwéan o me.

Ani ¢ ké six1 wa ni mi ni un d6 axwa bod do

pwii nii 0? Ajanuhla konu xéxé bd do: pwii pwii!

E hwen tawan!

E tiin do un myo kwin dokpé yaya bo do ¢é o,

kome jen € na je bletin a cé?*

16-
Amanont yi x6 bo do:

,Un no kanbyo yen dee do alé un kd mo nukin

daB man mir Ubles nachredet, denn so
klein und schwach ich auch bin, kann ich
mich wehren.*

Eine verlegene Stille iiberkam plotzlich
den Lowen, die Hydne und die Natter.
Ohne ein anderes Wort zu sagen, schlich
die Schildkréte langsam in die Graser und
verschwand. Weit weg war sie aber nicht.
Ihre Freunde glaubten, sie wére au3er
Horweite. Der Lowe, der sich nicht lange
besinnen wollte, schiittelte rot vor Zorn
seine Méhne. Die Hyéne zuckte ihre
stimmigen Achseln, drehte sich im Kreis
herum, blickte auf die Natter.

Die Natter schwenkte ihre gabelformige
Zunge aber duflerte sich nicht.

Der Lowe sagte:

,,.Die Schildkrote iibertreibt. Hat sie sich
nicht iiber uns lustig gemacht? Warum
sieht sie so schiichtern aus? Wessen
schamt sie sich, wenn sie sich so hdufig
in ihrem Panzer versteckt? Was niitzt es,
sich {iber einen einfachen Ausruf zu
argern? Wie wiirde sie iibrigens darauf
reagieren, wenn ich zu ihr "Pwii" sagte?
Die kleinste meiner Krallen reicht aus, ihr
den Schédel zu durchstechen.*

Die Hyine streichelte sich den Bart und
sagte:

,,Tatsdchlich habe ich Mitleid mit dieser
Schildkrote. Sie kann weder laufen noch
gut treten. Diese Person mit dem
Riickenschild werden wir wohl aus der
Gemeinschaft ausweisen. Was kann sie
mir antun, wenn ich sie 'Pwii” nenne?*
Die Hyine kriimmte sich vor Lachen:
,,Pwii! Pwii! So ein Witz! Weil} sie nicht,
daf} ich sie mit einem Faustschlag schnell
niederstrecken kann?*

Die Natter sprach:
,lch frage mich, ob ich die
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J€ memasi x6 dee 16g6z6 do o me ganji a we
a. Nudeé no je nu € yi gbeto madotadé do
ahwan meton me o ne. Hun € kpaca a.

Hwénu dé¢ adan nydnyé dé na wa gb6 mi o a ni
kanlin gugu deé ma no yawu débu a o ké

sixt gbo nt mi?

Bo ¢ gla kaka bo gbe gbidigbidi do ¢ kin na
do pwii nu émi o.

E sé gbédé do adi cé o vive désa bo no hu
me sO nyi kome we 4?

Ne ka gben bo ¢ nd gbe nii mi do yen kiin na
do pwii 6!

E na do yiyi we akwété dohun jawé migon
din.

E jl6 mi o, na do pwii n’i 6 Gn no di xesi do
medébt wu ze ajija wanlunwanlian o kpo tome
dan le kp6 wu a.”

17-

Hagbe aton le kpo o x6 nyanya do do 16g6zo
deé hwla 6 gbéhan glo o d6 malinmalin do yé

o wu we bo € sé x6 dee ye do o bi.

E no lin kpé xomesin kpd do xonton badabada
we émi o, bo yé no d6 gbe we, ye mo € o yé
no do x6 émiton dagbé, ¢ ki dé gudod ye t6olo o,
x0 eémiton nyanya do ji jenyé no je.

18-

L06gdz6 lin do nt y¢ ma do kenklen n émi a

0, émi na de¢ dklwimenu yeton gba bo nd don
yeébi gudu. Zaandé o € d¢ ta ton sin gbeglwe co
bo wa d¢ € désu o bi zehwe bo

bldé ni me gosin zo wa dohun.

E blé medéé nu kpaca o dohtn 16bo do:

,» Xonton vive le mi, ¢ kpacd mi bo mi kpo dofi!
Un vedésin mi k6 gbadd x6x6 we sin.®

19-

Ajantihla yi x6 b6 do:

»Na yi we yen ko dé kede, mi o x6 do d6 nu
madotadé dé le wi we.“ Amanonu do:

,00! Un d6 nudé bo na yi blo dé yiya ji.

rlicksichtslosen Spriiche der Schildkrote
gut verstanden habe. So etwas kommt
vor, wenn man minderwertige Leute in
seine Gemeinschaft aufnimmt. Dann ist
es kein Wunder. Was kann diese dumme
und unentschlossene Person fiir uns bei
Gefahr tun? Und sie wagt, davor zu
warnen, dafl man zu ihr "'Pwii” sagt. Hat
sie nie von der betdubenden und
todlichen Macht meines Giftes gehort?
Wie kann sie mich daran verhindern,
"Pwii’zu sagen! Sie kommt gleich zu uns
mit ihrem Schneckengang. Wenn ich Lust
habe, kann ich zu ihr "Pwii” sagen, denn
ich firchte niemanden aufer jenen
stinkenden Igeln und tiberheblichen
Schlangenadlern.*

Wihrend die drei Gefahrten eine Weile
weiter der armen Schildkrote, die
inzwischen in den Gréisern unweit von
ihnen versteckt war, Ubles nachredeten,
hatte sie alles mitgekriegt. Verdrossen
dachte sie an die Unaufrichtigkeit und die
Doppelziingigkeit ihrer Freunde, die sie
in ihrer Anwesenheit lobten und sie
verspotteten, sobald sie ithnen den Riicken
zukehrte.

Die Schildkr6te dachte sich, sie wiirde
die Heuchelei ihrer Freunde offenbar
machen und sie durcheinanderbringen,
wenn sie sie nicht um Verzeihung baten.
Bald darauf kam der Kopf der
Schildkrote aus den Grasern hervor,
bevor ihr ganzer Korper auftauchte, als
kdme sie von weitem. Sie simulierte,
erstaunt zu sein und rief aus:

,,Liebe Freunde, es ist iiberraschend, dal}
ich euch noch hier wiederfinde! Ich
dachte, ihr wiret schon lange
fortgegangen!*

Die Hyéne sprach:

,Oh! Ich wollte mich gerade
verabschieden. Wir redeten tliber
belanglose Dinge.*



E dabo.“

Kinikini dren édé¢ bo hin nl1 nyi navé bo do:
»Xove daxo dé do sinsin mi we, na yi nya gbe.*

20-
Lo6gbz6 do nu ye do:

,»Mi kenklen bo note kpedé! Dee mi jlo do € na
no do x6xome o, mi bo kenklen nit ma do nu
mikpo sisi kpd do mi ble mi bo wu ki mi bi.
X0 cé nyanya dee mi do do gudoé cé le kpd
nyome de¢é mi do dé wutl cé le kpo o nyi nudé
b6 ve nit mi d6 un sé bixwii. Ani ka zon bo mi

tumi d6 do ma do nudee no ve nit mi hu

nubi o, c6 mi tuin ganji d6 xome do € ko ya o ¢

mi nd wa do nyome wutl cé?*

21-
Kinikini do nta 16g6z6 do:
»Vlevle, xwe do fine, 16g6z6 kpevi!

N a jl6 na gbe x6 kujikuji dudo nd mi o, hin

hwe miton jo bo mi hen o mi na do
nyome wutu toweé, nyome 0 we

nyi do mi na do pwii na wé! A s¢ din a? Pwii!

A ma ci xwii din a o, na tren wé qu.“

22-
Lo6goz6 yigbé bo do:

,Un hen 0 nd gbe n mi do mi kin sixu gan do

pwil ni mi 60.“

23-

Kinikini do kp6é xomesin kpo: Gbon ne ¢?

Amanonu do:

Memasi te ki ne! Ne a ka ve mi do?
Kinikini le yi x6 bo do:

,Gbe nu dee jlo weé o bi.

Amo yen we nyi axosu kanlin dee d6 gbéhan me
o bi ton, tn hen o na do kpd awdjije kpo pwii!

pii!
Xomesin ajanuhla kaka bo € do:
Yen 47 Nu tn do o 16!

Me ka hen o € na gbe ni mi do in ma do pwii

0!

24-

,»Oh nein!*, sagte die Natter:

,»lch gehe eine dringende Angelegenheit
erledigen. Auf Wiedersehen!*

Der Lowe reckte sich, gihnte und sagte:
,Ich habe einen schrecklichen Hunger
und wollte auf die Jagd gehen.*

Da sprach die Schildkréte zu ihnen:
,»Wartet bitte einen Augenblick. Da ihr
Aufrichtigkeit wiinscht, gestattet mir,
euch hoflich meine Enttduschung
auszudriicken. Ich bin sehr enttduscht
iiber eure iiblen Nachreden und
Verspottungen mir gegentiiber. Alles habe
ich gehdrt. Warum habt ihr mich dazu
verleitet, zu sagen, was mich am meisten
argert, obwohl ihr wil}t, da3 ihr mich
nachher mit euren Spoéttereien belasten
wiirdet?*

,»2Ach nein! Nicht so stiirmisch, meine
Kleine*, unterbrach sie der Lowe:
»Wenn du uns solche unangenehmen
Vorwirfe machen willst, so konnen wir
dich ohne weiteres verspotten, indem wir
dir 'Pwii” sagen. Horst du? "Pwii!” Willst
du schweigen! Noch ein Wort und ich
fresse dich auf*, sprach der Lowe weiter.

Die Schildkréte erwiderte:
,,Jch kann euch verbieten, zu mir "Pwii
Zu sagen®.

4

,»Wieso?*, sagte der Lowe emport.
,,Welch eine Unhoflichkeit!*, betonte die
Natter. ,,Was haltst du von mir?

Wieder schalt der Lowe und sprach:
,,Verbiete alles, was du willst. Ich, der
Herr des Busches kann mit Vergniigen,
"Pwii! Pwii!” sagen.*

Verbittert sprach die Hyéne:

,,und ich? Na und! Wer kann mich daran
hindern, auch "Pwii” zu sagen!*
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do axwa do kpo kpo awajije kpo 10bo do: pwii!
pwii! pwii! Bo yé le je kuko ji.

25-

Xome sin akpatalogozo kaka bo ¢ dibla gba, €
mo do yé dé émi kpo 16016 ka ci xwili.

E so déko kpon xonton ton madétadé le déé
kpd do axwadowe bo no do pwii, pwii

di wangbentime dohun o a, ¢ do gudo yé bo yi
hwla édee kpedé do ama xuxu dé le glo.

E gén je afo ton nakon ton le ji 10bo jijé édéé
kpo6 hunhlon kpd bo nyi ko kpedé do hla sin
yonu b6 honbll d6 gbéhan o me bleun.

26-

K5 byo fun me nu hla bo € not¢ xwii bo nylan
nukunme bi 16b6 kplo awonu ton do ji.

E leko bo wa kpon medéé jen ké sinye ta daxo
éne wutl ton o b6 wa mo kinikini do

gudo na edéé bo do:

,»NUjlonamono 4xost éne vesin yen na z€ yen
dee so konyanyi 16g6z6 dohtiin we a.

Yen na huzt kpan nukon €.

E no di zonlin me b4 na ton dohun yi adisi kpo
amyo kpo 16bo jlo si ton bo koja ton bi cite

rorq.r_.r

kpon nukuan ton me.

27-

Kinikini kanbyo ¢ kp6 adan kpé do:

Ete wi a no kpon mi gbon alokpa éne, avin
hla? Kinikini so do édéé me débu a.

28-

Léé nubadabada o yawu je gbon o kpaca
amanonu kaka bo € so tuun nudee

jen zon bo kinikini kpo hla kpd do de

sO deme nu ye déé we o a.

E cité bo do émi na da yé.

Hwénenu o kinikini k6 lon kpd hunhlon kpo
16bo je hla ji kpo aka kpd bo zin i de bo gbod
gbéé towun.

Einer nach dem anderen schrien, der
Lowe, die Natter und die Hyéne mit
frohem Zusammenklang: ,,Pwii! Pwii!
Pwii!“, indem sie vor Lachen sich
kriimmten, pfiffen, brummten und
heulten.

Die Schildkréte fiihlte sich beleidigt,
gedemiitigt und war rot vor Zorn, aber sie
schwieg. Ohne ihre sogenannten Freunde
anzublicken, die weiter ,,Pwii, Pwii®
wiederholten, kehrte sie ihnen den
Riicken zu und ging, sich unter den
diirren Blattern halb verstecken. Dort
stiitzte sie sich auf ihre vorderen Fiif3e,
warf mit Gewalt etwas Sand auf die
Kruppe der Hydne und verschwand
schnell in die Gréser.

Der Sand drang ins Fell der Hyéne ein.
Sie fiihlte ithn und hielt ein Weilchen,
verbittert mit aufgekrempelten Lefzen.
Sie drehte sich um, um denjenigen zu
sehen, der gewagt hatte, sie
herauszufordern. Da befand sie sich dem
Lowen gegeniiber. Sie dachte sich:
»Dieser unniitze und anspruchsvolle
Konig glaubte, ich wiirde mich wie die
Schildkrdte demiitigen lassen. Ich werde
thm trotzen*. Mit gerecktem Schwanz
und gestrdubter Mdhne humpelte sie nach
links dann nach rechts und stand dem
Lowen Auge in Auge gegeniiber.

»Warum guckst du mich auf diese Weise
an, arme Hyéne?*, fragte der Lowe
wiitend.

Der Zwischenfall trug sich so schnell zu,
dal sich die Natter dariiber wunderte,
warum der Lowe und die Hyéne einander
herausforderten. Sie stand auf, um sie zu
trennen. Aber der Lowe war bereits
losgesprungen und hatte die Hyéne
niedergeschlagen und erwiirgt.
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29-

Afo te ayi hwénu ton o, kinikini te afo
amanonu sin si ji

bo ¢ ve jakpata tiili bo ¢ se yi gbéhan me
kped¢é bo x11 adu kinikini dé donkanme.

30-

Kinikini mo do nu kletin dé ton émi. Ado we é
vun nu hla f6 kpotn b6 je tunton ji.

E wa mo do amanonu sin adi déé sinyen o wa
byo lan me nu kinikini bi bo € stix6 bé mo do
émi nd wen hun.

E x0 kazukpo kpedé kpotn bé wa ki je
kpasatin d¢ ko.

31-

Amanont jlé na hahwe vive ton 16bo lile édéé
bo na qudo wutt kpoun o ¢ le yi xa adu si
édeést ton bo vive o d¢ le je d¢ji bo € hon ga
dohtin bé wa noté bé danwu me do kuzukpo x6
we dohun. E na no zaan kpoun o, é Io mo ku
bo nu ton bi nyi adifun.

32-

E na lin x66 o 16g6z6 wa ton sin fidée é

hwla édéé do o bé do me 6 10 d6 we dohun:
JE nylan!

Gugu hla ton wa zon bo ¢ bu o6 adingban me;
xome sin kinikini ton zon bo € ku; adi dee
jakpata no so wanu xa med¢ le o wa zon bo
jakpata wa ka.*

33-

Nu vivi nt1 16g6z6 kaka bo € dido bo no
dan taton do émi du do ye

me d¢é baha émi o bi ji.

Als er seine Pfoten wieder auf den Boden
herabsetzte, zertrat der Lowe den
Schwanz der Natter, die furchtbare
Schmerzen empfand und sich ins Gras
schlich und ihn fest in die Beine bif3.

Der Lowe fiihlte den Biss kaum. Sobald
er aber der Hyine den Bauch
aufgeschlitzt hatte, begann er zu
humpeln. Unter der Wirkung des Giftes
empfand der Lowe, dall ihm das Herz
sehr schwach wurde. Da briillte er. Nach
einem kurzen Todeskampf starb er am
FuBe des Affenbrotbaums **.

Die Natter kriimmte sich, um ihre
Schmerzen zu beruhigen und sich den
Korper zu lecken. Dabei bil} sie sich in
den Schwanz. Thr Schmerz wurde
schlimmer und sie lief pfeilgeschwind
davon, hielt aber ein paar Meter danach,
weil sie im Sterben lag. Als einige
Minuten verflossen waren, starb auch sie,
das Maul voller Schaum.

Gar nicht lange danach trat die
Schildkrote aus ihrem Versteck heraus
und sagte mit einem bedeutungsvollen
Ton:

»Schade! Die Dummheit der Hydne hat
sie zu ihrer Verlogenheit gefiihrt. Der
Zorn des Lowen hat ithn geblendet. Das
Gift der Natter, das fiir andere Leute
bestimmt ist, hat sie selbst erstickt®.

Langsam schwenkte die Schildkrdte den
Kopfund ging weg, stolz darauf, dal3 sie
ihre Beleidiger besiegt hatte. So muf} ein
jeder den Platz des anderen erkennen,
egal wie klein, schwach oder schiichtern
er sein mag.

32 Affenbrotbaum: wird auch Baobab genannt. Er zdhlt zu den riesigsten und hochsten

Béumen nicht nur in Benin, sondern auch in Afrika und gibt eine Frucht, die die Affen gerne

fressen.
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2.2,

1-
Hwénuxoé cé zon mo viin bo yi je nya dokpo ji.

2-
D’ayi x6x6 o nya dé¢ tiin bo € no ylo o Ama
bo € no no o linlin dé me.

Nya éne o, ado ton o to ton me kaka bo medé
so no mo nududu bd na du a.

3-

Medé¢ ko fon kpotn o, € no did6 dékinkanme,
dékin cyan du gbé.

Mo we nu o dé kdka bo Ama wa do dékin o
gbéme bo o yiyi we 6 gbé¢han me bo wa yi
xa atin kpevi d¢ ji 1obo mo kpasatin aditi
dokpd sedd do zo.

4-

T60616 o € jete sin atin o ji bo dido kpasatin o
kon.

E je kpasatin kon bo doté 1¢ kpoun o, é sé gbé
dé bo gbé o ylo nyiko ton bo do: ,,Ama, Ama.*
Bo é kan wéziin bo yi fi déé gbé o gosin 0. E
je don kpotn bo yi mo dagbaka wéwe tété
dokpo bo ntisu do ka o na bo é do: ,,Aéan!

K4 yaya jen do yloylo mi we a!*

5-
K4 o kenu bo do ni do:

,Un yi ka d¢ kpoun a, dagbdka méa mokpon d¢é
we un nyi, ydwu so mi bé dido xwe!*

6-

Ama kanbyo ka o do:

,Ete na sixd wa ni mi we a ka dé do
xwégbé?“ Ka 0 do n’i do nyiko émiton no nyi
Nyenumedu. Ama kanbyo ¢ do:

Mirchen Nr.11: Der Konig und der
magische Stein

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf einen Mann.

Vor langer, langer Zeit lebte in einem
fernen Land ein Mann namens Ama. In
jenem Land kam es zu einer Zeit vor, daf3
eine nie dagewesene Hungersnot
ausbrach und niemand etwas zu essen
hatte.

Jeden Tag gingen die Leute auf die Suche
nach Palmniissen, um sie zu essen. So
war die Lage in jenem Land, bis Ama in
den Busch auf die Suche nach
Palmniissen ging und dort einen kleinen
Baum sah. Er kletterte auf diesen Baum
und sah von weitem einen
Riesenaffenbrotbaum .

Sogleich kam Ama vom kleinen Baum
herunter und ging zu jenem
Affenbrotbaum. Als er unter dem Baum
stand, rief ihm eine Stimme zu:

,»Ama, Ama“. Da lief er zum Ort, wo die
Stimme herkam. Kaum gelangte er an die
Stelle, so sah er eine blendend weille
Kalebasse, die mit einem Deckel
versehen war. Nun sagte er:

,,Ach! War es blof3 eine Kalebasse, die
mich gerufen hat?*

Da sprach die Kalebasse zu ihm:

,»Ich bin nicht irgendeine Kalebasse. Ich
bin eine magische Kalebasse. Nimm mich
sofort mit nach Hause!*

Ama fragte sie:

,,Was kannst du fiir mich zu Hause tun?“.
,»Mein Name ist " ich spucke etwas aus,
das die Leute essen " “, erwiderte die
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»Ani we a ka no yen, bo yen d¢ nit ma kpon!*

7.
Tenton me o ka o yen wo, abobo, nusunt bo
nya o du nu kaka bo goxo.

Ene gudod o € z¢ ké ton wa yi xwé.

8-
Déé Ama so k& o wa xwégbé 1¢ kpotn 16bo
ylo nyiko ton o, € yen nududu alokpalokpa le
bi bo

vi ton le kpo asi ton le kpd bi dqu nt kaka bo
nyo wi b6 o kponokpono, ado

we ka wa do to o me bo mebi xugo.

9-

Ayi dé ko hon kpoun o ki 5 no do nidada
Alokpalokpa yen we bo nya o kpo ko ton le
kpd no do nu € jl6 yé o i we kpoun.

To yéton me o adingbanno dokpo tiin bo € no
ylo do adonoyogbo.

Ama wé do fine kaka kpo ka ton kpo o, ¢ wa
d6é wen sedo € gbé dokpd bo adonoyogbod

wa bo € do n’1 do ni kan ka

émiton sin nyiko byo bo adonoyogbo kanbyo bo
ka 5 do émi no nyi Yenumedu.

10-
Adonoyogbé do na ka do:
»Ani we a Ka no yen? B6 yen nit mé kpon!*

K4 yen nuadudu dée ko no nyo yogbd nukunme o

bi n’i.

11-

Adonoyogbé déé ma no du

ni bo no goxo gbédé a o du nu kaka bd goxo
16b6 bla d6 avo me wa yi xwe.

Kalebasse. Arr"1a fragte weiter: ,,Was
erbrichst du? Ubergib dich mal!*

Auf der Stelle spuckte die Kalebasse
Maisbrei, Sofle, Bohnen und Ama konnte
sich satt essen. Danach nahm er die
Kalebasse mit nach Hause.

Kaum hatte er die Kalebasse nach Hause
mitgebracht und ihren Namen
ausgesprochen, da spuckte sie wieder
allerlei Gerichte aus, und Amas Frau und
Kinder konnten sich auch satt

essen. Sie wurden immer dicker, wihrend
die schreckliche Hungersnot viele Leute
sehr mager gemacht hatte.

Jeden Tag brach die Kalebasse allerlei
Essen aus, und Ama und seine Familie
allen, was sie wollten. In jenem Land gab
es aber einen beriihmten Liigner namens
Adonoyogbo®® den Ama lange nach dem
Fund seiner magischen Kalebasse zu sich
rufen lieB. Da kam Adonoyogbo, und er
sagte zu ihm:

,»Frag nach dem Namen meiner
Kalebasse!*“ Adonoyogbo fragte danach.
Da entgegnete die Kalebasse: ,,Mein
Name ist “ich spucke etwas aus, das die
Leute essen .

Nun sprach Adonoyogbo:

,,Was brichst du aus? Ubergib dich
einmal!‘ Sofort brach die Kalebasse
allerlei Gerichte aus, die Adonoyogbo
gern al3.

Adonoyogbo, der sich nach dem Essen
sonst nie satt fiihlte, hatte sich richtig satt
gegessen, und einen Teil des Essens in
ein Tuch eingewickelt und mit nach
Hause genommen.

33 Adonoyogbo: Eine sehr gefriBige und mythische Figur in den Fon- Mérchen.
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12-
Yo wa xwégbé kpoun o ¢ din toolo b yi do nu  Gleich nach seiner Heimkehr begab sich
dada do: Adonoyogbo zum Konig, der iiber jenes

,Nyavi déé nyi Ama o, ka dé do asiton din bé no Land herrschte. Er sagte zu ihm:
yen niduda kpo bo asi ton kpo vi ton kpd du ka  ,,Es gibt einen Mann namens Ama, der

k4 b6 do kponokpono. eine Kalebasse besitzt, die ihm und seiner
A d0 na so axosu sin afo bo na yi gonton bé yi ~ Familie genug zu essen anbietet, so daf3
k4 sin asiton.* alle dick geworden sind. Als Konig

solltest du zu Ama gehen, um ihm die
Kalebasse wegzunehmen.

13-

Déda se wen do6 Ama gbé me nugbo bo Der Konig lie3 durch seine Boten Ama

wensagun le yi kpla nya o kpo ka o kpd wa zu sich rufen. So geschah es, daB3 die

yi bo ka o ci dada si. Boten Ama und die Kalebasse zum Konig

K4 éne dé¢ no yen nidadu kede nlit Ama o, dada brachten, der die magische Kalebasse

yi b6 so 6 kpa me bo ki o no yen sikd n'i, beschlagnahmte. Die Kalebasse, die Ama

b6 no yen je kpd gan reichlich zu essen gegeben hatte, wurde

kpo n'i bo dada hiizi dokunno bo sika do xwé¢ ~ thm vom Konig weggenommen, der sie

ton gbé kpo. in seinem Badezimmer verborgen hielt.
Da erbrach die Kalebasse nicht nur
Essen, sondern auch Gold, Perlen und
allerhand andere Dinge, so daf3 der Konig
sehr reich wurde. Sein Palast strotzte von
Gold.

14-

Ama gbo bo leko agba wa yi xwé So kehrte Ama unverrichteter Dinge heim

bo le je dékin ton cyan du ji do und fing wieder an, wie vorher nach

ado do to o me titetngbé. Palmniissen zum Essen zu suchen, denn
die Hungersnot war in dem Land immer
schlimmer geworden.

15-

Dékin o gbé me we € d¢ bo o yiyi we gbé Als Ama eines Tages auf der Suche nach

dokpd bo le yi x4 atin d¢é ji do gbéhan Palmniissen in den Busch ging, kletterte

me 16bé mo 10k6 daxo aditi de er auf einen Baum und sah von weitem

sedd do zo. einen Irokobaum™®. Er kam herunter und

E jeté sin atin o ji b do émi n4 yi kaka yi wollte sich zu dem Irokobaum begeben,

10k6 éne si bo um festzustellen, ob jemand darunter war.

na yi kpon do gbeto we ka do fine a ji.

16-

E do yiyi we kaka bo yi je 10ko o sa me Kaum befand er sich nach langer

kpoun o, ¢ ko le sé gbé dévo ko le ylo ¢ bo no  Wanderung unter dem Baum, da rief ihm
do: wieder eine schrille Stimme zu:

,Ama, Ama!* »~Ama, Ama!*“ Sogleich lief er auf den

34 Irokobaum: Auf fon “Lékétin deutet auf einen Baum hin, der sehr riesig ist und im

allgemeinen als ein heiliger Baum angesehen wird.
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Nya o s¢ mo bo kanwézin bo yi kpoun o, € yi
mo awyan gbadakenwod wéwe tété de.
Gbadakenwo dee do we € dé o, avosusd ton sO
yokpovl dokpo6 sin ta mo.

17-

Ama kpon kaké bé do:

,Aan, awyan yaya we do yloylo mi we mo
E do mo kpoun bo awyan lon yi ji bo xo
tome n’i kdka bo ta ton bi hlon.

'CC

18-

Awyan wa do n’i do émi kun nyi awyén 6 16
kenkloklo we émi no nyi.

A zé mi din hun kpla mi kaka so yi me deéé yi
ka o sin asi towé o sin xwégbe.

19-
Ama t6 so awyan o wa yi xwe ton gb¢ hwe bo
vi ton le kpo asi ton kpo vesin do nududa we
to yéton hen wa xwégbe sin 6 xo6ve ko sin
yebi gwyangwyan.
Lo o yé yi kpon avo déé me nya o bla awyan o
do o bo do:
-Awyan we to miton hen wa xwégbé 1o me.“

20-

Kaéka nt ye na do mo kpoun o awyan lon yi ji
b6 xotdome nu vi kpo asi kpo dee do fine o
kaka bo ta yébi ton te gododp.

Ama do nu yé do € kiin no o awyan 6 1€ ken
kloklo we.

21-

Din 5 Ama do6 ko awyan 5 me bo dido
dadasegbo xwé. Dada mo € t6016 bd do:
»~Ama, a no mod nudé jen we.

Ani a ka ko le hen wa ni mi?*

22-

Ama tin avo dee me ¢ bla awyan o do o
kpoun bo dada mo b6 do:

»~Ama, &wyan we a hen wa na mi a?*

Platz, wo die Stimme herkam. Dort fand
er einen blendend weillen Kieselstein.
Jener Stein war so gro3 wie der Kopf
eines Kindes.

Ama betrachtete ihn lange und sagte:
,Na! Wie kann mich ein blof3er
Kieselstein rufen!*

Kaum hatte er dies gesagt, da sprang der
Stein auf ihn los, gab ihm Ohrfeigen
derart, daB3 sein Kopf anschwoll.

Danach sprach der Stein zu ihm:

,.lch bin kein Kieselstein, sondern ein
grof3er Stein. Wenn du nun mich nimmst,
filhre mich direkt zu demjenigen, der dir
die Kalebasse entwendet hat!*

Zuerst brachte Ama den Stein mit nach
Hause. Sogleich dachten seine Frau und
seine Kinder, Ama hitte Nahrungsmittel
nach Hause mitgebracht, denn sie waren
schon von Hunger gepeinigt. Dann
blickten sie in das Tuch, in das Ama den
Stein eingehiillt hatte. Da sagten sie:
,.Nur einen Kieselstein hat unser Vater
nach Hause mitgebracht.*

Kaum hatten sie ausgeredet, da horte es
der Stein, stiirzte auf die Frau und die
Kinder los und gab ihnen so viele
Ohrfeigen, daf3 ihre Kopfe anschwollen.
Hernach sagte Ama zu ihnen:

,,Man darf ihn nicht Kieselstein nennen,
sondern einen groflen Stein.*

Nun packte Ama den groflen Stein auf
den Kopf und begab sich zum Konig. Als
der Konig ihn sah, sagte er:

,,Ama, du findest immer etwas. Was hast
du mir nun wieder mitgebracht?*

Ama machte das Tuch auseinander, in
das der Stein eingewickelt wurde. Der
Konig sah dies und sagte:
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Kéka nt dada na do mo kpoun o, awyan lon yiji
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b6 xotome nu dadé kpd me deé do hon o me

fine le bi kpo kaka bo ta yé bi ton te hee.

24-

Hwénenu dee awyan o ta gba nl yé we o,

Ama mo ten bo byo dada sin kpa me bo z¢é ka

ton bo so wa yi xwé.

Nudéé wi zon bo nu € ma nyi meton a bo € yi

ganuganu ayihunhongbe no wa s axo ton me o

ne.

2.2.1.

1-

Hwénuxoé cé zon mo viin bd yi je nocyovi

qokpé ji.

2.

Nocyovi dé no no to linlin dé me d’ayi bo to ton

kpd no ton kpo bi yawu ku.

Cobd nu to ton na ki o, ¢ le 6 nyonu devo

bo ¢lo ji nyonuvi dokpd n'i.

Hun nocyovi o, nyonusisi gon nad no we d¢é ne

b6 nd mo ya dee do fine o bi.

3-
Déé meton le ku o,
¢ je no ton sin asisi o gon nugbo bo

nudébu dé bo nyi xwégbeézo o asisi o sin vi o

so na wa d¢é 4 bo nocyovi jen € ndo zon,
agbankloklowe a,
axixwléxwlé we a, ¢ na za xwégbé kpo

xome kpd we a, nudida we a, ¢ na din sin

sin to me we a, €ye jen € na mo.

Nocyovi qo éne le bi blo we c6 alogudokpe jen

nosisi no dé n'i.

,,Ama, einen Kieselstein hast du mir
mitgebracht.*

Kaum hatte er dies gesagt, so sprang der
grof3e Stein auf ihn und die anderen
Diener im Palast los und gab ihnen
Ohrfeigen dermalien, daf3 ihre Kopfe dick
wurden.

Indessen drang Ama ins Badezimmer des
Konigs ein und holte seine magische
Kalebasse, die er wieder mit nach Hause
nahm. Also darf man niemanden durch
Gewalt ausbeuten, sonst greift Gott ein
und 146t die Gerechtigkeit herrschen.

Mirchen Nr. 12: Das Waisenméadchen
und seine Stiefmutter.

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf ein
Waisenmédchen.

Einst lebte in einem fernen Land ein
Waisenmiadchen, dessen Vater und
Mutter friih gestorben waren. Bevor sein
Vater verstarb, hatte er eine andere Frau
geheiratet, die thm noch eine Tochter
schenkte. Also mufite das
Waisenmidchen nun bei seiner
Stiefmutter leben, bei der es in der
Folgezeit allerlei Leid ertragen mufte.

Nach dem Tod seiner Eltern zog das
Waisenmiddchen zu seiner Stiefmutter
um. Keine Hausarbeit durfte von der
Tochter der Stiefmutter verrichtet
werden. Alle Aufgaben wurden dem
Waisenmidchen {ibertragen. Es mufite
alles tun, sei es Geschirr spiilen,
einkaufen, das Zimmer und das Haus
saubermachen, Essen kochen, Wasser aus
dem Brunnen holen. Es verrichtete alles,
was man von ihm verlangte, ohne daf es
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dafiir von der Stiefmutter gelobt wurde.

4-

Y¢ do fine mo kaka bo gbé dokpd su bo So hatten sie lange gelebt, bis die

nyonusisi fon bé mo do nocyovi élo dee kpo dog Stiefmutter eines Tages zu sich selbst

be 0 0 émi gu we 1¢ kit we € gbo bd ki din o 1 sagte:

¢ ¢ na nyohu. Hun nosisi bada din o mi mo a cé? ,,Dieses Waisenmadchen niitzt mir nicht
mehr. Besser wire es, wenn es stirbt*. Ist
diese Stiefmutter nicht geféhrlich ?

5-

Asisi o lin mo bo nu déé éye désu ma sixi wa Diese bosen Gedanken fiihrten sie dazu,

gbédé a, alo € ma sixt zon vi ton gbédé do dem armen Waisenmédchen, eine Arbeit

¢ na blo a o, nu éne we ¢ zon nocyovi. aufzutragen, die sie selbst nie gemacht

Azo te ka nyi azo déé we o? oder ihrer eigenen Tochter nie anvertraut
hitte. Um was fiir eine Arbeit ging es?

6-

E z¢é dhovo wiwi cicwi dokpd jo nii nocyovi Sie gab dem Waisenmédchen einen

b6 do n'i do: tiefschwarzen Indigostoff und sagte zu

,»A d0 nd nya avo élo kaka bo é na wé pléplé bo ihm:

na ci hwémlimli dohun. ,,Du muf3t diesen schwarzen Stoff so

A ka do na nya avo o do xwégbe 4.“ lange waschen , bis er weill wird wie der
Kaolin. Aber du darfst auf keinen Fall
den Stoff zu Hause waschen.*

7-

Nosisi jle to dee nll € na yi bo nd nya avo o Die Stiefmutter nannte dem

n’i. To éne 2, € no ylo do ,,nosisito” bo ¢ do Waisenmédchen einen FluB, an den es

alijlekpo kand¢é kand¢é do ayizen mo do gehen sollte, um den Stoff zu waschen.

tox0 déé me yé dé o. Jener FluB hieB Nosisitonu ** und lag

Hun to o nt lin tAwun; don jen nocyovi ka do zweihundertfiinfzig Kilometer von ihrem

na nya avo o dé. Dorf entfernt. Also lag jener Fluf} in
weiter Ferne, und dort multe das
Waisenméddchen den Stoff waschen.

8-

Hwénent o keke dé ko d¢ a, hun 1o ka d¢é a. Zu jener Zeit gab es weder Fahrrad noch

Ali deé ji € na gbon bo yi to o nl o, alihwin, Auto. Der Weg zum Flu3 war sehr, sehr

ali swii d¢ we bo nocyovi na so afo b6 na schmal, und lange, lange muBlte das

wli ali o kaka bo yi don. Waisenmédchen wandern, bevor es an
den Fluf3 gelangen wiirde.

9-

Ali déé do we é dé o, nil we nyi b6 o ali 0 ji a, Aufjenem engen Weg gab es allerlei

¢ nd do o nosisi se nocyovi do ki tawlin we. merkwiirdige Dinge zu sehen. Die

E tiin do é dan kaka bo yi nosisitont éne o, Stiefmutter glaubte, daB3 das

33 Nosisitonu: bedeutet wortlich StiefmutterfluB, und bezeichnet hier einen FluB, der iiber eine

magische Macht verfiigt, die alle schwarzen Dinge entfarben kann.
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¢ kun so sixu gan leko wa gbédé o, qo fi o lin
bo nubadabada kede ka le o ali o ji.

10-

Azo éne deéé é k4 zon nocyovi o ka nylan vi o
nukin me 1o 4, bo nocyovi yi ahdvo o bo so nu
wli ali boé didé ma tuun ali d ayi.

E jle ali dé n’i kpoun we.

11-

E qo yiyi we kaka bo wa je axi dokpo me bo
axi éne me o na dee nyi gbeto mi dohun o
débu do axi o me a.

Axi o me 5 ¢ no mo kanlin bo é no do nu sa
we,ajanthld no hen ate ta bo no do nu jla we,
kinikini no do 4gban kon koja hee bd no z¢é
fen ton zehwe ganji b6 no do nu

s4 we.

12-

Nocyovi wéa yi mo xevi qokpo bo € o kwlikwli
jla we bo no do:

»Kwlikwlino di ¢, kwlikwlino di ¢, mi wa xo
kwlikwli, mi wa xo kwlikwli, kwlikwlino di €.

13-

Waisenmédchen nie mehr
zuriickkommen kdnnte, wenn es jenen
Weg zum Nosisitonu ging. Der Weg war
sehr lang, und barg viele ungeheure
Dinge in sich. Man kann sagen, dal3 die
Stiefmutter das Waisenmédchen wirklich
zum Teufel schicken wollte.

Das Waisenmiadchen fand diese
schwierige Arbeit, die es zu leisten hatte,
aber gar nicht schlecht. Es nahm den
Indigostoff *° entgegen und machte sich
auf den Weg, den es vorher nicht kannte.
Die Stiefmutter hatte ihm irgendeinen
Weg angegeben.

Nach einer langen Wanderung erreichte
das Waisenméddchen einen Markt, auf
dem es kein menschliches Wesen gab.
Auf jenem Markt waren Tiere zu sehen,
die Dinge verkauften. Es sah eine Hyéne,
die eine Wanne auf dem Kopf trug und
thre Waren hin und her schleppte. Einen
Lowen, der mit dichter Mahne und
gespreizten Krallen vor einem Regal
voller Waren sal3 und verkaufte, hat es
auch gesehen.

Nun sah das Waisenmédchen ein
Voglein, das Fladen hin- und her
schleppte und dabei rief:

,,Hier ist der Verkdufer von Fladen!
Hier ist der Verkdufer von Fladen!
Kommt Fladen kaufen!

Hier ist der Verkdufer von Fladen!*

36 Indigostoft: Auf fon ,,Ahovo* deutet auf einen Stoff hin,der mit Indigo geférbt ist, Indigo

bezeichnet nach Brockhaus Konversations- Lexikon von 1902, s.552, einen der wichtigsten

Farbstoffe, der zum Férben der verschiedensten Gespinstfasern dient und dessen Farbe sich

durch hohe Schonheit und grofite Echtheit ausgezeichnet und der infolgedessen schon im

Altertum als Deckfarbe zum Malen benutzt worden ist. Seine bekannteste Farbe, die man aus

Blattern bestimmter Strducher bekommt, ist blau. Aber im vorliegenden Mérchen ist der Stoff

tiefschwarz gefarbt.
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E noté zaan bo kpon kaké bo é kpac’e bo ¢

do:

,Fite Un ki le wa je din €7*

14-

Eye di ¢ ma ka tuun ayi do fine a ne, é ki
sixu le yi axi o me a, € gbo bé wa seyi xevi o
gon bo kanbyo € do:

,»NU un ka kan x6 ye byo wé o, a na sixu
yigbé ton ni mi a?

Xevi 0 do nu nocyovi do émi le kun no do nudé
ni medé do fi 6.

Co6 bd nu na do x6 débu xa wé o, a do na yi
kwlikwli gban ce bo na jla bi 16bo na sa bi
hwe.*

15-

Nocyovi do:

,»0betd de di ¢ ma ka do axi o me a €.

Ne un ka na blo ¢lo gbon din?

E lin ta me zaan 16b6 yigbé na x6 déé xevi o do
o bo yi kwlikwli do6 ta byo axi o me bo je
kwlikwli jl4 ji.

E tiin gbé bu é me é na jla ni 5 do 0 4 bd
gbo bd wa je xevi o sin gbé vle ji bo no do
kpo gbé faan d¢é kpo:

»Kwlikwlino di é, kwlikwlino di ¢, kwlikwlino
di ¢é, kwlikwlino di é.”

16-

Mo do we € dé kpo xosusu kpd kaka bd wa sa
kwlikwli o bixwii bo xevi o do:

,Ene! Nu dé¢ a blo din o é nyo géanji.“

Din 5 € kanbyo xevi o do ali te émi na gbon bo
yi nosisitonu a ji bo xe o jle ali o n'i.

Nocyovi vesin émi k6 ze nubadabada le bi wi
we sin bo le wli ali.

Adi ya le kpo do nikon n’i kpo. Nocyovi do
yiyi we kaka o, ¢ wéa yi mo gbaddkenwo we

bo y¢ do hinxo we bo ¢ o d6 xome do:

,,Aan 1¢ ken no xohun we al«

E noté bo kpon yé kaka, éye ne ma ka le tuun
ali dofi a ne.

E gbo bo seyi ken le gon bé do ni yé do:

,»Mi kenklen sé a, adan dé we gbo mi bo Gn do

Das Waisenmidchen hielt an, betrachtete
lange alles mit Erstaunen und sagte zu
sich:

,»Wo bin ich denn nun hingekommen?*

An jenem Ort kannte es sich nicht aus. Es
konnte auch nicht auf den Markt gehen.
Mit unsicheren Schritten néherte es sich
dem Voglein und fragte es:

,,Kannst du mir antworten, wenn ich dich
nach etwas frage?

Das Voglein sprach zu dem
Waisenmédchen:

,,Hier erzdhlen wir keinem was! Ehe ich
mit dir irgendwas bespreche, muflt du erst
meine Fladen nehmen, sie hin- und her-
schleppen und alle verkaufen.*

Da sagte das Waisenméddchen zu sich:
,Es gibt aber kein menschliches Wesen
auf diesem Markt! Wie soll ich das denn
tun?“ So iiberlegte es ein Weilchen und
stimmte dem Vorschlag des Vogleins zu.
Dann nahm das Waisenmidchen die
Fladen, packte sie auf den Kopf und
betrat den Markt. Es schleppte sie hin und
her. Es wulflte aber nicht, in welcher
Sprache es schreien sollte. Da begann es
die Sprache des Vogleins nachzuahmen.
Es sagte mit einer verstellten Stimme:
,.Hier ist der Verkaufer von Fladen!

Hier ist der Verkaufer von Fladen!*

Lange, lange mufite es so schreien, bis es
alle Fladen verkauft hatte. Jetzt sprach
das Voglein zu ihm:

»Na gut! Was du getan hast, finde ich
gut!“ Nun fragte es nach dem Weg zum
Nosisitonu und das Voglein erklérte ihn
dem Midchen . Das Waisenmédchen
dachte aber, es hitte alle merkwiirdigen
Dinge hinter sich und machte sich wieder
auf den Weg, aber hatte es noch weitere
Schwierigkeiten vor sich.

Nach einer langen Wanderung sah das
Waisenmadchen zwei Kieselsteine, die
gegeneinander schlugen. Da sagte es zu
sich:



86

wézun ton ji bo o ali ba do ta wa we!*

17-

Bo ken le do:

,Ete ka gbo wé?*

E do nu yé do nosisitont we émi wa xwe

1é émi kun ka tuun ali 6. Din 5 ken le do n"1 do:

,»C6 b na a na din din o, a na t6 byo tentin
miton hwe bo mi na x6 wé vejle ton.*
Nocyovi so gbe a bo byo ken le tentin bo y¢ je
Xuxo ¢ ji.

Mede x6 € gbon gido o, mede o no x6 ¢ gbon
nukon.

Ye d6 xuxo ¢ we mo kaka bo nu wa ciko nu
ye bo ye do:

LEne!“B6 gbon ali swii éne didé!

Ken le jle ali o n’i bo ¢ dido.

Nocyovi so no gbe nudé a d6 ¢ wa mo do ya
kede na ji we émi dé gbe éne gbe.

18-

E qo yiyi we kaka bo wa yi mo ale we bo yé
ko6 do hinxowe bo € do:

LAn!“ Ete ka di é?

Nocyovi no zo bo kpon hun o kéka boé gbo bo
wa seyi ye gon bo kanbyo yé do:

,»Mi na sixu jle nosisitont li nu mi a?

Ale 1e do n’i do:

,,Nosisitona we hwe xweé din a?

Midele no jle ali de¢ yi don o nit med¢é dofi a!
A tun fidée a dé o a we a?

A mon gbeto towe dohun dé dofi din a?

19-
Bo nocyovi do nt ye do ye ni kenklin 1¢ adan

“Steine, die sich gegenseitig schlagen?*.
Es betrachtete sie lange. Auch hier war
das Waisenmédchen gar nicht ortskundig.
Wie zuvor ndherte es sich den Steinen
und sagte zu ihnen:

,,Bitte, ich bin in grofen Schwierigkeiten
und suche einen Ausweg.*

»Was ist mit dir passiert?*, fragten die
Kieselsteine. Da entgegnete ihnen das
Waisenmédchen:

»Ich muf an den Stiefmutterflul gehen,
aber ich finde mich nicht zurecht”. Nun
sprachen die Steine zu ihm:

,Bevor du nun weitergehst, muf3t du dich
zwischen uns stellen, und wir schlagen
dich hart.“ Das Waisenméadchen weigerte
sich nicht und stellte sich zwischen die
beiden Kieselsteine, die es zu schlagen
begannen. Sowohl von vorne als auch
von hinten bekam es harte Schldge. Sie
schlugen es so lange, bis sie miide waren.
Nun sagten sie zu ihm:

,»Na gut! Geh diesen schmalen Weg da!*
Die Steine gaben ihm den Weg an, und es
ging weiter. Nach diesem Erlebnis sagte
das Méadchen zu sich, es miiflite an jenem
Tag all dies Leid wohl ertragen.

Nachdem das Waisenméddchen mehrere
Kilometer zuriickgelegt hatte, traf es auf
zwei Nachtigallen, die mit ihren
Schnibeln aufeinander einhackten. , Na
so was!“, sagte es zu sich. Eine Weile
betrachtete das Waisenmédchen den
Kampf von weitem. Dann fragte es die
beiden, nachdem es auf sie zugekommen
war:

»Konntet ihr mir den Weg zum
Nosisitonu zeigen?* Da erwiderten ihm
die Nachtigallen:

,»An den Nosisitonu willst du jetzt gehen?
Hier erkldren wir keinem den Weg
dorthin. Weil3t du denn nicht, wo du bist!
Hast du hier auch nur ein menschliches
Wesen wie dich gesehen?*

,Ich bitte euch um Verzeihung, dal3 ich
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we gbo émi bo y¢ do amo ¢d b6 nll émi na

jle ali o ni din o, € 6 nd t6 byo tentin

émiton bo émi na tren € hwe.

Nocyovi so gbe a b6 byo tentin yéton bo yé je
be yéton xwidixwidi o ton lan me n'i ji.

Medé no ton ¢ d6 negbé o, bo medé o no ton ¢
dé awa kpo afo kpo kaka bo hun ton sin
nocyovi lan me.

L6 o yé don'i do ni z¢é ali dé¢ do tentin fine o
bd dido. Hun ye¢ jle ali o bo € wli bo dido.

20-
Nocyovi di zonlin kdka b6 wa mo hagbaka bo yé
1o d0 hunxo we mohunkoton do ali o ji.

E kénbyo édéé do ali éne hunxixo kede we é ka
blo na a ji!

Ye do hun 5 x6 we bo ha dé no z¢€ si bo no sen
nt mede o bo me éne 1o no z€ éye ton bo no
sen nu me dokpo bo yé dé wu mo kaka bo ka
do gbobli we dékon bo no le be hun o.
Nocyovi kpon ye kaké bé do:

»Mi gbo! Mi gbo! Mi kenklen, adan we gbd mi

"‘

21-

Y¢ kenu dé me n'i 4, hin o x6 we jen yé dé
gidigidi. Din o ¢ do nu yé do nosisiton1 we émi
jl6 nd yi din bo yé do:

,,Nosisito ni we a xw¢ din a!

Hun bo to wa fi hwe b6 ni mi n4 t6 sen si
miton wé dé ni

w¢é hwe, ma nyi mo a o, mi sixa

jle to o nu sin ali na we a.

Nocyovi do émi kiin gbe 6 16b6 byo tentin
yéton.

Nu hagbaka dokpo sen si o0 n'i d6 awa dokpd
ji 0, medé o no sen éye ton n’i d6 awa dé o ji.
Hwénenu o hagbaka dévo don € so zinde bd

store, aber eine Gefahr droht mir®, sagte
das Waisenmédchen zu ihnen. Doch jene
antworteten ihm:

»Ehe wir dir den Weg zeigen, mufit du
dich zwischen uns stellen, damit wir mit
unseren Schnidbeln auf dich einhacken
konnen.* Das Waisenméddchen weigerte
sich nicht und stellte sich zwischen sie.
Da begannen sie sofort, es mit ihren
spitzen Schnébeln zu schlagen. Wihrend
die eine Nachtigall das Waisenméddchen
am Riicken mit dem Schnabel attackierte,
pickte die andere auf seine Arme und
Fiile ein. Das ging so lange, bis das
Waisenmédchen zu bluten begann. Dann
sprachen sie zu ihm:

,»Geh diesen Weg da in der Mitte!* So
gaben sie ihm den Weg an, und es ging
weiter.

Nach einer lingeren Wanderung traf das
Waisenmddchen zwei Schimpansen, die
auch auf dem Weg aufeinander
einschlugen. Es fragte sich, ob jener Weg
nur fir Kédmpfe bestimmt war. Bei jenem
Kampf schlug der eine Schimpanse den
anderen mit dem Schwanz, und der
andere tat es genauso. Lange dauerte der
Kampf, und sie fielen einer nach dem
anderen zu Boden, nahmen aber den
Kampf sogleich wieder auf. Das
Waisenmddchen beobachtete sie eine
Weile und rief:

,,Hort auf! Hort auf! Bitte, ich bin in
Not!*

Sie sagten kein Wort zu ihm und
schlugen sich weiter. Dann sagte es zu
thnen:

,»Ich mdchte an den Nosisitonu gehen.*
Da antworteten sie ihm:

,»An den Nosisitonu willst du gehen!
Dann komm hierher, damit wir dich mit
unserem Schwanz eine Weile peitschen.
Sonst konnen wir dir den Weg dorthin
nicht zeigen.* Das Waisenmédchen
gehorchte und stellte sich in ihre Mitte.
Wenn ein Schimpanse es auf einer Seite
mit dem Schwanz hart peitschte, so
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bla bo yé x6 ¢ kaka bo wutl ton bi nyi akpa
manya. Akpa le do hindd we magboko.

Din 5 hagbaka le wa do n’i do ni z¢ ali toolo
dé,éne o € nd yi to o nu.

22-

E zé ali dé¢ yé jle n'i o b6 do yiyi we kaka bod
wa yi mo nyodaxovi dokpo bo agada
manyamanya dé do afo ton bo no lunwan.
Dée nyodaxovi dogbé n’i 0 nocyovi yigbé n'i
b6 wé kanbyo € do € na sixu jle nosisitonu sin
ali ni émi a ji.

Nyodaxovi wa do n'i do 1€ to éne 5 medébu
ktn no yi nt dofi 6 1€ co

b6 na € na yi din o 1é¢ do

na dudo akpa émiton me kaka bo ¢

na me bo nad do pléplé.

23-

Nocyovi do 1€ ¢ kun wa nudé 6 1€ émi na
dado, bo to66l6 o € je akpa o me dudo ji nugbo
bd do qudodudo we kaka bo nyodaxovi wa

do n'i do 1€ € nyo 1€ nu € yi zinkan dee do don
0 gudo fine o, € na mo nosisito o.

Nocyovi didé bé né blo nujlekpd nabidé kpoun
9, € md to 0 bo je ahdvo o nya ji bd do nyinya
we kéka bo avo o wa wé bi nugbo bo ci
hwémlimlin dohun.

Ene gado o nocyovi jlo né leko.

24-
E leko t6016 1é kpoun bé le mo nyodaxovi dée é

schlug es der andere genauso auf der
anderen Seite. Unterdessen kam ein
dritter Schimpanse und zog es, lieB3 es zu
Boden fallen und fesselte es und sie
schlugen es so lange, bis der ganze
Korper des Waisenméddchens mit
Wunden bedeckt war. Die Wunden
bluteten unaufhorlich. ,,Geh jenen Weg
geradeaus, dann erreichst du den Fluf3!*,
sagten die bosen Schimpansen zu ihm.

Es ging den angegebenen Weg und mulite
noch lange, lange wandern, bis es eine
alte Frau sah, die eine breite und sehr
stinkende Wunde am Fuf3 hatte. Als die
alte Frau das Waisenmédchen begriifite,
erwiderte es den Gruf3 und fragte, ob sie
ithm den Weg zum Nosisitonu
beschreiben konnte. ,,Von hier geht
keiner an jenen FluB3*, erwiderte ihm die
alte Frau und setzte fort:

»Ehe du hingehst, mufit du meine breite
und eklig stinkende Wunde so lange
lecken, bis sie sehr sauber wird.*

,»Das macht nichts, ich lecke sie*, sagte
das Waisenmédchen. Sofort begann es,
die Wunde zu lecken. Lange, lange leckte
es, bis die alte Frau zu ihm sprach:

,,Es reicht! Geh hinter diesen Wald da
driiben! Dort siehst du den Nosisitonu®.
Es ging ein paar Meter hinter den Wald
und sah wirklich den FluB und begann,
den tiefschwarzen Stoff zu waschen.
Lange hat es den Stoff gewaschen, bis er
wirklich so weif wurde wie der Kaolin *’.
Danach wollte das Waisenméadchen
zuriickkehren.

Kaum hatte es sich auf den Heimweg

37 Kaolin: bedeutet nach ,,Brockhaus Enzyklopidie* von 1990 eine Porzellanerde, dichtes

feinerdiges Lockergestein, das mit Wasser plastisch wird. In Benin symbolisiert das Kaolin

ein traditionelles Produkt, das unter vielen Umstdnden z.B. bei Orakel- Befragung benutzt

wird. Es hat meistens eine runde Form und ist reinweif3.
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dudo akpa me na o bo do n’1 do émi ko yi too
nu bo ko leko wa xwe xwégbe 1€ ¢

do 4zo dé qo fine bo émi na blo n'1 a ji?
Nyodaxovi o do émi kian do6 azo dé bé na zon ¢
6 1¢ émi mo do € nyo jujo tdwun 16bo nyi vi
kplonkplon déé ji.

Nyodaxovi wa do n'i do € ni yi X0 émiton gu
do fine 1€ € je don 5 € nd mo atawungwe d¢ le
do atin ji.

L¢é ¢ ni kpon atawiungwé le cédécédé bo gbe
aton do dee ci xwii b6 ma do6 nuke we a le me.
Lé € nd mo dé le bo yé na do n'i do:

»Wa gbe mi! Wa gbe mi! Wa!

Yen we nyi dagbé o!*

Lé ¢ mé gbe ¢éne le de 0 1¢ dee o xwii le we €
na gbe.

Hwénenu o atin kpo kanlin kpd gbeto kpd no
do x6 nu ye dee bo no se nu je ye dee gbe

me.

25-

Nocyovi yi xo 0 gado nugbo bo mo atawlingwé
le. Kéka nt ¢ na seyi d¢ le kon kpoun o, ye¢ je
x6sU ji bo no do:

,»Wa gon cé, wa gon cé!

Yen gon we ¢ se wé do! Wé gbe mi!

Gon cé we ¢ se we do!“

Nocyovi ci xwii bo o kpunkpon ye me we
kaké bo wa

mo atawingwé dee ¢ jle n'i le bo ye do

xwii bo € gbe aton o y¢ me boé be wézin wa
nyodaxovi gon bo do émi ko gbe.

Nyodaxovi do n'i do:

LEne! A o yiyi we bo seyi kpedé o, a na gba
atawungwe o dokpo, a le yi x06 o, a nd gba
wego 0, a seyd xwé tOweé 0, a na gba atongo

(13

2.

gemacht, so sah es die alte Frau wieder,
deren Wunde es geleckt hatte. Da sagte es
zu ihr:

,,Jch war schon am Fluf3 und bin nun auf
dem Heimweg. Hast du eine Arbeit, die
ich fur dich verrichten kann?* ,,Ich habe
nichts, was du fiir mich machen konntest,
aber du bist sehr freundlich und ein sehr
gut erzogenes Kind*, entgegnete ihm die
alte Frau, die zu ihm weiter sprach:

,,Geh hinter mein Haus! Dort siehst du
Atawangwé®® auf dem Baum. Guck
richtig die Atawtingwé an und pfliicke
drei von denjenigen, die ganz ruhig sind
und nichts sagen. Du siehst bestimmt
manche, die zu dir sagen werden:
"Pfliicke mich! Pfliicke mich! Ich bin die
beste!" Solche Atawungwé darfst du nicht
pfliicken, sondern nur die ruhigsten!*

Zu jener Zeit namlich sprachen die
Dinge, die Menschen und die Tiere noch
miteinander.

Das Waisenmiddchen ging hinter das
Haus und sah die Atawingwé. Kaum
hatten es einige von ihnen kommen
sehen, so begannen sie laut zu schreien:
,,Komm zu mir, komm zu mir! Zu mir hat
man dich geschickt! Pfliicke mich! Zu
mir hat man dich geschickt!* Das
Midchen blieb ruhig und betrachtete sie
lange, bis es unter all den Atawungwé die
entdeckt hatte, die ganz schweigsam
waren. Das Waisenmidchen pfliickte drei
von den ruhigsten und eilte zu der alten
Frau, zu der es sagte:

,,Die drei Atéwﬁngwé habe ich schon
gepfliickt. Nun sprach die Alte zu ihm:
»Na gut! Nach einer kurzen Wanderung
auf dem Heimweg zerbrich eine

3% Atawtingwé: bezeichnet die Frucht eines Baumes, der nicht iiberall wichst. Es geht um eine

nicht eBbare Frucht, die in sich das Geheimnis des Guten und des Bosen birgt. In den Fon-

Mirchen taucht hiufig das Wort Atdwtingwé auf und tut jemandem Gutes, wenn er sich

gehorsam zeigt und Bdses, wenn er nicht folgsam ist. Es gibt meistens zwei Sorten und zwar

die ruhigen Atawingwé, die Wohltat verkorpern, und die schreienden Atawingwé, die Ubles

tun.
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26 —

Nocyovi yigbé n’i bé wli xwé 1i dede dido.

E di zonlin ni ceji nabidé kpoun bé so
Atawingwé dokpo bo gba 16 kpoun bo ali gaga
dee € gbon nl azdn mokpan o sewun bi

xwii bo nocyovi wa mo édee do fi dé bo fi o
ko ya do xwé ton.

E kpaca ¢ kaka bo é do aan hin nu dagbé we
nyodaxovi nd émi lo me.

Dée ¢ do yiyi we zaan o € gba atawingwe
weégo 0, ten ton me fine t0616, € mo gangba
dokpd do nukon nu édeé bo gba o do navo.

E kpon gba o me bé mo sika kede do akpa
dokpd, akpa dé o xwé o afokpa dagbédagbé

we o fine, 6 gba o me o, € le vo mo akwe
kp6 ciganvo kpo.

Nocyovi don gba st bo z¢€ bo didd dede 6 gba
kpen. C6 ahovo o 1o q” asiton.

E na xa ganhaxo dokpé mo wa yi gadé kpoun o,
nocyovi gba atdwungwé atongo

0 bd wa mo édée do xwé dagbé

dagbé d¢ me.

27-

Xweé deé do we ¢ dé o le yi o nosisi xwé kpa.
Din 5 nocyovi z¢é ahovo wiwi dee wa huza
weéwe o bo didd nosisi gon.

Dée € je don bo z€ avo o jo na nosisi o, € kpaca
¢ kaka bo € bodo avo o kpon azon mokpan

b6 no kpon tritri ton bé wa do 1€ € nyo.
Nocyovi wa do n'i do 1€ émi né& be nu bo na yi
je fi malinmalin do nosisi.

Nugbd o ¢ yi je xwé ton mlenlen o gbé.

Gbé dokpo wa su bo nosisi ton 1€ kpoun bé wa
mo nocyovi o xwe ton dekpe dekpe o me.

Atawangwé. Bald darauf zerbrich eine
andere. Wenn du deinem Haus nahe
kommst, so zerbrich die dritte!*

Das Waisenmédchen merkte sich die
Worte der alten Frau und machte sich
langsam auf den Heimweg. Nach einigen
Minuten Wanderung griff das
Waisenmidchen eine Atawungwé und
zerbrach sie. Plotzlich wurde der sehr
lange Weg, den es tagelang zuriickgelegt
hatte, bevor es an den Fluf} gelangt war,
kiirzer, und es befand sich an einem Ort,
der nicht mehr weit von seinem Haus
entfernt war. Erstaunt sagte das
Waisenméadchen zu sich:

,»Das ist aber ein gutes Ding, das die alte
Frau mir gegeben hat!* Als es weiterging
und einige Meter hinter sich hatte,
zerbrach es die zweite Atawingwé. Auf
der Stelle sah das Waisenméadchen einen
eisernen Koffer vor sich, der weit offen
stand. Es blickte hinein und fand auf
einer Seite nur Gold. Auf der anderen
Seite des Koffers lagen schone Schuhe.
Darin waren auch Geld und eine Menge
kostbare Stoffe zu sehen. Da machte das
Waisenmédchen den Koffer zu, packte
ihn und ging langsam weiter, denn er war
sehr schwer. Es hatte auch noch den
Indigostoft seiner Stiefmutter bei sich.
Als ungefdhr eine Stunde Wanderung
verstrichen war, knackte das
Waisenmédchen die dritte Atawingwé
und befand sich in einem herrlichen
Haus.

Jenes Haus lag neben dem seiner
Stiefmutter. Nun nahm das
Waisenmidchen den weill gewordenen
Indigostoff und ging zu seiner
Stiefmutter. Als es ihr den weillen Stoff
ibergab, war sie iiber allen Malen
erstaunt. Sie drehte mehrmals den Stoff
und betrachtete thn mit Aufmerksamkeit.
Dann sagte sie:

»Na gut!“ Das Waisenméddchen aber
sprach zu ihr: ,,Ich verlasse dich und
ziehe in ein Haus unweit von hier.” Es
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28-

Dee ¢ wa xwegbé kpoun o, € je nyonuvi ton
deédo ji bono do n'i do € nyi xlono 1€ € no di
fonlin din, 1€ € zon azo d¢é o ¢ kun no blo
gbédé o.

Nudee € no bla x4 nocyovi q'ayi o, € je bloblod
x4 vi édésu ton ji.

Lé nu xlono ye wa yi z¢ ahovo élo bd wa yi
nya do nosisitonu 1€ don we € no nya de 1é ¢
no di fonlin din

1¢ € mo nocyovi k6 hazii dokiinno din a céé ji.
E do mo bo vi ton yavi kaka do é ko no wa
azo sinyensinyen mohunko dé d’ayi bo €

ma do ¢ a bo nosisi no bébé é.

Nyonuvi ton z¢€ avo 5 bo wli nosisitonu sin ali
dido.

29-

E qo yiyi we kaka bo wa je axi dé¢ me kanlin
kede dee o €je niahtnhun do ji bo no do:

,Ete ka nyi élo bo kanlin na no d6 ni sa we!
Yen mo ni badabada ¢lo kpon gbédé a me, bo
xevi no do kwlikwlino di é, kwlikwlino di é!*
Din o € do nu xevi qokpo do:

»Yawu wa fi b6 wa do x6 x& mi,

jle ali dé¢ yi nosisitont o ni mi!*

Xevi o don'i do:

,COnl na jle ali o ni wé o, a na td yi
kwlikwli ce 16b6 né jla bo na sa bi hwe.*
Nyonuvi 0 do nu xevi o o émi ahwliva dekpe
dekpe ¢€lo kun sixt wa éne d¢ o 1€ € kpon émi
ganji a we a ji 1€ € ni kpon € désu o bd wa
kpon émi le!

30-
Xevio donidolé € nyo lé énisoaliobodo
yiyi we.

zog also in seine schone Villa ein. Als die
Stiefmutter eines Tages ausging, sah sie
das Waisenmédchen in seinem neuen
schonen Haus.

Nach Hause zuriickgekehrt, begann sie
ihre Tochter zu schelten, indem sie zu ihr
sagte:

,»Du, Dummkopf! Du faulenzt zuviel! Du
machst nie die Arbeit, die man von dir
verlangt!* Was sie frither dem
Waisenmddchen angetan hatte, tat sie nun
ihrer eigenen Tochter an. ,,Du
Dummbkopf, nimm den schwarzen Stoff
da und geh ihn am Nosisitonu waschen!
Du darfst ihn nur dort waschen. Wasche
ihn, bis er ganz weill wird! Du faulenzt
zuviel. Hast du nicht gesehen, daf3 das
Waisenméadchen reich geworden ist?*
Lange weinte ihre Tochter, denn sie war
gar nicht an solche Arbeiten und Leiden
gewohnt. Die Stiefmutter hatte sie nur
verwohnt. Die Tochter packte den Stoff
und machte sich auf den Weg zum
Nosisitonu.

Als sie den Markt erreichte, wo nur Tiere
zu sehen waren, begann sie zu norgeln
und sagte zu sich:

,,Was soll all dies heillen, wenn Tiere
Dinge verkaufen! So etwas habe ich nie
zuvor gesehen! Und Vogelchen, die
sagen: hier ist der Verkédufer von Fladen!
Hier ist der Verkdufer von Fladen!* Sie
sprach nun zu einem Vogelchen:

,»Komm sofort und sprich mit mir! Gib
mir bitte den Weg zum Nosisitonu an!*
Da erwiderte ihr das Vogelchen:

,,Erst muflt du meine Fladen hin- und her-
schleppen und alles verkaufen Da sagte
die Tochter zu ihm:

,.S0 etwas kann ich als schones Méadchen
nicht tun. Hast du mich nicht richtig
angeguckt? Guck mich an und dann
schau dich selbst!*

»Na gut! Geh den Weg weiter!“, sagte
das Vogelchen zu ihr. Als die Tochter der
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Dee nosisi vi o yiyi we o, ¢ wad mo ken we
bo ye¢ do hunxo we bo € kpaca ¢é kaka bo ¢
do nu édeé do:

»Nekagbon bo nubadabada kede jen no je do
ali cé x0 a ji? Bo ken w¢ nd do hunxo we.*
L6 o ¢ wa do nu ken le do:

,»Mi xle ali dee yi nosisitontt 0 mi bé nu ma yi
nya avo ¢lo do don!*

Ken le do n"i do € ni t6 byo tentin émiton bod
nt émi n4 xo € hwe.

Nosisivi do nu ye do émi désu dyovi dekpe
dekpe na wa yi tentin yéton bo yé nid wa

x0 émi kaka bo wutu émiton bi na wa dohun,
émi kun na byo tentin yéton gbédé 0.

31-

E do mo bo lon je zo cadaa bod xo 16g6 me
kpaun kpo alo kpo.

Ken lIe do mo we € jo a ji lé € ni b6 so ali o bod
do yiyi we 1€ na € ko do ali o ji bo do yiyi

we 0 € nd wad mo gbeto tasinyeno € ton

dohtn le.

Ali o we nosisivi wli bo d6 yiyi we 16bo wa yi
mo avomegbonl we bo yeé 1o do jle do we

kpo zigidi kpo bo € do nyome yé wu.

E né seyi kpedé kpoun bé mo nyodaxovi
dekwin

dokpd bo nawe o5 do n’i o € na kenklen bo

na dudo akpa émiton vanyavanya
wanlinwanlin o me na émi bo € do ni
nyodaxovi o do:

,»De&¢ a na toju akpa towé ganji o, a toju a bd no
wa ylo mi do qudodudo ton wu.

Un gbe, un sixt a kpotin, no fine ni medeéé no
dado me ni wé o ni wa bo wa duado.*

32-

Nyodaxovi do € nyo 1€ € ni b6 yi to o nt.
Nosisivi yi to o ni bé nyd avo o kaka bo ¢ wé
bi. L6 o0 ¢ wa yi nyodaxdvi gon bo do n'i o émi
ko nya avo bo nawé kpukpo o do n'i do:

,»Y1 X0 cé gudod fine bo yi gbe atawingwé aton
do deé no do wa gbe mi wé gbe mi le me.*
Nosisivi yi nyodaxévi o sin xo guadoé bd gbe
atawungwe aton do de€ do xosu we le me bo
vesin do émi 1o na je doklin nocyovi dohun
we sin bo do do ayi me do:

Stiefmutter weiterging, sah sie zwei
Steine, die sich schlugen. Sehr erstaunt
sagte sie zu sich:

»Warum geschehen nur so merkwiirdige
Dinge auf meinem Weg? Wie ist es zu
verstehen, dal sich zwei Steine
schlagen?* Dann sprach sie zu den
Steinen:

»Zeigt mir den Weg zum Nosisitonu,
damit ich dort den Stoff wasche!* ,,Stelle
dich erst zwischen uns, damit wir dich
schlagen®, entgegneten ihr die Steine. Da
sprach sie zu ihnen:

,,Aha! Ich, ein hiibsches Madchen soll
mich zwischen euch stellen, und ihr
werdet mich dermaf3en schlagen, daf3
mein Korper blutet. Das tue ich nie*

Bei diesen Worten entfernte sie sich und
klatschte selbstgefillig und eitel mit der
Hand auf ihren Po. ,,So bist du! Geh dann
den Weg da! Unterwegs wirst du
dickkopfige Leute wie dich treffen®,
sprachen die Steine zu ihr. Als sie ihren
Weg weiterging, fand sie zwei Nadeln,
die sich untereinander stritten , und die
Tochter verspottete sie. Wenige Schritte
weiter traf sie eine alte Frau, die sie
darum bat, ihre breite und stinkende
Wunde zu lecken. Sie erwiderte der alten
Frau:

»Anstatt deine Wunde sorgfiltig zu
behandeln, hast du es nicht getan und
ladst mich ein, sie zu lecken. Nein, ich
kann es nicht! Bleibe da, bis jemand
kommt und sie leckt!*

Da sprach die alte Frau:

,»Nun gut! Geh weg! Geh an den Fluf3!*.
Die Tochter ging an den FluB3 und wusch
lange den schwarzen Stoff, bis er weil3
wurde. Dann kam sie zu der alten Frau
und sagte zu ihr, sie habe den Stoff schon
gewaschen. Nun sagte die alte Frau zu
thr:

,»Geh hinter mein Haus und pfliicke drei
von den Atawungwé, die sagen: ‘Pfliicke
mich! Pfliicke mich!". Sie ging hinter das
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»Nudee nocyovi blé bo no cé o zunzin mi we
magboko o, yen 1o mo na blé din zaandg¢.
Nyodaxovi wa do n'i do:

LA do yiyi we do ali ji 0, a do na gba
atawungwé aton le.*

33-

Déé nosisivi so xwé li bé o yiyi we kaka o, ¢
gba atawlingwé nuakon ton o bo t6616 kpoun o,
Ali déé ji é dé bo d6 yiyi we o bi hiizii gbéhan
zuu. Do fine o, ¢ do d6 ayi me do:

,Fite tn ka na gbon din?*

E so tuun 16 bu é na bldé gbon a bo cité xwii.
Dee € ma so do ali ¢ébi mo we a o, € gba
atawingweé wego o, ten ton me fine o, € no

s€ x0susu adankanlin le sin alo le bi xwe.
Kénlin le do x6 o st we magbdko bo xesi daxo
dé wa je nosisivi ji.

Kéka je hwénenl o, ¢ ka ko mo kanlin de¢ do
x0su we le qokpo 1¢ a.

34-

Lée nu le bi wa zun hanyahanya mo o,

nosisivi ma na ko gbo bo na z¢ atawangwe
dokpo dee kpd o yi xwée a, éwo, € blo mo a.
Kaka nt ¢ na gba atdwungwé atongo o kpoun o,
adankanlin le zehwe bo zon ji ton 16bd tren é bo
du i.

Xu ton le o ye be kplé do avo o wéweé o me bo
bla b6 jodo so nyi fine.

Yi we adankanlin le yi kede 1é kpoun bo
honsthonst qokpd zon wa jeté 16bo z¢ avo
blabla o kpo xu o kpo bod

zon déji bo wa so bi so yi nosisi xo ta.

35-

E no zaandé kpotn o, nosisi ton wa koxo bod
mo avo blabla ¢ sedd do ji xo ton ta bo do:

,, Ete ka nyi éne bo do ji don?

Mo we ¢é do 16bd so kpo bo don avo o wa ko
mebo vesin do vi émiton we ko je dokun bo so
wa sin.

E tan avo o 1é kpotn bé mo do vi émiton sin

Haus der alten Frau, pfliickte die drei
schreienden Atawiingwé und dachte, sie
wiirde reich werden wie das
Waisenmédchen und sagte zu sich:

»Was das Waisenmidchen geschafft hat,
weswegen meine Mutter unauthoérlich auf
mich schimpft, schaffe ich auch gleich.*
Die alte Frau aber sprach zu ihr:
,,Unterwegs sollst du die drei Atawtingwé
zerbrechen.*

Als sich die Tochter auf den Heimweg
machte, zerbrach sie nach einer lingeren
Wanderung die erste Atawiingwé, und
plotzlich wurde ihr Weg zu einem dichten
Gebiisch. Da sagte sie zu sich:

,, Wie komme ich hier heraus?* Sie blieb
lange ratlos stehen. Da sie keinen
Ausweg mehr fand, zerbrach sie die
zweite Atawtingwé. Auf der Stelle horte
sie von allen Seiten das Gebriill wilder
Tiere. Lange, lange schrien die Tiere. Da
tiberkam die Tochter der Stiefmutter eine
grofle Angst. Sie hatte aber bislang keines
der schreienden Tiere gesehen.

Da alles plotzlich so ausweglos schien,
sollte sie die dritte Atdwingwé nach
Hause bringen. Aber das tat sie nicht.
Kaum hatte sie die dritte Atawingwé
zerbrochen, so tauchten mehrere wilde
Tiere auf, die auf sie losstiirzten, sie
zerrissen und auffraBBen. Ihre Knochen
hiillten sie in den weillen Stoff ein, anstatt
sie in einen Sarg zu legen. Dann lielen
sie das Stoffbiindel liegen. Kaum waren
die Tiere fort, da flog ein Geier herab,
hob den Stoff mit den Knochen auf und
flog wieder weg, um ihn auf dem Dach
der Stiefmutter abzusetzen.

Nicht lange danach kam die Stiefmutter
nach drauf3en, sah das Stoffbiindel oben
auf ithrem Dach und sprach sofort:
,»Was liegt denn da oben?*. Als sie den
Stoff mit einem Stock herunterbrachte,
dachte sie, ihre Tochter hétte ihr den
Reichtum gebracht. Da machte sie den
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xu le we dé me 16bo wu ku i kaka bo nikun
ton le je dasin ja ji.

Nosisi wéa no gbe kpedé bo no ayi € dokpo bo
nocyovi déé wa do ast o no gbe me kaka kpd
Awajije kpé do xwé ton dagbédagbé o me.
Nudee wa zon bo € o na taftin nocyovi a, do
lan dée ma do si a o, ayihunhongbe we no nya
sukpo n’i.

2.2.2.

1-
Hwénuxoé cé zon mo viin bo yi je toxosu dokpo
kpo vi ton kpd ji.

2-

E ko lin din kaka bo toxost dokpé tiin bo d6 vi
dokpd gée bo vi 0 no nyi Agoxe.

Hwénu dée vi o wyén bo su asi da o, to ton
byo € do ni kpon nyonu de¢ wyan 16bo nyi
toxo0 yéton me nu 5 bo da.

3-
Donkpeva Agoxe lin ta me kpon kéka bo do émi
gbe x06 €éne dee to émiton do o tawun.

To ton kanbyo ¢ do:

,Etewn a gbe?*

,Un gbe d6 nyonu déé do to me fi o débu do
aloji nu asu yéton le a.“ To ton kanbyo € do:

,» Fite a na mo nyonu dee je xa we o dé?*
Agoxe do n'1 do émi na zehwe yi to devo me, €
ne 5 émi nd mo.

To ton do n'i do émi yigbé na x6 o 1€ amo ¢

ni ka tuun do nuyaya wa gbé émi xwe.

4-

Zanzan akihwénu dokpo kpoun o Agoxe so nu
bo fo fenye td we dé kpd afinlan hihi kpo

16b6 do sin do6 gota

me madotd xo6 dee to ton do le, € dogbé nu to

gebundenen Stoff auseinander und stellte
fest, dal} er die Knochen ihrer Tochter
enthielt. Grof3 war ihre Enttduschung, und
plotzlich brachen ihre Augen in Trénen
aus. Die Stiefmutter mufite den Rest ihres
Lebens in Einsamkeit verbringen,
wihrend das Waisenmidchen zur
gleichen Zeit heiratete und lange
gliicklich in seinem schonen Haus lebte.
Man sollte dem Waisenkind kein Leid
bereiten, denn das Tier, das keinen
Schwanz hat, wird von Gott vor den
Fliegen geschiitzt.

Mirchen Nr.13: Ein alter Hiuptling
und sein Sohn.

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf einen alten
Héauptling und seinen Sohn.

Einst hatte ein Hauptling einen einzigen
Sohn namens Agoxe. Als der Sohn das
Alter zur EheschlieBung erreichte, riet
thm der Hauptling, ein Méddchen ihrer
Gegend zu heiraten.

Nach reiflicher Uberlegung lehnte der
junge Agoxe den Vorschlag seines Vaters
ausdriicklich ab. ,,Warum diese
Ablehnung?“, fragte der Hauptling seinen
Sohn. ,,Weil keine Frau dieser Gegend
threm Mann treu ist, erwiderte der Sohn.
,,Aber wo findest du denn eine Frau, die
deinen Wiinschen entsprechen wird?,
fragte der Vater. ,,Ich gehe auf eine Reise
in ein anderes Land, um sie ausfindig zu
machen®, entgegnete der Sohn. Da sagte
der Hauptling: ,,Einverstanden, aber denk
daran, dafl dein Unternehmen ein volliger
Unsinn ist.

An einem Morgen der Trockenzeit nahm
der Sohn zwei Stiicke gekochte Maniok
mit etwas gebratenem Buschrattenfleisch
und eine Kalebasse Wasser. Dann
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ton bo so noté a bo byo gbe 0 me didé nyonu
dee do aloji o0 ba gbé.

5-
Do azan tanton gbla me o, ¢ gbon glétoxo
gégé me bo k& mo naton a bo wa je kuku i
ji c6 bo wa mo vlafo dégéno kpukpo dé do
ayijunjon do xo ton lihennu.

6-

Dee nyd mexd mo o mo toxosu sin vi o, €
kanbyo ¢ t60106 do:

»Jono, éte ba we a ka dé bé wa ton dofi?“
Nyavi 0 do n’i do nyonu déé do aloji o ba we
émi d¢é bo na da. Daa o do n'i do:

,E nyo! Yi ki nusuno élo bo yi xwé 16bo byo
ayikungban dokpo to toweé bo je tentin ton bod
hun ka 0.“

7-
Agoxe yi 4jo 0 bd leko wa yi to ton me bd byo
ayikiingban o bo toxosu o na ten me gblogblo
dokpo kpannukon fidée éye deést no no o wa.

E so lin v6 a bo Agoxe yi akungban o sin tentin

e nya
mex06 mo do n’i gbon o b6 hun ka o 1¢ kpoun
bo singb6 dagbé dé wukun sin ko me.

8-

Agoxe byo xwé o gbé bo hun hon nukon ton
kpd wego o kpd.

Atongo 5 we ¢ hiin 1é 16bé mo dyovi
dekpedekpe dé ko

do ayimimlon do zan dagbédagbé d¢é ji

bo aya coon d¢é do da me n'i.

Dyovi o d6 gbé Agoxe

b6 do: ,,A fon dagbé &, asa cé!«

9-

Nyonuvi déé do we ¢ dé o kpd do aloji.
Donkpevu Agoxe da nyonuvi o t6616 bd yi ylo

verabschiedete er sich von seinem Vater
und stiirzte sich in das Abenteuer, eine
treue Frau zu suchen.

Binnen acht Tagen hatte er unzihlige
Dorfer bereist, doch vergeblich. Da
begann er, die Hoffnung aufzugeben, als
er zufdllig einen alten Mann mit grauen
Haaren sah, der vor seiner Tiir saf3.

Als der Greis den Sohn des Héauptlings
sah, fragte er ihn sofort:

,,Fremder, was suchst du denn hier?*
,Eine treue Frau, die ich gern heiraten
wiirde®, erwiderte der junge Agoxe. Da
sagte der Greis:

,»Nun gut! Nimm diese unversehrte
Kalebasse und kehre heim. Dann bitte
den Héuptling, deinen Vater um ein
Grundstiick, in dessen Mitte du die
Kalebasse aufschlagst.*

Der Sohn nahm die Kalebasse entgegen,
kehrte in sein Land zuriick und bat um
das Grundstiick. Der Hiuptling trat ihm
ein sehr breites Stiick unweit von seinem
eigenen ab. Es dauerte nicht lange, da
ging der Sohn in die Mitte des
Grundstiicks, wie der Greis es ihm
empfohlen hatte. Kaum hatte er dort die
Kalebasse aufgeschlagen, da tauchte aus
dem Boden ein wunderschones Haus mit
mehreren Etagen auf.

Der Sohn trat in das Haus ein und machte
die erste und die zweite Tiir auf. Als er
die dritte Tiir aufschlof3, sah er ein
Maidchen von ausgesuchter Schonheit,
das in einem schon bezogenen Bett lag.
Das Midchen hatte einen schonen Kamm
in die Haare gesteckt. Es griifite ihn:
,»Guten Morgen, mein Mann.*

Es handelte sich um ein jungfrauliches
Maidchen. Der junge Agoxe heiratete es
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Axosl 0 do ni wa jla gbé nt yawo yoyo. Axosti s¢ auf der Stelle und lud seinen Vater dazu

mo bd kdnwézin. Hwénenu o vi ton sin asi ko ein, die junge Ehefrau zu besuchen. Der
do nu kukia do € Hauptling beeilte sich, nachdem er von
ni da naduda dagbé dokpd bo é wa bé no fine bo dieser Heirat erfahren hatte. Unterdessen
yé du nu ganji bo befahl seine Schwiegertochter dem Koch,
Axosu leko yi xwe ton gbé. ein reichhaltiges Mahl zuzubereiten. Der

Hauptling kam und sie aB3en sich satt.
Danach kehrte er heim.

10-

Nu ko6 vivi ni Agoxe kaka bo é no do wuhwan  Der Sohn schitzte sich schon gliicklich

we do asi und war sogar darauf sehr eifersiichtig,

émiton kun na ton 6 bo nyonu ton dofine nu daf} seine Frau ausgehen wollte. Weil ihr

siizan aton ma zehwe sin xwégbe. Mann ihr nicht erlaubte, das Haus zu

Agoxe no yigbé yaya nu é na xwé d’é bo na verlassen, blieb sie drei Monate lang zu

yi di sa a. Hause. Sie durfte ihren Mann nicht
einmal bei seinen Spaziergdngen
begleiten.

11-

Gbé dokpo wa su bo Agoxe ton sin xwégbe b6  Eines Tages ging der junge Ehemann aus

jO asi ton do so nyi xwé o gbé € okpo und lieB seine Frau ganz allein im Haus

16bo jo hontogbo le bi 6 nuvo gbaa. und alle Tiiren standen weit offen.

E do yiyi we bo wa flin do émi won azokwe émi Unterwegs erinnerte er sich, daf3 er seine
ton. T6ol6 o é leko wa xwégbé bo ja azokwe so  Pfeife vergessen hatte. Sofort kam er zu

gbé bd wa mo do hon le bi do susu bo seinem Hause zuriick, um sie zu holen,
¢ kpac’e kaka. als er mit Erstaunen feststellten mufte,

daB alle Tiiren zugeschlossen waren.

12-

Lo o ¢ hun hon ntkon ton dede bdé wa hun Leise machte er die erste Tiir auf, dann
wego 0. Déé é hun hon atongo o € mo nyavi die zweite. Als er die dritte Tiir 6ffnete,
donkpevu dé ko6 do sah er einen jungen Mann, der im Bett
ayimimlon do asi ton kpa do zéan o ji. neben seiner Frau lag. Kaum sah sie ihren
Déé nyont o mo asu ton t66l6 1é kpoun o, é z¢  Mann, steckte die Frau blitzschnell den
aya wiwi mlenlen déé ko j'ayi x6x6 do zan o schonen Kamm, der zwischenzeitlich

ji 0 dé da o me bleun. aufs Bett gefallen war, in ihre Haare und
Nyavi donkpevu o, € ba éye kpod zeen. im Nu verschwand der junge Mann.

13-

Agoxe kanbyo ¢é do fite nyavi ton gbon a ji? ,»Wo ist dein Liebhaber?*, fragte der

Asi ton do é ble ¢ Ehemann.

déé, 1é medébu kun do fine q'ayi o, 1¢ ,»Du tduschst dich! Es gibt keinen

Aya émiton kede jen do akpa nti émi bo émi le ~ Liebhaber hier. Nur mein Kamm lag

z¢ d6 da émiton me. neben mir und ich habe ihn wieder in die
E kanbyo do ast ton do éte sin withwan we é Haare gesteckt®, erwiderte die Frau ihrem
ki dé a Mann. Sie fragte ihn weiter:

ji 1¢ ¢ ma do nd to ton do 1é nyonu déba kan »Warum bist du so eifersiichtig? Du hast
dé bé no no aloji 0 a cé, 1é nu nyi mo a cé a doch deinem Vater gesagt, es gibe keine

ehrliche und treue Frau. Nicht wahr? Du

ji 1é tadu we € be a ji? ' )
bist doch néarrisch!“.
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14-

Agoxe wa Axost daa ton o gon bo wa wli 1&¢ é
wli asi

ton kpo sunu dévo kpo alo kpd gbon o

zan émiton ji gbon 5 do n’i. Axost do n'i do:
»Nudébu do fine bo kpaca mi a.

E le wa tinme do nyonu le bi we d6 jujo
nyanya 16bo no le d6 nuvu gadnagéna.

X0jox6 dokpo we éne nyi bo

medébu sixu don a.

Un do nu wé do hwi ba nyonu d6 to me fi
kpoun b6 jo x6 do bo a be wéziin xé¢ bod do zo
we émi na yi ba nyonu

dé bo nyonu 1o le wa ci de le dohun pee.

A na ko gbo xwii b ba nyonu dofi.«

15-

Wu ki Agoxe kakd bo winya 1o le je ji ton bo ¢
yi to d¢é nu 16bd byo € me bd nu sin bo ku.
Nudée wu zon bo nylandoé daxé we nyi nu

me d¢ vesin do émi na do yiyi we bd na mo
nyonu dokpo bo € na do aloji nugbo.

2.2.3.

1-
Hwénuxdé cé zon mo viin bo yi je glési
donkpevi dokpo ji.

2-
D’ayi o glési donkpevu dokpé tiin bo € no ylo
do Kake.

E nyi nuwato désu bo ki do tren me, amo é
kuta kpedé o ¢ byoha nyonu gégé bo na da
16b6 k& mo nu ton a.

3-
Dée ¢ mo do émi je fi débu o bo do x6 éne o ¢
no gbe émi o, wu je kukua i ji bo € so no do
nudébu sin nukdn a bd no lin do émi kan so
do tamebubo bo na wa do asi kpo vi kpo 6.

Der Sohn kam zu dem Héuptling, seinem
Vater, und erzédhlte ihm, dal} er seine Frau
mit einem Liebhaber in seinem Bett auf
frischer Tat ertappt hatte. ,,Das ist fiir
mich kein Wunder “, entgegnete der
Hauptling seinem Sohn und erklérte
weiter:

,,Alle Frauen benehmen sich schlecht und
liigen unverschamt. Das ist eine
unanfechtbare Wahrheit! Ich habe dir
doch geraten, einfach eine Frau unserer
Gegend zu suchen, doch du hast alles
tiberhdrt und bist weit gegangen, um eine
Frau zu finden, die genau den anderen
dhnelt. Es wire weise von dir gewesen,
eine Frau aus unserem Land zu heiraten.

Ganz enttduscht und verschimt ging der
Sohn an einen FluB, stiirzte sich hinein
und ertrankte sich.

Und die Moral von dieser Geschichte
lautet: Es ist gefdhrlich, zu glauben, daf3
man auf eine wirklich treue Frau trifft
und man soll die Ratschldge seiner Eltern
befolgen .

Mairchen Nr.14: Der junge Bauer und
der Konig

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf einen jungen
Bauern.

Es war einmal ein junger lediger Bauer

namens Kake. Er war sehr fleilig, aber er
hatte etwas Pech, denn er hatte vergebens
um die Hand vieler Mddchen angehalten.

Mit der Zeit stellte er fest, daf} sein
Antrag iiberall auf Ablehnung stief3 und
begann, die Hoffnung aufzugeben. Er
dachte sich, es gébe keine Chance mehr
fiir ihn, eine Familie zu griinden.
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4-

Zanzan qokpo su bo Kake yi zinkan me bo
na yi gbo atin.

E byo zinkan o me t6616 kpoun boé mo atin
jlojlo dagbédagbé dé bo atin 5 nyo nukun
ton me désu.

5-
E kpon atin o kika b6 do kpo gbé yee dé kpo:
»E néd vivi ni mi dést na na sixa kpé nyonu d¢é
bo ¢ na nyo dekpe atin élo dohtin bd na

yiwan ni mi tawun.*

6-

E do mo bo didé bo na bl nuijlekpod aton

mo kpoun o, € s¢ do gbe d¢ ylo émi sin gudo
16bo leko 1€ bo atin o do n'i do:

»Nyonu we ni mi, a nd dd mi 4?

Dee Kake ma qo gb€yi nu atin o we a 0 o ¢
kpaca ¢ wu o, atin o huzl dyovi dagbédagbé
dé d6 nikin me n'i.

7-
Glési donkpevu o sun nyiko € do Sewena 16bo
kpla é wa xwégbé.

E so do na medébu & bé da nyonuvi o.

Nu éne kpaca toxd ton me nu le kaka bo ye je
dobanu fidee nyonu dyovi mecenmecen éne

0 gosin o, yé d¢ wu kaka bo x6 o gba kpé

fibi bleun.

8-
Dada dee kpace do to yéton me o sé x6 0 bo
t06l6 o, € do émi na tuun ahwliva dekpedekpe
éne.

E se wen do Kake kpo asi ton kpo do yé ni wé
hon me din t6616.

Dé&¢ yé me we le s¢ dada sin wen ye jlo do

hon me bo dadéa kpon nyavi o sin asi kaka bo
do n’i do € nyo dekpe désu 1obo do nu asu

2 do:

A hen o a na yi xwé! Hwe glétanii ma vé nudé
¢lo néd do asi dagbédagbé 1éhunko a.

Na hen nyonu o wu o honme fi bo ¢

na nyi asi ce.”

Eines Morgens ging Kake in den Wald,
um Holz zu schneiden. Kaum drang er in
den Wald ein, da sah er einen herrlichen
und geraden Baum, der ihm sehr gefiel.

Er betrachtete lange den Baum und sagte
halblaut:

,.Jch wiirde mich sehr freuen, wenn ich
auf eine Frau treffen konnte, die so schon
aussehen wie dieser Baum und mich stark
lieben wiirde !

Mit diesen Worten ging er weiter, als ihn
kurz darauf eine Stimme von hinten rief.
Er drehte sich um, und der Baum sprach
zu ithm:

,,Jch bin eine Frau! Willst du mich
heiraten?* In Erstaunen versetzt,
erwiderte Kaké dem Baum, der sich unter
seinen Augen in ein sehr hiibsches
Maidchen verwandelt hatte, zunichst
nichts.

Kakeé nannte das Madchen Séwéna. Er
hielt alles geheim und heiratete Séwena.
Erstaunt wollten die Leute seines Dorfes
wissen, wo diese junge und sehr schone
Frau herstammte. Bald verbreitete sich
die Nachricht von Kakés schoner Frau
wie ein Lauffeuer liber ihr Dorf.

Nachdem der Konig die Nachricht
erfahren hatte, war er sehr begierig
darauf, jene hiibsche Frau
kennenzulernen. Sofort bestellte er das
Ehepaar in seinen Palast. Als der junge
Bauer und seine Frau die Botschaft des
Konigs vernommen hatten, meldeten sie
sich unverziiglich im Palast. Dort
betrachtete der Konig lange die Frau des
jungen Bauern und sagte zu ihr, er finde
sie sehr schon. Nun sprach er zu dem
Bauern:

,,Du darfst heimkehren! Wie kannst du,
du ,ein Habenichts, so eine hiibsche Frau
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9-

Glési donkpevl o kpon axosu o kdkd bé xwé
nyo bd soxwénu 16bo no linkpon me kaka nu
azan wo mo.

Zéanzan dokpd su bo Kake o sadi we lele gbon
hon me sin nikon bd

mo dada do alisa o xa asi ton we.

10-

Xome sin donkpevu o hwénenu kaka

bo ¢ je asi ton x0x6 o zun ji kpo adan kpd bd no
suxd magboko:

,»dO to €lo me fi o, in md nyonu débu bod

na da a, bo gbo bé wa yi ziinkdn me.

Don 5 un mo atin bo € hazi nyonu dyovi bo un
da. Nyonu éne de¢ dada yi sin asi cé

ganuganu o atin we.

Un byo numesen lebi do yé ni le zé Sewena
hiza atin bo nu € je agbaza ton x6x6 o me.*

11-

Hwénu déé Kake do nu d6 we mo o,
gbeto dé¢ do dindin we gbon honme sin
ntkon lebi noté

xwii c6 Kake kpd o vodun o6 nu we.

12-
Zaandé kpoun o nyonu se dede sin asu ton
yoyo dada o kpa 16bé huzh atin dokpo.

13-

Dada ci xwii nt ceji nabidé bé no kpon
nubadabada o sedo.

Hwénent o, dada sin azaglogan le k6 wli
glési o.

14-

Ayihongbé ton o, ddda kplé mebi 16bo nagbé
Azaglogéan ton le do yé ni jokan glési o 1é
Emi le we ki hwe.

Nu deé¢ wu zon bo € no do do nu a tafa

med¢ ganuganua o, aklino no wa gbo xwe ton.

heiraten! Ich behalte sie fiir mich im
Palast und sie wird meine Frau.*

Der junge Bauer betrachtete ein Weilchen
den Konig und ging ganz betriibt nach
Hause. Zehn Tage lang war er in bitteren
Gedanken versunken. Als er eines
Morgens um den Palast herumstreifte,
erblickte er den Konig, der seine Frau
neckte und umschwérmte.

In diesem Augenblick wurde der junge
Bauer rot vor Zorn. Er beschimpfte seine
Ex- Frau gewaltig und schrie
unauthoérlich aus vollem Halse:

,,Da in diesem Land keine Frau etwas von
mir will, bin ich in den Wald gegangen .
Dort heiratete ich einen Baum als Frau.
Diese Frau, die mir der Konig mit Gewalt
weggenommen hat, ist ein Baum. Ich
bitte die Gotter sehr darum, Séwena, die
Frau, in ihre frithere Gestalt, einen
Baum, zuriickzuverwandeln!*

Wihrend Kake seinen Fluch aussprach,
blieben alle an dem Palast
vorbeigehenden Leute stehen, und er
wiederholte seine Schméhrufe.

Kurz danach trat die Frau langsam von

threm neuen Mann zuriick, dem Konig

beiseite und verwandelte sich wieder in
einen Baum.

Der Konig blieb lange wortlos und
betrachtete nur das Wunder, wihrend
seine Untertanen den Bauern festnahmen.

Am folgenden Tag lie} der Konig alle
Leute versammeln und befahl die
Freilassung des jungen Bauern, indem er
sein Unrecht eingestand. Deshalb sagt
man:

,unrecht Gut gedeihet nicht*.
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2.2.3.1.

1-

Hwénuxo6 cé zon mo viin bd yi je gbényato dokpo

Ji.

2-

D’ayi x0x6 o gbényato dokpd tiin bo da asi we
16bo ka ji vi gége.

Gbé dokpo wa su bo € yi gbe 16bd hwla ci

gbe daxo de¢ glwe do malimalin do xwé ton.

Hwénenu o € mo agbanlin dokpo6 din 16bo no mo

bletin bo hazé dyovi dokpo.

3-
Co bo nu € na zé ali ton dido o, kanlin

dee huza dyovi o so ayln ton hwla do

kota dokpo sin do me.

D’ayi hwénent o gbeto no huzu kénlin

bo kanlin lo no huza gbeto.

Mbodokpo o, kanlin do x06 9, gbeto no s€, gbeto
1o dox6 o kanlin no sé.

Mb jen dé do atin kpo gbeto kp6 me.

4-
Hwénu kanlin d¢é huzi dyovi o do ayun ton
hwla do6 kota do o me we o, gbéto 0 mo €.

E z¢é ali ton b6 didé kede kpotn bo gbéto
zehwe sin gbéhan me bd wa so lanylin o bo z¢é
yi hwla do agbata o xwégbé 10bo leko wa
hwla édee do gbe o glo.

5-
Z4and¢ do kolile gbéto o ton me o, nyonu
dyovi o lo xwéton 16bd hen ké d¢ ta bo févi go
¢ me.

E seya kota o 10b6 zron agban ton bo du nu
gox0 16bo jl6 na z¢é agbaza ton x6x06 o z€ cyon
b6 na le huzu agbanlin.

Miirchen Nr.15: Der Jiger und seine
Frauen

Mein Mérchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf einen Jiger.

Einst hatte ein Jager zwei Frauen und
viele Kinder. Eines Tages ging er auf die
Jagd und versteckte sich in einem
Gebiisch unweit von seinem Haus. Da
sah er eine Antilope vorbeigehen, die sich
plotzlich in ein junges schones Madchen
verwandelte.

Bevor es seinen Weg weiterging, verbarg
das in ein Méddchen verwandelte Tier sein
Fell in dem Loch eines Termitenhiigels.
Zu jener Zeit konnte sich ein
menschliches Wesen in ein Tier
verwandeln und umgekehrt. Ebenfalls
konnte der Mensch die Sprache der Tiere
verstehen und umgekehrt. Auch der
Baum und der Mensch sprachen damals
noch miteinander.

In dem Augenblick, als das in ein
Maidchen verwandelte Tier sein Fell in
dem Termitenhiigel versteckte, sah es der
Jager. Kaum ging es seinen Weg weiter,
da trat der Jager aus dem Gebiisch heraus,
nahm das Fell mit nach Hause und
versteckte es auf seinem Dach. Danach
ging er wieder ins Gebiisch.

Gar nicht lange danach tauchte das junge
Maidchen auf, das eine Kalebasse voller
Okra auf dem Kopf trug. Es nédherte sich
dem Termitenhiigel, stellte das Gefdll auf
den Boden ab und aB sich satt. Nun
wollte es seine frithere Tiergestalt
annehmen und sich in eine Antilope
zuriickverwandeln.
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E yi kpon kota do o me bo do ko do vo séé.

T6616 o0 gbéto no mo bd ton sin gbe glo bo

kanbyo dyovi o do:
,Ete ba we a dé?*
Nyonu o do n’i do nudé ba we émi d¢é.

Gbéto o0 do n’i do émi do gbésuso me bo na do a

I> € bo € na mo nudee € hen bu o, 1€ amo € ka

do na yigbe bd na
da émi. E kanbyo ¢ do ¢ yigbé a ji?

7-

Nyonuvi o n’i 4o émi yigbé amo € ni ma do
gbéd¢ nu asi ton d¢ le do kanlin we émi nyi bo

wa hazu nyonu 6.

Gbéto o do émi kan né do gbédé 6 16b6 da

nyonu o bo ¢
htza asi ton atongo o bod ji vi aton n’i.

8-

Ye do ayi kaka ¢€ o, gbeto o kpd asi ton nikon

ton we le kpd o tagba wa byo ye tentin bo

nu gbeto o jlé na o x6

xa y€ hwédébunt zan me o, yé no gbe bd no

do:

,»Asi atongo dee a da o,

mi do na tuun fidée ¢ gosin o dandan, ma nyi mo

a 2, a sO na tin avo do alin ni mi gbéd¢ a.”

O-

Gbe dokpo wa su bo gbéto lin ta me suu 16bo do

nu yé do 1€ asi émiton atongo o 1¢ agbanlin we

b6 htizt nyonu bo émi mo bo da.

X6 venavena we nyi bo Gin do nu mi, 4mo mi

ma do do fidé gbéd¢é 6, mi hen do xo
miton me.

10-

Gbeto wa ton sin xwégbe gbé qokpo 16 bo
nyonu mexo ¢ le to jle x4 asisi yéton bo do

zinzin i we kaka bd no suxd bo no do:

,»Hwe o, agbanlin we a nyi sin, kanlin we nl

we, a nyi gbeto a.
Ayun towé do hwlahwla agbata fine.*

Als es in den Termitenhiigel
hineinblickte, war alles leer. Gerade in
diesem Augenblick kam der Jéger aus
seinem Versteck und fragte es:

,,Was suchst du denn da?* , Etwas
Bestimmtes!* erwiderte das junge
Midchen. ,,Ich bin bereit, dir zu helfen,
damit du wiederfindest, was du verloren
hast. Aber nur wenn du mich heiratest.
Stimmst du zu?*, fragte der Jiger.

Das Médchen sagte zu, verbot aber dem
Jager, weiterzusagen, daf es eine
Antilope sei, die sich in ein Maddchen
verwandelt habe. Der Jager schwor,
keinem das Geheimnis zu verraten . So
heiratete er das Madchen, das ithm drei
Kinder schenkte.

Lange lange danach kam es zu einem
Streit zwischen dem Jager und seinen
zwel ersten Frauen, und jedesmal wenn
der Jager in der Nacht mit ihnen schlafen
wollte, weigerten sich die beiden Frauen
und sagten zu ihm:

,»Von der dritten Frau, die du geheiratet
hast, miissen wir unbedingt wissen, wo
sie herkommt, sonst wirst du unseren
nackten Korper nie mehr sehen®.

Eines Tages gab der Jager nach und
verriet seiner ersten und seiner zweiten
Frau, dal3 seine dritte Frau eine
verwandelte Antilope sei, die er
geheiratet hatte. Nun sagte er zu ihnen:
,Jetzt habe ich euch beiden das grofite
Geheimnis verraten, das ihr aber
nirgendwo anders zu enthiillen habt.
Behaltet es nur fiir euch!*

Als der Jager eines Tages hinausging,
brach ein Streit zwischen den ersten
beiden Frauen und der dritten aus. Dabei
kam es dazu, daB sie auf sie schimpften
und zu ihr sagten:

,»Du! Du bist nur eine Antilope! Du bist
ein Tier und kein menschliches Wesen.
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11-

Medgee ye do zinzun we o, xome sin ¢ kaka
co ¢ ka kenu do ten o me fine a.

E yi kpon fidéé ayan ton do hwlahwla dé o.
Lo o ¢ lin ta me kpon kpedé bo yi z¢€ alo o
ayun o wu kpoun b6 gosin gbeto gbaza

me bo le huza agbanlin bo do z6 jangan.

12-

E zehwe 1é kpoun bo so z6 asisi ton wé le bé hu
ye kpd vi yéton le kpo, z6 o kpod

aba ton le kpo jen ¢ d6 wa éne

16bo wa ylo vi édésu ton le.

Xesi je vi le ji bo yé do émi jlo nd yi ba to
émiton mo.

13-

Agbanlin o mo gbéto ja wé sin zo 16bo seje
kpedé.Gbeto wa xwégbé bd kanbyo vi aton le
do fite asi émiton le d¢é a ji?

14-

Yokpovu aton le tiin 1€ ye na yigbé n’i

gbon a.

Lo o €édésu gbo bo je asi ton le ba gbon xw¢ o
gbé kpo akpla le kpo 16bo wa yi mo cyo yéton
do atin d6 gudo do xwe o kpa.

15-

Lo o ¢ din bo yi kpon fideée é z¢ agbanlinylin o
hlwa do6 o bd ba aytn o kpo.

Lobo wa mo do nunyanya we nyi nudéé je o.

16-

To6616 o € hon bd yi be ci gbehan zuu dee me ¢
no no bo do te xii.

Zaand¢ kpotn o agbanlin jen xwéton 16bd zon ji
ton 16b6 z6 é do adogd me bo é ki xwiwun.

17-
Agbanlin huza axosu gbéhan o me ton kpd vi
ton aton le kpd bo é hen yé kaka bo yébi wa

Dein Fell liegt da oben auf dem Dach.*

Die Beschimpfte reagierte aber nicht auf
der Stelle. Verbittert ging sie auf die
Suche nach ihrem Fell und fand es dort,
wo es verborgen war. Dann {iberlegte sie
ein Weilchen und faBte das Fell an. Im
Nu gab sie ihre menschliche Gestalt auf
und wurde wieder zu einer Antilope mit
sehr langen und spitzen Hornern.

Dann ging sie hinaus und stief} den
beiden Frauen und ihren Kindern die
Horner in den Korper und totete sie.
Danach rief sie ihre eigenen Kinder zu
sich. Entsetzt sagten die Kinder zu ihr,
daB sie ihren Vater suchen wollten.

Als die Antilope den Jiager von weitem
herankommen sah, entfernte sie sich. Der
Jager kam nach Hause und fragte die drei
Kinder nach seinen Frauen.

Die drei Kinder wullten nicht, wie sie
threm Vater antworten sollten. So suchte
der Vater selbst, seine Frauen im Haus
und in der Nihe. Dabei entdeckte er ihre
Leichen hinter einem Baum neben dem
Haus.

Daraufhin ging er gucken, wo er das
Antilopenfell versteckt hatte. Da stellte er
das Verschwinden des Fells fest und
erkannte, dafl etwas Schlimmes passiert
war.

Sofort lief er los, um sich in seinem
Gebiisch zu verstecken. Da wartete er.
Kurz darauf tauchte die Antilope auf,
stiirzte auf ihn los und stief3 thm die
Horner in den Bauch, und auch er starb.

Da wurde die Antilope zur Heldin des
Waldes mit ihren Kindern, fiir die sie so
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su bo do asi.

18-

Ayi dokpo wé hon bo agbanlin kplé vi ton le
bo do nu ye do:

,» Vi cé venavend le mi, bubu d6 mi cé kaka yi
tegbe gbé ya. C6 bd nt Gin ka na bu o né
kplon nu taji we mi:

Mi no hwld xome, mi mé ka do xome ni1 nyonu

deé gbédé 0, d6 xome do nu nyonu o ki we d¢
(13

me.

2.2.3.2.

1-

Hwénuxoé cé zon mo viin bo yi je nya
dokpd ji.

2-
D’ayi x6x6 o nya dé no no glétdéxo dé me.

Nya éne o gbeto we 16bo ki do vi we bo me
dokpd no nyi Donu bo medé o no nyi Gbefa.

3-

Vi le su je fi débu a bo to yeton ki jo ye do.
Hweénu to yeton do gbe o, yé no xweéd” e
dokpdodokpod yi gbé 16bo € wa ku € o yé so
htnkan ton 16bo gbe o jen no né nududa yé.

4-

Y¢ do gbe o nyd we kaka 16b6 so wa o akwe
dé a, ¢ do mo co6 wu ku ye a.

Donu o vi dagbé we € ye nyi bo yi kplon bo ¢
do n'i do ma yi fi I¢ o, € no yi a, no xwii o,

¢ no ci xwii, ma blo nu 1¢ 6 o, € no yi se.

E zon nédébu i o, é no blo.

5-
Gbefa o, do bo wa vo do we, ¢ sinyen ta hu
kake 16bo sétonu débu a.

Nudeé € gbe n'i we € no blo.

gut sorgte, dal} sie erwachsen wurden und
heirateten.

Eines Tages versammelte sie ihre Kinder
und sagte zu ihnen:

,,Liebe Kinder, bald werde ich mich fiir
immer von euch verabschieden! Aber
bevor ich verschwinde, gebe ich euch
folgende wichtige Ratschlage: Bleibt
immer verschwiegen! Es ist todlich,
seiner Frau all seine Geheimnisse zu
verraten. Auch sollt ihr ein Vertrauen nie
brechen!

Mirchen: Nr. 16: Die zwei Briider

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf einen Mann.

Vor langer Zeit lebte ein Mann in einem
Dorf als Jager. Er hatte zwei S6hne. Der
eine hiel Donu und der andere Gbefta.

Die Kinder waren noch sehr jung, als ihr
Vater starb. Aber zu seinen Lebzeiten
waren sie ab und zu mit ihm auf die Jagd
gegangen, so daf sie nach seinem Tod die
Jagd fortfiihrten und davon eine Zeit lang
leben konnten.

Sie widmeten sich der Jagd so lange, bis
sie kein Geld mehr hatten. Trotzdem
gaben sie die Hoffnung nicht auf. Donu
war ein gut erzogenes und folgsames
Kind. Wenn man zu ihm sagte:

,»Geh nicht dorthin!“ Dann ging er nicht
hin. Sagte man ihm: ,,Bleib ruhig!* So
blieb er ruhig oder: ,,Tu das nicht!* So
gehorchte er und verrichtete ruhig und
mutig jede Arbeit, die man von ihm
verlangte®.

Gbefta aber war ein sehr dickkdpfiger
Kerl und tiberhorte alles. Was man ihm
verbot, das tat er gerade. Auch wenn sein
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Novi ton gbe nudé n’i o € no do6 tokusé me.
Ma do 1€ o, € na do, ma gbon fi 1€ o, € no
gbon. E kplon nudébu i o, € no sé a.

6-

Gbé dokpo ka wa su bo Donu do émi nd yi
nya gbe émi dokpo.

Dée é je gbéhan o me o, é mo Aziza 16bo tro
th ton t6616 bo jl6 na d’e bo Aziza do n'i do:
,Gbeto, méd hit mi 6.

L6 o gbeto sekpo € bo € do n'i do ni dogudod
émi.

Kéka nu gbéto na dogud” € 1¢ kpoun o, yé yi
ton do xwé dagbé dé gbe.

7-
Don 5 Aziza do n'i do:

»Ma nyi 1é¢ a na blo gbon bd na du na o ba
we a d¢é a cé?“ Gbeto o yigbeé n'i kpd ta kpo.
Aziza do é nyo 16 émi na lewll bo é n4 tinten
negbé ni émi kpo alo kpd. Donu yigbé n'i.

8-
Din o Aziza yi wulekpa me; ¢ ka kpon negbé
ton o, nu tenmetenme we € nd mo, ga we a,
jivi goxwe, wun, hunjen, € sinu.

Din o ¢ ylo gbeto bé do n'i do € ya.

Gbeto mo niibadabada éne le bo € kpac” € bo
xesi le je jiton co € ka so do nudé a bo je
negbé¢ o tinten n’i ji.

O-

Z4and¢ o alo ton le nyi kanjo bo je vive € ji bo

avuvofun bl €.
Aziza kanbyo € do € gbléwu we a ji bo gbéto

Bruder ihm von etwas abriet, so folgte er
nicht. Wenn er zu ihm sprach: ,,Sag das
nicht!“ Dann sagte er es. ,,Geh diesen
Weg nicht!* So ging er ihn und schlug
jeden Rat in den Wind.

Eines Tages beschloB3 Donu, sich auf die
Jagd zu begeben. Als er in den Busch
kam, sah er ,,Aziza“*’ und zog pl6tzlich
sein Gewehr heraus. Als er auf sie
schieBen wollte, sagte Aziza zu ihm:
,Jager, tote mich nicht!* Da ndherte sich
der Jager ihr, und sie sprach:

,,Kehre mir den Riicken zu!* Kaum hatte
er ihr den Riicken zugekehrt, so fanden
sich beide in einem wunderschonen Haus
wieder.

Dort sagte Aziza zu Donu:

,,Nun bist du auf der Suche nach
Nahrung, oder?* ,,Ja*“, nickte der Jager
,,Gut“, sagte Aziza und sprach weiter:
,,Jch werde mich waschen, und du wirst
mir mit der Hand den Riicken waschen®.
Donu, der Jager, willigte ohne

Widerspruch ein.

Nun ging Aziza in die Dusche. Ihr
Riicken war mit allerlei flirchterlichen
Dingen bedeckt, und zwar Pfeilen,
Messern, Glasscherben, Nageln und
Dornen. Entsetzlich! Dann rief Aziza den
Jager zu sich und sagte: ,,Los!* Mit
Erstaunen sah der Jiger das Schreckliche
im Riicken von Aziza, und eine grofie
Angst liberkam ihm. Aber ohne ein Wort
zu sagen, begann er, ihr den Riicken zu
waschen.

Gar nicht lange danach begannen seine
Hénde zu bluten, es gruselte ihm und die
Hiénde taten thm weh. ,,Hast du dich

3 Aziza: tritt hiufig als Figur in den Fon- Mirchen auf und bedeutet die Fee, Sie verkorpert

das Genie, den Reichtum aber verfiigt auch {iber eine Macht, die arm und reich machen kann.

Aziza symbolisiert auch die Begabung.
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do xéwo.
Din 5 Aziza do n’1 do € ni klo alo do amasin
dee do zengban o me don o me.

10-

K&éka nut Donu né nylon alo dé¢ do hun do we o
dé amasin o me kpotn o, alo lebi le vo je 1¢é€ yé
dé d’ayi o bo akpa lebi bu t6616.

11-

Din 5 Aziza do ntt Donu do:

,»Y1 X0 c¢ gudd, a nd mo atawungweé d¢é le do
atin ji.

Nu de le do ni weé do wa gbe mi wa gbe mi
hin, ma gbe yé 0, déé ci cududu do atin o

ji le kede we a na gbe.*

12-

Gbeto o blé nugbd.

E yi Aziza sin xo gudd bé mo atawiungwé le
bo gbe dee

do xwii le 16b6 leko wa Aziza gon bo

Aziza do n'i do:

,Din 0 b6 myo nukan.

Bo gbéto myo nikun nugbo.

T6616 o Aziza huza dan bo yé me we le vo yi
mo ye dee do gbéhan me.

13-

Dan o kpl'e kéka je atin dokpo sa bo do:
»NU a seya xwe towe o,

a na gba atawiungwé o qokpo.

Ene 5 a na je dokan, amo xwé dokpd wa o a
na no hu nyibu dokpd dé mi do atin élo sa.
Ambo ma zon so ji bd wa fi gbédé 6.

14-

Donu yi x6 dee dan do o bi se bo yé jo yé dee
do. Dée ¢ je xwé i ji o akpakpa ko do su

s € we

dé nu dé do na je x'e we o wu.

E seya xwé ton 10bo gba atawungwé dokpo dée
dan 5 do n'i gbon 5.

verletzt?*, fragte ihn Aziza. ,Nein“,
antwortete der Jiger. Nun sprach Aziza
zu ihm:

,,Wasche dir die Hande in dem dort
stehenden Behélter mit Krautern!*

Kaum hatte der Jéger seine blutenden
Hénde in die Kriuter hineingetaucht, da
schlossen sich die Wunden, und seine
Hénde waren unversehrt wie zuvor.

Dann sprach Aziza zu dem Jiger:
,,aeh hinter mein Haus. Dort siehst du
gewisse Atawingwé™” auf dem Baum.
Wenn einige zu dir "pfliicke mich!’
"pfliicke mich!” sagen, so pfliicke sie
nicht! Pfliicke nur diejenigen, die ganz
ruhig auf dem Baum sind.*

Gesagt, getan! Der Jager ging hinter das
Haus von Aziza, sah den Baum mit den
Atawungwé, pfliickte die ruhigen und
kam wieder zu Aziza, die nun zu ihm
sagte:

»Nun mach die Augen zu.*“ Der Jager
schloB seine Augen, und plotzlich
verwandelte sich Aziza in eine Schlange.
Als er die Augen wieder 6ffnete,
befanden sich beide wieder im Busch.

Da fiihrte ihn die Schlange bis zum
Schatten eines Baums und sagte zu ihm:
,,Wenn du dich deinem Haus niherst,
zerbrich eine Atawungwé. Danach sollst
du mir jedes Jahr unter diesem Baum
einen Ochsen schenken. Aber reite nie bis
zu dem Baum!*

Der Jager merkte sich all diese Worte der
Schlange, und beide gingen auseinander.
Auf dem Heimweg war der Jager sehr
gespannt, was mit ihm passieren wiirde.
Als er sich seinem Haus néherte, zerbrach
er eine Atawungwé, wie die Schlange es

% Atawungwé: Erkldrung: Siehe Mérchen Nr.12 des vorliegenden Korpus, S.83.
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To6o6l6 o akwe kon nyi kpo bo led’¢.

Xwé ton de€ ko do mumu 1oji o huzi xwé
yoyo, akpa ton 1o huza bi.

Eye dést huza dokanno 16b6 nyi gan daxo
dokpod do sra o me.

15-

Dé&¢ Gbefa 1o yi gbé bo no gbéhan me kaka
b6 wéa wa xwégbé o, € mo do novi émiton
Donu 5 ké hiizt dokunno bi. E kpaca

d’¢ kaka bo € no kpon doktn novi ton ton bo
wa kanbyo € do ne € blo gbon b6 yawu huzi
dokunno a ji Donu do n'1 do kanlin dee émi
hu le we émi sa bo do je doklin na.

Gbefa di nu na x6 a bd lin ta me kpon x06 bod
do ¢ kun nyi x6jox6 ne novi émiton do nu émi
ne 0.

16-

Gbefa gbo bo je aliwe me bd junjanyi kpo
wukuku kpo.

Donu wa ku nublanowu ton bé gbo bo wa do
xome dokun ton ton nd novi ton do Aziza we
na émi o gbehan me.

17-

T60616 1¢ kpoun o Gbefa wli ali bo yi gbéhéan
me bo mo Aziza b tro th ton bé nd d’e bo
Aziza do n’i do:

,Gbegan daxo ma da mi 6!

Gbefa do émi na mo ¢ 1€ ganagana din bo ¢
na do émi ma hu émi 6 a ji?

18-

Aziza do n’i do é ni wa bo Gbefa do émi na
wé 1l é na blo éte a ji? A na du mi kabi?
Aziza wa do n’i do ni wa 1é émi kan do
nunyanya dé na blé n'i we 0.

Gbefa wa o akonkpinkpan bo seyi Aziza gon
bo Aziza do n'i do ni bé d6 gudé émi.

Gbefa lin ta me kpon suu boé do n’i do 1¢ émi

ihm empfohlen hatte. Auf der Stelle
wurde er von einer Unmenge Geld
iiberschiittet, und sein in Ruinen
liegendes Haus so wie seine Umgebung
erstrahlten plotzlich in neuem Glanz. Der
Jager wurde reich und zum Héuptling
seiner Gegend.

Als Gbeffa, der inzwischen auch lange
auf der Jagd im Busch gewesen war,
heimkehrte, stellte er fest, dafl sein
Bruder Donu sehr reich geworden war.
Mit Erstaunen betrachtete er dessen
Reichtum und fragte seinen Bruder:
»Wie ist es dir gelungen, so schnell so
reich zu werden? ,,Die Tiere, die ich auf
der Jagd getotet habe, habe ich verkauft,
um reich zu werden®, entgegnete ihm
sein Bruder Donu. Gbeffa besann sich
eine Weile, und in ihm kamen Zweifel
auf, ob ihm sein Bruder die Wahrheit
gesagt hatte.

Er war ganz verzweifelt und betriibt.
Betroffen von dem augenblicklichen
Zustand seines Bruders beschlofl Donu,
ithm das Geheimnis seines Reichtums zu
verraten. ,,Das war die Gabe von Aziza
im Busch®, erklarte er ihm.

Sofort machte sich Gbeffa auf den Weg
und ging in den Busch, wo er auf Aziza
traf. Als er sein Gewehr herauszog und
sie erschiefen wollte, sprach Aziza zu
thm:

»QroBer Jager, erschieBe mich nicht!*
,,Jch sehe dich nun, und du bittest mich
darum, dich nicht zu téten*, erwiderte der
dickkopfige Gbefta.

Da sprach Aziza zu ihm:

,.Komm!“ , 'Was wiirdest du mir antun,
wenn ich kime? Du wirst mich auffressen
oder?*, entgegnete der grof3e Jager.
,,Komm! Ich werde dir nichts Boses
antun®, sagte Aziza zu ihm. Mutig kam
dann der Jiger auf Aziza zu, die zu ihm
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gbe 1¢ émi ta wa d6 gidd € bé ni € na wa
gbo ta nu émi.

Aziza do é ni blé nudéé émi zon é o bo Gbefa
gbo bd wa s¢ 16bo lile negbé d’é.

K&éka nu ¢ na blé mo kpoun o y¢ me we le yi
ton bletin do xwé dagbé dé gbé.

19-

Do fine o Aziza do émi na lewt bo é na tinten
negbé ni €mi.

Negbé ton bi we ka nyi win, hlike, hiinjen,
goxwe, nu sini we.

Gbefa mo éns lebi bo xesi je ji ton bo é kpon

/////

Dee dokun jije ka do

ayime n’1 o bo € jl6 na huzt dokunno novi ton
dohtin o, ¢ gbo b6 wa je negbé o stinsun n
Aziza ji.

20-

Zaandé kpoun o alo ton le je hin do ji bo
Aziza do ni do é ni yi klo alo d6 amaésin

dee do agban me o me.

E bl6 nagbé bo Aziza wa do n’i do é ni yi xo
émiton gudo 1¢é € nd mo atdwungweé gégé 16bo
na jo dee do xo

su we bd no do wa gbe mi, wa gbe mi le do bo
na gbe déé do cududu le.

21-

Nugbo o ¢ yi don bo atdwingwé le be
axwadudo

bo Gbefa be adan do yé ji do Aziza ko

do nu émi do yé me dé¢é na kenu le o, émi ma
gbe y€ 0, do me dee ci xwii le we émi na gbe.
E gbe atawungwe Qee do xwii le bo yi Aziza
gon bo Aziza do n’i do 16 é ni myo nukin.

22-

Kéka nu Gbefa na myo nukun 1¢ kpotn o, y¢ me
we le yi kpé yé déé do gbéhan me bo

Aziza kpl'e yi atin dokpo

sprach: ,,Kehre mir den Riicken zu!“ Ein
Weilchen tiberlegte Gbeffa und sagte zu
ihr:

,.Nein, wenn ich dir den Riicken zukehre,
so wirst du mir den Kopf abschlagen!
,»Tu, was ich dir empfehle!*, sprach
Aziza zu ihm. Dann gehorchte Gbéffa
und kehrte ihr den Riicken zu. Kaum tat
er so, da fanden sich beide blitzschnell in
einem schonen Haus.

Dort sagte Aziza zu ihm:

,,Nun werde ich mich waschen, und du
wirst mir den Riicken putzen!* Thr
Riicken war aber mit Dornen, Messern,
Glasscherben und Négeln entsetzlich
iibersit. Als der Jager all dies sah,
tiberkam ihn eine gewaltige Angst. Er
betrachtete alles mit Schrecken. Da er
aber so reich werden wollte wie sein
Bruder, begann er, Aziza den Riicken zu
waschen.

Nach gar nicht langer Zeit, begannen
seine Hande zu bluten. ,,Geh dir die
Héande in den Kriutern dort im Behélter
waschen!“ sagte Aziza zu ihm. Gesagt,
getan! Nun sprach Aziza zu ihm.

,,Geh hinter mein Haus! Dort findest du
viele Atawungwé. Diejenigen, die
"pfliicke mich, pfliicke mich! schreien,
lal hdngen und pfliicke nur die
ruhigsten!’

Gbefta ging hinter das Haus und sah die
Atawungwé, die sofort zu schreien
begannen. Da schrie Gbéffa sie an:
,,Aziza hat mir schon empfohlen, die
schreienden Atawungwé nicht zu
pfliicken, sondern die schweigsamen.* Er
pfliickte die ruhigsten und kam zu Aziza
zuriick, die zu ihm sagte: ,,Mach die
Augen zu!*

Kaum hatte der Jager die Augen
geschlossen, so fanden sich beide
unversehens im Busch wieder. Dort
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sin yeten bd do n'i do ni xwe kpé€ o5 € na no
wa na nududu émi do fine.
Amo ¢ ma k& do so wa atin o sa gbéde¢ o.

23-

Gbefa do kooyi!

Ne émi mé na s¢ x6 ton a gbon a ji 1€ €¢ye we
do doktn na d6 nt émi we 1€ émi kin na kun
so wa atin o kon gbédé 6.

24-

Din o Aziza do n’i do é ni myo nukin bé gba
atawungwe o bo Gbefa myo nukin nugbd bod
gba atawingwé o kpoun bd wa mo édee do
xwé dagbé dé me 16bo le do so dagbé wéwé
dé bo €lo huzt dokunno novi ton dohun.

25-

Kaéka nt ayi n4 hon 1€ kpoun o ¢é x4 so ji bo yi
novi ton gon bo yi ta jla nu édee gbé.

Fine t0616 o novi ton kplon nu i bd do 1€ medé
kin no zanzinzan éne 6 1€ € na bo je dokun o.

E kan byo ¢ na do medeée so xle we so mo 0.

26-
Din o xwe o di € kpéé bo me dokpodokpd na
yi né ajo ton Aziza do atin o sa.

Deée Donu xwe Aziza gon o, € z¢€ so ton bo xa ji.

Dee fi 0 ya o € jeté zo bd z¢€ so o sin do atin
kpevi ¢ wi

b6 zon afo kaka yi Aziza o gon bo na

nyibl o €.

27-

Déee xwe kpé bo Gbefa dé¢ no jla ta nt édee
kaka o jlo na yi na 4jo ton dan o ¢ kun so ton
kaka yi atin dé¢ sa Aziza dé o.

Aziza sinxome b6 je adan d’é.

Gbefa byo € do € ni so ke émi 1€ émi k6 won

sen dee € do nu émi o, bo Aziza o soke ¢ nugbd.

fiihrte ihn Aziza zu einem Baum und
sprach zu ihm: ,,Zu jedem Jahreswechsel
darfst du hierher kommen, um mir
Nahrung darzubringen. Aber nie und
nimmer darfst du néher als bis zur
Schattengrenze des Baumes reiten!*

,,Oh, nein! Ich werde alles nach deiner
Weisung machen, denn du hast mich
reich beschenkt. Nie werde ich hierher
reiten®, erwiderte ihr der Jager.

Nun sprach Aziza zu ihm:

,Mach die Augen zu und zerbrich die
Atawungwé.“ Der Jiger schloB die
Augen und brach die Atawungwé
auseinander und befand sich in einem
wunderschonen Haus. Er besall auch ein
schones weilles Pferd und wurde selbst so
reich wie sein Bruder.

Kurz vor dem Tagesanbruch bestieg
Gbefta sein Pferd und begab sich zu
seinem Bruder, um sich prahlerisch zu
zeigen. Auf der Stelle riet ihm sein
Bruder: ,,Niemand benimmt sich so!
Auch wenn man reich wird, sollte man
nicht so eine Wichtigtuerei betreiben!*

Nun kam der Jahreswechsel und jeder
sollte Aziza unter dem Baum sein
Geschenk geben. Als Donu zu Aziza
wollte, nahm er sein Rof3, schwang sich
auf dessen Riicken und ritt fort. In
einiger Entfernung vor Aziza stieg er
herunter, band sein Rof} an einen kleinen
Baum und ging zu FuB bis zu Aziza, der
er einen Ochsen schenkte.

Als Gbeéffa, der Wichtigtuer, Aziza zum
Jahreswechsel seine Nahrung geben
wollte, ritt er direkt bis zu dem Baum,
unter dessen Schatten Aziza stand. Aziza
geriet in grofle Wut und schrie auf ihn
ein. Gbéffa bat sie um Verzeihung, denn
er hatte die Weisung von Aziza
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28-

Azande na je o Gbefa k6 le wa kpo vi ton le
kpo asi ton kpo 16bo le zon so ton ji kaka yi atin
0 sa.

Dan o le sinxome bo ka le soke é€.

29-

Xwe devo le wa kpé bo Gbefa totrimono o

ko le do so ton kaka yi atin o sa.

Din 5 Aziza o do n’i do ni xwéd6 émi bo é je
gudo n’i bo Aziza o do ni do ni lile negbé bo é
lile negbé bo y¢é yi ton do xwé dé gbe.

30-

Don o Aziza o do n’i do:

»Dee a ma won mi a ba na nududu mi o, na na a
ce dévo we bo dokun towé na le jeji.

Le yi xo cé gudo bod gbe atdwungwé deé€ no dow
a gbe mi o qokpo .

31-

Nugbo o Gbefa gbe atawingwé o bo Aziza do
n’i do ¢ ni b6 myo nukun 1€ ni € wa mo asi
ton kpd vi ton hun, ni

gba atawingwé 0.

32-
Gbefa myo ntkun bé wa mo édee do fidee ¢
jo asi ton kpo vi ton le kpd so nyi o.

33-

Kéka nt € nd mo yé kpotn o é gba

atdwungwe bo t6016 o vi ton, asi ton, sO ton,
xwé ton kpo dokun ton kpo bi bu

xwiwun bo € kpo gbehwi ton kpo tu ton dokpo o
kpo.

vergessen. Da vergab ihm Aziza.

Als einige Tage verflossen waren, ritt
Gbeffa begleitet von seiner Frau und
seinen Kindern wieder bis zu dem Baum.
Die Schlange regte sich auf, und als
Gbefta sie um Verzeihung bat, schwieg
sie.

Ein Jahr spiéter ritt der dickkopfige
Gbéffa wieder bis zu dem Baum. Da
sagte Aziza zu ihm:

,Folge mir!* Der Jager folgte ihr, und
nun sprach Aziza zu ihm: , Kehre mir den
Riicken zu!*“ Er kehrte ihr den Riicken zu,
und dann fanden sie sich sogleich in
einem Haus wieder.

Da sprach Aziza zu ihm:

»Da du mich nicht vergessen und mir
Nahrung dargebracht hast, verleihe ich
dir eine andere Kraft, damit du noch
reicher wirst. Geh mal wieder hinter mein
Haus und pfliicke eine der Atawungwé,
die schreien: "pfliicke mich, pfliicke
mich!”

Gbeffa pfliickte die Atawungwé, und
Aziza sagte zu ihm:

»Mach die Augen zu und zerbrich die
Atawungwé, sobald du deine Familie
wiedergesehen hast!*

Gbefta schlof die Augen und befand sich
wieder mit seinem Pferd an dem Ort, wo
er seine Frau und Kinder zuriickgelassen
hatte.

Kaum hatte er sie wiedergesehen, da
zerbrach er die Atawungwé. Plotzlich
verschwanden seine Kinder, seine Frau,
sein RoB, sein schones Haus und all sein
Reichtum. Thm blieben nur sein
Jagdmesser und sein Gewehr iibrig.
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34-

Dée ¢ do yiyi we kdka bd wa je novi ton sin
xwé dagbédagbé o kon o ¢ be avi 16b6 dé han
dokpd bo do:

LAkwe dé¢ Aziza na mi o, Aziza le yi kwe o.
Aziza d6 doktn ni mi b désen ni mi do nyi
ma kun so wa émi gon 0.

A mo a novi c¢é Donu, Donu?

Aziza do6 so sen nii mi. Adivi déé Aziza na mi o,
Aziza yi.

Aziza do dokiin nit mi bo dé so sen nt mi bo
in gba sen o bo Aziza le so mi nyi ya me.

35-

Novi ton Donu kpon € gbon kpa ton ta b6 do n'i
do 1€ nt vi de ma se t6 ni a o 1é¢ gbe ton no wa
no o ne bo no ya tobweé me.

Fidee Gbefa dee ko nyi dokunno d’ayi o le wa
hazu yatono bo jiya hu nabi dé o ne.

2.2.3.3.

1-
Hwénuxo cé zon mo viin bo yi je ayikingban,
xebioso, abadaxwéjest kpo nya dokpo kpd ji.

2-

Gbe dokpo we tiin bo ayikiingban,

xebioso kpo ka kpd sonu 16bd did6 to linlin dé
me. Yé d6 na di zonlin kdka c6 bo

na wa yi to dee do we € dé o me.

3-

Yé na vlo ali o d6 we mo kpotin bo hwesivo
gangan dé cyo ye,

nugbla daxo dé wa sin yé 1obo xove Io bla ye
bi. Ayikungban wa do:

,E ka nyi sin kpedé we mi mo din bo nii o,

¢ ma na td nd xove o dome hwe a “

Als er nach einer langen Wanderung dem
schonen Haus seines Bruders nahe kam,
begann er bitterlich zu weinen und
stimmte ein Lied an:

,,Das Geld, das Aziza mir gegeben hat,
hat sie wieder genommen. Aziza hat mich
reich gemacht und mir verboten, bis zu
threm Baum zu reiten! Siehst du, mein
Bruder Donu, Donu. Aziza hat verboten,
bis zu ihr zu reiten. Das Kind, das sie mir
gegeben hat, hat sie mir wieder
weggenommen. Aziza hat mich reich
gemacht und das Reitverbot verhdngt. Ich
habe ihr Gebot iibertreten, und sie hat
mich wieder arm gemacht.*

Donu blickte von seinem Haus aus iiber
seine Zaune hinaus, sah seinen Bruder
und sagte zu ihm: ,,Wenn ein Kind nicht
gehorsam ist, so wird es bestraft. Bleibe
denn so in deiner Armut.*

So trug es sich zu, dal Gbéffa der sehr
reich gewesen war, nun drmer war als
eine Kirchenmaus.

Marchen: Nr. 17: Wie ein Mann den
Besuch der Erde, des Donners und des
Todes bekam.

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf die Erde, den
Donner, den Tod und einen Mann.

Einst machten sich die Erde, der Donner
und der Tod bereit, um in ein fernes Land
zu gehen. Lange, lange muflten sie
wandern, bevor sie an ihr Ziel gelangen
sollten.

Auf halbem Weg wurden sie von einer
gliihenden Sonne iiberrascht, ein
tierischer Hunger und ein groB3er Durst
iiberkamen sie. Da sagte die Erde:
,, Wirden wir etwas Wasser zu trinken
finden, so konnte dies unseren Hunger
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ayikungban do mo.
Y¢ le vo mo atin dokpd 1€ 16bo né gboje dé
s4 a bo ko je den koxe bi.

4 —
Z4andé dee yé wli ali o0 bo do yiyi we o,

yé mo xwe dé do ali o kpa.

T6616 kpotn o yé lin do medé d6 na no no xwé
0 gbe. Mo we yé¢ lin 16bo jlo na byo xwé o

gbe bo na byo sin nu.

5-
To6ol6 xwe o ayikiangban byo xwé o gbe 16bd
mo xwéto dokpo bd do n'i do:

»Mi me aton we zon din bo xwe to linlin dé¢ me

bo nugbla ka sin mi kéka 16bo xove 1o le sin mi.

Me we dee kpod nyi kpd zon le do te kpon mi do
alito.
A ma na kenklen b6 né na sin kpedé mi bi a?*

6-

Nyé o kanbyo ¢ do ne nyiko ton no nyi a ji.

E do nti nya o do émi no nyi ayikangban.
Ayikungban déé ji a kun doto téwé 6 o we ni
mi. Nya o wa do n'i do émi kiin na na sin
kwindokpo 1€ éye 6.

7-
Kaka nl nya o na doxo fo I¢ o,

xebioso jen byo xwé o gbe b6 dogbe nu nya o
16b6 do n’i do:

,»Na sin kpedé mi bé ni ma nu.*

Nya kanbyo € do ne éye no nyi a ji bo € do émi
nyi xebioso dee no na sin sin ji kon nyi ayi o.
Nya o do 44an 1é mo we a ji 1€ élo mo o,

émi kin na na sin kwindokp’é o.

8-
Ene 5 do we yé d¢ kede bo abadaxwéjesu byo
xwé o gbe 16b6 dogbé nu nya o bo nya o
yigbé n’i. Lo o € do nu nya 5 do:

,»Mi me aton we zon ayikiingban, xebioso

kpd yen abadaxweéjest o kpd bd xwe yigbe to

vorldufig stillen®. Sie fanden auch keinen
Baum, unter dessen Schatten sie sich
etwas hitten ausruhen konnen, und ihnen
stand der Schweil3 auf der Stirn.

Als sie wenige Meter ihren Weg
weitergegangen waren, sahen sie ein
Haus am Wege liegen. Sofort dachten sie,
jemand miisse in dem Haus wohnen. Sie
wollten hineingehen und um Wasser
bitten.

Zunichst ging die Erde in das Haus und
sah einen Mann und sagte zu ihm:

,, Wir sind zu dritt und wollen in ein
fernes Land gehen. Meine zwei Begleiter
warten am Weg auf mich. Aber wir alle
haben viel Durst und einen tierischen
Hunger. Wirest du so lieb, uns etwas
Wasser zu geben?*

»Wie ist dein Name?“, fragte sie der Herr
des Hauses. ,,Mein Name ist Erde; die
Erde, auf der du deinen Brunnen gebaut
hast, erwiderte die Erde. Nun sprach der
Mann zu ihr:

,Dir gebe ich keinen einzigen Tropfen
Wasser zu trinken!*

Kaum hatte der Mann ausgeredet, da
tauchte der Donner auf, griilte den Herrn
und sagte zu ihm:

,,(G1b mir etwas Wasser zu trinken!* ,,Wie
heilit du?*, fragte ihn der Mann. ,,Mein
Name ist Donner. Ich bin der, der das
Wasser vom Himmel herunterfallen
1aBt!*, entgegnete ihm der Donner. ,,Ach
so! Von mir bekommst auch du kein
Wasser.*

Als sich der Donner und der Mann weiter
unterhielten, betrat pl6tzlich der Tod das
Haus. Er griiite den Mann, der seinen
GruB3 erwiderte. Nun sprach der Tod zu
dem Mann:
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me bo niugbla ka sin émi bi 1€ € ni kenklen bd na
sin kpedé émi ni émi na nu.*

9-
Nyéa o do nu kajesu do:

,»INa x0kpon ceju dokpo c6 bd na na sin we a.
Hwe ba na do kenklen c6 bo né nu sin.

N4 na sin wé bo a na ni bo é na kpé we. E

jlo wé o, a na le lewn.

Ku o don'ido éte do we € kd dé bd do mo a
ji?

Nyé o0 do n'i do € nyo 1€ € ni kpon 1¢ nt ¢ kpon
gbe o me bi din 9, 1€ éye dokpo we nyi

hwejujo téélé dee dé o

dééji,do gbetome fi we a alo kutome don we a,é
dokpd we no dahwe ganji.“

10 -

Din 5 nya o kanbyo ku do 1€ ¢ tiun nudee wu
zon bo émi kun na né sin ayikigban

O 5 4 ji, bo kit do héwo. Nya o do:

,Un d6 xonton wé bo yé no leglé yéton yéton
bo glé le bi k& o6 adagblogblo dokpo o.

Din o yé bi d6 gbadé kpanu ko ko.

Gbadé ya hwénu o,

med¢ ya gbadé ati kanweko bo medé o ka ya
gbadé ati gban gé¢.

Hwejujo nu te ayikungban ka wa do fine din?
E wa hwejijo nii dokpo a, ma nyi mo a o,
xonton we lebi we na ya gbédé ati kanweko
kanweko. Nudee wi zon bo un ma nd sinnunt dé
ayikungbén o a o ne.”

11-

Kujesu kanbyo nya o do 1¢ nekagbon bo ¢ méa
na na sin xebioso a cé a ji? Nya o do nu ki do:
,»X€b10SO 0 désu 2, na na sin d¢ €ye a o

nu we € no cyan do nume, € no d¢ sinfifa sin
sinz6z6 me 10bd no kpon medee €

nyiwan na 5 bé no wa dagbé na.

Medee ¢ ma nyiwan na a o, € no wa nyanya
nu me 5. Hwédénu no wa su do jihwénua bo
xebioso no cyan

fidee nyo nukun ton me bo no na sin kon nyi fi
éne le bo jinukun no nyo ni me le do fi éne le.
Hwénenua o € no jo fidé le do bo sin
kwindokpo no jayi do fi éne le a 16bo aku

,,Wir drei, die Erde, der Donner und ich
sind auf dem Weg in ein fernes Land, und
wir haben viel Durst. Gib uns doch bitte
etwas Wasser zu trinken!*

Da sagte der Mann zu dem Tod:

»lch zogere nicht den Bruchteil einer
Sekunde, dir Wasser zu geben. Du
brauchst nicht darum zu bitten, bevor du
deinen Durst stillst. Ich gebe dir genug
Wasser zu trinken. Wenn du willst,
kannst du auch damit duschen.* ,,Was
meinst du damit?*, fragte ihn der Tod.
Nun sprach der Mann zu ihm: ,,Na gut!
Schau mal! Wenn man sich in der ganzen
Welt umschaut, bist du der einzige
redliche Richter auf der Erde und im
Jenseits.*

,,Weilit du, warum ich der Erde kein
Wasser zu trinken geben wollte?*, fragte
der Mann den Tod. ,,Nein!“, erwiderte
der Tod. Und der Mann sagte zu ihm:
,,Jch habe zwei Freunde, die ihr
jeweiliges Ackerland mit der gleichen
Flache bestellt haben. Jeder hatte zwanzig
Kilo Mais ausgesit. Als die Erntezeit
kam, hat der eine Freund hundert Sacke
Mais geerntet, wihrend der andere nur
dreiBBig Sacke bekommen hat. Da hat die
Erde nichts Gerechtes getan, sonst hitten
beide Freunde dieselbe Menge Mais
geerntet. Deshalb gab ich der Erde kein
Wasser.

,,und warum willst du dem Donner kein
Wasser geben?*, fragte der Tod den
Mann. ,,Auch dem Donner wiirde ich nie
Wasser anbieten, weil er zu viele
Unterschiede macht. Er wéhlt
irgendeinen aus, den er mag und tut ihm
Gutes. Wen der Donner nicht mag, dem
tut er Boses an. Wenn die Regenzeit
beginnt, so kommt es hdufig vor, daf} es
an den von dem Donner bevorzugten
Orten regelmiBig regnet und die Leute
gut ernten. Unterdessen 1aft er in
manchen Regionen keinen Wassertropfen
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no do bo ado no ton o fi éne le 10bo gbeto
le no mo ya tawun.

Nudee wi zon bo in ma nd na sin de xebioso
gbédé a o ne.*

12-

Nyé o le do nu ki do émi na sin éye

Abadaxwé jest

0 génji d6 a no wa hwejujo nu tawun boé no gboh
we té€lé 16bo no kan to, no, vi, asu kpd asi

kpo6 do vo a.

A no hit mebi kaka je dada déé no do 1é déé émi
nyi dada daxé o we zon bo émi kun na ki

gbédé o.

E jlo wé o a no hu togan déé kpace d6 to nd o.
A no hu azongbléto déé no do nii

med¢ do kuliji o émi no hwlen

me 5 gan o 1é éne we zon bo émi kan na ku
gbédé 6 o, é no glé we a, a no hu'i kpoun.

Kéka je dotdéo daxo dee no do émi we o ace bo
ni med¢é do na ki we o ceju aton gblame

we 0, émi no tuun 9, ¢ no glé we a.

13-

»Medee do émi 6 akwe sukpo bo nyi dokunno
daxo bo dee émi o akwe gégé o we zon bo jesu
na jo émi do o, a no gbe n’i t6616 boé no hu'i.

A no j6 doktnno dé a, a ka no le jo yatono Io
mo dé a, a no hu mebi.

Nudee wa zon bo na na sin we ganji bo a na

ni bo né le do lewn o ne. A o wen désu,

hagbe towe le xebioso kpo ayikungban kpd o

na na sin d¢ yedele a 46 yé no wa hwejujo nt a.
Hun nudeée zon bo hwejujo no qokpo dee do gbe
0 me 9 ne nyi

abadaxwéjesu ne.

fallen, so daf dort Diirre und Hungersnot
herrschen und die Leute zu viel leiden.
Deswegen bekam der Donner von mir
kein Wasser zu trinken®, sprach der
Mann zu dem Tod.

Er sprach zu dem Tod weiter:

,Dir, dem Tod, gebe ich reichlich Wasser
zu trinken, weil du sehr gerecht bist und
jeden Streit mit Gerechtigkeit beilegst.
Du machst keinen Unterschied zwischen
Vater, Mutter, Sohn, Mann und Frau. Du
totest alle, auch den Konig, der sagt, er
sei der berithmteste und michtigste Mann
und deswegen miisse der Tod ihn
verschonen. Selbst das Staatsoberhaupt
entkommt dir nicht. Auch den grof3en
Heiler, der sagt, er konne problemlos
einen im Sterben liegenden Mann retten
und deshalb sterbe er nie, bringst du
einfach um. Den Facharzt, der sagt:

,»Ich bin der méchtigste Arzt, der
jemandem sagen kann, dal} sein Tod in
drei Sekunden erfolgen wird*,

erschlagst du®.

Wer sagt:

*Ich habe so viel Geld, dal3 ich darin
schwimmen kann, ich bin ein sehr
reicher Mann. Da ich viel Geld habe, hat
mich der Tod verschont.” Diesem sagst
du lediglich nein und bringst ihn um.
Deswegen gebe ich dir genug Wasser zu
trinken, und du kannst auch ein Bad
nehmen, wenn du willst. Du bist sehr
rechtschaffen. Deinen Begleitern, dem
Donner und der Erde gebe ich keinen
Tropfen.® So verschonte der Tod in
jenem Land auch weiterhin weder den
Reichen noch den Armen. So trug es sich
zu, daf} der Mann dem Tod einen
einmaligen Empfang widmete und den
Donner und die Erde durstig und hungrig
zuriicklieB3, denn der Tod ist der einzige
gerechte Richter der Welt.
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2.2.34.

1-
Hwénuxoé cé zon mo viin bo yi je nawe dokpo
kpd vi ton we le kpo ji.

2-

E k6 lin din bo nawé dokpo tiin bé do asu
bo asu o no nyagbe.

E ka ji vi débu o vi o no ki, kéka o é wa
ji stin we bo y¢ de lebi gan bo wa su 16bo
kplon gbényinya.

3-

No yéton kpo to yéton kpo o € ka gbedd yé
kpedé.

No yéton o no ba ama do atin ji 16bo no yo bo
no sa.

4-
Y¢ do ayi kaka o asu ton wa ku bo vi le gbo
bo z¢ gbenyinya sin aza o so xwe bo gbe o jen
y€ no nya.

Y¢ yi gb¢ 0 yé no hu na ha gbeto € kpo yé
kpd no nyagbe o bi.

5-

Gbé dokpo wa su bo yé yi gbé do gbehan dé me

kpoun o,stinu vi le okp6 mo agbo 16bd
datt do6 € bo agbo o yikpen amo ¢ ké ku a.

E je tanton ji 16bé kplo dé gbéto o bo so 26 é db

adogo6 me 16bo hu’ i bo ¢ ki zeen.

6- Dee kanlin o s€ xOsust novi ton dee do
malinmalin d” € o ton 9o, € kplo do6 ¢lo mo
bé hu'i towun.

7-
Degan dee kpd yé€ kpd yi gbe o0 me le wa se
axwadudo o 16bd towu nli agbo o bo datt'i bo
hu’i towuan.

8-
Ene gudo o gbéto le wa xwégbé bo yi mo

Mirchen: Nr. 18: Der Jiger, seine
Frau und ihre Sohne.

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf eine Frau und ihre
zwei Sohne.

Es war einmal eine Frau. Thr Mann war
ein Jager. Jedesmal wenn sie ein Kind
gebar, so starb es. Lange blieb es so, bis
sie zwei Sohne zur Welt brachte, die
erwachsen wurden und auch jagen
lernten.

Thre Eltern waren aber sehr arm. Die
Mutter pfliickte Blétter von Badumen,
kochte und verkaufte sie.

Nach langer Zeit starb ihr Mann, und die
Sohne iibernahmen seine Stelle und
widmeten sich nur der Jagd. Sie jagten
besser als alle anderen Jéger.

Eines Tages, als sie in einem Wald auf
die Jagd gingen, machte einer der S6hne
einen Biiffel ausfindig und schof3 auf ihn.
Das Wild wurde getroffen, aber es war
nicht tot. Humpelnd griff der Biiffel den
Jéger an und stiefl ihm die Horner in den
Bauch. Der Mann starb auf der Stelle.

Als das Tier nun horte, dal3 der andere
Bruder, der in der Néhe stand, laut
aufschrie, kam es sofort auf ihn zu und
totete auch ihn.

Die iibrigen Jager, die mit ihnen auf der
Jagd waren, horten den Notruf, lauerten
dem Biiffel auf und schossen auf ihn.
Diesmal war er mausetot.

Daraufhin kamen die Jiger nach Hause
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toxosu dee kpace do toxo yéton ni o0 gon bd
do n'i do:

»Nawé dokpo tiin bo mi kpo vi ton le kpo yi
gbe. Don o yé mo agbo dokpd bd datt bo agbo
yikpen, ¢ ka ki a 16bo kplo d6 yé me wé lebi
bo hu yé.“

9-

Toxosu o do nu yé do:

,E na b6 do nt no yéton din o, é na do émi lo
na ku.

Hun éne wutt o mi nd leko yi gbéhan me b6 na
kun yodo

aton bo n no yéton do ki jen émi 1o na

kt hiin mi so €lo so di do6 do le dokpd me.*

10-

Dee toxost do mo nu yé kpoln o,

yé so nu leko yi gb¢é o me 16bd kun yodd aton
le bo yi nawé o gon bo na yi kpl'e.

Dee yé€ je don o yé do n'i do 1€ vi ton le hu lan
I¢ ¢ ni wa ma yi nu € nd yi be lan

0 wa yi xwé.

11-

Nawé o yigbé bo xwedo yé so yi gbehan o me
bo yé wa do n'i do:

»Nudéé wuth zon bo mi kpld wé wa fi din o we
nyi do vi téwé le mo agbo dokpo 16bod

data d’¢é bo kanlin o yi kpen bo ka ku tenton me
a 16bo kplo do bo hu yé kpo z6 ton le kpo.*

12-

No yéton s¢ mo kpotun bé be axwadudé kpo
avi kpd do émi kun sixa no gbe gbéde o 1é
émi nd hu émidee jen we.

13-

Degan le do n’i do 1€ € nyo 1¢ do d¢¢ me € na
no o di ¢ émi ko kin dofi € dee

Ji do vi ton le ton kpa 1€ nu ku jen

zuriick und begaben sich zu ihrem
Dorfchef und sprachen zu ihm:

,,Es gibt eine Frau, mit deren S6hnen wir
auf die Jagd gegangen sind. Dort sahen
sie einen Biiffel und schossen auf ihn.
Das Tier wurde schwer getroffen, aber es
war nicht tot, griff sie an und totete sie.*

Da sagte der Dorfchef zu ihnen:

,,Wenn man es ihrer Mutter mitteilt, so
wird sie sagen, sie wiirde sich umbringen.
Aus diesem Grund sollt ihr bei eurer
Riickkehr in dem Busch drei Griber
graben, und wenn ihre Mutter sagt, sie
wiirde unbedingt sterben wollen, so miif3t
ihr sie auch in eines der Graber legen.*

Gleich nach diesen Worten des

Dorfchefs kehrten die Jiger in den Busch
zuriick und gruben die drei Graber.
Danach begaben sie sich zu der Frau, um
sie abzuholen. Dort sagten sie zu ihr:
»Deine Sohne haben Wild getdtet. Komm
mit, damit du das Fleisch holen und mit
nach Hause nehmen kannst!*

Die Frau nahm an und ging mit ithnen in
den Busch. Nun sagten sie zu ihr:

,,Der wahre Grund , aus dem wir dich
hier hergebracht haben, ist folgender:
Deine zwei S6hne haben einen Biiffel
gesehen und auf ihn geschossen. Das Tier
wurde schwer getroffen, aber es war nicht
tot. Dann hat es sie angegriffen und sie
mit seinen Hornern getotet.*

Kaum hatte die Frau dies gehort, da stiel
sie einen furchtbaren Schrei aus und aus
thren Augen brachen Trénen. Dann sagte
sie:

,.Jch will nicht mehr leben, ich werde
mich gewil3 umbringen.*

Da sprachen die Jéger zu ihr:
,»Na gut! Das Grab, wohin du gehorst,
haben wir hier neben den Gribern deiner
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elonakuoé
kin so ba n4 kun do dévo o 1€ do ko do fine.

14-

Din 5 nawé o be axwa bo do:

,E nyi mo jen nyi o nd gbo b6 yi xwé t6616 bo
na no b4 ama ce bo nd no sa.*

Hun no yéton hon do ki o nukon bo gbeto le
gbo bod di vi ton le kede.

Nudeé wi zon bo € no do do fon do

wanyi ni nozo vo do6 yodo to o ne.

2.2.3.5.

1-
Hweénuxé cé zon mo viin bo yi je dada dokpo
ji.

2-
D’ayi x6x6 mexo le hwenu o, dada dokpo tiin
b6 no no hon dagbédagbé ¢ me do zinkan dé

J4

to.

3-

Déada éne o le 6 hon dagbé gangan devo bo €
do alijlekpo ko mo do fi dee € désu no no o.
Do hon éne me o vi ton nyonu nukon ton axovi
5 we no no fine.

4-

Dada wa zon axosuzinkpd we blo 10bd be do
hon éne me débododéwn bo axovi o no junjon
dokpd ji bo wégo o no no voto.

Dada kpon kéka bo do zinkpo wego kin sixu

do voto hwebinlt mo o 1€ émi na d’asu dokpo ni
axovi o bo zinkpd o kin so nd no vo de o.

5-

Gbédokpo wa st bo € do togbéso bo ylo gbeto le
kpo kanlin lebi kp6 d6 hon me.

Togbéso éne o gbeto le wa bo cuku, azwi, gbo,
0, 16g6z0, kinikini, kpo, agbanlin,

agbanlinkogd, ajanthla kp6 agama kpo wa.

Séhne schon gegraben. Man braucht nicht
mehr ein anderes Grab zu graben, wenn
du dich wirklich umbringen willst.*

Da schrie die Frau laut auf und sagte:
»Wenn dem so ist, gehe ich sofort nach
Hause und kiimmere mich um das
Pfliicken und den Verkauf meiner Blitter.
So floh die Mutter der S6hne vor dem
Tod. Und die Moral von dieser
Geschichte ist: Die Liebe hort am Grab
auf.

Mirchen: Nr.19: Der merkwiirdige
Brautigam.

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf einen Konig.

Zur Zeit unserer Urahnen lebte ein Konig
in einem herrlichen Palast nahe am Wald.

Der Konig besal} aber noch einen anderen
groflen Palast, der etwa zwanzig Meilen
von ihm entfernt lag. In jenem lebte ganz
allein eine Prinzessin, seine alteste
Tochter.

Mit der Zeit liel der Konig zwei Throne
anfertigen, die er einen neben dem
anderen in diesem Palast aufstellte. Auf
einem saf} die Prinzessin, der andere war
immer leer. Nach reiflicher Uberlegung
beschloB der Konig, die Prinzessin zu
verheiraten, damit der zweite Thron nicht
mehr leer blieb.

Da in den uralten Zeiten Menschen und
Tiere noch miteinander sprachen, berief
der Konig eines Tages eine grofle
Versammlung in seinen Palast ein und
lud alle Lebewesen dazu ein. Abgesehen
von den Menschen antworteten der Hund,
der Hase, die Ziege, das Pferd, die
Giraffe, das Chamileon, die Hyéne, die
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6-

Dee kanlin le kpo gbeto le kpo wa o do
hwénenu dee kanlin kpo gbeto kpo bi no

do x6 do yé dee gbé me o,

dada yi x6 b6 do nu yé do:

,DOd na mi! Un ylo mi

do agbahwlenhwlen dé wu

bo me dé¢ na ton ta do agbahwlenhwlen éne
me o na yi ajo kloklo dokpo.*

7-

Kinikini kdnbyo dadéa o do agbahwlenhwlen d¢
te ka we a ji.

Déda yigbé do 1¢ me dé¢ na kanwézun je
nukon bd na junjon zinkpo déé o vo qo axovi
ton kpa do6 hon ce wego o me o, me 5 we na
da vi ce axovi o.

8-

Kéka nu dada néd do mo kpotn o goo,
hwinydhwinya byo

gbeto le kpd kanlin le kpo me.

9-

Cuku do émi no kanwézun huu.

Agbanlin do émi we no kdnwézin hi mebi.
Azwi do émi we na da axovi o 16 medébu kan
sixt kanwézin ze émi wu 0.

10-

Hwenu dé¢ kanlin le do agbahwlenhwlen o x6
do we o, gbeto le o émi kun di 6, ne

émi gbeto le ka na dofi bo

kanlin le k& na da 4xovi gbon a ji I¢ nu
mohunko kun na

je gbédé 0, gbédé kpon o.

Axovi o 6 na nyi medokpé ton do mi me.

11-

Hwenu gbeto le kpo kanlin le kpd do adan sin
we d0 yé déé me do émi jen na ton ta do
agbdhwlenhwlen o me o,

agama gbon gudo bo yi bokono gon.

12-

Antilope, der Panther und der Lowe auf
diese Einladung.

Als Menschen und Tiere zu der
Versammlung gekommen waren, in jener
Zeit, in der beide Lebewesen noch
miteinander sprachen, sagte der Konig zu
thnen:

,,Herzlich willkommen! Ich habe euch
eingeladen, weil ich einen Wettbewerb
plane, der mit einer Belohnung gekront
werden wird.*

,Um welchen Wettbewerb geht es?*,
fragte seine Majestit, der Lowe. Da
erwiderte der Konig:

,,Wer am schnellsten laufen wird und sich
als erster auf den leeren Thron neben der
Prinzessin in meinem anderen Palast
setzt, der heiratet meine Tochter.*

Kaum hatte der Konig ausgeredet, so
brach ein Gemurmel unter den Menschen
und den Tieren aus.

,»Ich laufe schnell®, sagte der Hund. ,,Am
schnellsten laufe ich®, fiigte die Antilope
hinzu. ,,Ich werde die Prinzessin
heiraten. , Keiner kann schneller laufen
als ich®, verkiindete der Hase.

Wihrend sich die Tiere um den Wettlauf
stritten, sagten die Leute:

,unglaublich! Wie kann es sein, daf3
Tiere die Prinzessin heiraten, wo doch
wir Menschen da sind? Das darf nicht
sein, niemals!* Die Prinzessin mul} einem
von uns gehoren®.

Wihrend sich die Menschen und Tiere
weiter um den Wettlauf stritten, hatte sich
das Chamaileon unterdessen zum

Bokono begeben.
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Don 5 € do ni bokono do 1€ agbahwlenhwlen
deé d¢ do azan atoon gbe do kanlin le kpo gbeto
le kpo tentin bo kan axovi d¢é dida.

13-

Bokono kéanbyo agamé do agbahwlenhwlen de¢
te k& we aji?

Agama do 16 agbahwlenhwlen o we nyi do
medéé na je nukon 10bo nd kdnwezun hi
mebi bd na yi jinjon axosu

zinkpo dee do voto do axovi ton kpa do6 dada
sin hon me o ji 0, me o we nd da axovi.

Déé tn ma ka tuun wezan kan bléblé a o we
zon bo Un do nd wa kijé kpon do fa na bo
na do tuun Iebu na bld gbon bod

na du do agbahwlenhwlen éne dee dada

do o ji o 16bd né da vi ton axovi o.

14-

Bokono hun di o boé do ni agama do:

»X0 lan bd xo lanxu bo né da amiwo.
Agbahwlenhwlenzan gbé o, & na fonzan bo

na z¢ amiwo o do ali dée medeée nd yi
agbahwlenhwlen o tenme le na

gbon o to.

A seyi kpedé o, 4 na z¢ lanxua o kpd 1an o kpo
do ali dokpo o to.

Lo o a na hwlad hwedéé do gbéhan me do
malimalin do6 lanxu 5.

A ci fine xwii bo nu cuka déé no kanwézin
hu lan de le bi o wa je fine b6 mo amiwo, lan o

kpd lanxu o kpo o, € na noté jen we bd na du yé.

Hwenenu o a nd mo ten bd

na wa dede bo fan si ton

tewuntéwun 10bo na d6 wezin kpd € kpo.

A blo mo o a na du do agbahwlenhwlen o ji
16bd na da dada sin vi 0.

15-

Agama blo niudéé bokono do n'i o bi 16bé hwla
€déé nugbo

do gbehan me do lanxu o kpa.

16-
Agbahwlenhwlenzan sogbé bo kanlin le kpo

Dort sagte es zum Bokono:

,»Es gibt in fiinf Tagen einen Wettlauf
zwischen den Menschen und den Tieren
beziiglich der Heirat einer Prinzessin.*

»Wie sind die Bedingungen®, fragte der
Bokono das Chamileon. ,,Wer am
schnellsten lduft und als erster den leeren
Thron neben der Prinzessin im
koniglichen Palast besetzt, dem wird die
Prinzessin gehdren. Da ich nicht schnell
laufe, komme ich zu dir, um das Orakel
zu befragen, damit ich weil3, wie ich
vorgehen soll, um diesen vom Konig
organisierten Wettlauf zu gewinnen und
somit die Prinzessin zu heiraten®,
erwiderte das Chaméleon.

Der Bokono befragte das Orakel und
sagte zu dem Chamaéleon:

,,Kaufe Fleisch und Knochen und bereite
einen festen Maisbrei mit rotem Ol zu.
Am Tag des Wettlaufs stehe frith auf und
setze den Maisbrei mit rotem Ol an einer
Ecke der Strecke ab, die die
Wettbewerber zum Palast laufen sollen.
Wenige Schritte weiter setze die Knochen
und das Fleisch an der gleichen Strecke
ab, dann verstecke dich ruhig im Busch
nahe den Knochen. Wenn du da ruhig
versteckt bleibst, dann wird der Hund ,
der beim Laufen schneller ist als alle
anderen Tiere unbedingt anhalten, sobald
er den Maisbrei, das Fleisch und die
Knochen sieht. Dann wird er sie fressen.
Unterdessen kannst du dich ruhig und
unbemerkt so fest an seinen Schwanz
hiangen, dal du auch mitldufst. Nur so
kannst du den Wettlauf gewinnen und die
Prinzessin heiraten.*

Gesagt, getan! Das Chaméleon tat alles,
was ihm der Bokono empfohlen hatte und
versteckte sich im Busch neben den
Knochen.

Am Tag des Wettlaufs waren die Leute
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gbeto le bi kpoé wa kplé do dada sin hon me
nukon.

Zaandé kpoun o dada nagbe bo wezin o na
be.

17-

Gbeto le kpd kanlin le bi kpo be weziun xéé bo
wli ali dé¢ yi dada sin hon weégo o me do fidee
axosu sin vi o kpo zinkpo voto o kpo dé o.

18-

Wéztnkanto debu je fidéé agama so amiwo o
kpo lan o kpo lanxu o kpd do o, € no noté

a b6 no be wézun (ido.

Gbeto le, 16g6z0, gbo, so kpo kanlin le bi kpd
je fine bo din.

19-

Deé¢ cuku do wezin kan we kaka bo wa je
fine

16bé mo amiwo kpo 1an kpd o, € noté 6416 bod
zon ji bo du bi 16bo wli ali o didé zaan bo wa
mo lanx1 le bo do:

,KO0yi!

Ali ye ji o na nyo nit mi we ka dé a nya!
Medé ma ka do na yi te mi we ne, na wli yébi
bo na le ze yé wa, yen jen na yi je nukon junjon
zinkpo o ji bo né da axovi.*

20-

Cukt do mo 16bo jinjanyi ton fee bo dojidé do
€dé¢ wu ganji bo zon lanxu o ji bo gba 16bo
du bi.

21-

Hwenu avun o janjanyi b6 6 lanxa o gba we o,
agama deé do hwlahwla o wa dede

16bo ton bod zunfan

cuku o sin si bé hen syensyen bo ciji xwii.

22-

Cukt o qu nt tonhwen bo be wézian dido bod
tuun do €mi jen na junjon zinkpo o me

J€ nukon bo agama ka do si ton ji.

und die Tiere vor dem koniglichen Palast
zusammengetroffen. Bald darauf gab der
Konig das Startzeichen, und der Lauf
begann.

Alle Leute und Tiere liefen die Strecke
zum Palast, wo sich die Prinzessin und
der leere Thron befanden.

Jeder Laufer, der den Platz erreichte, wo
das Chamaileon den Maisbrei mit rotem
Ol, das Fleisch und die Knochen
abgesetzt hatte, hielt nicht an, sondern
lief seinen Weg weiter. Die Menschen,
die Schildkrote, die Ziege, das Pferd, alle
Tiere liefen vorbei.

Als der Hund kam und den Maisbrei mit
rotem Ol und das Fleisch sah, hielt er
sofort an und griff zu, fral3 alles auf und
lief seinen Weg weiter. Wenige Meter
danach fand er die Knochen und sagte:
,,Oho! Diese Strecke scheint mir Gliick
zu bringen! Keiner wird vor mir dorthin
gelangen. Alle werde ich ein- und
tiberholen. Ich komme ihnen schon
zuvor, besetze den Thron und heirate die
Prinzessin.*

Nach diesen Worten setzte sich der Hund
gemaichlich nieder, geduldig und
zuversichtlich. Dann begann er, die
Knochen Stiick fiir Stiick bis auf den
letzten zu zermalmen.

Wihrend der Hund saf3 und beim
Zerbrechen der Knochen war, schlich das
Chaméleon mit seinem Schneckentempo
unbemerkt herbei und hédngte sich ruhig
an den Schwanz des Hundes, an dem es
sich festhielt.

Als der Hund die Knochen aufgefressen
hatte, lief er schnell weiter, sicher, dal} er
als erster den Thron besetzen wiirde. Das
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E be wézun bé ze kanlin d¢ le bi wu kpo
nu dee ko nyi gbeto bo do ali o ji o bi wa
do € jlo na yi da axovi o jen

WE.

23-

Déé cukt be wezin xé€ bo yi don je nukon o,
¢ mo axosu zinkpo voto o kpd axovi kpo,

¢ye do ayijunjon o zinkpo ton ji.

E jl6 na janjon zinkpo voto o ji.

Kéka nu si ton na je zinkpd o t6 1€ kpotn o,
agama dée ko te do si o wu o je nukon

n’i bo lon junjon zinkpd o me bleun bo do nu
cuku o:

,.B10 dede! Un dofi.

Un ko dofi cob” a wé, nyi we do axosuzinkpo o

(13

me.

24-

Cuku 5 né nyiko kpon gudo6 do6 zinkpd o me
kpoun o, ¢ mo do agama ko o fine nugbo.
Cuku kpon kaka béo mi ta bo wu le ku i.

Fi dé¢ agama do6 nyi bibi hu kanlin d¢ le kpo
gbeto le kpo ton de bd wa da dada

sin vi ¢ 4ayisomo o ne.

Déda kpa gbé nu agama kaka bo le so hon me
ton dagbé éne so na ¢ kpo axovi o kpo.
Nudéé wu zon bo ado je ntikon nu me nylan
16bo ¢ ka do né le 4o jidé do medéé wu din
do agbahwlenhwlen

sin ten me a, ma nyi mo a o, € no wa

byo nufeto me.

2.2.3.6.

1-

Hweénuxoé cé zon mo viin bd yi je axosu dokpo
kpo taduno dokpd kpd ji.

2-
Axost dokpo tiin q'ayi x6x6 bo kpace do to d¢é
nu bo nylanhun kaka.

3-

Axosu déé do we € d¢ o nylanhun kaka bo
xwewuxweéwl tegbe o € no se azaglogan ton

Chamaleon aber hielt sich weiter an
seinem Schwanz fest. Der Hund lief am
schnellsten und iiberholte alle Leute und
Tiere, die auf der Strecke waren, denn er
wollte unbedingt die Prinzessin heiraten.

Als erster kam der Hund dort an, sah die
Prinzessin, die auf ithrem Thron sal3.
Neben ihr stand der leere Thron. Er
wollte sich hinsetzen. Kaum hatte sein
Schwanz aber den Rand des Throns
beriihrt, sprang das Chaméleon schnell
herunter und sal} nun schon auf dem
Thron. Es sagte zu dem Hund:

,,Bitte langsam! Hier bin ich. Ich bin
schon vor dir angekommen. Den Thron
habe ich schon besetzt.”

Der Hund blickte nach hinten und stellte
fest, daf} das Chaméleon den Thron
wirklich schon besetzt hatte. Er
beobachtete es eine Weile und schiittelte
den Kopf und sah sehr traurig aus. So war
das Chamadleon gescheiter als der Hund
und alle anderen Tiere und heiratete die
Prinzessin. Der Konig gratulierte dem
Chamileon und schenkte dem neuen
Ehepaar seinen zweiten wunderschonen
Palast. So fiihrt ein extremes
Selbstvertrauen manchmal zur
Selbstiiberschdtzung, und man sollte auch
nicht seiner Gefréafigkeit freien Lauf
lassen.

Mairchen Nr. 20: Der Konig und der
Narr

Mein Mirchen springt hin und her und
setzt sich endlich auf einen Konig und
einen Narren.

Es war einmal ein sehr boser Konig, der
iiber ein Land herrschte.

Jener Konig war so bose und grausam,
daB er jéhrlich viele Leute seines Landes



le d6 bo yé no yi wli to ton me nu gégé wa bo ¢

no degbe d6 bo migan ton le no hu yé.

4-

Stnu we a nyonu we a azaglogan le no gbon ali

ji ali ji alo xwégbe xwégbe bo no wli yé
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10bd no bla kpd kan kpo bo no kpla yé wa nu
axosu o bo €éye no nagbé migan ton le bo ye

no gbo gbeé ye.

5-

Taduno dokpd we wa gbe ni axosu éne bo €

so hu medé gbédé qo to éne me kaka co bo ku a.

6-

Gbé dokpo wa st bo dada o se wen do gbeto

gégé bo ¢ ylo ye wa hon ton me sin nukon.
Medée ka wa le bi na hu we ¢ k& dé bo do

éne wu o migan le bi ko do acéji.

7-

Medée ¢ kpld wa gbénegbé bo na hu le bi yi

kandé mo bo ¢ to yé cédéde.

Me nébi déé guado a dé bo ¢ wli wé o sin gudo
we a na no bo € na hu we. Taduno dokpd ka

do medéé na hu we € d¢ le me.

8-
Dada o k& ko do ayijunjon bd vo bi o

axosuzinkpd ton me bo migan le ko d¢ hwi

yéton le zehwe bo doté kpon axosu o sin
gbenina.

0.

Z44nd¢ kpoun o dada o d¢ gbé bo mehuhu do6 na

be.

Nu mehuhu 5 je medé ji o migan o no kpé sin

ni me 5 bé no do me 5 6 na jekpo bo na kpon

ji.

festnehmen und hinrichten lief3. Seine
Henker waren damit beauftragt, diese
Hinrichtungen zu vollstrecken.

Die Diener des Konigs gingen von Straf3e
zu Strafle und von Haus zu Haus und
nahmen sowohl Miénner als auch Frauen
fest, auf die sie trafen. Dann wurden sie
mit Schniiren gefesselt und zu dem Konig
gebracht, der seinen Henkern befahl,
ihnen den Garaus zu machen.

Doch es gelang einem Narren, jenem
Konig diese Schlachterei zu verleiden,
und er konnte bis zu seinem Tod niemand
mehr hinrichten lassen.

Eines Tages lieB der Konig zahlreiche
Leute zum Hof seines Palastes
herbeirufen, die alle abgeschlachtet
werden sollten. Die Henker hatten sich
deshalb bereit gemacht.

Die Leute, die an jenem Tag sterben
sollten, standen am Hof an. Thre Anzahl
belief sich ungefahr auf vierzig. Das
Anstellen wurde je nach der Reihenfolge
bei der Festnahme vorgenommen. Zu den
Leuten, die hingerichtet werden sollten,
zahlte ein Narr.

Unterdessen saf3 der Konig schon
gemiitlich auf seinem Thron, und die
Henker hatten ihre Schwerter schon
herausgezogen und warteten auf den
Befehl des Herrschers, der sich gottliches
Recht anmafBte.

Nicht lange danach erteilte der Konig den
Befehl, und die Totung sollte beginnen.
Wenn jemand an die Reihe kam, so sagte
ihm ein Henker, er solle niederknien.
Dann gab ihm ein anderer Henker etwas
Wasser und befahl ihm nach oben zu
blicken.
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10-
Kéka ni me o na kpon ji 1é¢ kpoun o migan no
de ta sin ko nu n"1 bo € no bli je ko me.

11-

Mo Io blé we migan le dé kaka 16bd ko hu gbeto
yi gban mo, hun tadino dokpd deé do

y€ me 0 na

hu we ¢é d¢ bo je éye ji bo € ka do na

seya migan bo € na de ta sin ko na n’i.

12-

Déé taquno sekpo migan kpoun le€ o, migan
do n’i do ni jekpo bo z€ ta doji bo taquno blod
mo nugbd. Kéka ni migan na gbo ko n’i
kpoun o, taduno do:

’ Ewo, éwo! Dada axosu, é wa nudébu a me.
Hwe jlo nd hu yen din bo do.

Amo nt an wa mo afo towé do kua to me
gbedé o € na kpaca mi me.

A hu mi han, hwe ma so wé kiatome gbédé 6.
Gbé déé gbé a na wa don o, a nd mo I¢¢ ¢
na wa nu toweé gbon 0!

13-
E kpaca dada kaka bo é do na migan t6616 do ¢
ni t6 j6 é d6 hwe 1é ¢ ni ma t6 hu i hwe o,
nudé do gbé jen nyé éne ja.

14-

Ene gudé o fibi ci t66 bo dada wa do nu
taduno do ni wa 1€ € ni tinkan ni wa émi gon.
Nugbd o ¢ tin kan na taduno bo € yi axosl o
gon 16bo je kpoli o nukon ton bd deko 16bo
kisi ni dada sin afo.

15-
Dadé do n'i do nudéé ¢ do din o ni le vo do nu
émi na se¢ ganji.

Kaum schaute er nach oben, da
enthauptete ithn der Henker, und er fiel zu
Boden.

So taten die Henker und hatten schon
etwa dreiflig Leuten den Kopf
abgeschlagen. Nun kam der Narr an die
Reihe, und er sollte sich dem Henker
nihern, um enthauptet zu werden.

Der Narr stand vor dem Henker, der zu
thm sagte, er solle niederknien und den
Kopf hochheben, was der Narr tat. Kaum
aber wollte der Henker ihn enthaupten, da
rief der Narr:

,Nein, Nein! Konig, es macht nichts, daf3
du mich nun hinrichten lassen willst.
Aber la3 dich bloB3 nicht irgendwann bei
mir in der Welt der Toten blicken! Wenn
du mich toten 146t, denk daran, nie in
diese Welt zu kommen. An dem Tag, an
dem du dorthin kommst, wirst du sehen,
wie ich dich mi3handeln werde.*

Uber die MaBen erstaunt sprach darauf
der Konig zu dem Henker:

,»LaB ihn erst los! Enthaupte ihn noch
nicht! Der da hat gewil3 etwas
vorzubringen.

Ein Schweigen folgte dieser Rede. Dann
rief der Konig den Narren zu sich. ,,Lal3
ihn los, damit er zu mir kommt!“, sagte er
zu dem Henker. Der Narr wurde sofort
von den Fesseln befreit, er ging zum
Konig, lie sich auf die Knie vor ihm
nieder, senkte den Kopf, bis seine Lippen
den Boden beriihrten. Dann kii3te er den
Ful3 des Konigs.

Da sprach der Konig zu ihm:
,»Wiederhole mal das, was du gerade
gesagt hast, damit ich es richtig hore.*
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16-

Taduno do nu dada do:

»Xeen, mo we un do fee.

Un dox6 dofi din o, mebi na do taduno we nu
mi, in kenu o mebi no do gbeto taquno we un
nyi bo yen jen nyi taquno dokpo dee do

to €lo me fi o.

Nu me le wa gon towé 9, yébi no je kpoli 16bo
no kisi nu afo towe.

Nyi Io tn wa fi din € o ma nyi mo jen Un blo a,
bo a no hu mebi 6 a nyi gan bo kpace wta.
Bo tuun do émi 1o no kdka o émi na wa k.
Medéé a ko hu wa yi le o bi ko do katome
don. Gbe déé gbe¢ a na gbsin ayikiingban

ji fi 16b6 na wakutome don o, me dé¢ a ko hu
wa yile kpo déé kpo bo a na hu le kpd o mi
na do t€¢ kpon we qo don bd na do ya

nu we héélu ton bo a nd huza sendont.*

17-

E do mo na dada kpoun o, wii ka dada t6616

bo ¢ flin me déé ¢ ko hu wa yi le 16bd be avi bo
no lin nu déé do te kpon € o kpon.

E yavi kéka 16b6 wa do ni migan ton

le do ye¢ ni ma so hu taquno o kpd me dee

kpo bo € nd hu le kpd o 6 16bo6 tunkan nu yé

bi nl yé ni yi xwé. Sin hwenent 5 axosl éne

so hu medé gbédé do to éne me a, hin taduno
le nyonwii désu bo ¢ do na d6 ve nu y¢ a.

Der Narr ergriff das Wort und sagte zum
Konig:

,»Ja, das habe ich freilich gesagt. Wenn
ich rede, halten mich alle Leute fiir einen
Narren. Alle sehen in mir einen
verriickten Mann und betrachten mich als
den einzigen Narren dieses Landes. Wenn
die Leute zu dir kommen, dann lassen sie
sich auf die Knie nieder und kiissen
deinen Fuf3. Nun bin ich vor dir und habe
genauso getan und man hélt mich fiir
einen Narren. Du 146t alle t6ten, weil du
méichtig und Koénig bist. Nun sollst du
wissen, da3 du iiber kurz oder lang
sterben wirst. Diejenigen, die du schon
hast hinrichten lassen, leben nun im
Jenseits. An dem Tag, an dem du die
irdische Welt verlassen wirst, um ins
Jenseits zu kommen, werde ich mit allen
von dir hingerichteten Leuten dort
sehnstichtig auf dich warten, um dich
grausam zu mifhandeln als
abschreckendes Beispiel fiir alle
Tyrannen.*

Als der Konig diese Worte horte, war er
auf der Stelle ganz bestiirzt und dachte
eine Weile iiber die schon
abgeschlachteten Leute nach. Traurig
iber das, was im Jenseits auf ihn wartete,
stromten ihm Tridnen aus seinen Augen.
Nun befahl er seinen Henkern, sowohl
den Narren als auch die noch nicht
hingerichteten Leute zu befreien. Seit
jener Zeit lieB dieser grausame Konig
niemand mehr in jenem Land toten.
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2.3. Die Hauptfiguren in den Fon- Miirchen:
Darstellung ihrer Charaktereigenschaften und Rollen

2.3.0. Die menschlichen Figuren

2.3.1. Das Kind

Da die Mérchen bei den Fon und in Afrika eine iiberwiegende Rolle in der Oralliteratur und in
der Erziehung der Kinder spielen, ist es kein Wunder, da3 diese Figur im Mittelpunkt vieler
Fon- Mirchen und anderer afrikanischer Erzédhlungen steht. Die Kindermirchen verweisen
unmittelbar auf den Menschen, weil zwischen Kindern und Erwachsenen kein wesentlicher
Unterschied besteht. Das Benehmen und die Handlungen der Kinder in den Miarchen erweisen
sich als sehr aufschluflireich. Die Mairchen, in denen sie erscheinen befassen sich mit
verschiedenen Themen. Die Kinder sind meistens unterwegs, und ihre Begegnungen mit
weiteren Figuren weisen oft spannende, aber auch fiirchterliche Szenen auf.

In den afrikanischen Mirchen lassen sich verschiedene Typen von Kindern unterscheiden.
Die einen konnen als ,,normale® Kinder bezeichnet werden. Darunter soll verstanden werden,
daB es um Kinder geht, die man jeden Tag sieht und die in jedem Dorf zu treffen sind. Sie
stellen keine auBergewohnlichen Kinder dar. In den Mérchen , in denen sie auftreten, wird
entweder kurz oder gar nicht liber ihr physisches Erscheinungsbild berichtet. Der Erzéhler
schildert eher das Benehmen und zeigt durch Taten und Gesten den Charakter des ,,normalen*
Kindes.

Die Mirchen tiiber das ,,normale” Kind heben einige Ziige, beispielsweise den Ungehorsam
hervor, die Kindern und Jugendlichen zu eigen sind. Nun aber will die traditionelle
afrikanische Moral, da} das Kind seinen Eltern gehorcht. So schlieBt ein Aja- Mérchen mit

den Worten:

»Enfants, écoutez donc les conseils de vos parents qui ont de

, Lo . ‘e . 41
1"expérience Si vous leur obéissez, aucun mal ne peut vous arriver.*

Dies bedeutet, daBB die Kinder die Ratschldge ihrer Eltern befolgen und ihnen gehorchen
sollen, um sich keinen Gefahren auszusetzen, denn die Eltern hdtten mehr Erfahrung. Die
Marchen présentieren also ungehorsame Kinder, die bestraft werden, um darauf aufmerksam

zu machen, daf} sie Respekt vor ihren Eltern haben sollen. Ein Beispiel dafiir bietet ein von

*! Das Mirchen stammt aus dem Aja-Volk aus dem Siiden Benins, liegt aber nicht in unserem

Korpus vor. Ich habe es von Claude Amoussou aus Athiéme in Mono Provinz gehort.
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Pierre de Beaumont gesammeltes Mirchen an, das sich folgendermaBlen zusammenfassen
1aBt. Es geht darin um die Geschichte eines alten Krokodils, das in einem Fluf3 lebte und zu
den Einwohnern des Nachbardorfes sehr freundlich war, denn es lie3 die Frauen Wasser vom
FluB3 holen, ihre Sachen darin waschen und die Bewohner schwimmen. Kinder lief es auch
spielen, denn sie waren zu ihm sehr hoflich. Deshalb sagten die Eltern zu ihren Tochtern, sie
sollten sich nie tGber das Krokodil lacherlich machen. Aber als es vorkam, daf3 ein Méadchen
zu ihm sagte: ,,Wie hiBlich du bist!“, fiihlte sich das alte Krokodil, das trotz seines Alters
noch schnell laufen konnte, beleidigt. Es sprang auf, fing das Méadchen und nahm es mit (Le
crocodile se précipita sur la fille et 1"emporta) *.

Diese Zusammenfassung des Marchens deutet an, da3 das ungehorsame und unhofliche Kind
Ungliick auf seinem Weg findet.

Ein weiteres, von den Fon- Méarchen dargestelltes Merkmal bei dem ,,normalen‘ Kind ist die
Liige, die in den meisten Erzdhlungen als teuflisch bezeichnet wird und eine harte Strafe wie
den Tod verdient. Das ,,normale* Kind tritt auch als eine unschuldige Figur auf, und seine
Unschuld wird in einem Mérchen von Birago Diop geschildert, in dem ein Kind namens Goné
dem in einem Busch verlorenen Kaiman Hilfe leistete. Das Kind kannte die Gefédhrlichkeit
des Kaimans nicht. Es trug das Tier bis in den Flu}, wo es hingehorte. Nun beschlo3 der
Kaiman, es zu fressen, weil er hungrig war. Einem Hasen gelang es, das naive Kind zu retten.

So beschreibt der Autor den Zwischenfall:

,, Un enfant trouve Diassigue, le caiman perdu dans la brousse; il
I’enroule dans une natte et le porte sur sa téte jusque dans le fleuve.
Comme 1"animal est encore engourdi, Gon¢, 1’enfant marche

dans 1'eau jusqu’aux genoux, puis jusqu’a la taille, puis jusqu’a

la poitrine, puis jusqu’aux épaules. Quand il le dépose, le caiman saisit

r . . 4
son bras et veut le dévorer, car il a faim.« *

Das Kind war sich der Bosheit des Kaimans nicht bewul3t und kannte die Gefahr nicht, die auf
es lauerte, indem es dem Tier half. So ist die Unschuld einer der Ziige, wodurch das Kind
gekennzeichnet wird, und die afrikanischen Mérchen richten haufig die Aufmerksamkeit des

Lesers darauf.

2 pierre de Beaumont: Contes Africains, Editions Africaines, livret 1, Abidjan, 1964,p. 14-
17.

43 Diop Birago: Les contes d”Amadou Koumba, Présence Africaine, Paris, 1961, p.99.
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Das ,,normale* Kind iibernimmt in gewissen Mérchen die Rolle des Aufdringlichen. Es stellt
eine indiskrete Figur dar, der jede Zuriickhaltung fehlt, was sich aus seiner natiirlichen
Naivitdt ergeben konnte.

Andere Erzdhlungen handeln von eifersiichtigen und neidischen Kindern. In diesen Mérchen
geht es meistens um eine Rivalitdt zwischen zwei Briidern, wobei sich der eine benachteiligt
fiihlt. Der andere bleibt unnachgiebig und weist jede Verzeihung zuriick. Er mufl wegen
seiner Unnachgiebigkeit bestraft werden, der andere Bruder aufgrund seiner Eifersucht.
Dieselbe Eifersucht 148t sich ebenso zwischen zwei Schwestern oder zwischen einem
Waisenmddchen und der Tochter der Stiefmutter beobachten. Ziel solcher Mérchentypen ist
es, den zuhorenden Kindern einen der grofften moralischen Werte beizubringen, und zwar das
Verzeihen der Fehler und dariiber hinaus die Eifersucht aus der sozialen Gruppe zu
beseitigen.

Auch Faulheit wird dem ,,normalen* Kind in den Fon- Mérchen zugeschrieben, und unzéhlig
sind diese Erzdhlungen, die faule Kinder darstellen. Dies zeichnet sich in dem zwodlften
Mairchen meiner Sammlung ab, in dem die verwohnte Tochter der Stiefmutter nichts machen
darf und von jeder schwierigen Aufgabe verschont wird. Als sie spéter das erfolgreiche
Waisenmidchen nachahmen will, scheitert sie immer da, wo das arme Madchen besteht, weil
sie nicht daran gewohnt ist, schwere Arbeiten zu leisten.

Das ,,normale* Kind vereinigt also viele Miangel in sich, die die Marchen hervortreten lassen
und die zugleich bestraft werden. Es geht darum, die Aufmerksamkeit des Kindes auf seine
Fehler zu lenken, damit es vermeidet, was es nicht tun soll. Aus allem, was zu dem
,hormalen® Kind erldutert wird, geht hervor, dal sich die Mérchen zum Ziel setzen, die
Menschen in einer bestimmten Gesellschaft zu erziehen.

Die Fon- Mirchen enthiillen jedoch nicht nur die Fehler des Kindes, sondern sie betonen auch
gewisse Ziige seines Charakters, die als bewundernswert angesehen werden konnen. So ist es
keine Seltenheit, daB3 viele Méarchen schlaue und gescheite Kinder darstellen. Das Kind
verrichtet in solchen Erzdhlungen manchmal ohne Schwierigkeiten Taten, die seine Eltern
und sogar die &lteren Briider nicht vollbringen konnen. Es ist in der Lage, den Weg
anzugeben, den man einschlagen soll, um ans Ziel zu gelangen. Weitere Maérchen
unterstreichen den Mut, die Kiihnheit bei dem Kind. So kommt es vor, dal} sich ein Kind
traut, einem Ungeheuer zu trotzen, um ein ganzes Dorf zu retten. Auch kann ein Marchen
beispielsweise ein Kind présentieren, das wagt, in einen scheinbar duflerst gefdhrlichen Wald

zu gehen, dessen Betreten jedem verboten ist. Indem das mutige Kind das Tabu straflos
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bricht, entlarvt es den vermeintlichen Zauber und jeder kann in diesem Wald von nun an ohne
Risiko spazierengehen oder darin Holz suchen.

In den Fon- Mirchen werden auch aufgeweckte und neugierige Kinder dargestellt. Dabei
handelt es sich meistens um Kinder, die etwas zu verstehen suchen oder immer mehr wissen
wollen.

Alles in allem stellt das ,,normale* Kind in den Méarchen ein Wesen dar, dessen Benehmen
mannigfaltig ist. Es verkorpert Kontraste, und zwar Laster und Tugenden. Die verschiedenen
Erzéhlungen weisen nur einige Aspekte seines individuellen Charakters auf. Die wesentliche
Rolle des Kindes in den Mirchen ist es, eine Moral zu tibermitteln.

Abgesehen vom ,,normalen* Kind inszenieren die Fon- Méarchen einen weiteren Kindertyp. Es
geht um ,,Wunderkinder®. Das sind Kinder mit besonderen Aspekten, denn manche darunter
kommen vorzeitig und schon reif zur Welt. Sie sind manchmal mit einer aulergewdhnlichen
Intelligenz versehen und verfiligen iiber eine iiberlegene Kraft. Ein Wunderkind verkorpert
eigentlich eine iibernatiirliche Gabe und stellt eine uniibertreffliche Figur dar. Der Erzédhler
schildert meistens das AuBere des Wunderkindes, das durch eine scheinbare Schwiche
gekennzeichnet wird. Einige Erzdhler beschreiben detailliert die auergewdhnliche Geburt
und Kindheit der Wunderkinder wie zum Beispiel “es war ein eintégiges oder ein einwochiges
Kind“. So ein Kind kann einen Tag, eine Woche oder sogar sofort nach seiner Geburt schon
auf den FiiBen laufen, Schritte machen, sprechen, seinem Vater folgen, um ihm auf dem Feld
zu helfen. Die auBBergewohnlichen Bedingungen, unter denen gewisse dieser Kinder geboren
werden, deuten auf das Omen eines besonderen Schicksals hin. In einem von mir
gesammelten aber nicht im Rahmen dieser Arbeit einbezogenen Fon- Mirchen sprach der
Erzahler von einem Wunderkind, das durch das Knie seiner Mutter zur Welt kam und das
sofort aufstand und mit der Mutter sprach. Jenes Kind verkdrpert eine iibernatiirliche Gabe,
denn es konnte am gleichen Tag seiner Geburt seine Mutter vor jeglicher kiinftigen Gefahr
warnen, der sie ausgesetzt war **,

Es behiitet infolgedessen seine Mutter vor jeder Gefahr und tibernimmt dadurch die Rolle des
Retters. In dieser Hinsicht unterscheidet sich das Wunderkind in den Mérchen von den
anderen Kindern durch seine {bernatiirliche Kraft, seine Intelligenz und seine

auBBergewohnliche Geburt. Dieser Auffassung sind M. J. und J. Tubiana, denn sie schreiben:

* Eine Zusammenfassung eines von Nikolas Adanlin erzéhlten Mérchens, das ich bei meiner
Forschung in Abomey gesammelt habe aber das nicht zu dem vorliegenden Korpus nicht

gehort. Der Erzidhler ist auch einer meiner Informanten gewesen.
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,Ce qui est original ici, ¢’est que le héros surpasse 1’ogre non seulement
par son intélligence, mais par la possession de pouvoirs magiques
qui semblent indiquer qu’il s"agit en fait d 'une incarnation d un étre

45
surnaturel.*

Dies bedeutet, dall das Wunderkind iiber eine Besonderheit seiner Herkunft verfiigt, und zwar
scheinen seine Intelligenz und insbesondere sein Besitz magischer Kréfte darauf hinzuweisen,
daB es sich eigentlich um die Verkorperung eines iibernatiirlichen Wesens handelt. Das
Wunderkind ist ebenfalls in der Lage, flirchterliche Ungeheuer zu besiegen und ein ganzes
Dorf von einem stdndigen Alptraum zu befreien. Das unterstreicht ein Fon- Mérchen von Jean
Pliya. Es handelt sich darin um ein sehr eigensinniges Méddchen namens Trito, dem es gelingt,
ein boswilliges Ungeheuer, dem keiner im ganzen Dorf widersteht, umzubringen. Dieser bdse
Geist lebt in einem Riesenwald, den er undurchdringlich gemacht hat. Er terrorisiert alle
Menschen, und seinetwegen traut sich niemand, Holz aus diesem Wald zu holen. Aber Trito
stellt sich ihm und beseitigt ihn. Seitdem konnte jeder furchtlos in den wundervollen Wald
gehen.*®

In diesem Zusammenhang gelten die Wunderkinder als kleine Wesen, die sich in den
Mairchen gegen den Michtigen durchsetzen. Das Wunderkind ist jedoch keine Figur, deren
Erscheinung sich nur auf Fon- Erzdhlungen beschriankt. Itzik Manger stellt so ein Kind mit
einer merkwiirdigen Geburt und einer iibernatiirlichen Gabe in seinem Werk ,,Das Buch vom
Paradies® vor. Es geht darin um ein Kind, das auf den Zehenspitzen seiner Mutter in die Welt
eingetreten ist. Es kann gleich nach seiner Geburt schon mit seiner Mutter sprechen, laufen,
sich waschen und sich mit dem Handtuch abtrocknen. Als seine Mutter es in die Wiege
hineinlegen will, damit es schlift, erwidert das Kind:

,»Ich will noch nicht schlafen, ich will warten, bis der Vater aus der Synagoge heimkommt.
Ich will horen, wie er den Weinsegen spricht. Ich will diesen ersten Freitagabend mit Vater
und Mutter bei Tisch sitzen. Und nach dem Essen will ich dem Vater helfen, Sabbatlieder zu
singen“. Diese Antwort auf die Frage der Mutter deutet offensichtlich auf die seltsamen
Féhigkeiten des neugeborenen Kindes hin, das, wie es in der Erzdhlung steht, es schafft, das

Sabbatlied mit einer so bezaubernden Stimme zu singen, dal3 sich eine Schar von Menschen

*M.J., I. Tubiana: Contes Zaghawa. Trente sept contes et deux légendes recueillis au Tchad,
Les Quatre Jeudis, Paris, 1962, p.134-135.
% Jean Pliya: La fille té€tue, contes et récits traditionnels du Bénin, les Nouvelles Editions

Africaines, Abidjan, Dakar, Lomé, 1982, p.9-21.
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um es ansammelt, um ihm zuzuhoren. Das Kind verfiigt ebenfalls iiber eine iibernatiirliche
Kraft, die ihm erlaubt, mit den Fliegen zu kommunizieren®’. Alle diese Ziige kennzeichnen
das Wunderkind der Erzdhlungen, dessen Intelligenz und Gabe es vom ,,normalen Kind*
unterscheiden, und darauf weist auch Manger in seinem Buch hin.

Auch Zwillingskinder treten in den Fon-Mérchen haufig auf. Dies kommt nicht von ungefahr,
denn das von ihnen in der Realitit der Fon bzw. der afrikanischen Weltanschauung
verkorperte Bild unterscheidet sich kaum von dem des Mérchens. Sowohl bei den Fon als
auch bei vielen weiteren afrikanischen Volkern ist die Geburt von Zwillingen ein Anla3 zu
besonderen Zeremonien und wird in der traditionellen Gesellschaft verschieden interpretiert.
Wihrend einige Volker, wie z.B. die Mbali aus Angola, die Geburt der Zwillinge als eine
Plage fiir das Volk ansehen, betrachtet sie das Fon- Volk als ein Zeichen fiir das Gliick. Sie
sind ,Kinder Gottes”, und man sieht in ihrer Mutter eine gesegnete Person. Bei den
Zwillingskindern stellt sich allerdings die Frage nach dem Altesten, auf das die
Aufmerksamkeit gerichtet werden soll. Wéhrend der Erstgeborene der Zwillinge bei manchen
Volkern Afrikas den Altesten darstellt, wird hingegen bei den Fon der zuletzt geborene
Zwilling als der Altere angesehen. Auf die Frage, warum der letzte Zwilling als der Alteste

angesehen wird, wurde uns stets derselbe Grund genannt:

,»Wenn man aufs Feld, auf eine Reise oder ins Ausland will, so geht
das kleinste Kind vorne. Deshalb ist der Letzte der Zwillinge der

Alteste; der Erstgeborene, der vorne geht, ist nur sein Botschafter.“ 48

In der beninischen Mirchenwelt werden die Zwillinge durch eine unzertrennliche briiderliche
Liebe und groBe Anhinglichkeit gekennzeichnet. Die Erzdhler beschiftigen sich selten mit
der Schilderung ihres physischen Portrits. Die Zwillinge, wie sie in den Mérchen vorgestellt
werden, halten das Alleinsein nicht aus und wollen immer zusammenleben. Da sie zusammen
geboren, erzogen und aufgewachsen sind, entwickelt sich unter ihnen eine so grofle
Anhénglichkeit, daB3 sie sich durch jede Trennung in ihrer Natur selbst bedroht fiihlen.
Deshalb glaubt man zum Beispiel bei den Fon- und Yoruba- Vilkern, dal die Zwillinge eine
einzige und identische Seele besitzen. In einigen Mérchen werden sie als unsterbliche Wesen

prasentiert. Dieses Bild beschriankt sich nicht nur auf die Erzdhlungen, sondern verweist auch

Y Ttzik Manger: Das Buch vom Paradies, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1994, S.33-
44.

* Ich habe alte Leute aus verschiedenen Fon- Gebieten befragt.



130

auf Bréuche in der Realitit. Wenn einer der Zwillinge stirbt, wird er durch eine holzerne
Statue vertreten, der man alles schenkt, was auch der lebende Zwilling bekommt. Diese
kiinstliche Vertretung sichert der Ansicht dieser Volker nach die Unsterblichkeit des
verstorbenen Zwillings. Der Uberlebende triigt diese Statue bei sich, pflegt und ernihrt sie,
was nicht nur auf die Unsterblichkeit seines Bruders hindeutet, sondern auch auf ihr weiteres
Zusammenleben und ihre gegenseitige Anhinglichkeit. Auch wenn beide Zwillinge sterben,
werden sie durch holzerne Statuen ersetzt, verehrt und angebetet. Dies bestétigt David

Ananou, wenn er schreibt:

,En cas de déces de 1'un ou des deux jumeaux, il faut remplacer ou représenter

/ . , . . 49
le ou les défunts par des statuettes en bois que 1"on soigne, lave, ,,nourrit* et pare™ ™.

Die Zwillinge werden auch fiir Nachkommen von Affen gehalten, die ihre Geister leiten und
schiitzen. Diese Affen leben im Wald und diirfen nicht gejagt und getotet werden. Der Glaube
an die Abstammung der Zwillinge von Affen bedingt die Tatsache, dal die Fon- Zwillinge
kein Affenfleisch essen diirfen. Wenn dariiber hinaus ein Zwilling stirbt, sagt man, er sei in
den Wald gegangen, was bedeutet, daB er zu seinen Vorfahren zuriickgekehrt sei. Ubrigens

endet ein Marchen aus “la fille tétue* von Jean Pliya wie folgt:

,, Depuis ce jour, quand des jumeaux meurent, on dit qu’ils ont rejoint
la forét. En outre, il est interdit aux chasseurs de tuer les singes,

esprits des jumeaux >’

Dies bedeutet: Seit jenem Tag sagt man, wenn Zwillinge sterben, daf3 sie wieder in den Wald
zuriickgekehrt sind... Ferner ist es den Jagern verboten, Affen, Geister der Zwillinge, zu toten.
Ein anderer in den Mérchen auftretender Charakterzug der Zwillinge ist ihr merkwiirdiges
Verhalten. Beispielsweise setzt der Erzédhler in seiner Beschreibung oft einen besonderen
Akzent auf die Unbesonnenheit des einen Zwillings und die Weisheit des anderen. Einige
Erzéhlungen lassen Zwillingskinder auftreten, die sich unverantwortlich und bose zeigen und

die auBerdem aufeinander neidisch sind. Dies hat P. Erny in seinem Werk festgestellt:

,Les puissances qui sont revenues dans les jumeaux cherchent a se

* David Ananou:Le fils du fétiche, Nouvelles Editions Latines, Paris, p.59.

%0 Jean Pliya: La fille tétue, a.a.0., p.64.
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nuire mutuellement. Les enfants cherchent a s’ensorceler 1'un 1"autre;
ils sont considérés comme plus ou moins irresponsables de leurs actes,

. . . 51
de leur folie, de leurs jalousies.*

Andere Mirchen présentieren die Zwillinge als kiithne, aber auch gewalttitige Kinder, die sich
iiberaus widerspriichlich verhalten. Sie sind die Verkdérperung des Guten und des Bdsen. Fiir
viele westafrikanische Volker, darunter die Fon der traditionellen Gesellschaft, stellen
Zwillingskinder keine gewohnlichen Kinder dar, denn ihre Handlungsweisen gleichen
manchmal denen der Wunderkinder. In dieser Hinsicht werden auch ihnen die
Wundertitigkeit und die Gabe einer iibernatiirlichen Kraft zugesprochen. Dies wird deutlich
in einem Fon- Mérchen von Jean Pliya, in dem zwei Zwillingskinder namens Ozin und Osé
ein paar Monate nach ihrer Geburt ihre sehr armen Eltern reich gemacht haben. Sie haben
thnen in der Nacht Kaurimuscheln und Gold geschenkt. Das ist ein groles Wunder, das der

Erzihler so beschreibt:

,D¢€s le premier chant des cogs, elle se réveilla, alluma sa lampe pour les
regarder. Ils dormaient, les poings fermés. Mais Sessi vit quelque chose
d’étrange: sortant des oreilles des jumeaux des filiéres de cauris et des
pieces d’or s’empilaient régulierement sur la natte. Quel prodige!

S exclama-t-elle! D’ou viennent ces pieces? Jamais je n’en ai vu

autant 2 la fois.* >2

Dieser Auszug des Mirchens weist darauf hin, dal Zwillinge in der Lage sind, Wunder zu
tun. Das ist auch das Bild, das von ihnen in der Realitét existiert. Danach gelten sie als die
Verkorperung des Reichtums. Die Zwillinge erscheinen schlieBlich in den Fon- Erzdhlungen
als Wesen, die sich nach Belieben in Schlangen oder Vogel verwandeln konnen und die auch
das Unsichtbare sehen. Somit {ibernehmen sie die Rolle des Propheten, denn sie kdnnen durch
den Traum ihren Eltern den richtigen Weg zur Erfiillung ihrer Wiinsche aufzeigen.

Dennoch ist es duBerst wichtig festzustellen, da3 die Zwillinge, die abgesehen von ihrer Rolle
des Retters bei manchen Volkern als ,,Kinder Gottes* betrachtet werden, keineswegs die

Aufgabe des Vermittlers zwischen der wirklichen Welt und dem Jenseits haben. Der ganze

> P. Erny: L’enfant dans la pensée traditinnelle de I’ Afrique Noire. Le Livre Africain,
Paris, 1968, p.103.
52 Jean Pliya: La fille tétue, a.a.0., p.55.
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iibernatiirliche Aspekt der Zwillinge, auf den man in der Wirklichkeit in Afrika stark die
Aufmerksamkeit richtet, wird in den Marchen nicht speziell angesprochen. Was die Erzéhler
meistens interessiert, sind nicht die Zwillinge als aulergewdhnliche Wesen. Sie bemiihen sich
eher um die Beschreibung ihrer widerspriichlichen Verhaltensweisen, denn Zwillinge sind
Figuren, die dazu fahig sind, ihre groBe Liebe zueinander aber auch ihre Dummbheit zu zeigen.
Im groBen und ganzen verkorpert das Kind bei den Fon und in anderen afrikanischen
Erzdhlungen ein komplexes Bild und bleibt deswegen eine allgegenwirtige Figur. Die
verschiedenen Kindertypen, die ich oben dargestellt habe, sind ein Zeichen dafiir. Ein
Kindertyp, der am héufigsten auch in den Mérchen erscheint, ist das Waisenkind, dem ich

angesichts seiner Rolle und seiner Wichtigkeit ein besonderes Kapitel widme.

2.3.2. Das Waisenkind

Das Waisenkind steht in dem Mairchenschatz der Fon als Hauptfigur im Vordergrund. Es stellt
eine der in den Médrchen am hédufigsten auftauchenden Figuren dar. Auch in der Literatur
vieler anderer Volker spielt es eine wichtige Rolle. Der Zustand des Waisenkindes stellt
iiberall ein akutes Problem, und zwar das Drama eines Kindes dar, das seinen Vater oder seine
Mutter verloren hat. Alleine ist es den Schwierigkeiten des Lebens ausgesetzt. In den Fon-
Mirchen ist das Waisenkind meistens unterwegs und begegnet etlichen Wesen, die zu ihm
nicht immer sympathisch oder nett sind. So kommt es vor, da3 es im Falle einer ausweglosen
Situation seine verstorbene Mutter zu Hilfe ruft, und die Mutter leistet ihm Beistand. Die
Marchen, in denen es um einen Waisenknaben geht, liefern meistens nur wenige Elemente
iiber sein physisches Erscheinungsbild. Aber seine Armut und sein Elend werden héufig
unterstrichen. Selten sind die Mérchen, in denen seine Kleidung beschrieben wird. Je nach
dem Lebensraum, in dem der Waisenknabe lebt, kann man sich ein Bild von seinem
physischen Zustand machen. Dagegen wird sowohl das du3ere als auch das innere Aussehen
des Waisenmédchens meistens von den Erzédhlern beschrieben. In den Fon- Mirchen setzen
manche Erzdhler einen Akzent auf seine Schonheit. Das physische Erscheinungsbild des
Waisenmddchens hingt mit seinem Charakter zusammen. Diesen schildert der Erzdhler
detailliert, um die Aufmerksamkeit der Zuhorerschaft und des Lesers auf diese Heldin zu
richten, die meist die Sympathie vieler Marchenwesen anlockt.

In den Mairchen richtet sich unsere Aufmerksamkeit besonders auf die Lage des

Waisenmddchens bei der Stiefmutter. Dies stellt das Hauptthema im Maérchenzyklus des
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Waisen dar.Sowohl der Waisenknabe als auch das Waisenmidchen stellen sich bei der
Stiefmutter denselben Schwierigkeiten. Sie werden meist als Stindenbdcke betrachtet und sind
Opfer von allerlei Mifhandlungen. Sie werden geschlagen und gedemiitigt, kurz gesagt
miissen sie alles aushalten. Jede ldstige Hausarbeit kommt ihnen zu, wie es ein von mir

gesammeltes Marchen andeutet:

Die Stiefmutter gab dem Waisenmédchen einen tiefschwarzen Indigostoff und
sagte zu ithm:“Du muf}t diesen schwarzen Stoff so lange waschen, bis er so weifl
wird wie der Kaolin. Aber du darfst auf keinen Fall den Stoff zu Hause waschen.
Du muBt zu FuB} an den StiefmutterfluB gehen, der zweihundertfiinfzig

. . . 53
Meilen von unserem Dorf entfernt liegt, um ihn zu waschen.*

Sie dachte, das Waisenmédchen kédme nicht mehr zuriick, denn der Weg zu jenem FluB3 war
weit und auf dem Weg lebten unzidhlige Ungeheuer, die das Kind fressen konnten. Dariiber
hinaus unterstreicht ein Watchi- Méarchen, wie ein Waisenmadchen namens Abra mif3handelt
und schweren Arbeiten unterzogen wird. Die MiBhandlungen lassen sich folgendermallen
zusammenfassen:

Es wird verlassen, geschlagen, mufl immer Wasser schopfen, Wasche waschen, den Hof
kehren, Hirse stampfen, Topfe spiilen, von morgens bis abends arbeiten und es schlift kaum.
Unauthorlich wird die arme Abra gescholten und verpriigelt.

Sie darf sich nur vom Miill erndhren.

Das Waisenmiddchen erscheint auch in den Fon- Mérchen als eine gutwillige Figur, die von
der Stiefmutter korperlich und moralisch gequilt wird. Es verkorpert weitere moralische
Werte, die die traditionelle afrikanische Gesellschaft dem Menschen zuschreibt. Die
Eigenschaften, die ihm in den meisten afrikanischen Mérchen verliechen werden, sind: die
Selbstaufopferung, die Freundlichkeit, die Hilfsbereitschaft, der Gehorsam, die Hoflichkeit,
der Mut, die Zuriickhaltung.

Das Waisenmiddchen wird oft auf die Probe gestellt. Dabei mu3 es Mut, Unterwerfung,
Hilfsbereitschaft, Zuriickhaltung, Gehorsam usw. zeigen. Aber da es schon diese
Eigenschaften besitzt, besteht es ohne Schwierigkeiten alle Proben. Als eine Stiefmutter, eine

alte Frau, Kieselsteine, Nachtigallen, Schimpansen, Vogelchen ein Waisenméddchen auf die

>3 Siehe Mirchen Nr.12 des vorliegenden Korpus, S. 83.
*S. Lavage: Contes de la savane, Conseil international de la Langue francaise,C11, Fleuve et

Flamme, Paris, 1975, p.42-46.
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Probe stellen und es um Dienste bitten, erweist das Waisenkind diese von ganzem Herzen und
zeigt sich auch erfolgreich bei den Proben. Es steht ihnen immer zur Verfiigung.”

Eine griindliche Betrachtung des Verhaltens dieses Maddchens den Figuren gegeniiber, denen
es unterwegs begegnet, deutet seine wesentlichen FEigenschaften an: erstens die
Hilfsbereitschaft, denn das Médchen leckt die Wunde der alten Frau und fragt sie dann noch,
ob sie eine Arbeit habe, die es fiir sie verrichten konne; zweitens die Unterwerfung: das
Maidchen erfiillt jedesmal jeden Dienst ohne sich zu beschweren.

Ein Senoufo- Mirchen stellt z.B. das Waisenmddchen als eine Figur vor, die von
Selbstlosigkeit, Demut, Zuriickhaltung und Selbstbeherrschung geprigt ist. Diese
Eigenschaften werden in diesem Mirchen wie folgt beschrieben:

Auf seinem Weg begegnet es (das Waisenméddchen) einer alten Frau, die es fragt, warum es
weine. Da stimmt es ein Lied an. Dann bittet die Alte es darum, sie zu entlausen. In ihren
Haaren findet das Waisenméadchen ein Reiskorn und einen Knochen, die ihm auf Anweisung
der Alten dazu dienen, reichlich Essen zuzubereiten. Das Essen serviert es der Alten auf
einem ganz neuen Teller mit Kuhbutter und sich selbst auf einem alten Teller mit
Kakaobutter. Dann trifft es auf dem Weg nach Massako einen alten Mann, der beim Waschen
der eigenen Dirme ist; gleich danach begegnet es einer alten Frau, die sich, den Kopf aufs
Knie gestiitzt, entlaust. Aber das Waisenmédchen erklért, nachdem es von beiden befragt
worden ist, warum es sich bei ihrem Anblick nichts hatte anmerken lassen, es habe nichts
gesehen. Darauthin zeigen ihm die Alte und der Alte den richtigen Weg. Dann iibernachtet es
in einem Haus voller gerducherter Fische, ohne einen einzigen davon zu nehmen.*®

In diesem von mir zusammengefafliten Abschnitt aus dem Mairchen zeigt sich das
Waisenmidchen selbstlos und demiitig, indem es der alten Frau das Gericht auf einem neuen
Teller serviert und sich selber mit einem alten begniigt. Es hat bei seiner Begegnung mit dem
abstoBenden Anblick nichts gesagt; es hat alles fiir sich behalten, was offenbar auf seine
Zuriickhaltung und sein Taktgefiihl hindeutet. Die Heldin beherrscht sich selbst und leistet der
Versuchung Widerstand, indem sie hungrig in einem Haus voller Fische iibernachtet, ohne
einen einzigen davon gegessen zu haben. Sowohl das Waisenmidchen aus dem zwdlften
Mairchen meiner Sammlung als auch das aus dem Senoufo- Mérchen verkodrpern die
Eigenschaften, die die traditionelle afrikanische Gesellschaft von einem idealen Kind

erwartet. Die Erzdhler haben in der Darstellung des moralischen Portrits beider Heldinnen

>> Siehe Mirchen Nr.12 des vorliegenden Korpus, S. 83.
*% Geneviéve Calame-Griaule: zitiert nach Toundoun Sessouma in : ,,Recherche Pédagogique

et Culture®, AUDECAM, Paris, 1975, S. 77.
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einigermafen iibertrieben, die Ubertreibung jedoch gehért zu der traditionellen Technik des
Erzdhlers. Genau darauf beruht das Marchendrama im Themenkreis des Waisenkindes. Je
tugendhafter das Waisenméadchen ist, desto interessanter ist seine Geschichte, so daB3 es die
Sympathie aller Zuhorer erweckt. Seiner Schonheit, seiner Freundlichkeit, Selbstaufopferung,
kurz gesagt seiner Tugend wegen ist der Zuhorer empfindsam fiir die Ungerechtigkeit und den
HaB, denen es die Stiefmutter unterwirft, jene Stiefmutter, deren Strafe am Ende der Marchen
niemand bedauert.

Das Waisenkind in den Fon- Mirchen zeigt unter manchen Umstidnden ein bemerkenwertes
Benehmen, aber es ist kein aufergewOhnliches Wunderkind. Es verfligt iiber keine
iibernatiirliche Macht, aber ist beliebt und genief3t unterwegs die Gunst vieler libernatiirlicher
Wesen, wie z.B. Azizas, der alten Frau und seiner schon verstorbenen Mutter. Wegen seiner
Armut und seines respektvollen Charakters haben die ,,Gotter” Mitleid mit ihm und seine
Bitten werden erhort, so daB3 alle diejenigen, die ihm Unrecht tun, bestraft werden. Darauf

macht Pierre N’Da folgendermallen aufmerksam:

,L orphelin peut paraitre parfois extraordinaire, étrange mais il n’est pas
pour autant un enfant exceptionnel, prodige, il na pas de pouvoir
surnaturel. Comme tout pauvre, sa pri¢re est exaucée par les dieux qui ont
pitié de lui et 1"écoutent avec bienveillance et comme tout enfant il jouit
de la faveur des dieux; et tous ceux qui lui font du tort, connaissent un

chatiment.* >’

In den afrikanischen Maérchen wird die Schwiche meist geschiitzt. Dem Armen, dem
Waisenkind, dem Bediirftigen stehen iibernatiirliche Kréfte bei. In diesem Sinne endet das

zwolfte Mérchen des vorliegenden Korpus mit den Worten:

,,Man sollte also einem Waisenkind kein Leid bereiten, denn das Tier,

das keinen Schwanz hat, wird von Gott vor den Fliegen geschiitzt.“®

Zum Beispiel sagt man bei den Mossi- Volkern aus dem ehemaligen Obervolta, der Vater des

Waisenkindes sei Gott, und man diirfe ihm kein Ubel antun, denn Gott schiitze es. Die Fon-

37 Pierre N'DA.K: Le Conte Africain et 1"Education, Eddition L’ Harmattan, Paris, 1984,
p.71.
*¥ Siehe Miarchen Nr.12 des vorliegenden Korpus, S. 83.
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Mentalitdt vergleicht seinerseits das Waisenkind mit einem Tier ohne Schwanz, das Gott vor -
Fliegen schiitzt, was auf Fon bedeutet ,,lan dee ma do si a o, ayihunhongbe we no nya sukpo
nii“.

In den afrikanischen Maérchen ist jedoch festzustellen, dafl sich das Waisenkind selten in
irgendein Ding verwandeln kann, um zum Beispiel flirchterlichen Ungeheuern zu widerstehen
oder einer Falle zu entwischen.

In gewissen Mérchen der Fon bzw. anderer afrikanischer Volker aber kann das Waisenkind
eine List anwenden, um seinem Begleiter einen iiblen Streich zu spielen. Dies macht sich in
Mirchen bemerkbar, in denen das Waisenkind und die Spinne auftreten. So kommt es in
einem nicht ver6ffentlichten Mérchen aus der Elfenbeinkiiste vor, in dem ,,ein Waisenknabe
und die Spinne Fischer waren. Nachts ging der heimtiickische Knabe an den Flufl und
schiittete die Reuse der Spinne in seine um, so dall die Spinne immer unverrichteter Dinge
nach Hause zuriickkehren und verhungern sollte.*

Trotz gewisser negativer Ziige in der Figur des Waisenkindes kann festgestellt werden, daf es
iiberwiegend eine sympathische Figur bleibt. Jeder Zuhorer wiinscht sich, dal3 sein Ungliick
ein Ende hat. Diese Tatsache kommt nicht von ungeféhr, denn die meisten Waisenmirchen
schlieen zugunsten des Kindes so, als ob seine Leiden zu seinem Gliick beitragen sollten,
dessen Tiiren ihm bis dahin verschlossen waren. Nicht selten sind die Mérchen, in denen die
Waisenkinder nach langjéhriger Armut reich, zum Chef oder Konig ernannt werden. Dies
reflektiert das Bild des Waisenmédchens aus dem zwdlften Méarchen meiner Sammlung. Ein
armes Waisenmidchen, das von seiner Stiefmutter und weiteren Figuren gequédlt und
verschiedenen schweren Proben unterzogen wurde, erlangte einen unerwarteten Reichtum und

lebte gliicklich bis zu seinem Ende. So wird seine gliickliche Lage dargestellt:

»Als es weiterging und einige Meter hinter sich gelassen hatte, zerbrach es die zweite
Atawungwe. Auf der Stelle sah das Waisenmédchen einen eisernen Koffer vor sich,
der weit offen stand. Es blickte hinein und fand auf der einen Seite nur Gold. Auf der
anderen Seite des Koffers lagen schone Schuhe. Darin waren auch Geld und eine
Menge kostbarer Stoffe zu sehen. Da machte das Waisenmddchen den Koffer zu,
packte ihn und ging langsam weiter. Als ungefihr eine Stunde Wanderung verstrichen
war, knackte das Waisenmidchen die dritte Atawungwe und befand sich in einem

herrlichen Haus.*’

*? Siehe Mirchen Nr.12 des vorliegenden Korpus, S.83.
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Diese Zeilen deuten offensichtlich auf den Reichtum dieses Waisenkindes hin, das, aufgrund
seiner urspriinglichen Armut jede Hoffnung auf ein besseres Leben aufgegeben hatte. Das
Waisenkind tritt auch in manchen Marchen auf, die sich mit politischen Problemen befassen
(wie z.B. Machtmif3brauch, Willkiir, Tyrannei). Da erscheint es als Gegner. Als friedlicher,
aber wirksamer Revolutiondr wendet es seine List an, die die einzige Waffe darstellt, iiber die
es verfligt. Eine der wichtigsten Rollen des Waisenkindes ist es, mit den Menschen zu leben,
was an Mitleid, GroB3ziigigkeit, Néichstenliebe, Solidaritét unter den Menschen appelliert. Es
stort als armer Mensch das egoistische Gliick der einen und fordert die anderen durch den

Fleil zu einem energischen Kampf gegen das Elend und die Ausbeutung auf.

2.3.3. Die alte Frau

Unter allen hdufig in den Fon-Mérchen auftretenden tlibernatiirlichen Wesen, gibt es eins, das
sich als besonders bemerkenswert erweist. Hierbei handelt es sich um die alte Frau. Jede
Zuhorerschaft auf dem Dorf weil3, dafl die alte Frau oder auch mal der alte Mann in den
Mairchen als ein Inhaber iibernatiirlicher Krifte beschrieben werden.

In vielen Erzdhlungen taucht die Figur der alten Frau auf, und der Erzédhler hebt zumeist ihre
scheinbare Senilitdt (Altersschwéche) besonders hervor. Der Zustand ihres hohen Alters wird
betont, wie es in dem von mir gesammelten zwolften Méarchen steht:

»Nach einer langen Wanderung begegnet das Waisenmédchen einer sehr, sehr alten Frau.*

In ,,Le Pagne Noir* von Bernard Dadier traf Koffi, das Waisenkind, alte Frauen, die

folgendermalien beschrieben werden:

,»Alte Frauen mit ganz grauem Haar, die auf ihre Stocke gestiitzt miihselig ihren
Weg gingen. Beim Aufstehen konnte man ihre Gelenke knarren horen.

Unter ihnen gab es einige, die sich nicht mehr erheben konnten...

Dieser Abschnitt des Mérchens deutet offensichtlich auf die Altersschwéche und den
physischen Zustand der Figur der alten Frau hin.

Dariiber hinaus erscheint die alte Frau ofter als eine sehr alte Person mit einer
unbeschreiblichen HéaBlichkeit, als eine Frau, die meist von einer abscheulichen Krankheit
befallen ist. Im zwolften Mérchen meiner Sammlung wird sie wie folgt dargestellt: ,,Eine alte

Frau, die eine breite und eklig stinkende Wunde am FuB hatte.

5 Bernard Dadié: Le Pagne Noir, Présence Africaine, Paris, 1955, p.29.
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Die Wunde, um die es sich handelt, ist eine kaum heilbare Krankheit.

Der Figur der alten Frau begegnet man auch in Marchen aus verschiedenen Teilen Afrikas,
wo sie beispielsweise als ein merkwiirdiges Wesen beschrieben wird, das einen einzigen
Busen besitzt. In solchen Mérchen beschreibt der Erzéhler danach, wie lang ihr einziger
Busen ist. Manchmal héngt er bis zu den Knien. Der Busen schwankt und macht einen
fiirchterlichen Krach, wenn sie sich bewegt. Dies Portrét der alten Frau deutet darauf hin, daf3
es sich entweder um eine bose Hexe handelt oder um eine Menschenfresserin.

Eine solche Hexengestalt findet sich jedoch in keinem der von mir gesammelten Fon-
Mirchen, obwohl in der Realitit eine sehr alte Frau in manchen Doérfern Benins bis heute
gefiirchtet und deshalb sie in vielen Fillen zu Unrecht beschuldigt wird, eine Hexe zu sein.
Eigentlich ist die alte Frau in beninischen Mérchen keine bose Figur. Je nachdem wie man
sich ihr gegeniiber benimmt, zeigt sie sich als Wohltéterin oder Gegnerin. Wenn man sie mit
Mitleid behandelt, dann hilft sie einem. Aber wenn man sie mit MiBBachtung behandelt, so
wird man bestraft.

In den Mirchen, in denen die alte Frau als eine Hexe dargestellt wird, ist sie dullerst bose.
Dieser Charakter der alten Frau tritt in einem senegalesischen Mirchen von Birago Diop auf,
in dem ,ein altes Weib namens Zinimo, eine Menschenfresserin, ihre eigenen Kinder
umbrachte, weil sie glaubte, sie hdtte es mit dem hinterlistigen Samba®' und den ihm &hnlichen
Tieren zu tun.“®

Die alte Frau kann auf den ersten Blick wegen ihres abstoBenden Aussehens als eine
gefahrliche Menschenfresserin angesehen werden, was in der Tat nicht stimmt. In den Fon-
Mairchen macht sie sich auf den Weg mit der Absicht, zu vermitteln und den Helden zu
helfen. Wie jede andere gute alte Oma ist sie eher wohlwollend; aber bevor sie dem Helden
ihre Segnungen, Gnade und ihren Beistand zum Bestehen jeder Probe und zum Uberwinden
einer Gefahr gewihrt, rechnet sie damit, dal er sich ihr gegeniiber folgsam, hoflich und
hilfsbereit zeigt. Wenn sich ein Held ihr gegeniiber ungehorsam und veréchtlich benimmt, so
bestraft ihn die alte Frau manchmal durch magische Mittel. Zahlreich sind die Mérchen, in
denen die alte Frau die Rolle der Vermittlerin und der Retterin iibernimmt. Meistens taucht
diese Rolle in Mirchen iiber Waisenkinder auf. Mein zwdolftes Maérchen {iiber das
Waisenmddchen und seine Stiefmutter schildert, wie die alte Frau das arme, aber sehr
hofliche, freundliche und hilfsbereite Madchen von der Drangsalierung seiner bdsen

Stiefmutter befreit und ihm den Weg zum Reichtum zeigt. Die Tochter der Stiefmutter wird in

61 Samba bezeichnet in den senegalesischen Erzihlungen den Hasen, der haufig Mensch und
Tier tiberlistet.
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demselben Mérchen jedoch hart bestraft wegen ihrer Unhoflichkeit und ihres Ungehorsams
der alten Frau gegeniiber. Die alte Frau spielt in diesem Mérchen nicht nur die Rolle der
Retterin, sondern auch die der sozialen Gerechtigkeit und der Aufrechterhaltung der
bestehenden Gesellschaftsordnung, denn sie belohnt die gute Heldin und bestraft die bose und
ungehorsame.

Die Rolle der Wohltiterin und der Retterin spielt die alte Frau in einem anderen von mir
gesammelten Fon- Mirchen, in dem sie ein von einer eifersiichtigen Frau in einen Busch
geworfenes neugeborenes Baby aufhebt und sich so lange um das Méadchen kiimmert, bis es
groB ist. Dank ihrem Wohlwollen wird das unschuldige Kind gerettet.®®

Dariiber hinaus spielt die alte Frau die Rolle der Initiatorin. In den Mérchen, in denen sie
diese Rolle tibernimmt, fiihrt sie das mit dem Geist der Selbstaufopferung ausgestattete, aber
auch gehorsame Kind in die Welt geheimnisvoller Kenntnisse ein. Dabei hilft sie dem Kind
durch verschiedene Proben, den Zugang zur Integration in die gesellschaftliche Gruppe zu
finden. Dank ihrer Ratschldge und wertvollen Gaben kommt das Waisenkind dazu, jeder Falle
auszuweichen, die thm meistens unterwegs gestellt wird. Sie schenkt ihm materielle, geistige
und soziale Reichtiimer.

Alles in allem kann die Figur der alten Frau in den Fon- Mérchen als eine Wohltiterin
betrachtet werden. Thr Alter verleiht ihr sowohl Erfahrung als auch Weisheit, was ihr erlaubt,

jedem ihr gehorsamen Helden zu helfen, seine Hindernisse zu iiberwinden.

2.3.4. Der Konig

In den afrikanischen Mirchen und im besonderen in den Fon-Mérchen aus Benin wird der
Figur des Konigs ein wichtiger Platz eingerdumt. Er tritt in unzdhligen Fon-Mérchen auf.
Dieser Aspekt hingt mit der Fon- Mythologie zusammen, die besagt, da3 Danxome (das
ehemalige Fon- Land) jahrhundertelang ein Konigreich war, das von verschiedenen Konigen
regiert wurde. Jene Konige verfiigten liber eine unbeschrinkte Macht. Sie verkorperten die
Willkiir und niemand durfte gegen ihren Willen handeln. Die Beschreibung ihres physischen
Erscheinungsbildes in den Mérchen versetzte jedermann in Angst.

Dartiber hinaus erscheint der Konig in den Mérchen als eine mit mehreren Frauen verheiratete

und somit eine polygame Figur, die auch viele Kinder hat. Er wird in den Marchen ebenfalls

%2 Diop Birago: Les nouveaux contes d’Amadou Koumba, a.a.0., p. 109-122.
63 Siehe Mirchen Nr.9 des vorliegenden Korpus, S. 67.
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als ein Herrscher dargestellt, der sehr reich ist und mit seinen Dienern in einem préchtigen
Palast lebt. Er beruft hdufig Versammlungen ein, bei denen er Helden, sowohl menschliche
als auch tierische, auf Proben stellt. Die Proben haben meistens mit einem Wettlauf oder mit
der Losung eines Rétsels, aber auch mit sehr schwierigen, gefahrlichen Spielen zu tun, wobei
der Konig dem Gewinner grofle Ehre zuteil werden 1at. Haufig bestimmt der Konig eine
Prinzessin, die den Gewinner heiraten muf3. Die Belohnung, die dem Gewinner am Ende der
Probe zukommt, kann auch aus der Hilfte des Reichtums des Konigs bestehen, das heil3t, der
Konig kann seinen ganzen Reichtum in zwei gleiche Teile aufteilen und dem Gewinner die
Hilfte abtreten .

Es gibt sehr viele Mérchen, in denen der Konig seine Tochter demjenigen zur Heirat schenkt,
der seine Probe bestanden hat. In einem von mir gesammelten Mérchen hat ein Hase eine
Prinzessin geheiratet, denn er war unter allen Teilnehmern der einzige, der die Probe bestand,
kochendes Wasser in einem Zug zu trinken. Ohne Zogern gratuliert ihm der Konig, der ihm
auch auf der Stelle befiehlt, er solle seine Tochter mit zu sich nach Hause nehmen.**

Ein weiteres Mairchen meiner Sammlung zeigt, wie es einem Chaméleon gelang,
schlauerweise einen von einem Konig veranstalteten Wettlauf zu gewinnen und als
Belohnung heiratete es eine Konigstochter, was den Neid aller anderen Tiere hervorrief.
Hier muf3 darauf hingewiesen werden, da3 der Konig in vielen Mirchen als eine Figur
erscheint, die ihr Versprechen immer einlost. Er legt groen Wert auf seine Wiirde und
deshalb muf3 er immer sein Versprechen halten. Dies ist meist in den Mérchen zu beobachten,
in denen er Menschen oder Tiere auf die Probe stellt.

Wenn der Konig in etlichen Mirchen derjenige ist, der als méchtig und reich dargestellt wird
und zur Wahrung seiner Wiirde immer sein Versprechen hélt, so ist es auch nicht selten, daf3
andere Mairchen ihn als die VerkOrperung der Bosheit, der Grausamkeit, der Willkiir
charakterisieren.

Eines der von mir im Rahmen meiner Forschungen gesammelten Mérchen spricht die Willkiir
und die Grausamkeit eines Konigs an, der aus Spall immer wieder Bewohner seines Landes
auswihlen und hinrichten lieB.*® Dieses Miarchen prisentiert den Konig als eine grausame
Figur. Von dem Machtmif3brauch eines Konigs erzdhlt ein anderes Mirchen, in dem ein

Konig einem Mann seine magische Kalebasse entwendete, die jenem zu essen gab.

% Siehe Mirchen Nr.2 des vorliegenden Korpus, S.43.
% Siehe Mirchen Nr.19 des vorliegenden Korpus, S.119.
%6 Siehe Mirchen Nr.20 des vorliegenden Korpus, S.123.
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Der ,,K&nig gilt auch hier als Ausbeuter®’

Ein anderes Mérchen meiner Sammlung prisentiert den Konig als so méchtig, dall er
jedermanns Frau wegnehmen kann, wenn sie ihm gefillt und er sie schon findet.

Ungeachtet seiner Macht und seines Einflusses erscheint der Konig in vielen Mérchen als eine
Figur, iiber die jemand sich lacherlich macht. Auch den Schwicheren, egal ob Gegensténden,
Tieren oder Menschen gelingt es zuweilen, ihm einen Streich zu spielen.

Dies 148t sich in einem Mérchen meiner Sammlung feststellen, in dem ein einfacher Narr
einem gottihnlichen Kénig trotzt, indem er vor der Offentlichkeit den K&nig durch eine
bedrohliche Weissagung so sehr verunsichert, da3 dieser seiner Hinrichtung Einhalt gebietet.
In demselben Zusammenhang taucht in einem weiteren Méarchen diese lacherliche Seite des
angeblichen charismatischen Konigs auf. Ein magischer Stein gibt einem Willkiirherrscher so
viele Ohrfeigen, daB3 er die von ihm einem Mann zwangsweise entwendete magische und
wertvolle Kalebasse zuriickgibt.

In gewissen Mirchen erscheint der Konig als der Richter, der den Ubeltiiter bestraft und somit
vor jeder Ubeltat warnt. Er duldet keine extreme Eifersucht bei seiner eigenen Frau und 148t
die Téterin nicht straffrei ausgehen. Das wird in einem Mérchen meiner Sammlung deutlich,
in dem ein Konig dargestellt wird, der seine erste Frau bei lebendigem Leibe verbrennen 1463t,
weil diese wegen ihrer eigenen Unfruchtbarkeit das Baby der letzten Frau des Konigs in den
Busch wirft, nachdem sie es gegen ein Hiindchen ausgetauscht hat.®®

Er gilt also in diesem Mirchen als der Richter, der das Recht hat, iiber Leben und Tod seiner
Biirger zu verfiigen. Dies bemerkt auch Maurice Ahanhanzo Glele, der den Konig

folgendermaf3en schildert:

,,11 est le souverain, la summa protestas au Danxome. Tous le
considéraient comme la source du pouvoir et de tous les biens
comme le Pharaon et le Grand roi de Perse. On le venerait

comme: semedo- maitre du monde, ayino- maitre éminent de

la terre, dokunno- maitre et possesseur de toutes les richesses,

. N 69
jexosu- maitre des perles*.

Dies bedeutet, da3 der Konig in Danxome der Souveridn war. Alle sahen ihn als die Quelle der

Macht und aller Giiter an, dhnlich den Pharaonen und den persischen Konigen. Er wurde als

67 Siehe Mirchen Nr.11 des vorliegenden Korpus, S.79.
% Siehe Miarchen Nr.9 des vorliegenden Korpus, S.67.

% Maurice A. Glélé: Le Danxome, du pouvoir aja a la nation Fon, a.a.0., p.67.
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Herrscher der Welt, der Erde, Besitzer aller Reichtiimer, und Herr der Perlen verehrt.Alle
diese Attribute beweisen, dal der Konig als die Verkdrperung der Macht und des Reichtums
angesehen wird. Er verfligt iiber einen unbegrenzten EinfluB auf sein Volk. Alle diese der
Realitdt entsprechenden Aspekte der Figur treten in den Mérchen auf. Der konig ist michtig
und reich, aber oft voller Bosheit und Willkiir. Die List eines Schwachen kann thn zuweilen in
eine dumme und feige Figur verwandeln. Seine Bosheit wird in den Médrchen in vielerlei

Hinsicht bestraft und dies als eine Art Warnung vor jeder Tyrannei.

2.3.5. Die Prinzessin

Der Erzéhler setzt in vielen Erzahlungen der Fon einen Akzent auf die Beschreibung des
Erscheinungsbildes der Prinzessin. Ihr schones Aussehen wird hiufig geschildert. Als Tochter
des Konigs wird die Prinzessin des Mérchens sowohl von Menschen als auch von Tieren
begehrt, die sie oft als Frau besitzen wollen. Die Prinzessin wird aber wie jede andere Frau in
der traditionellen afrikanischen Gesellschaft als eine unterwiirfige Frau dargestellt. Sie mufite
sich jeder Entscheidung des Konigs beugen. Viele Mérchen priasentieren die Prinzessin als
eine Figur, vor der jeder Respekt hat. Sie steht im Mittelpunkt mehrerer vom Konig
veranstalteter Wettbewerbe, an deren Ende der Gewinner sie heiraten darf. Die Proben, die
die Bewerber bestehen miissen, haben meistens mit einem Wettlauf, derLosung eines Raétsels
oder mit dem Namen der Prinzessin zu tun, den man bei einer vom Ko&nig einberufenen,
groBen Versammlung der Menschen und Tiere herausfinden soll. In diesen Fillen ist hdufig
festzustellen, dal3 der Hase die Probe besteht und die Prinzessin heiratet. Ein armes
Waisenkind 16st hdufig ein Ritsel beziiglich des Namens der Prinzessin und heiratet sie. In
diesem Fall kann es nach dem Tod des Konigs dessen Nachfolger werden und den ganzen
Reichtum des Konigreiches erben. Es gibt viele Mérchen, die die Prinzessin als eine sehr
geschwitzige Figur darstellen. Sie ist in ithren Reden nicht zuriickhaltend. Ein von mir
gesammeltes Fon- Mirchen deutet auf diese Charaktereigenschaft der Prinzessin hin. In
diesem Mairchen ging eines Tages eine Prinzessin mit ihrem Mann spazieren. Zuvor warnte
der Mann seine Frau davor, sie diirfe nichts sagen, sobald sie unterwegs vor merkwiirdigen
Ereignissen stehen wiirden. Die Prinzessin aber iibertrat mehrfach das Gebot ihres Mannes,
obwohl dieser sie jedesmal darauf aufmerksam machte. Als die Prinzessin einen Lowen bei
Wasserschopfen aus dem Brunnen sah, schrie sie, sie habe noch nie einen Lowen bei so einer

Arbeit gesehen. Der Lowe horte dies und wiitend stiirzte sich er auf sie und fraB sie auf. Dank
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der Hilfe eines Jagers konnte sie gerettet werden. Und die Moral von der Geschichte ist: ,,Man
soll bei manchen Gelegenheiten den Mund halten.

Das hat die geschwitzige Prinzessin gelernt.”’ Im allgemeinen lebt die Prinzessin in den Fon-
Mirchen im Palast und stellt eine unterwiirfige Frau dar, die sich den Entscheidungen des

Konigs beugen muf3. Die Wahl ihres Mannes kommt nur dem Konig zu.

2.3.6. Gott

Zu den libernatiirlichen Wesen, die in den Fon- Mirchen erscheinen, zéhlt Gott, der allerdings
nur selten auftritt. In den wenigen Mérchen, in denen er auftaucht, wird zumeist seine
Allmacht unterstrichen. Er wird auch als Schopfer der Natur und von allem, was sie umfaft,
dargestellt. Bei den Fon gibt es viele Gotter, oberhalb derer der Schopfer der Natur steht. Auf
diesen Schopfer, den Allmichtigen, wird hdufig in Mairchen hingedeutet. Ein von mir

gesammeltes und niedergeschriebenes Marchen fangt wie folgt an:

,,Gott schuf die Welt, die Pflanzen, die Menschen und die Tiere.* m

In einem Agni- Mérchen aus Togo lehnt ein Kind einen von seinen Eltern vorgeschlagenen
Namen ab, gibt sich selber einen Namen. Wenn es nach seinem Namen gefragt wird, so
erwidert es:

,C’est Dieu qui a tout pouvoir“72, dies bedeutet, dal die ganze Macht Gott gehort. Das
Mairchen unterstreicht also, wie iiberlegen Gott ist und dall seine Macht fiir dieses Kind
wertvoller ist als die Macht der Menschen.

In den Mirchen iiber Waisenkinder spielt Gott die Rolle der Providenz, das bedeutet
desjenigen, der die Welt regiert, iiber ihre Schopfungen wacht und fiir die Armen und
Bediirftigen sorgt. In solchen Mérchen setzt der Erzéhler meist einen Akzent auf die Art und
Weise, wie das verlassene oder ausgebeutete Waisenkind von Gott geschiitzt wird. Er hort
immer seinen Bitten mit gespannter Aufmerksamkeit zu und beschiitzt es vor jeder Gefahr.

Deshalb sagt man auch bei den Fon:

70 Siehe Mirchen Nr.8 des vorliegenden Korpus, S.64.
! Siehe Mirchen Nr.10 des vorliegenden Korpus, S.70.
72 pierre N'Da K.: Le Conte Africain et L’Education, a.a.0., p.106.
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,E do na wa nyanya do nocyovi a, do mawu we no co e, man soll einem Waisenkind kein
Ubel tun, denn Gott schiitzt es.
Die Figur Gottes in den Fon- Mirchen stellt ein méchtiges und wohlwollendes Wesen dar. Er

schiitzt den Schwicheren und tibernimmt die Rolle des Vaters der Armen.

2.3.7. Der Vater

Die Vaterfigur taucht in vielen Fon- Mérchen auf. Sowohl in den Mérchen der Fon als auch in
zahlreichen anderen afrikanischen Mairchen existiert kein gutes Bild von ihm. Er wird meist
als ein schlechter Vater dargestellt, der sein unertrégliches, ungehorsames, faules Kind
priigelt, es verldBt oder sogar seine Vaterschaft leugnet. In diesem Zusammenhang deutet ein
von Rene Trautmann im siidlichen Teil von Benin gesammeltes Fon- Mirchen auf einen
Vater namens Codjo hin, der sich vor einem Konig weigerte, zuzugeben, eine Frau namens
Adakou geschwingert zu haben. Als das Kind geboren wurde, dhnelte es sehr Codjo, und sein
Geburtstag stimmte mit dem Codjos iiberein, der trotz allem die Vaterschaft weiterhin
leugnete. Als er mit der Zeit alt wurde und erfuhr, da8 der Sohn mittlerweile reich geworden

war, bat er ihn um Hilfe. Der Sohn stand ihm bei und sagte:

- Bien! Répondit 1’adolescent. Puisque mon pére reconnait aujoud hui

I"enfant abandonné, j ai pitié de lui et cours a son secours!* ">

In diesem Mairchen iibt der Erzdhler Kritik an den Vitern, die sich irgendwie ihrer
Verantwortung als Vater gegeniiber ihren Kindern entziehen.

Weitere Mirchen prangern den MiBbrauch der Autoritit gewisser Viter an, die ihre Tochter
einem nur ihnen genechmen Mann schenken. So einen Vater stellt ein Fon- Marchen in ,,La
fille tétue* von Jean Pliya dar.

Darin beschlof3 der Vater, seine einzige, ungehorsame und eigenwillige Tochter namens Trito
einem Konigssohn zur Frau zu geben. Das Maddchen widersetzte sich hartnidckig diesem Plan
und lieB nicht locker, so daB3 der Vater wie auch andere Mitglieder der Familie nachgeben

muBten.”*

3 Rene Trautmann: La Littérature Populaire a la Céte des Esclaves, a.a.0., p. 11.

™ Jean Pliya: La fille té€tue, Contes et récits traditionnels du Benin, a.a.O., p.20-21.
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Dieses Mérchen gilt als die Widerspiegelung eines Phidnomens, das trotz eines drastischen
Riickgangs immer noch bei den Fon bzw. allgemein in Teilen der afrikanischen Gesellschaft
fortlebt. Das Mairchen kritisiert dieses Verhalten vieler Viter, die ihren Tochtern keine
Gelegenheit zur freien Wahl ihrer Minner geben. Dieses Mérchen sollte ihnen als eine
wirkliche Mahnung dienen, denn das Maidchen soll bei solchen Gelegenheiten
mitentscheiden.

Man muf} darauf hinweisen, da3 die Figur des Vaters meist in den Mérchen auftritt, die von
Kindern und ihrem Verhiltnis zu ihren Eltern erzéhlen. Sowohl der Vater als auch die Mutter
ibernechmen darin selten die reale Rolle, die ihnen im wirklichen Leben zukommt. Die
Mairchen dienen somit als eine Art iibertrieben schlechtes Beispiel, aus denen die Eltern eine

positive Lehre ziehen sollen.

2.3.8. Die Schwiegermutter

Die Figur der Schwiegermutter steht hdufig im Mittelpunkt der Fon- Mérchen und
Sprichworter. Die Rolle, die sie in den Mérchen spielt, unterscheidet sich sehr von der in den
Sprichwortern.  Wihrend die Schwiegermutter im richtigen Leben in Afrika eine
Respektsperson ist, der man nichts verbieten darf, stellt sie in vielen Mérchen eine wirkliche
»Menschenfresserin® dar, das heil3t, diejenige, die alles rauben und fressen will. In manchen
Mairchen erscheint die Schwiegermutter als eine Figur, deren Unersittlichkeit sich als
verhdngnisvoll erweist. Diesen Charakter der Schwiegermutter hebt eines der von mir
gesammelten Mérchen hervor.

Darin handelt es sich ausgerechnet um den Spinnenmann und seine Schwiegermutter, die
aufgrund ihrer Gefréfigkeit den magischen Stein ihres Schwiegersohnes verschluckt hat. Der
gefressene Stein, der in der Periode der Hungersnot der ganzen Spinnenfamilie Nahrung gab,
hat seine Macht verloren, nachdem der Spinnenmann seine Schwiegermutter dazu gezwungen
hatte, den Stein mit Hilfe eines Abfiihrmittels wieder auszuscheiden. Dadurch dal} die
Schwiegermutter den Stein wirkungslos machte, war die Familie des Spinnenmannes dem
Verhungern nahe. Von der Wut hieriiber angestachelt wollte der Spinnenmann seine
Schwiegermutter in einem FluB ertrdnken. Dies scheiterte aber an der Unachtsamkeit des

. 5
Spinnenmannes.’

7 Siehe Mirchen Nr.4 des vorliegenden Korpus, S. 52.
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Weitere Mirchen schreiben der Schwiegermutter die Verantwortung fiir die Spannungen
innerhalb der Ehe ihrer Tochter zu. Das hat einer meiner Informanten namens Felix Adjogou
bestdtigt, wenn er sagt:

,Asino we no zon bo vi ton yonu no no asuxwe; ¢ ma jlé 4, vi o na no asu ton si kaka so yi a*’, die
Schwiegermutter trage eine grole Verantwortung, was die Dauer der Ehe ihrer Tochter mit
einem Mann anbelangt. Wenn sie es will, dann geht die Ehe schnell kaputt.

Es ist ebenfalls nicht selten, bei den Fon die Schwiegermutter sagen zu horen:

»Ya déé un mo do asuxwe o vi c€ so do na mo gbéd¢é a*. Damit meint sie, ihre Tochter solle
es nie so schwer in ithrer Ehe haben wie sie. Solche Anspriiche seitens der Schwiegermutter
sind sehr wirksam und fiihren manchmal zu Verstimmung zwischen ihr und ihrem
Schwiegersohn. Dagegen wire es niitzlich, wenn ihre Tochter in ihrer Ehe eigene
Erfahrungen sammeln kann, die sie wiederum ihren Kindern weitergibt.

Die meisten Schwiegermiitter haben in den Mérchen keinen guten Ruf. Sie sind zumeist fiir
den Streit zwischen dem Mann und seiner Frau verantwortlich. Deshalb ist es in der
allgemeinen Sichtweise der Fon empfehlenswert, folgende Elemente in Betracht zu ziehen,
bevor man eine Frau heiratet. Das erste Element besteht darin, die Familie richtig zu
beobachten, aus der die Braut kommt. Dann ist es angebracht, das Benehmen der Mutter der
Braut, also der Schwiegermutter, ihrem Mann gegeniiber, gut zu analysieren. Wenn man das
Benehmen der Schwiegermutter nicht richtig priift, bevor man ihre Tochter heiratet, so gerét
man in unlésbare Probleme, besonders aufgrund der libertriebenen Forderungen ihrerseits.
Manche Mirchen prasentieren die Schwiegermutter als eine Figur, die die Bosheit verkorpert.
Dieses Bild der Schwiegermutter tritt in einem Méarchen von André Raponda Walter auf, das
,La tueuse de gendres®, (die Morderin von Schwiegersohnen) betitelt ist. Tatsdchlich handelt
es sich in diesem Mairchen um eine Schwiegermutter, die viele ihrer kiinftigen
Schwiegersbhne ermordete, weil sie alle ihre Tochter heiraten wollten. Zuerst unterzog sie
den ersten Bewerber um die Hand ihrer Tochter einigen Priifungen, die im wesentlichen darin
bestanden, im Wald auf einen Fruchtbaum zu klettern und vier Kdrbe mit Friichten zu fiillen.
Obwohl der Bewerber diese schwierige Aufgabe erfiillte, wurde er von der Schwiegermutter
mit einem Messer getotet, als er vom Baum herunterkam. Mit derselben Vorgehensweise

gelang es der bosen Figur, viele andere Schwiegersohne umzubringen.”’

76 Félix Adjogou: Mirchenerzihler und Ritselldser, wohnt in Godomey, Benin.
77 André Raponda-Walker: Contes gabonais, Présence Africaine, les classiques africains,

Paris, 1967, p.333-337.
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Das Mirchen schlieBt mit dem Erfolg eines letzten, sehr schlauen Bewerbers, dem es
seinerseits gelingt, die bose Schwiegermutter umzubringen und anschlieBend ihre Tochter zu
heiraten. Auf die Frage, warum sie die Schwiegersdhne ermordet hatte, antwortete die
Schwiegermutter: ,,Meine Tochter darf sich nicht von mir trennen.” Das versteht sich von
selbst.In einem weiteren Mairchen desselben Autors hat eine andere Schwiegermutter
verlangt, dal3 sich derjenige, der ihre Tochter heiraten will, an dem Tag begraben lassen muf3,
an dem sie, also die Schwiegermutter, sterben werde. Gemeint war damit, daB3 der
Schwiegersohn am Tage des Todes seiner Schwiegermutter in demselben Grab bei
lebendigem Leibe bestattet werden miisse wie sie.”®

Diese grausame Bedingung deutet auf die Bosheit und Ichsucht der Schwiegermutter hin.
Obwohl die Mérchen Dinge beschreiben, die nicht immer der Realitdt entsprechen, warnen sie
jedoch vor gewissen Schwiegermiittern, die auch in der Wirklichkeit die Ehe ihrer Tochter
mit einem Mann erschweren. Die oben erwidhnten Beispiele stellen die Schwiegermutter als
eine Figur dar, deren verwerfliches Benehmen ihren Schwiegersohnen gegeniiber nicht allzu
realititsfern ist. Dall manche Miitter ihre Tochter beneiden, wenn sie eine gliickliche Ehe
fiilhren und einen wohlhabenden Mann finden, bleibt eine Tatsache in vielen Teilen Afrikas.
In Wirklichkeit stehen viele Schwiegersdhne in verborgenem Konflikt mit ihrer
Schwiegermutter, deren unersittliche Anspriiche eine Katastrophe hervorrufen konnen.

In einigen Fon- Mirchen werden die Schwiegermiitter als ungeduldige Frauen bezeichnet.
Zum Beispiel wird bei den Bete aus der Elfenbeinkiiste die Schwiegermutter in den Mérchen
als ,,ein unertrigliches Wesen* dargestellt. Sie symbolisiert die Figur, die alles essen will und
mit der man jeden Streit vermeiden muf}, um nicht den Frieden im Haus zu beeintrachtigen.
Wie die Mirchen es andeuten, spielt die Schwiegermutter nicht die normale Rolle, die ihr
zukommt und die darin besteht, ausgleichend auf die Ehe ihrer Tochter einzuwirken. Die
Schwiegermutter der Marchen mischt sich in die inneren Probleme des Haushaltes ihrer
Tochter ein und ruft Spannungen zwischen ihrem Schwiegersohn und ihrer Tochter hervor.

Sie ist somit die Verkorperung der Bosheit und der Eifersucht.

2.3.9. Die Stiefmutter

Die Stiefmutter wird in den Fon- Mérchen ,,Nosisi genannt. Sie tritt vor allem in den

Mirchen tiber Waisenkinder auf. Es gibt aber auch Mérchen, die nichts mit einem Waisenkind

7 Vgl , André Raponda-Walker, p. 455-460.
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zu tun haben, in denen die Stiefmutter erscheint. Die Stiefmutter wird in den Mérchen durch
wesentliche Ziige gekennzeichnet. Diese Ziige und das Verhiltnis der Stiefmutter zum Kind
der verstorbenen Mutter werden hier hervorgehoben. In diesem Zusammenhang stellt die
Stiefmutter die negativste Figur in den Fon- Mérchen dar. Sie gilt als eine fiirchterliche Frau,
die das Waisenkind in stindige Angst versetzt. Die Stiefmutter taucht in allen Mérchen als
eine ungerechte, boswillige und sadistische Figur auf, die zur Ubertreibung neigt und bei den
anderen Figuren sehr unbeliebt ist.

Ein von René Trautmann in Siidbenin gesammeltes Mérchen stellt eine Stiefmutter vor, deren
Beispiel sich als besonders abschreckend erweist. Es geht darin um zwei Frauen, die ihrem
Mann je eine Tochter geschenkt haben. Leider starb die Mutter einer der beiden Tochter
namens Yabedji frithzeitig. Das Kind wurde nun von seiner Stiefmutter aufgenommen. Von
dieser wurde Yabedji miBhandelt und schwierigen Aufgaben unterzogen. Wie folgt beschreibt

das Mérchen das Verhalten der Stiefmutter dem Waisenmédchen gegeniiber:

,L’orpheline, en toutes circonstances, maltraitée, faisait un dur apprentissage

de la vie! Un jour I’infortunée Yabed;ji ayant, par maladresse, cassé une assiette,
se vit expulsée de la case, avec injonction de la réeintégrer seulement
lorsqu’elle aurait remplacé, par un semblable 1’ustensile brisé. L enfant , ayant
amen¢ une assiette semblable, fut séverement corrigée, car elle ne voulait pas

lui dire de quelle source provenait son apport.* "

Das bedeutet, das Waisenméddchen wurde miflhandelt und auf die héirtesten Proben des Lebens
gestellt. Als das arme Madchen eines Tages einen Teller aus Versehen zerbrochen hatte,
wurde es von seiner Stiefmutter aus dem Haus verstofen. Es durfte nur heimkehren, wenn es
den zerbrochenen Teller durch einen neuen, dem anderen dhnlichen ersetzen wiirde.
Nachdem das Madchen einen neuen Teller mitgebracht hatte, wurde es aber trotzdem von
seiner Stiefmutter verpriigelt, denn es wollte ihr nicht sagen, wo der neue Teller herkam.
Diese Zeilen deuten auf die Bosheit der Stiefmutter hin, denn sie rechnet nicht damit, dal3 das
Waisenkind einen neuen Teller findet und damit ihre Forderung einldst.

Ein anderes Watchi —Marchen von S. Lavage beschreibt die tibermidfige Forderung der

Stiefmutter an das Waisenkind folgendermalien:

,11 était une fois un homme qui avait deux femmes. Chacune des épouses

7 Rene Trautmann: La Littérature populaire a la Cote des Esclaves, a.a.0., p. 5-6.
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a mis au monde une petite fille. Malheusement, la premicre est morte,
laissant son bébé¢ a la charge de la coépouse qui se montre trés

cruelle envers I’orpheline. La vilaine maratre est trés injuste. Autant sa
propre fille est dorlotée, soignée, gatée, autant Abra est délaissée. C’est
sur elle que retombent toutes les corvées domestiques. Continuellement les
insultes, les coups s’abattent sur la malheureuse fillette. Un jour, elle va

au marigo pour laver les utensiles de cuisine (...). L’eau emporte une
cuiller (...) La méchante femmese met a hurler, elle frappe la fillette

de toutes ses forces avec un gros baton ...« *

Damit wird gemeint: Es war einmal ein Mann, der hatte zwei Frauen. Jede Frau brachte eine
Tochter zur Welt. Leider starb die erste Frau, und deren Tochter wurde dann von der zweiten
Frau aufgenommen. Diese zeigte sich sehr grausam dem Waisenmidchen gegeniiber. Die
haBliche Stiefmutter war sehr ungerecht. Wahrend ihre eigene Tochter sehr gepflegt und
verwohnt war, wurde Abra vernachléssigt. Alle schweren Arbeiten muflte sie leisten. Das
ungliickliche Méddchen wurde fortwdhrend verpriigelt. Eines Tages, als es an den Fluf3 ging,
um das Geschirr zu spiilen, schwemmte das Wasser einen Loffel weg. ... Die bose Frau
begann zu schelten und schlug mit einem grof3en Kniippel stark auf das Madchen ein.

Das Bild dieser Stiefmutter ist das gleiche in allen Fon- Mérchen iiber das Waisenkind. Sie
verkdrpert eine unvergleichliche Boswilligkeit. Thre Grausamkeit dem Méadchen gegentiber ist
die Folge des Hasses und der Verachtung, die sie der leiblichen Mutter des Méadchens
gegeniiber empfand; und das Kind mufl nun dafiir bezahlen.

Thre Boswilligkeit und Uberforderung der Voll- oder Halbwaise gegeniiber bestitigt Pierre

Smith, wenn er schreibt:

»Avec I’enfant qui a perdu sa mere, la maratre, se montre d’autant plus
abusive et malveillante qu’elle occupe seule la place face a un orphelin

N . . 81
ou a un demi-orphelin.*

Vom psychologischen Standpunkt aus sieht die Stiefmutter in dem Waisenkind einen Gegner,

der sie, wie zuvor seine Mutter, daran hindert, alleine die Friichte des Ehelebens zu genief3en.

80'S. Lafage: Contes de la savane, a.a.0., p.50
81 pierre Smith: Le récit populaire au Rwanda, A. Colin, Paris, 1975, p.2009.
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In demselben Zusammenhang wird das Waisenkind von der Stiefmutter als Rivale ihrer
eigenen Kinder beziiglich der Liebe des Vaters, und als Konkurrent um die Erbschaft
angesehen. Daher entsteht diese Aggressivitdt gegeniiber dem Waisenkind, mit dem die
Stiefmutter kein Mitleid haben will. Schwere Arbeiten, Demiitigungen, Priigel und
MiBhandlungen sind Zeichen fiir diesen HaB seitens der Stiefmutter.

In weiteren Mérchen bestraft die Stiefmutter das Waisenkind, indem sie es unerfiillbaren
Priifungen unterzieht, wie z.B. die Suche nach der Méhne eines Lowen zum Flicken einer
zerbrochenen Kalebasse, oder wenn sie ihm auftrigt, einen tiefschwarzen Stoff zu waschen
bis er schneeweill wird. Manche Stiefmiitter schicken das Waisenkind an einen weit
entfernten Ort in der Hoffnung, dal das Kind nie mehr zuriickkommen kann. Aus alledem
ergibt sich, daB sich die Stiefmutter nur das Ungliick oder den Tod des Waisenkindes
wiinscht.

Es gibt einen offensichtlichen Kontrast, was das Verhalten der Stiefmutter gegeniiber ihrer
eigenen Tochter und gegeniiber dem Waisenkind anbelangt. Dieser Kontrast zwischen dem
miflhandelten Waisenméddchen und der verwohnten Tochter der Stiefmutter hebt die
Bosartigkeit dieser Frau ohne Herz besonders hervor und erregt die Entriistung und Emporung
der Zuhorerschaft an den Erzéhlabenden bei den Fon. Die bdse und ungerechte Stiefmutter
erscheint aber auch als eine neidische und gierige Figur. In einem Mairchen von Bernard
Dadié wird z.B. der Neid der Stiefmutter deutlich, wenn sie die strahlende und reizende
Schonheit von Aiwa, einem Waisenméadchen, dessen herrliches Lacheln alle Menschen in der

Umgebung bezaubert, beneidet. Wie folgt beschreibt der Erzéhler die Heldin:

,Elle était belle, la petite Aiwa, plus belle que toutes les jeunes filles du village.
Et cela encore irritait la maratre qui enviait cette beauté resplendissante,
captivante. Plus belle multipliait les humiliations, plus Aiwa souriait,
embellissait, chantait, et elle chantait a ravir. ... ce sourire magnifique

charmait tout a I’entour, au coeur de la maratre mit du feu.” 82

Dies bedeutet, das kleine Waisenmaddchen namens Aiwa war schon, schoner als alle anderen
jungen Médchen des Dorfes. Und dies drgerte seine Stiefmutter, die es um seine glinzende
und bezaubernde Schonheit beneidete. Je mehr ihre Demiitigungen dem Médchen gegeniiber

zunahmen, desto mehr lichelte und sang Aiwa, desto schoner wurde sie. Ihr Lied war immer

82 Bernard Dadié: Le pagne noir, a.a.0., p.18-19.
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bezaubernder...Und ihr herrliches Lécheln verzauberte die ganze Umgebung, und dies alles
machte die Stiefmutter immer nervoser.

Die Eifersucht der Stiefmutter zeichnet sich deutlich in einem von mir gesammelten Fon-
Mirchen ab, in dem die Heldin, ein Waisenméadchen, nachdem es aus dem Haus versto3en
wurde, mit aullergewoOhnlichem Reichtum zuriickkam und dies nachdem sie zahlreiche
lebensgefihrliche Abenteuer durchgemacht hatte.®

Wihrend meiner Forschungen im siidlichen Teil Benins teilte einer meiner Gespréachspartner
mit, daB3 die Stiefmutter auch in der realen Welt eine groe Gefahr fiir die Familie angesehen
wird, in der der Mann zwei oder viele Frauen hat.

So gab es in dieser Gegend eine Stiefmutter, die dem Kind der zweiten Frau ihres Mannes
einen Nagel in den Kopf geschlagen hat. Eine andere Stiefmutter hatte ihre Nachbarin durch

™ vergiftet.*

,,Qri- gr
Hier muB3 darauf hingewiesen werden, dal Grundkonflikt solcher Situationen ist: Kinder
desselben Vaters, aber verschiedene Miitter.

Die in den Mirchen dargestellte Boshaftigkeit der Stiefmutter soll vor den Gefahren
Eifersucht, HaB3, Bosartigkeit unter Frauen mit einem gemeinsamen Mann warnen, denn diese
beeintriachtigen das Leben der Kinder, die unschuldige Opfer sind.

Das Mairchen soll hier eine Botschaft vermitteln, die sich auf einen konfliktgeladenen
Zusammenhang bezieht. Ziel der Erzéhlung ist es, die Stiefmutter so boswillig wie moglich
darzustellen. Sie ist die Verkorperung der bosen Figur, die die Gesellschaft ausstoBen mdchte.
Vor diesem Hintergrund steht am Ende vieler dieser Mérchen die Strafe. Die bose Stiefmutter
kann auch von ihrem eigenen Mann zur Strafe getotet werden, sobald dieser ihre Bosartigkeit
entdeckt. In manchen Mirchen wird ihre eigene Tochter wegen Ungehorsams und Frechheit
von wilden Tieren gefressen, was auch eine Art und Weise darstellt, die Stiefmutter zu
bestrafen.

In einem psychoanalytischen Zusammenhang sieht Bruno Bettelheim in der Stiefmutter ein
Symbol der Spaltung. Er fiihrt aus, dal die Stiefmutter eine der Figuren der Spaltung der

Mutter in zwei darstellt und zwar in die gute und die bose Mutter, die sie beide verkorpert.«

%3 Siehe Mirchen Nr.12 des vorliegenden Korpus, S.83.
84 Gri-gri: Eine Magie, womit einem Gutes oder Boses getan werden kann.
% Félix Adjogou: Mirchenerzihler aus Benin.

8 Bruno Bettelheim: Psychanalyse des contes de fé¢, Plon, Paris, 1976, p. 95.
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3. Die Tochter der Stiefmutter

Es kommt nicht von ungefédhr, da3 die Tochter der Stiefmutter so hiufig in den Fon- Mérchen
auftritt, denn ihre Erscheinung ist mit den Mérchen iiber Waisenkinder eng verbunden. Wie
ihre Mutter ist sie neidisch auf das Waisenmédchen und wird meist als ein von ihrer Mutter
sehr gepflegtes und verwohntes Kind dargestellt, im Gegensatz zum armen und héufig
mifBhandelten, verachteten Waisenméadchen. Die Tochter der Stiefmutter wird in den Mérchen
als eine von jeder schweren Aufgabe im Haushalt verschonte Figur préasentiert. In zahlreichen
Mairchen wird sie als ein faules, ungehorsames und unhofliches Méadchen beschrieben.
Deshalb haben die wohlwollenden Figuren, wie z.B. die alte Frau oder die Fee, die sie
unterwegs trifft, kein Mitleid mit ihr. Im Falle einer Gefahr will ihr keiner beistehen. In dieser
Hinsicht scheitert die Tochter der Stiefmutter immer da, wo das Waisenkind leicht Erfolg hat.
Aufgrund ihrer Eifersucht und ihres verwerflichen Benehmens wird die Tochter der
Stiefmutter am Ende vieler Mérchen, in denen sie auftritt, hdufig schweren Strafen
unterzogen.

Sie macht sich nie freiwillig auf den Weg und wird nie von ihrer Mutter aus dem Haus
verstof3en, wenn sie einen Fehler begangen hat. Thr Verlassen des Hauses hingt immer mit der
Nachahmung des Waisenméddchens zusammen. Immer wenn sie im Auftrag ihrer Mutter das
meist beliebte und wegen seines guten Benehmens reich gewordene Waisenmédchen
nachahmen will, wird die Tochter der Stiefmutter von den Figuren, denen sie unterwegs
begegnet, in die falsche Richtung geschickt. Keiner will ihr helfen aufgrund ihres schlechten
Verhaltens.

Dies laBt sich in einem der von mir gesammelten Marchen beobachten, in dem sich die
Tochter der Stiefmutter einer alten Frau gegeniiber unhdflich benommen und nicht hilfsbereit
gezeigt hat. Als sie aber die Alte um einen Dienst bittet, gibt diese ihr eine Ungliick bringende
LAtawungwe* % die sie zerbrechen soll. Nachdem die Tochter der Stiefmutter die
Atawungwe zerbrochen hat, findet sie statt grolen Reichtums nur wilde Tiere, die sie
auffressen.

In einem anderen von Veronika Gordk gesammelten und dargestellten Mérchen aus Mali, das
Chevrier in ,,Contes et récits traditionnels de 1’ Afrique Noire* zitiert, macht sich die negative
Rolle der Tochter der Stiefmutter, die sich wie ein verwohntes und unbesonnenes Kind
benimmt, wie folgt bemerkbar. In der zweiten Episode des Mérchens tritt eine Tochter der

Stiefmutter auf, die eifersiichtig auf ein Waisenmddchen ist. Sie ahmt das Méadchen nach,

%7 Atawungwe: Vgl. Mirchen Nr.12 des vorliegenden Korpus, S.83.
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indem sie die schon von ihm bestandenen Proben wiederholt. IThre Absicht ist es, so reich wie
das Waisenméddchen zu werden, was sie letztlich nicht erreichen kann, da sie bei jeder Probe
durchfillt.®® Das Mirchen deutet dariiber hinaus an, wie die Tochter der Stiefmutter ihr
Schicksal durch die Nachahmung herausgefordert hat. Sie hat dadurch bewiesen, daB3 sie nicht
fiir die Proben reif ist. Die Proben, auf die sie gestellt wird, zeigen, dal3 sie eine brutale, freche
und indiskrete Figur ist. Ihr fehlt die Zuriickhaltung. Uberdies weigert sie sich, einer alten
Frau zu helfen und wird deshalb bestraft, denn die Alte gibt ihr sieben Kriige mit bdsartigen
wilden Tieren, die sowohl sie als auch ihre Mutter fressen.

Die Proben, auf die beide Miadchen, und zwar sowohl das Waisenmiddchen als auch die
Tochter der Stiefmutter in diesem Maérchen gestellt werden, sollen im Wesentlichen ihre
gesellschaftlichen Tugenden testen, und zwar die Diskretion, die darin besteht, keine
Verwunderung liber merkwiirdige Dinge zu duBBern, die Hoflichkeit und vor allen Dingen den
Gehorsam alten Personen gegeniiber. Alles in allem spielt die Tochter der Stiefmutter in den
Mairchen der Fon und anderer afrikanischer Volker eine sehr negative Rolle, zum einen
aufgrund ihrer Eifersucht dem Waisenkind gegeniiber und zum anderen wegen der
Respektlosigkeit den Figuren gegeniiber, denen sie unterwegs begegnet. Deshalb bedauert

niemand die Strafe, die ihr am Ende vieler Méarchen zuteil wird.

3.1. Der Bokono

Zu den Hauptfiguren der Fon- Mérchen zdhlt auch der Bokono. Er stellt eine Figur dar, deren
Tatigkeit das Alltagsleben der Fon- in Benin sehr beeinfluflt. Sein regelmaBiger Auftritt in
den Mérchen kommt also nicht von ungeféhr, wenn man die von ihm in der Fon- Gesellschaft
iiberwiegend gespielte Rolle in Betracht zieht. Der Bokono ist der Priester von ,,Fa“, und Fa
ist das Orakel, dessen Zeichen er beherrscht und damit Zukunft und Schicksal der Menschen
voraussagen kann. Das Bestehen dieser Wissenschaft, die das Orakel symbolisiert, fiihrt auf
Agadja zuriick, einen der beriihmtesten Konige des ehemaligen Fon- Landes Danxome. Er
regierte im 17. Jahrhundert und brachte das Fa aus Ife (einem Yoruba- Gebiet aus Nigeria)

mit.

8 Veronika Gorik: Conte Bambara, repris par Jacques Chevrier

dans ,,Contes et récits traditionnels de 1" Afrique Noire,Hatier, Paris, 1957, p.53-57.
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Der Bokono befragt also das Orakel und kennt genau die Bedeutung jedes Zeichens, aus dem
es besteht. Das Orakel setzt sich im Wesentlichen aus sechzehn verschiedenen Zeichen
zusammen. Urspriinglich gehorten die ersten Bokono zum Konigshof, da sie im Dienst des
Konigs standen. Der allererste Bokono bei den Fon Danxomes hief3 ,,Gedegbe®. Er half dem
Konig mit dem Orakel bei der Durchfiihrung seiner Plédne. Sein Auftrag bestand darin, sich
mit der Orakelbefragung zu beschiftigen und die bdsen Geister zu beschworen. Das hat

ebenso Maurice Ahanhanzo Glele beschrieben:

,Le Roi entretenait un collége de devins ou bokonon dont la tache
quotidienne consistait, dans le ,, fa.....*“ ou ,,salon du faa®, a interroger

les oracles, conjurer le mauvais sort. *’

Dariiber hinaus ist anzumerken, dal der Glauben an Fa, dessen Zeichen zur damaligen Zeit
nur der Bokono beherrschte, bei den damaligen Konigen Danxomes sehr verwurzelt war. Der
Bokonon wurde als die einzige Quelle der Wahrheit betrachtet.

Der damals dem Bokono zugeteilte Auftrag war noch gewaltiger, denn Antritt und Verlauf
der Reisen des Konigs, die Kriege und die Feste machten zuvor die Befragung des Orakels
notig, woflir allein der Bokono zustdndig war. Nichts konnte vom Konig ohne das Eingreifen
des Bokono durch eine vorherige Orakelbefragung entschieden werden. Angesichts der Rolle,
die er im Alltagsleben des Konigs spielte, kann man sich fragen, ob er nicht sogar die Macht
mit dem Konig teilte. Er galt jedenfalls als eine sehr geachtete und einfluBBreiche Person am
Konigshof. Die Nachfolge des Konigs in Danxome erfolgte nur nach Befragung des Orakels
durch Bokono.

Mit der Zeit ging die Rolle des Bokono iiber die Grenze des Konigshofes hinaus und weitete
sich auf die gesamte Fon- Bevolkerung aus. Der Bokono durfte einfachen Menschen die
Beherrschung der Zeichen des Orakels beibringen. So waren die Fon mit der Orakelbefragung
vertraut.

Die Rolle des Bokono besteht nun z.B. darin, nach der Geburt eines Kindes und bei seiner
Ritualtaufe das Orakel zu befragen. Ziel dieser Befragung ist es zu erfahren, welchen
Vorfahren das Kind verkorpert. Diese Zeremonie, bei der der Bokono mit dem Orakel das

Schicksal des Kindes voraussagt, nennt man auf Fon ,,videnyi‘.

% Maurice A.Glélé: Du pouvoir aja 4 la nation fon, a.a.O., p.74.
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In der realen Welt ist der Bokono ebenfalls der Kenner von vielen Heilkrdutern, was nicht mit
Hexerei verwechselt werden darf, wie viele Européer es glauben. In dieser Hinsicht definiert

ihn Jean Pliya folgendermafen:

,L.e Bokonon, tout a fait différent du sorcier tels que
les Européans le comprennent, est le prétre du Fa,
I’oracle, qui permet de connaitre I’avenir et le destin
des hommes.« *°

Dies bedeutet, der Bokono ist nicht mit der Hexe zu verwechseln, wie man oft bei Europédern
zu beobachten ist. Er ist der Pfarrer des Fa , des Orakels, das es ermdglicht, die Zukunft und
das Schicksal der Menschen vorauszusagen.

Von den obengenannten Tatsachen ausgehend 148t sich leicht verstehen, warum der Bokonon
in der Méarchenwelt der Fon aus Dahomey, dem heutigen Benin, eine Figur darstellt, die eine
fiihrende Rolle spielt. Die Bedeutung dieser Figur in den Marchen beruht auf seiner Rolle als
Wegweiser. Der Bokono hilft in den Mérchen den Personen, die einen Ausweg suchen, um
irgendein Problem zu ldsen, dem sie ausgesetzt sind. Er zeigt ihnen mit seinem Orakel den
richtigen Weg zur Losung ihrer Probleme. Aus diesem Grund bekommt er Besucher, die nicht
nur der Menschenwelt, sondern auch der Tierwelt angehoren.

Das erste Mirchen des vorliegenden Korpus bietet hierfiir ein interessantes Beispiel, in dem
sich eine vom Hasen betrogene Schildkréte zum Bokono begibt, um sich mit ihm iiber eine
Vorgehensweise zur Entlarvung des Betriigers zu beraten. Er befragt sein Orakel und gibt der
Schildkréte Anweisungen, nach denen sie ihren Betriiger erwischen wird. In der Tat hat der
Hase regelmdfig und unbemerkt die Fische seiner Freundin, der Schildkrdte gestohlen. Der
Bokono empfiehlt der Schildkréte, eine menschliche Statue aus Lehm anzufertigen, am Ufer
des Flusses aufzustellen und sie mit Klebstoff zu bestreichen. Nachdem die Schildkrdte die
Ratschldge des Bokono in die Tat umgesetzt hatte, erwischt sie bald darauf auf frischer Tat
den Hasen, der an den FluBl kommt, um erneut Fische zu stehlen. Er bleibt an der Statue

kleben und kann sich nicht mehr bewegen, bis die Schildkrote kommt, ihn sieht und heftig auf

% Jean Pliya: Histoire du Dahomey,Edition les Classiques Africains, Avenue de Verdun —

92130 Issy les Moulineaux, France, 1970, p.94.
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ihn schligt.”’ Der Bokono wird in diesem Mirchen als eine Figur dargestellt, die den Weg
zum Erfolg weist.

Seine Rolle erweist sich in anderen Maérchen als noch wichtiger, so z.B. als er jemandem
durch seine Orakelbefragung helfen kann, einen Wettlauf zu gewinnen. Dies beschreibt ein
von mir gesammeltes Mérchen, in dem das sehr langsame Chaméleon einen Wettlauf um die
Heirat einer Konigstochter gewinnt, nachdem es die von Bokono gegebenen Anweisungen
befolgt und in die Tat umgesetzt hat. Der Wettlauf bezieht viele andere Tiere wie den Hund,
den Lowe usw. ein, die doch viel schneller laufen kénnen als das Chaméleon.”

Andere Mairchen prisentieren den Bokono als eine Figur, die beim Bestehen vieler
schwieriger Proben behilflich ist.

In einem Mirchen von Jean Pliya hat sich ein Konig an den Bokono wenden miissen, um
einem Téter auf die Spur zu kommen, der einen heiligen Wald in Brand gesetzt hatte. Seine
Entlarvung verdankte er der Orakelbefragung des Bokono, da diese den Namen des Téters
offenbarte.

Alles in allem kann man feststellen, dall der Bokono in den Fon- Mérchen einen guten Ruf
geniefit und als eine Figur gilt, die sehr hilfsbereit und weise ist. Er ist ein Helfer und

Wegweiser und kein Hexer.

3.1.1.Der Narr

Bei den Fon- gehort der Narr, auf Fon ,,Anuwanumono* keiner Gesellschaftsschicht an. Er
stellt eine Figur dar, die nach Belieben handelt und nicht auf die gesellschaftlichen Werte
achtet. Dies entspricht auch der Realitit. Die Ubertretung der gesellschaftlichen Normen
gehort zu seinem Verhalten. Er geht und kommt wie jeder andere und fallt allein durch seine

Unruhe auf. Das hat Roger Gbegnonvi wie folgt betont:

,, Tant qu’il n’est pas ,,fou a lier®, il va et vient comme tout le monde,

a la différence qu’il va, plus souvent qu’il ne vient*.”

°! Siehe Mirchen Nr.1 des vorliegenden Korpus, S.39.
?2 Siehe Miarchen Nr.19 des vorliegenden Korpus, S. 119.
93 Roger Gbegnonvi: Fonctions sociales des Lo aja-Fon, Thése de Doctorat de Troisiéme

Cycle, Université de Bielefeld, 1985, p.113.
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Der Narr wird besonders haufig von seinem Umfeld verstolen. Er hat vor nichts Respekt, und
nichts hédlt ihn auf. Er leidet scheinbar an einer mentalen Schwiche, redet nach Auffassung
seiner Mitmenschen dummes Zeug. Er genief3t im wahrsten Sinne des Wortes Narrenfreiheit.
Sein Auftreten in den Fon- Mérchen ist somit kein Wunder aber es muf} hier darauf
hingewiesen werden, dafl der Narr hdufiger in den Fon- Sprichwortern vorkommt als in den
Mairchen.

Dennoch tritt er in einigen Mérchen auf, in denen er eine entscheidende Rolle spielt. In diesen
Mirchen ist er stets der Kliigere und seinen Mitmenschen iiberlegen. Er macht die, die ihn
ihrerseits fiir ein verriicktes Wesen halten, das seinen Verstand vollig verloren hat, ldcherlich.
Durch konkrete Taten beweist die Figur ihre Klugheit und kann sogar einen Chef, der seine
Macht millbraucht, zur Vernunft bringen. Auf seine Intelligenz deutet ein von mir
gesammeltes Mérchen hin. Es zeigt, wie es einem Narr gelingt, der Tyrannei eines grausamen
Konigs Einheit zu gebieten. Wahrend sich alle anderen Menschen von den Henkern des
Konigs widerspruchslos hinrichten lassen, trotzt der Narr auf schlaue Weise der Majestét des
K&nigs, macht ihn nachdenklich und 4ndert so sein Handeln.”*

Eine andere Variante bemerkt man in einem Mirchen von André Raponda-Walter. In diesem
Mirchen hat ein Narr, der in einem Dorf mit vielen Menschen lebte, einen Nachbarn
lacherlich gemacht und dadurch den anderen Menschen gegeniiber seine Klugheit bewiesen.
Jener Narr tauchte eines Tages unerwarteterweise an einem Fluf3 auf, an dessen Ufer ein
Mensch seine Kleider liegengelassen hatte und im FluBB schwamm. Unbemerkt hob der Narr
die Kleider auf und ging weg. Dann zog er sie an. Normalerweise ging er aber immer nackt,
und aus diesem Grunde hielten ihn alle Menschen des Dorfes fiir einen Narren. Als der
Schwimmer ans Ufer kam und sich wieder anziehen wollte, stellte er fest, daf} seine Kleider
verschwunden waren. Er war gezwungen, nackt ins Dorf zuriickzukehren. Unterwegs sah er
von weitem den Narren, der seine Kleider trug.

Er lief hinter ihm her, und dem Dorf nahe rief er laut um Hilfe: ,,Halten Sie den Dieb! Halten
Sie den Dieb!* Da er nackt, aber der Narr schon gekleidet war, betrachteten die Menschen
eher ihn als verriickt und schiitzten den bekleideten Narren vor den Angriffen des anderen.
Der Nackte wurde gefesselt, da man nun ihn fiir den Narren hielt.”

Und die Moral von der Geschichte ist: Man soll immer mit Gelassenheit handeln und darf
einen Narren nicht unterschitzen. Er ist doppelt so klug wie ein normaler Mensch. Wenn der

normale Mensch den Dorfbewohnern ruhig erklart hétte, da3 der Narr seine Kleider gestohlen

** Siehe Mirchen Nr.20 des vorliegenden Korpus, S.123.
%> André Raponda-Walker: Contes gabonais, a.a.0., p.49-50.
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hat, héitten sie ihn verstanden. In anderen Marchen tibernimmt der Narr die Rolle des Retters.
Das wesentliche Merkmal, das alles in allem dem Narren in den Fon- Mirchen bzw. auch

anderen afrikanischen Mérchen zugesprochen wird, ist seine Klugheit.

3.1.2. Der Jiger

Zu den hdufig in den Fon- Mirchen auftretenden Hauptfiguren gehdrt auch der Jager. Er spielt
in den Miérchen verschiedene Rollen. Afrikanische Ethnologen haben herausgefunden, daf3
dem Jager eine wichtige Rolle bei der Griindung vieler Volker zukommt. Die Geschichte der
Entstehung vieler afrikanischer Voélker, darunter des Fon- Volkes verdankt man dem Jager.
Deshalb kommt seine Erscheinung in den Marchen eines Volkes nicht von ungeféhr. Er tritt in
den Mérchen als Wohltiter auf. Der Jéager trifft in den Fon- Méarchen meistens einen

.96
,Aziza®

, mit dem er spricht. Der Aziza gibt ihm Zaubermittel, die z.B. den Jager bereichern
oder ihm erlauben, ohne grofle Bemiihung viele wilde Tiere zu téten.Da der Jager im Busch
vielen Tieren wohltut, belohnen sie ihn, indem sie ihm Heilkraft zur Behandlung vieler
Krankheiten verraten. Diese Rolle des Wohltéters zeichnet sich in einem Mérchen von Yves
E. Dogbe ab. In diesem Mairchen geht es um einen Jéger, der nach einer Jagd unverrichteter
Dinge nach Hause zuriickkehren wollte. Als er aber zufdllig eine Hirschkuh sah und auf sie
schieBen wollte, sagte das Tier zu ihm: ,,Jager, nicht schieBen!* Der Jager zogerte eine Weile,
entschloB sich dann aber doch zu schieBen. Nun sagte ihm die Hirschkuh abermals: ,,Hor zu,
Jager! Wenn du mein Leben verschonst, so werde ich dich mit einer Wundermacht versehen.
Wir, Tiere, verfiigen iiber eine Sprache, die die Menschen nicht verstehen. Und wenn du mich
nicht umbringst, dann verrate ich dir das Geheimnis der Tiersprache.” Der Jéger gab
daraufhin seine Absicht auf, und das Tier gab ihm einen Grashalm und befahl ihm, ein Stiick
davon zu essen. Gesagt, getan und sofort beherrschte der Jager die Sprache der Tiere. Ferner
sprach die Hirschkuh zu ihm:

,Prenez cette herbe; gardez-la jalousement; avec elle vous guerirez toutes les maladies, was

bedeutet: ,,Nimm diesen Grashalm und bewahre ihn sorgfiltig. Damit kannst du alle

% Aziza: Vgl Mirchen Nr.16 des vorliegenden Korpus, S.104.
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Krankheiten heilen.” Und das Mérchen endet mit den Worten: Deswegen kennen die Jager
viele medizinische Pflanzen.”’

Offensichtlich hebt das Marchen die gute Tat des Jagers hervor, der trotz seiner vergeblichen
Jagd die Hirschkuh nicht getotet hat. Er wird durch die Beherrschung der Tiersprache belohnt,
was ihm erlaubt, auf der Jagd vielen Gefahren auszuweichen. Dariiber hinaus erhélt er die
Gabe der Heilung von Krankheiten. Deshalb wird er auch bei den Fon als ein Kenner vieler
Heilpflanzen und als Heiler vieler Krankheiten bezeichnet.

In weiteren Mirchen erscheint der Jiger als ein Retter, denn er schiitzt und rettet viele
Personen, die Gefahren ausgesetzt sind. Sein Eingreifen in verschiedenen Episoden vieler
Marchen scheint meistens willkommen zu sein. Diese von dem Jéger gespielte Rolle des
Retters hebt das achte Mérchen meiner Sammlung hervor, in dem eine sehr geschwitzige
Prinzessin von einem Lowen verschluckt und von einem Jager gerettet wird, der aus seinem
Versteck kam, den Lowen erschofl und ihm den Bauch aufschlitzte. Gliicklicherweise fand er
die Prinzessin noch am Leben. Dank seinem Eingreifen konnte die Prinzessin gerettet werden
und ihren Weg weitergehen.”

Der Jager wird in manchen Mirchen als eine Figur dargestellt, die sich nicht verschwiegen
zeigt. Dieser Mangel an Diskretion wird in solchen Marchen hart bestraft, und auf diesen Zug
des Jégers weist ein anderes von mir gesammeltes Marchen hin, in dem sich eine Antilope in
ein hiibsches Midchen verwandelt und einen Jager unter einer Voraussetzung geheiratet hat.
Dieser Voraussetzung entsprechend darf der Jager auf keinen Fall seinen ersten beiden Frauen
verraten, da3 seine dritte Frau eine Antilope sei, die zu einem Méadchen wurde. Leider kann
der Jager das Geheimnis nicht fiir sich behalten. Als sich seine ersten beiden Frauen weigern,
mit ihm zu schlafen, es sei denn, dal} er ihnen die Herkunft der neuen Frau verrate, bricht der
Jager das Versprechen. Er erzdhlt beiden Frauen, daf3 seine dritte Frau eine verwandelte
Antilope sei. Die Enthiillung des Geheimnisses kostet dem Jéger das Leben, da sich die dritte
Frau, nachdem sie den Verrat erfahren hat, wieder in eine Antilope zuriickverwandelt und den

Jager umbringt.”’

*7 Yves Emmanuel Dogbe: Contes et Légendes du Togo, Editions Akpangnon-ACCT, Lomé-
Togo, 1997, 114-116.

% Siehe Mirchen Nr.8 des vorliegenden Korpus, S.64.

% Siehe Mirchen Nr.15 des vorliegenden Korpus, S.101.
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Dies deutet auf einen der wichtigen Werte der traditionellen afrikanischen Gesellschaft hin,
die dem Menschen Zuriickhaltung und Treue in vielerlei Hinsicht empfiehlt. Das Mérchen
richtet die Aufmerksamkeit des Zuhorers und des Lesers auf diese Tatsache.

Viele afrikanische Mirchen, auch die der Fon prisentieren den Jiger als eine Figur, die iiber
die Macht der Metamorphose verfiigt. Dies ermdglicht ihm, sich nach Belieben zu
verwandeln, um den Fallen, die ihm von wilden Tieren, feindlichen Wesen und bosen Kriften
gestellt werden, zu entgehen. Ein Gurunsi Mairchen aus Burkina- Faso, dem friiheren
Obervolta macht darauf aufmerksam. In dem Mdérchen hat sich ein Jiger dank seiner
magischen Kréfte im Busch in einen Baumstamm, in iippige Gréser, in einen Termitenhiigel,
in einen Wasserkrug und schlieflich in eine Nadel verwandeln kénnen , um so der Rache
eines wiitenden Biiffels, der ihn lange verfolgte hatte und téten wollte, zu entgehen. Nach den
geschilderten Wandlungen gelang es ihm, den wilden Biiffel umzubringen.'®

Im selben Mirchen taucht der Jéger als ein groBer Kenner der Pflanzen auf, und seine Gabe
des Heilens zeigt sich darin, dal er seine im Sterben liegende Freundin mit bestimmten
Kréutern ins Leben zuriickrufen kann. Diese Macht erlaubt dem Jéger ebenfalls, Schlangen zu
entfernen und sogar zu toten.

Es gibt Mérchen, in denen sich der Jager der Rache der wilden Tiere stellt, weil er zu
geschickt ist und am Ende diese Tiere toten kann. Uberwiegend iibernimmt der Jiger in den
Fon- Mairchen die Rolle des Retters, und seine Gabe des Heilens von Krankheiten ist
unbestritten. Er gilt aber auch als der Feind vieler Tiere, die sich an ihm rdchen wollen. Dank
seiner Macht kommt er aber immer davon und geniefit in den Mérchen liberwiegend einen

guten Ruf.

3.1.2.1. Der Aziza

Mehr als jede andere Figur erscheint Aziza sehr hdufig in den Fon- Mirchen. Er stellt einen
Geist dar, dessen physisches Portrdt verdient, geschildert zu werden, denn viele Erzdhler
legen besonderen Nachdruck auf seine Erscheinungsform.

Manche Erzédhler schildern Aziza als ein seltsames Wesen, das verschiedene Gestalten

annehmen kann. Er kann riesig oder ein Zwerg sein. Er kann sich als ein Wesen mit Haaren

100 acques Chevrier: Contes et récits traditionnels de 1" Afrique Noire, Hatier, Paris, 1957,

p.104-105.



161

vorstellen, die bis auf die Fiile fallen. Manche Aziza haben verkehrte Fiile oder halbe
Riimpfe. Aziza kann auch wie eine Fee erscheinen.

In einem Mérchen von Jean Pliya tritt Aziza auf und wird dargestellt als ,, ein kleiner Mann,
kleiner als der kleinste der Zwerge mit einem groen Schidel, mit roten Augen und gelben
Zihnen. Seine Ohren sind voll von grauen Haaren. Er hat einen schweren und langen Bart,
der den Boden bertihrt. Seine Augenlider sind halb geschlossen und bose guckt er Trito, eine
Heldin des Mirchens, die sich gar nicht beeindruckt gezeigt hat, an. Die Beschreibung endet
mit: Il est unijambique et ses bras sont velus (er ist einbeinig und seine Arme sind haarig).'"'
Nach der Definition des Autors stellt Aziza eine menschliche, aber merkwiirdige Figur dar,
deren AuBeres meistens erschreckt. Seine MiBgestalt ist auBergewdhnlich.

In gewissen Mérchen offenbart er sich als ein boser Geist, mit dem sich der Jager oder das
Kind auseinandersetzen muf3. In einem Popo- Mérchen bezeichnet Rene Trautmann Aziza als
,méchants nains barbus* (bdse und birtige Zwerge)'”

Das Mirchen schildert die bdse Absicht von Aziza, dem sich ein Jéger stellte.

Uber die Herkunft von Aziza scheiden sich die Geister. Fiir die einen Erzihler stammt Aziza
aus den Termitenhiigeln, was ein Popo- Mérchen folgendermallen bestitigt:

»Un chasseur, marié a deux femmes, s’en fut, un jour dans la grande brosse et s’arréta devant
une termitiére de laquelle sortaient d’innombrables Aziza“, was bedeutet, dal ein mit zwei
Frauen verheirateter Jager eines Tages in den Busch ging und vor einem Termitenhiigel
anhielt, aus dem unzahlige Aziza hinausgingen.'®

Fiir die anderen Erzédhler stellt Aziza ein unsichtbares Wesen dar, das in jedem Menschen
lebt. Aziza gibt dem Menschen den Verstand fiir alles, und seinetwegen kann der Mensch in
der Nacht traumen. Er kann hier also im Sinn von Seele verstanden werden.

Aus allem ergibt sich, dal Aziza eine Doppelbedeutung hat. Einerseits stellt er einen Geist,
ein menschliches, aber miflgestaltetes Wesen dar, das dem Jiger in der Nacht im Busch
Zaubermittel gibt, damit er sich mit jeder Gefahr auseinandersetzen kann. Je nachdem sich der
Mensch, der ihm begegnet, verhilt, tut Aziza ihm Gutes oder Boses. Gutes tut er, wenn der
Held des Mirchens keine Verwunderung bei seiner Erscheinung dufert, ihm gehorcht und

sein Gebot nicht iibertritt. Dies bestitigt sich in einem von mir gesammelten Marchen, in dem

zweil Briider als Jager auf der Jagd Aziza treffen, der zunichst beide bereichert. Dann wird

1% Jean Pliya: La fille tétue, a.a.0., p. 14-18.

12 Rene Trautmann: La Littérature populaire a la Cote des Esclaves, a.a.0., p.45.

' Ebenda, p.45.
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einer der Briider wieder arm, nachdem er Azizas Anweisungen nicht eingehalten hat, wiahrend
der andere Bruder lebenslang reich bleibt.« '**

So wire es liickenhaft zu behaupten, dal Aziza nur bdse Zwerge darstellt, wie Rene
Trautmann es in einem seiner in Benin gesammelten Mérchen beschrieben hat.

Dem Aziza als guter Geist in den Méarchen verdankt der Jager die Kenntnis der Pflanzen zur
Heilung vieler Krankheiten. Andererseits symbolisiert Aziza den Geist, der den Menschen
fiihrt. Er ist in diesem Zusammenhang die Verkorperung des Unsichtbaren, und jeder Mensch
besitzt sein ,,Aziza®, seine Seele. Bei den Fon sagt man iiblicherweise: ,,Aziza we no na han
me* , was bedeutet: Die Gabe der Erfindung eines Liedes verdankt man dem Aziza, dem
Geist der Musik. Deswegen bittet der Séanger bei den Fon anfangs seines Liedes meistens um
Azizas Macht, bevor er sein Lied anstimmt.

Aziza ist in diesem Fall nicht mit dem Geist in den Mérchen zu verwechseln. Die vorliegende
Studie hat mit dem sichtbaren Aziza zu tun, das heilit, Aziza, der in Erscheinung tritt und zu
den iibernatiirlichen Schopfungen zihlt, die die Fon bzw. Afrikaner Geister nennen. Aziza
kann in den Mérchen die Gestalt eines Ungeheuers annehmen, das heil3t, er erscheint als eine
seltsame und phantastische Schopfung. Es gibt welche, deren Gestalt sich fast als
unbeschreiblich erweist, weil ,,ihre zwei Beine so riesig sind wie die der grofiten Baobabs und
deren grofler Kopf mit so {ippigen Haaren iiberzogen sind, dal die Vdogel darin nisten
konnen*'? .

Offensichtlich versucht jeder Erzéhler, je nach seinem Vorstellungsvermogen, Aziza so
schrecklich wie moglich zu machen, indem er in der Erzahlung die Mifigestalt von Aziza
ausmalt.

Es handelt sich hier darum, sich mit der AuBlergewdhnlichkeit auseinanderzusetzen. So stellt
das sechzehnte Mirchen des vorliegenden Korpus Aziza dar, dessen Riicken mit
Glasscherben Négeln, Messern bedeckt ist.

Es liegt daran, darauf hinzuweisen, dall es in den Mérchen verschiedene Aziza als Geist gibt.
Equilbecks Klassifizierung entsprechend gibt es vier verschiedene Geister und zwar ,,les

esprits de la terre, de 1'air, de 1'eau et du feu* 106, d.h. die Erdgeister, die Luftgeister, die

Wassergeister, und die Feuergeister.

1% Siche Mirchen Nr.16 des vorliegenden Korpus, S.104.
105 Ibrahim Seid: Au Tschad sous les ¢toiles, Présence Africaine, Paris, 1962, p. 36.
1% Erancois Victor Equilbecq: Contes populaires de 1' Afrique Occidentale, Maisonneuve et

Larose, Paris, 1972. p.116.
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Aber in den von mir gesammelten Fon- Mérchen treten nur hidufig Aziza des Busches (Les
génies de la brousse) auf. Die Geister des Wassers und der Luft erscheinen selten.

In den Mirchen werden Aziza im Ganzen gesehen als auflergewdhnliche Wesen dargestellt,
die der afrikanischen Weltanschauung der iibernatiirlichen Welt angehdren und den Menschen
erschrecken konnen. In zahlreichen Mérchen iibernehmen sie die Rolle des Fiihrers des
verlorenen Kindes. Sie fithren auch die Bediirftigen, helfen dem gehorsamen Waisenkind bei
seiner Suche nach Losungen fiir seine Probleme, bestrafen jedoch das freche und
ungehorsame Kind. Meistens begegnet das Waisenkind im Busch dem Aziza, der zunéchst
erschreckend und abstof3end wirkt.

Aber ungeachtet ihres immer erschreckenden Aussehens zeigen sich die Aziza ambivalent.
Sie verhalten sich wie die Menschen, denen sie begegnen. Je nach dem Benehmen der
Menschen ihnen gegeniiber zeigen sie sich gut oder bose. Sie bestrafen unfolgsame Kinder
und ziichtigen jene, die die Gebote nicht einhalten oder die kein Geheimnis fiir sich behalten
konnen. Sie fithren diejenigen irre, die sie verachten oder die sich iiber sie ldcherlich machen.
Wihrend ein hilfsbereites Waisenmadchen belohnt wird, werden eine iiberhebliche und freche
Tochter der Stiefmutter sowie ihre Mutter von Aziza geziichtigt. Aziza belohnt kurz gesagt
die Guten und bestraft die Bosen. Aus Spal} erschreckt Aziza die Menschen, die alleine im
Wald oder im Busch Spazierginge machen mit der Absicht, ihren Mut auf die Probe zu
stellen. Alles in allem konnen die Aziza eher als gute Wesen bezeichnet werden: sie dienen
als Schutz fiir die Schwicheren, die Trostlosen, die unterdriickten Waisenkinder, denen sie
den Weg zum Erlangen des Gliicks weisen. In manchen Mirchen machen sie der
unfruchtbaren Frau die Freude, Mutter zu werden. Ein Aziza stellt also meistens einen

Wohltéter dar, wihrend er auf den ersten Blick als Gegner der Menschen erscheint.

3.1.2.2. Adonayagho

Adonoyogbo wird ein groBer Platz in der miindlichen Uberlieferung der Fon eingerdumt, und
das nicht zuletzt wegen seines regelméfBigen Auftretens in den Sprichwdrtern und vor allem in
den Mairchen. Ado bedeutet ,,der Magen* und no “der Besitzer”. Adonoyogbo ist jemand,
dessen Magen nie voll ist, egal was er it. Der bekannteste Name der Figur in den Mérchen
lautet ,,Yo*, was auf Deutsch ,,das Grab*“ bezeichnet. Es ist nicht selten, daB3 er in gewissen
Mirchen ,,Yogbo“ genannt wird. Dabei hat die Figur Yo in den Mérchen gar nichts direkt mit
einem ,,Grab® zu tun. Jedoch bringt das Verhalten dieser Méarchenfigur viele Erzédhler dazu,

sie mit dem Grab zu vergleichen: Adonoyogbo ist nie satt, egal was er it und somit kann er
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auch als ,,Nimmersatt“ bezeichnet werden. Genau in diesem Zusammenhang ist er mit dem
Grab gleichzusetzen, das auch nie satt ist oder sein wird, weil immer Menschen sterben, die
unaufhérlich von Gribern gefressen werden.'”’

Die Figur Adonoyogbo ldfst sich nicht so einfach definieren. Nach Auffassung vieler Erzdhler
stellt er eine menschliche Figur dar. Andere behaupten aber, daf3 er ein Tier sei, das ein
menschliches Aussehen habe. Manche stellen ihn als eine fiktive Figur dar. Daher gibt es nur
widerspriichliche Umschreibungen und keine einheitliche Definition der Figur. Ségurola

definiert Adonoyogbo folgendermafien:

,,YO: sorte d’ogre (ce serait I’araignée); personnage fabuleux, trés

glouton et immortel; il échappe a tous les pi¢ges et incarne a

la fois I"astuce, la perfidie, I'ingratitude et surtout insatiabilité. <! *®

Diese der Figur von Segurola verliechene Definition faflt alle Charakteristika zusammen, die
Adonoyogbo in den Fon- Mirchen verkdrpert. Segurolas Definition zufolge ist Yogbo eine
Art von Oger, einer mythischen Figur, die in den Erzdhlungen mancher afrikanischen Volker
auch als ein Menschenfresser angesehen wird. Seine Definition schlie3t sich der von einem
meiner Erzdhler an, der sagt: ,,Yo no ku do nude me gbede a!*“, d.h. Adonoyogbo entgeht
allen Fallen, die man ihm stellt. Wo sein Tod erwartet wird, da kommt die Figur immer
unversehrt davon, und daher gilt er als unsterblich. Aber Adonoyogbo trotz all seiner
Untugenden ist bisher in den Fon- Mérchen nie als Oger d.h. als Menschenfresser erschienen.

R. Pazzi definiert Adonoyogbo seinerseits wie folgt:

,L’araignée est le grand protagoniste des contes, ou elle joue le
personnage plein de ruse, ingrat; insatiable .... En fon on

appelle généralement ’araignée personnage des contes Adonoyogbo.«'*

In dieser Definition vergleicht R. Pazzi die Figur Adonoyogbo mit der Spinne, die in den

Mirchen fast die gleichen Ziige aufweist wie er. Der Autor behauptet ebenfalls, dal3

197 Daa Dekakon: Orakelpriester und Mirchenerzihler aus Tindji (Benin).

1% R P.B. Segourola: Dictionnaire fon-francais.. Cotonou, Procure de L’ Archidiocése, 1963, 2
vol.

109 Robert Pazzi: L homme aja, eve, goun, fon et son univers, Dictionnaire, vonéoté, Lom¢,

1976, p.134.
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Adonoyogbo die Spinne in den Fon- Mérchen vertrete. So gemeint sei die Spinne in den Fon-
Mairchen zu finden, was sich nicht bestdtigen 148t, zumal die Spinne im Mittelpunkt gewisser
Fon- Mérchen steht, die ich im Rahmen dieser Forschungsarbeit gesammelt habe.

So wie Yo allen Fallen entgeht, so entzieht er sich auch v6llig den menschlichen Werten und
Moralvorstellungen. Die Ziige, die Adonoyogbo kennzeichnen, sind auBergewohnlich
abstoflend.

Er verkorpert die Habgier und die GefraBigkeit, die die Erzéhler als maBlos bezeichnen. Die
GefraBigkeit der Figur und deren Gier werden dadurch ergénzt, dal Adonoyogbo in manchen
Mirchen als ein besonders geiziges Wesen dargestellt wird. Ein von Jean Pliya gesammeltes
Fon- Mirchen hebt vor allem diese Ziige hervor. Das Mérchen kann man folgendermaB3en
kurz zusammenfassen:

Es herrschte in einem Land eine akute Hungersnot, und niemand fand etwas zu essen. Ein
vorsorgender alter Bauer hatte auf seinem Acker SiiBkartoffeln gepflanzt, und sie waren schon
reif, um geerntet zu werden. Da es nicht mehr geregnet hatte, und die Hungersnot immer
unertraglicher wurde, lud Adonoyogbo eines Tages seinen Sohn namens Kavi zur
SiiBkartoffelernte ein. Nach der Ernte kamen sie nach Hause zuriick, und
Yogbo versteckte gut den Korb mit Siikartoffeln und danach bat er seine Frau sie zu
kochen. Als das Essen bereit war, bekam er iiberraschend Besuch. Es war ein alter Freund und
Nachbar von ihm namens Soukpo. Als sich seine Frau und sein Sohn bedienen wollten, verbot
Yogbo es ihnen, unter dem Vorwand, dal das Essen noch heill sei und er als erster es
probieren solle. In seinem Innern wollte er mit keinem das Essen teilen weder mit seinem
Freund noch mit seiner eigenen Familie. Er fand plotzlich die SiiBkartoffeln verdorben und
warf sie drauflen in den Schlamm auf dem Hof mit der Absicht, er wiirde sie nach dem
Weggang seines Freundes wieder aufsammeln, waschen und alleine essen. Inzwischen waren
seine Frau und sein Sohn sehr hungrig. Wie der Freund nun die List von Yogbo erahnte, nahm
er Abschied von ihm und fing drauBlen an, die SiiBkartoffeln zu stampfen, bis er alles in
Schlamm verwandelte. Ohnméchtig und traurig mufite Yogbo zuschauen. Die Erzdhlung
endet mit:

110 . . . .
“7 (Dein Egoismus verdient wohl diese schwere

,,Ton égoisme méritait bien cette sévere lecon.
Lektion).
Dieses Mirchen richtet die Aufmerksamkeit auf die Figur Yogbo, sein moralisches Portrit,

kurz gesagt, auf die wesentlichen Ziige, die seinen Charakter kennzeichnen.

19 Jean Pliya: La fille tétue , a.a.0., S. 107-113.
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Es stellt Yogbo zunéchst als eine unehrliche Figur dar, die viele Untugenden in sich vereinigt:
Adonoyogbo hat in der Nacht wie ein Dieb die SiiBkartoffeln des Bauern gestohlen. Er ist
ebenfalls die Verkorperung der Liige. Er liigt wie gedruckt, um sein Ziel erreichen zu
konnen, auch diesen Zug der Figur unterstreicht das Mérchen. Als seine Frau ihn fragt, wann
er die StiBkartoffeln gepflanzt habe, erwiderte Yogbo:

»lch glaube, du trdumst. Du bist zu geschwétzig.*

Als sein Sohn dieselbe Frage stellte, sprach Yogbo zu ihm:

,»Auf dem Feld habe ich nur nachts gearbeitet, um keinen Neid zu erwecken®. ,,Und warum
ernten wir erst heute zum ersten Mal?, fragte der Sohn weiter.

»Ruhe, du Kleiner! Wenn du Hunger hast und etwas zu essen findest, so stelle nicht zu viele
Fragen!*

Die verschiedenen Antworten auf die von seiner Frau und seinem Sohn gestellten Fragen zur
Herkunft der SiiBkartoffeln sind reine Liige, die Adonoyogbo sorgfiltig vorbereitet hat, denn
er weill, dal die SiiBkartoffeln einem Bauern gehoren, der vorausschauend gepflanzt hatte.
Adonoyogbos Antworten auf die Fragen deuten ebenfalls seine Verschlagenheit an, indem er
die SiiBkartoffeln nur nachts erntet, um sich nicht erwischen zu lassen. Um seine Liige zu
vertuschen, zeigt sich Yogbo manchmal humorvoll. So, als er zu seinem Sohn sagte: “ Ruhe,
du Kleiner! Wenn du Hunger hast und etwas zu essen findest, so stelle nicht so viele Fragen.*
Wenn es ums Essen geht, hat Yogbo mit niemandem Mitleid. Seine Gier erweist sich als
iibertrieben, seine GefrafBigkeit bleibt unvergleichlich, und sein Geiz seiner Frau, seinen
Kindern und seinen Freunden gegeniiber ist beispiellos. Dariiber hinaus will Yogbo keinem
gestatten, vor ihm die gekochten SiiBkartoffeln zu kosten, denn er sagte zu seiner Frau, die
sich zuerst bedienen wollte:

,,Warte eine Weile, es ist sehr heil3. Lal3 mich erst mal schmecken.” Zu seinem Sohn, der auch
die SiiBkartoffel nehmen wollte, sprach er: ,,Lal} sie zuerst probieren, kleiner Fresser*.

Diese Sitze richten die Aufmerksamkeit auf die ziigellose Gier und die GefraBigkeit, die
Adonoyogbo in den Méarchen meistens verkorpert.

Das Mirchen schneidet auch den Geiz und die Eigensucht der Figur seinem Freund gegeniiber
an, denn als der Freund ihn vor der Kalebasse mit SiiBkartoffeln iiberrascht, beschlief3t
Adonoyogbo:

,.lch werde mein Essen nicht mit diesem Schmarotzer teilen.*

Und um den Freund daran zu hindern, da er miti3t, versucht Yogbo ihn davon zu
iberzeugen, dafl die Kartoffeln verdorben seien. Deshalb wirft er eine SiiBkartoffel nach der
anderen in den Schlamm und versichert seinem Freund, daf3 alle Kartoffeln verfault seien, was

natiirlich nur ein Vorwand war, da Adonoyogbo beabsichtigt, die Kartoffeln nach dem
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Weggang seines Freundes wieder aufzuheben, sie zu waschen und alleine zu essen. So
hinterlistig kann nur Adonoyogbo sein. Alle diese Handlungen zeigen das geizige, gierige und
eigensiichtige Benehmen einer Figur, die nur an sich denkt und immer grof3en Appetit hat.

In einem von mir gesammelten Mérchen {ibernimmt Adonoyogbo die Rolle des Verréters.
Ama, die Hauptfigur dieses Marchens hat eine magische Kalebasse im Busch entdeckt, die
ithm und seiner Familie viel zu essen gibt, wihrend im ganzen Land eine akute Hungersnot
herrscht. Als Yogbo von dieser Kalebasse erfahrt, geht er unverziiglich zum Konig und teilt es
ihm mit. Dariiber hinaus empfiehlt er dem Konig, er solle sofort seine Diener zu Ama

111

schicken und ihm die Kalebasse wegnehmen lassen. Der heimtiickische Charakter

Adonoyogbos wird in diesem Mirchen deutlich unterstrichen.
In einem weiteren von Anatole Coissi verdffentlichten Fon- Miarchen spielt Adonoyogbo die

Rolle eines hinterhdltigen Vermittlers. Es zeigt, wie arglistig Yogbo ist:

Er bekommt von einem Konig zwei Kaurimuscheln und verspricht, ihm ein schones Madchen
zu bringen, das der Konig heiraten wiirde. Es gelingt ihm, nach einer Reihe von
Tauschgeschiften, sein Versprechen einzulosen, indem er alle von ihm unterwegs getroffenen
Figuren betriigt und von ihnen ein Ding gegen ein anderes eintauscht. In der vorletzten
Episode des Mérchens stiehlt Yogbo die Leiche einer verstorbenen Frau, die er gegen vier
schone lebende Médchen eintauscht, was ihm erlaubt, den mit dem Konig geschlossenen Pakt
einzuhalten. In dem Mairchen zeigt sich Yogbo in allen Unternehmungen erfolgreich. Er
macht die Figuren, denen er unterwegs begegnet, licherlich, improvisiert eine Handlung und
zwingt sie dazu, sich seinem Plan zu beugen und dies auf eine schlaue und bdswillige
Weise.'"?

Adonoyogbo hat vor nichts und niemandem Respekt; er stiehlt, stellt eine iibertriebene
Gutwilligkeit zur Schau und betriigt am Ende alle. Alle Figuren, die er in dem Maérchen
getroffen hat, beschweren sich iiber seine Arglist, wihrend der schlaue Adonoyogbo {iiber ihre
Dummbheit lacht. Er hélt sie alle fiir einféltig und naiv, denn die Dinge, die er im Austausch
von ihnen bekommt, sind wertvoller als das, was er seinerseits zum Tausch anbietet. Seine
List erlaubt ihm, den anderen Figuren Fallen zu stellen, in denen sie alles auf einmal, und
zwar Giter und Ehre verlieren. Fiir Adonoyogbo existieren keine Gebote und keine sozialen

Bindungen. Segurola bezeichnet ihn als ,,eine mythische Figur* und vergleicht ihn mit der

" Siehe Miarchen Nr.11 des vorliegenden Korpus, S.79.
"2 Montserrat Marti: zitiert nach Anatole Coissi, 7.Congrés international des sciences

anthropologiques et ethnologiques, Moscou, 1970, p.152-156.
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Spinne. Der Name Adonoyogbo wird iiber die Méarchenwelt hinaus verwendet, so wird er z.B.
im Alltag Personen zugeschrieben, die viel essen. Man kann also horen:

,» Y0 we ka nu we bo a no du nu so mo a?“, d.h. ,,Bist du Adonoyogbo? Du B3t zuviel!*
Dieser Zusammenhang zwischen dem Bild der Figur in den Mérchen und der Realitét ist ein
anderer interessanter Aspekt, denn der Mensch 148t sich mit ihm identifizieren.

Im groflen und ganzen bleibt Adonoyogbo in den Fon- Mérchen eine rétselhafte Figur, die der
Welt, den Menschen und Tieren bis heute iible Streiche spielt. Er verkorpert die dunklen
Seiten der menschlichen Natur und zwar: GefraBigkeit, Eigensucht, Diebstahl, Hinterlist,
Unehrlichkeit, Liige, Undankbarkeit, Betrug, Boswilligkeit, Habgier usw. Er ist verriterisch
und ungehorsam. Er wendet seine Schlauheit nur mit der Absicht an, anderen {ibel
mitzuspielen. Alle diese Charaktereigenschaften werden in den Mérchen hervorgehoben. Die
traditionelle afrikanische Gesellschaft verurteilt diese Charakterziige der Figur scharf, denn
sie sind fiir das Leben in einer Sozialgruppe schiadlich. Das hat auch das vorher erwihnte
Marchen von Jean Pliya bewiesen, in dem die Figur ihrer Eigensucht zum Opfer gefallen ist.
Adonoyogbo genie3it einen sehr negativen Ruf in den Mérchen, in denen er bis heute fortlebt.

Diese Mirchen dienen als eine Warnung vor schlechten Verhaltensweisen aller Menschen.

3.2. Die Tierfiguren

3.2.1. Der Hase

In den miindlichen Uberlieferungen der Fon aus Benin und besonders in den Miérchen kommt
die Figur des Hasen hdufig vor. In Westafrika und vor allem in den Savannenlédndern steht der
Hase im Mittelpunkt unzéhliger Mérchen. Er trdgt in den verschiedenen Gebieten und je nach
Volkergruppe unterschiedliche Namen. Bei den Fon wird er ,,Azwi“ genannt. Aber in den
senegalesischen Mérchen z.B. heifit er ,,Leuk” und bei den Malinké ,,Nguéré* usw.

Die Fon- Erzdhler beschreiben das Erscheinungsbild des Hasen eher selten. Dagegen wird
dieses Bild in den Wolof- Mirchen aus Senegal oder Senoufo- Méarchen der Elfenbeinkiiste
und Malinke- Mirchen aus Mali viel hdufiger dargestellt. Wenn es sich darum handelt, von
seinem Aussehen zu erzédhlen, so sagt der Fon- Erzéhler, der Hase habe lange Ohren und
einen kleinen Korper, was ja auch der Realitédt entspricht.

Birago Diop vergleicht in einem Mérchen die Ohren des Hasen mit den Sandalen, wihrend

Leopold Sedar Senghor und Abdoulaye Sadji in ,,La Belle Histoire de Leuk-le-liévre* in einer
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threr Geschichten iiber den Hasen erkldren, dall der Mensch dafiir verantwortlich sei, daf3 der
Hase lange Ohren, einen kurzen Schwanz und ungewohnlich geformte Hinterpfoten hat. In
einem ihrer Mérchen aus demselben Buch empfiehlt ein Held namens Mame Ramdatou, dem
Hasen folgendes:

,»31 tu gardes tes longues oreilles, tu entendras mieux, si tu gardes tes longues pattes, tu
courras mieux; et ta queue écourtée te permettra de mieux sauter ", d.h. : wenn der Hase
seine langen Ohren, seine langen Pfoten und seinen kurzen Schwanz behilt, wird er besser
horen, laufen und springen konnen. Dies deutet darauf hin, daB3 diese drei Korperteile des
Hasen eine ganz wichtige Rolle spielen.

Dartiiber hinaus stellt der Hase in den afrikanischen Marchen ein fuchsrot- grauhaariges Tier
dar, dessen Bauch weil3 aussieht. Er ist auch leichtfiiig. Genau so beschreibt Roland Colin
den Hasen, wenn er schreibt:

,C’est un petit animal gris-roux au ventre blanc, 1éger et sautillant.“'"

Es kann auch hinzugefiligt werden, dall der Hase ein sehr wachsames Tier darstellt. Seine
Augen hilt er immer offen, und seine Nase schnuppert stindig. Er ist immer sprungbereit, und
seine Schnelligkeit erweist sich als unvergleichlich. Das ist einer der Griinde, aus denen er
sehr hédufig in den Fon- Mirchen auftaucht. Bei den Fon wie in jeder anderen Gesellschaft
mag man ein wachsames und aufgewecktes Kind, und der Hase verkorpert diese duBerlichen
Ziige, worauf der Erzdhler hinweist.

Wenn man den Hasen in den Mirchen mit dem in der Natur vergleicht, fillt die Ahnlichkeit
auf: die Farbe, die Gestalt, das Benehmen, alles entspricht seinem wirklichen Bild. Die
Auswahl vieler Tiere, wie der Hase, die Schildkréte, die Hyéne, die Spinne usw., die in den
Fon- Mairchen auftreten, kommt also nicht von ungefahr, denn ihr Verhalten im Busch
verkOrpert immer eine bestimmte Wertvorstellung, die auf die menschliche Gesellschaft

ibertragen wird. In diesem Zusammenhang schreibt Thiam:

.11 ne faut pas croire ... que ces animaux (liévre, tortue, araignée, hyéne, lion,
¢léfant) sont choisis au hasard. Ce sont leurs attitudes physiques, leur
facon de se comporter dans la brousse, d’attaquer ou de se défendre qui

leur donnent un role dans les fables et les contes. En un mot leur allure

L . 115
générale exprime un type moral.*

s Senghor u. A.Sadji: La Belle Histoire de Leuk-le-liévre, Hachette, Paris, 1963, p.26-
27.
114 Roland Colin: Les contes noirs de 1’Ouest Africain, Présence Africaine, 1957, p.129.

"5 Thiam: Des contes et fables en Afrique noire, Présence Africaine, 1948, nr 4, p. 667-671.
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Dieses Zitat legt dar, wie die Auswahl gewisser Tiere in den Mérchen und Fabeln auf
bestimmten Kriterien beruht, und wie diesen Tieren verschiedene Aufgaben zugeteilt werden.
DaB3 die Physiognomie des Hasen auf die Gewandtheit und Wachsamkeit hindeutet, ist nicht
weiter verwunderlich, und die Fon- Mirchen stellen ihn vor allem als ein schlaues, schnelles
und listiges Tier dar. In Wirklichkeit bietet jedes Fon- Marchen {liber den Hasen ein oder sogar
mehrere Beispiele fiir diese Schlauheit.

Dank seiner Wachsamkeit gelingt es ihm, den anderen Tieren zu zeigen, daB3 er das
intelligenteste aller Tiere ist. In vielen Proben beweist der Hase den Tieren und Menschen,

sogar den Konigen seine Schlauheit und Klugheit.''®

Einer der Gegenspieler des Hasen in den
Fon- Mérchen ist die Hyéne, das Tier, das am hdufigsten seiner List zum Opfer fillt. Der Hase
wendet seine Schlauheit an, um sich der Macht, der Stirke und der Dummbheit
gegeniiberzustellen. Bei der Hyéne stellt er sich der Gier und der Dummheit entgegen und
zeigt ihr, warum man nicht gierig und toricht sein soll. Es kommt sehr hiufig in den Fon-
Mairchen bzw. anderen afrikanischen Erzdhlungen vor, da3 der Hase und die Hyéne dasselbe
Midchen begehren. In diesem Fall tragt der Hase natiirlich den Sieg davon. Das zweite
Mairchen meiner Sammlung erklirt deutlich die von dem Hasen angewandte Schlauheit, um
eine Konigstochter vor der Hydne und vielen anderen Tieren zu gewinnen. In demselben
Zusammenhang bietet auch ein Mérchen von Mamadou Barry ein gutes Beispiel.

Darin haben der Hase und die Hyéne beschlossen, eine Konigstochter zu heiraten. Bono, die
Hyéne, war sehr reich und hatte vor allem ein Gewehr und eine Herde von unzéhligen fetten
Ochsen. N’guéré, der Hase, besall nur eine Trommel, aber diese Trommel klang wie die

zirtliche Stimme einer Jungfrau und sang wie ein ,,Vogel von den Inseln''’

. Am Tag des
Wettbewerbs um die Heirat der Konigstochter stellte die Hydne fest, dal dem Hasen mit
seiner Trommel viel Beifall geklatscht wurde. Nun tauschte sie alle ihre Giiter gegen die
Trommel des Hasen ein. Wie ein Prinz gekleidet begann der Hase, an die Teilnehmer
grof3ziigig Geld zu verteilen, wéhrend sich die Hyine vergeblich um ihre Trommel bemiihte,

die keinen Ton von sich gab. Der Hase hatte der Hyédne nicht verraten, dafl es seine

Helfershelferin, die Spinne, war, die in dem Bauch der Trommel saB}, sang und auf den

16 Sjehe Mirchen Nr.2 des vorliegenden Korpus, S. 43.
"7 Vogel von den Inseln: Hier wird die Stimme der Trommel des Hasen mit der eines Vogels
mit einer bezaubernden Stimme gleichgesetzt. Diesen Vogel stellt der Nachtigall bei den Fon

dar.
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Schniiren seiner Gitarre zog. So heiratete N’guéré, der Hase, die Prinzessin. Zornig und voller
Schande zog sich die Hyine zuriick und muBte ihre Rachegeliiste unterdriicken. ''®

Dieses zusammengefa3te Méarchen deutet offensichtlich auf die Schlauheit des Hasen hin, der
die Naivitdt und die Dummbheit der Hyéne ausnutzt und so die Konigstochter heiratet.
Abgesehen von der Hydne wird sogar der Lowe, der Konig der Tiere, vom Hasen in den
Miarchen iiberlistet. Hierbei geht es hdufig darum, die Stirke und die Macht des Lowen auf
die Probe zu stellen. In einem Maérchen von Birago Diop iiberlistet der Hase den Lowen.
Zunichst versucht er, den Lowen dazu zu tiberreden, daf} er sein Fell ausziehen solle, damit es
nicht beim Uberqueren eines Flusses naB werde. Der Lowe glaubt daran, und der Hase
profitiert davon und stiehlt das Fell.'"”

Ein weiteres Mirchen von Senghor und Sadji zeigt ebenso, wie der Hase dem Lowen das Fell
iiber die Ohren gezogen hat. Der Hase erzéhlt dem Lowen, daB3 eine schwere Seuche sein
ganzes Land befallen wird, wenn keine GegenmaBnahmen getroffen wiirden. Das sei eine
Offenbarung eines Marabuts aus dem Osten. Als der Lowe ihn fragt, um welche dringende
Malnahme es ginge, erwidert er: ,,Der Marabut braucht den Zahn eines Lowen, um die
prophezeite Seuche zu verhindern®. Naiv glaubt der Lowe dem schlauen Hasen, der sich die
Gelegenheit zunutze macht, um dem Lowen einen Zahn auszuziehen.'?

So spielt der Hase manchen Tieren, sowohl kleinen als auch grof3en, iibel mit. Er zeigt jedem
bosen und dummen, aber auch starken Tier, dal er ithm iiberlegen ist. Wenn er es mit
Menschen zu tun hat, so stellt er sich meistens dem Konig entgegen, der seine Macht
miflbraucht und die brutale Stirke verkorpert. Hier bekdmpft der Hase die Bosartigkeit. Der
Gewalt setzt er die Klugheit entgegen. Wegen seiner Intelligenz und weil der Hase immer
triumphiert, sind sowohl Menschen als auch Tiere neidisch auf ihn. Der Neid der Hyéne auf
ihn wird héufig in den Mérchen unterstrichen, in denen die Hyéne versucht, seine Handlung
nachzuahmen. Sie aber scheitert regelméflig, wo der Hase sich zuvor erfolgreich zeigte.
Davon ausgehend kann schon von einer Lehre des wirklichen Lebens gesprochen werden,
denn derjenige, der innerhalb der menschlichen Gesellschaft immer gewinnt, wird nicht
geliebt und sieht sich vielen Neidern gegentiber.

Ferner beschreiben manche Erzdhler in den Méarchen, wie der Hase seine Schlauheit und
Intelligenz anwendet, um mit Gott zu verhandeln. Er ist hochmiitig und selbstsicher, aber

dennoch nicht zufrieden mit seiner Uberlegenheit. Trotz aller Vorteile, die ihm seine Klugheit

"8 Mamadou Barry: Le mariage de N'guéré le lidvre, Bingo, nr 29, juin 1955, p.29.

' Diop Birago: Les contes d’Amadou Koumba, a.a.0., p. 115.

1201 S.Senghor u. A.Sadji: La Belle Histoire de Leuk-le-Liévre, a.a.0., p. 78.
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verschafft, beklagt der Hase bei Gott, dal er nicht klug genug sei, um sich allen Menschen
und Tieren zu stellen. Er ist immer auf der Suche nach noch gréBerer Schlauheit, die es ihm
erlauben wiirde, sich mit den anderen Wesen der Natur zu anzulegen. Diese Suche nach
immer groBerer Klugheit fithrt ihn in einem Mérchen zu Gott:

Eines Tages ging er zu Gott und bat ihn um ,,eine Magie fiir noch mehr Scharfsinn und
Schlauheit”. Da sprach Gott zu ihm: ,,Ja, aber nur wenn du mir eine an einen Bambusstock
gebundene Boa, Milch der Léwin, eine Kalebasse voller Moskitos, eine mit Fliegen gekochte
Sofle und eine ménnliche Hydne mitbringst.” Diese schwierigen Proben besteht der Hase
problemlos. Durch seine Schlauheit gelingt es ihm, Gott all dies mitzubringen. Da schligt
Gott dem Hasen auf den Kopf und schickt ihn weg, indem er spricht: ,,Déguerpis avec ta priére!*,
d.h. ,,Hau bloB ab mit deiner Bitte!“!?!

Dieser Satz ist sehr bezeichnend und konnte bedeuten, dal Gott es nicht mehr fiir notig
ansieht, dem Hasen eine noch groBere Schlauheit zu geben, denn dieser verfiigt schon iiber
mehr als genug. In einem anderen Marchen bittet der Hase Gott erneut darum, ihn kliiger zu
machen. Um ihn loszuwerden, stellte Gott ithn auf schwerere Proben und rechnete damit, daf
er diese nicht bestehen kann. Zur Uberraschung Gottes ist der Hase abermals sehr erfolgreich
und triumphiert. Da schldgt Gott dem Hasen auf den Kopf und schickt ihn weg, indem er
spricht: ,Halte-1a! Si j’augmentais ton esprit, tu bouleverserais le monde.* 122

Das bedeutet, wenn Gott den Hasen noch kliiger machte, so wiirde der Hase die Welt
zerstoren. Alle diese oben erwihnten Beispiele sind ein Zeichen dafiir, dal der Hase als das
schlaueste und kliigste Tier nicht nur in den Fon- Maérchen, sondern iiberhaupt in den
westafrikanischen Mirchen gilt. Das beweist er durch schwierige Proben. Die Tatsache, dafl
der Hase in den Mérchen nicht mit seiner Klugheit zufrieden ist und Gott um noch grof3ere
Schlauheit bittet, deutet auf das wirkliche Leben der Menschen hin, die auch nie mit ihrem
Erfolg, Fortschritt oder Reichtum zufrieden sind. Von Natur aus ist der Mensch unerséttlich
und egoistisch, und das gilt auch fiir die Menschen in der Fon- Gesellschatft.

Gliicklicherweise weigert sich Gott in diesem Mérchen, den Hasen noch kliiger zu machen.
Dal3 Gott die Bitte des Hasen abgelehnt hat, ist ein Zeichen dafiir, dal man sich mit seinen
Lebensbedingungen begniigen soll. Der Erzédhler bedient sich also des Hasen, um den
MifBbrauch und den iibertriebenen Ehrgeiz in der menschlichen Gesellschaft zu verurteilen. Er

richtet die Aufmerksamkeit des Lesers auf die Ubertreibungen, in die der Mensch leichter

12 René Bassey: Contes populaires d’Afrique ,,le lidvre et son gri-gri®, Nouvelle Edition,

Maisonneuve et Larose, Paris, 1969, p. 173.

122 Ebenda, p.182.
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verwickelt werden kann. Genauso gibt das Mérchen durch die Figur des Hasen eine Lehre, die
dem Menschen erlaubt, ein gutes Benehmen in der Gesellschaft zu zeigen.

Wenn sich der Hase klug, schlau und taktvoll in den Mirchen zeigt, erweist es sich jedoch als
wichtig, die von ihm angewandten Vorgehensweisen zu iliberpriifen. Woraus bestehen die
Instrumente seiner Schlauheit? Das erste Instrument ist die Liige. Er gilt als ein
unverbesserlicher Liigner. Diese Liige hat das vorher zitierte Mérchen von Senghor und Sadji
unterstrichen, in dem der Hase den Lowen angelogen hat, um ihm einen Zahn ausziehen zu
kdénnen, was nur ein Vorwand war doch wohl auch, um dem Léwen zu zeigen, da3 er méchtig
aber dumm ist.

Die Liige ist mit seinem Charakter des vollkommenen Komddianten, des Schonredners, des
Schmeichlers, des Schwitzers verkniipft. In der Wirkung seiner Rede tduscht sich der Hase
nie. Dies unterstreicht ein Marchen von Senghor und Sadji, in dem der Erzéhler sagt:

»Parce qu’il parle bien“, tout le monde accourt™ 123, d.h. ,,Weil er schon redet, laufen alle
herbei.*

Weitere Mirchen stellen den Hasen als einen Dieb dar. Dies macht sich z.B. in einem von M.
Guilhem gesammelten Mérchen bemerkbar, in dem der Hase durch eine List das Essen junger
Léwen gestohlen und gefressen hat.'**

Die Liige, der Betrug, das Schmeicheln, die Unredlichkeit, der Diebstahl sind die
Vorgehensweisen, die dem Hasen zum Sieg verhelfen. Diese Meinung vertritt auch M.

Colardelle Diarrassouba, wenn sie schreibt:

,Mensonge, flatterie, tromperie, déloyauté, vol, voila les moyens

qui permettent a liévre de triompher.« '*

Daraus konnte sich ergeben, dafl der Hase eine Figur voller Makel darstellt und somit das
Ubel verkorpert, was aber in der Wirklichkeit nicht immer so ist, denn in dem Hasen werden
auch gute Eigenschaften gesehen. Uberpriifen wir nun in der Folge diese positiven
Eigenschaften der Figur. Zunichst gilt es festzustellen, dafl diese Untugenden meistens die

einzigen Mittel fiir den Hasen darstellen, um seine Ziele zu erreichen.

'3 1..S.Senghor u. A.Sadji: La Belle Histoire de Leuk-le-Liévre, a.a.0., p. 78.
124 M.Guilhem:Contes et Fableaux de la savane, tome2, Ligel, Paris, 1962, p.82.
123 M. Colardelle Diarrassouba: Le liévre et 1'araignée dans les contes de 1’ouest africain,

Union Générale d’édition, France, 1975, p.39.
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Es gibt in den afrikanischen Mérchen ein edles Mittel zum Erfolg, das der Hase auch
anwendet. Hierbei handelt es sich um die Musik, die in allen afrikanischen Kiinsten
gegenwirtig ist. In diesem Zusammenhang schreibt Leopold Sédar Senghor:
,Le rythme domine et anime tous les arts négro-africains, méme le récit '2°, d.h. der Rhythmus ist in
jeder afrikanischen Kunst auch in der Erzdhlung vorherrschend ist und belebt sie.

Davon ausgehend stellt der Rhythmus ein wichtiges Element in der Erzdahlung dar. Er macht
das Mérchen lebendig, und dessen bewuflt bedient sich der Hase auch der Musik, um seine
Ziele zu erreichen. Sie spielt eine entscheidende Rolle, was die dramatische Folge in der
Technik des Mérchens anbelangt, und so stellt der Rhythmus ein wesentliches Talent des
Hasen dar. Bei ihm sind das Lied, die Musik und der Tanz eine wirkliche Gabe. Wenn er in
einem Mirchen eine Melodie spielt oder ein Lied anstimmt, so rechnet der Zuhorer damit, daf3
er alles erlangt, was er will. Sobald er etwas anstimmt, kann gesagt werden, dall er dem
Wunder die Tiir aufmacht; denn alles, was auf den ersten Blick unmdglich scheint, wird nun
moglich. Dies ist typisch fiir die Mérchen und stellt einen ihrer wesentlichen Ziige dar.

Auch Max Liithi schreibt, ein bedeutender Zug in vielen Mérchen ist es, wenn ein Unmégliches
méglich wird.«'*

In der Tat besteht kein Zweifel daran, dal sich merkwiirdige und unmdogliche Phidnomene
verwirklichen, wenn der Hase die Musik benutzt, um seine Ziele erreichen zu konnen. Ein
Mairchen von Yves Emmanuel Dogbe bietet hierfiir ein spannendes Beispiel:

In diesem Mirchen wollte der Hase Konig aller Tiere werden. Um sein Ziel erreichen zu

.. . . . 128
konnen, begab er sich zu einem Geist

des Waldes und bat darum, ihn zum Konig zu
ernennen. Da sagte der Geist zu, aber zuvor wollte er den Hasen einigen Proben unterziehen,
die darin bestanden, erst eine Kiirbisflasche mit Vogeln, dann eine Kalebasse mit
Hirschkuhmilch zu fiillen. SchlieBlich sollte der Hase dem Geist eine Schlange mitbringen,
die so lang sein sollte wie ein Stock, den er ihm gab. Der Hase nahm die drei Dinge, und zwar
die Kiirbisflasche, die Kalebasse und den langen Stock entgegen und begab sich ans Ufer
eines Flusses. Dort setzte er sich nieder und wartete auf Vogel und Schlangen, die an dem
FluB ihren Durst stillten. Als kurz darauf eine Schar von Végeln an den FluB3 kam, stimmte

der Hase das folgende Lied an: ,,Nein, nein und nein! Das ist unmoglich! Wie kann diese

Kiirbisflasche alle diese kleinen Végel aufnehmen? Nein, nein und nein ....*

126 1 éopold Sédar Senghor: Préface aux nouveaux contes d’Amadou Koumba, p.20.

127 Max Liithi: So leben sie noch heute. Betrachtungen zum Volksmirchen, VR, Vandenhoeck
u. Ruprecht, Géttingen, 3.Auflage, 1989, S.13.

128 Hier ein Ungeheuer mit einer Menschengestalt. Es lebt im busch und im Wald.
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Die Vogel horten das Lied, und erstaunt iiber den Refrain fragten sie den Hasen, ob er
verriickt wire. Der schlaue Hase aber iiberhdrte alles und sang weiter. Da wurden die Vogel
argerlich und wollten wegfliegen, als er sie rief und ihnen von seinen Sorgen erzdhlte. Ohne
Zdgern nisteten sich die Vogel in der Kiirbisflasche ein. Als die Flasche voll war, schlo3 der
Hase sie schnell. Den gleichen Vorgang wandte er an, um durch das Lied seine Kalebasse mit
Milch zu fiillen. Desgleichen verfiihrte der Hase mit seinem Lied eine lange Natter und fing
sie.

Dann brachte er dem Waldgeist die drei Dinge mit. Uberrascht von dem Erfolg des Hasen rief
das Genie ihn sofort zum Konig aller Tiere aus. '*

Dieses kurz zusammengetfalite Mérchen deutet eindeutig darauf hin, da3 die Musik und das
Lied einen wesentlichen Anteil an dem Erfolg des Hasen darstellen. Damit gelingt es ihm, die
Vogel, die Hirschkuh und die Natter zu verfiihren, um alles zu erlangen, was er von ihnen
will.

Der Hase zeigt sich dariiber hinaus in gewissen Mérchen als zuverléssig. Er ist sich seines
Wertes bewulit. Dies liegt daran, da3 er immer erfolgreich ist. Manche Erzdhler halten ihn fiir
einen Gliickspilz; doch sein Sieg im Marchen héngt damit zusammen, daf3 der Hase vor nichts
Angst hat und immer auf seinen Erfolg vertraut. Die Wahrheit dieses psychologischen
Zusammenhanges liegt auf der Hand, stellt doch der Optimismus in der Tat eine machtige
Quelle des Erfolges dar. Der Hase ist immer optimistisch. Abgesehen von seiner Intelligenz
und seiner bliihenden Phantasie miissen die aulergewohnliche Feinheit, die Vorsicht und der
Takt des Hasen unterstrichen werden. Wenn er vielen Tieren in den Mérchen iibel mitspielt,
so zeigt er sich anderen Tieren gegeniiber gut und groBziigig. Er wehrt sich gegen die
Ausbeutung des Schwécheren und setzt sich fiir die Gerechtigkeit ein. Er wendet seine List
an, um den Unterdriickten zu schiitzen und das Recht herrschen zu lassen.

Er gilt in den Fon- Mérchen als der Gegner aller Ungerechtigkeit. Dies macht sich auch in
einem Mérchen von Birago Diop bemerkbar. Darin zeigt sich der Hase als Beschiitzer des
Unterdriickten.

Es geht darin um Gone, ein Kind, das einem Krokodil einen groBen Dienst erwies, denn das
Kind hatte das Krokodil von einem trockenen Fluf3 aufgehoben, es auf dem Kopf getragen
und bis zu einem anderen FluB3 voll Wasser gebracht. Anstatt sich bei dem Kind zu bedanken,
wollte das starke Krokodil das Kind fressen, weil es Hunger hatte. Zuféllig kam Leuk, der
Hase vorbei und lie sich die ganze Geschichte erzdhlen. Wiitend iiber die hinterhéltige

Absicht des Krokodils wandte er seine Schlauheit an und rettete das gehorsame und

12 yves Emmanuel Dogbe: Contes et Légendes du Togo, a.a.0., p.210-214.
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sympathische Kind. Dann bestrafte er das Krokodil, das die Absicht hatte, das Gute mit dem
Schlechten zu zahlen.'*°

Dieses Mirchen ist ein Zeichen dafiir, daB die Wohltat nicht durch eine Ubeltat belohnt
werden soll und zeigt somit, dafl das Marchen ein Bild des Lebens darstellt, denn es gibt im
richtigen Leben Menschen, die sich genauso wie dieses Krokodil verhalten.

Die GrofBziigigkeit des Hasen unterstreicht z.B. ein weiteres Mérchen mit dem Titel ,,Les deux
gendres* von Birago Diop:

In diesem Mérchen hatte der Hase wihrend einer Hungersnot Mitleid mit der Frau von Bouki,
der Hydne. Der Hydnenmann lie seine Frau hungern und stahl heimtiickisch seiner
Schwiegermutter ihre ganze Ziegenherde. Der Hase hat Mitleid mit den beiden Frauen und
gab ihnen zu fressen."!

Merkwiirdig und rétselhaft erscheint der Hase in den beninischen bzw. afrikanischen
Mirchen. Bald zeigt er sich gut und sympathisch, bald bose. Er stellt anscheinend eine
Mischung des Guten und des Bosen dar. Sein Charakter ist komplex, und er bleibt ein
unberechenbares Tier. Obwohl er in manchen Mirchen das Ubel ab und zu durch ein wenig
unehrliche Methoden bekdmpft, bleibt schlieBlich der Hase in seinem Gesamtbild eine
sympathische Figur.

Aufgrund seiner Intelligenz und Schlauheit beweist er in vielen Mérchen iiber den Lowen,
den Panther und den Elefant, da3 er sie besiegen kann. Er hat es leicht, alle diese Riesen des
Busches, die die Stirke und Grausamkeit verkorpern, zu liberlisten.

In einem Miérchen ,,Le Tam-Tam du Lion“ von Birago Diop wurde der Hase wegen seiner
Klugheit von dem Lowen, dem Konig, zu Hilfe gerufen, um ihm behilflich zu sein, seine
Langeweile loszuwerden. Sofort riet ihm der Hase, ein Trommelfest zu veranstalten, auf dem
alle Tiere abwechselnd tanzen wiirden. Gesagt, getan! Der Lowe hatte viel Spa3 am Tanz der
Tiere und konnte seine Langeweile bewiltigen.'*

Manchmal hilft auch der Hase dem Lowen dabei, eine Losung fiir seine Probleme zu finden
oder ihn zu zerstreuen.

Dennoch muf3 man darauf hinweisen, dafl der Hase auch einmal als Verlierer auftritt. Die
Mirchen, in denen er verliert, sind zwar selten, aber es gibt Beispiele dafiir. Diese Mérchen

zeigen, wie der Hase auch seiner eigenen Schlauheit zum Opfer fallen kann. Dies wird in dem

1% Diop Birago: Les contes d’Amadou Koumba, a.a.0., p.99-105.

! Ebenda, p.127-240.

132 Diop Birago: Contes et Lavanes, Présence Africaine, Paris, 1961, p.189.
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ersten Mirchen meiner Sammlung geschildert, in dem der Hase, der regelmifBig die
Schildkroéte betrogen hatte, am Ende des Marchens tiberlistet und gedemiitigt wurde.

Da wurde der Betriiger betrogen.* %

In demselben Zusammenhang hebt ein weiteres von M. Guilhem in Obervolta (heute Burkina
Faso) gesammeltes Mérchen hervor, wie es einem Skorpion gelang, den Hasen seiner Willkiir
auszusetzen.

Eines Tages lieB der Hase aus Versehen einen Skorpion in sein Ohr einschleichen. Daher
fiihlte er sich gezwungen, ihm zu gehorchen, denn der Skorpion drohte, ihn zu stechen. Unter
dieser Drohung zwang der Skorpion den Hasen dazu, den Hunden ,,Guten Tag™ zu sagen,
obwohl sich der Hase und die Hunde sonst nie griiiten. Der Hase war gedemditigt und voller
Schande."**

Diese Beispiele sind aber die Ausnahme, denn in aller Regel triumphiert der Hase dank seiner
List. Er bleibt meistens sympathisch und bemiiht sich, das Recht walten zu lassen. Er
iibernimmt die Rolle des Wortfiihrers aller Tiere. Die afrikanischen Uberlieferungen haben
aus ihm ein reiches Wesen gemacht, das hdaufig gewinnt, aber auch manchmal besiegt wird. Er
ist gut, aber nicht immer makellos. Er ist klein, aber auch eine komplexe, ritselhafte und
unvollkommene Figur; kurz gesagt verkorpert er das Gesamtbild des Menschen! Er verkorpert

die Intelligenz und die Schlauheit und stellt dem, der sie braucht, seine Hilfsbereitschaft zur

Verfligung.

3.2.2. Die Schildkrote

Im Mittelpunkt einer Reihe von Fon- Mérchen steht die Schildkréte. Sie tritt in den Mérchen
unter verschiedenen Namen auf und dies je nach Gebiet und Volkergruppe. In den Fon-
Mairchen ist sie unter dem Namen ,,L6g6z6" bekannt. Sie erscheint vor allem in den Mérchen
aus den Kiistenregionen. Die von der Schildkréte in diesen Mérchen iibernommenen Rollen
sind mannigfaltig. Sie ist ein langsames Tier, und die anderen Tiere verspotten sie deshalb.
Die Erzdhler beschreiben hiufig in ithren Erzdhlungen den langsamen Gang der Schildkréte.
Im richtigen Leben werden bei den Fon die unformigen Fiile eines Menschen mit den

krummen FiiBen der Schildkrote verglichen. So sagt man auf Fon:

133 Sjehe Mirchen Nr.1 des vorliegenden Korpus, S.39.

134 M.Guilhem: Contes et Fableaux de la savane, a.a.0., p.33.



178

,»E d6 afo gbingban 16g6z6 5 dohun* , ,,Seine Fiifle sind so krumm wie die der Schildkrote®.
Dieser Vergleich gilt als eine Beschimpfung.

Die Schildkrote hat einen ausgewogenen Gang. IThre Weisheit und ihre Schlauheit erlauben
ihr, aus schwierigen, fast ausweglosen Situationen unversehrt herauszukommen. In vielen
Gebieten Afrikas wie z.B. in Nigeria streitet die Schildkréte mit dem Hasen um die Palme der
Schlauheit.

Mit einer bestimmten List gelingt es ihr, in einem von mir gesammelten Méarchen den Hasen
auszutricksen, der sie regelmiBig bestohlen hat.’*”

Desgleichen hat die Schildkréte in einem weiteren Mérchen meiner Sammlung ihre
Schlauheit angewandt, um den Lowen, die Natter und die Hyéne, ihre Gefdhrten, zu
entzweien und loszuwerden, denn diese haben sie beleidigt und gedemiitigt, was dazu fiihrt,
daB sie sich an ihnen richt, indem sie ihre Gegner gegeneinander aufbringt, bis sie sich
gegenseitig toten.'*

Die Schildkrote verkdrpert ebenso die Vorsicht. Dies unterstreicht ein Marchen von Leopold
Sedar Senghor und Abdoulaye Sadji. In diesem Mérchen begegnet Leuk, der Hase, M’Bonate,
der Schildkréte, unterwegs in einem Wald. Wihrend der Hase sie nach den Wohnstitten des
Loéwen, des Elefanten, des Leoparden und des Panthers fragt, antwortete ihm die Schildkréte
lachelnd: , Tu peux passer ton chemin, mon bon ami. Je vois que tu veux t"occuper des géants
de la terre. Moi j aime rester tranquille dans ma coquille 7, d.h:

»Du kannst deinen Weg weitergehen, mein guter Freund. Ich sehe, dal du dich mit den
Riesen und den Michtigen der Erde beschéftigen willst. Ich bleibe lieber ruhig in meinem
Panzer.“

Diese Antwort der Schildkrote deutet auf ihre Weisheit und Vorsicht hin, die sie klug machen.
Thre geistige Uberlegenheit ermoglicht ihr, von der Leichtgliubigkeit und der Dummheit
vieler Tiere wie der Hyédne zu profitieren und ihnen somit Streiche zu spielen. Das Tier, das
meistens der Schlauheit der Schildkréte zum Opfer fillt, ist der Leopard. In den Marchen, in
denen sich beide Tiere treffen, richten die Erzdhler die Aufmerksamkeit der Horer auf den
Triumph der Klugheit iiber die Starke. Der Schwéchere besiegt den Machtigen.

Obwohl die Schildkréte es leicht hat, in den meisten Féllen iiber die anderen Tieren zu
triumphieren, kommt es auch vor, daf3 sie bei Proben als Verlierer erscheint oder von einem

kleinen Tier tiberlistet wird. Im groflen und ganzen symbolisiert die Schildkrote in den Fon-

133 Siehe Miarchen Nr.1 des vorligenden Korpus, S.39.
136 Siehe Marchen Nr.2 des vorliegenden Korpus, S.43.
1371 .S.Senghor u. A. Sadji: La Belle Histoire de Leuk-le-Liévre, a.a.0. p.14-15.
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bzw. anderen afrikanischen Mérchen die Langsamkeit. Diese Langsamkeit wird aber durch
Weisheit und Vorsicht wettgemacht, die es dem kleinen Tier erlauben, anderen Tieren zu
trotzen und sie zu iiberlisten. Die Schildkrdte stellt neben dem Hasen auch die Verkorperung

der Klugheit dar.

3.2.3. Die Spinne

Die Figur der Spinne tritt auch in den Fon- Mirchen auf, aber nicht so hdufig wie z.B. der
Hase, der Lowe, der Panther usw. In den wenigen Fon- Mérchen, in denen sie auftaucht,
nimmt sie den Namen ,,Yeglétété* an. Der Name variiert von einer Volkergruppe zur anderen.
So kommt es vor, da3 die Spinne in den Marchen von der Elfenbeinkiiste und genauer gesagt
bei den Baoulé ,,Kakou Ananzé* genannt wird. Bei den Haoussa- Voélkern trigt die Spinne
den Namen ,,Gwiso“. Manche Fon- Erzédhler bestehen in der Erzdhlung auf der Schilderung
des physischen Portrits der Spinne. Sie wird als eine héBliche, widerliche Figur dargestellt,
was sowohl der Realitit als auch ihrem eigenen Charakter in den Mérchen entspricht.

,Elle parle d'une voix nasillarde. Son petit corps sombre de méme que ses jambes arquée
n’inspirent aucune confiance*'**, d.h. sie spricht mit einer niselnden Stimme. IThr kleiner und
dunkler Korper sowie ihre gebrochenen Stelzbeine floen kein Vertrauen ein.

Seinerseits findet Bernard Dadié, daB3 die ,,Beine der Spinne ohne Mal3 und abstoBend sind
und ihr einen gestaltlosen und héBlichen Gang verleihen. “ '*°

Der Riicken der Spinne sieht bucklig aus, was die HaBlichkeit ihres Korpers verstirkt. Ein
Mairchen von Bernard Dadier gibt Hinweise auf den Buckel der Spinne. Als sie eines Tages
das Gebot der Zwerge iibertrat, wurde die hochmiitige Spinne bestraft. Das Mérchen sagt, daf3
die Spinne das Lied der Zwerge gesungen und ihren Tanz getanzt hat, was ihr streng verboten
war. Als Strafe wuchs ihr ein Buckel auf dem Riicken. Seit jenem Tag ist die Spinne bucklig.
Das Miérchen schliefit mit den Worten:

,.C’est depuis ce jour qu’araignée est bossu.«'*

138 Roland, Colin: Les Contes noirs de 1'Ouest africain, a.a.O., p.137.

1% Bernard Dadié: Le pagne noir, a.a.0., p.155.

140 Ebenda, p.39.
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Wie in der Wirklichkeit webt die Spinne in den Mérchen auch ihr Netz. Das Spinnengewebe
gilt als Schutz. In einem Bete- Mérchen aus der Elfenbeinkiiste siecht man eine Spinne, die ein
Spinngewebe aufgebaut hat, um sich vor Tieren zu schiitzen, die sie zertreten wollen. Das
Netz erlaubt ihr, sich zu retten. Mit dem Spinngewebe gelingt es ihr, Fliegen und Insekten zu
fangen und zu fressen. Es dient ihr als eine Falle, die sie den anderen Tieren stellt oder mit der
sie ihnen einen Streich spielt. In den wenigen Fon- Mérchen, in denen sie erscheint, zeigt sich
die Spinne schlau und stellt Fallen. Abgesehen von diesen Ziigen, die ihrem tierischen
Zustand eigen sind, verkorpert sie auch physische Ziige, die den Menschen zugesprochen
werden. Zunichst spricht sie und ihre Stimme ist einzigartig. Wie die Hyéne verfiigt sie liber
eine ndselnde Stimme. Davon ausgehend 1d6t sich der dunkle, heimtiickische und listige
Charakter des Tieres erahnen. Seine Stimme ist so unangenehm wie seine Person selbst. Es ist
nicht selten, daB3 manche Erzdhler vom Gesicht der Spinne, von ihren Armen, ihren Schultern,
ihren Knien und ihren Beinen sprechen. Sie erscheint als ein merkwiirdiges, gestaltloses,
ungefilliges und miBliebiges, kurz gesagt, ein recht abscheuliches Wesen. Kleiner Korper,
stackelige Beine, buckliger Riicken, ndselnde Stimme, extreme HéBlichkeit, das ist das
physische Portrit dieses seltsamen, immer widerlichen Tieres in den afrikanischen Mérchen.

Im Bezug auf ihr moralisches Portrét stellen viele westafrikanische Mérchen, besonders die
Mairchen aus der Elfenbeinkiiste die Spinne als das schlauste aller Tiere dar. Sie sei mit einer
iiberlegenen Intelligenz versehen, sehr hochmiitig und versuche, iiberall ihre Intelligenz
geltend zu machen. Sie neige zu Eigenlob. Dies ist in einem Mérchen von Bernard Dadié zu
merken, in dem die Spinne die Vaterschaft ihres eigenen Sohnes verleugnet, nur weil sie das
Kind héBlich findet. ,,Wie kann eine beriihmte, schlaue und intelligente Figur wie die Spinne

so einen Sohn haben?* fragt sie sich. Wie folgt berichtet der Erzdhler:

,,Ca un fils a moi? Kakou Ananze, connu dans [’univers comme le maitre
de la ruse, I’étre le plus intelligent, avoir un tel enfant? ... un jour ...

le prenant brutalement par les épaules, il lui dit: va dans ta famille.

Je ne suis pas ton pére.“141

Diese Zeilen bezeugen den Hochmut der Spinne, die sich als das intelligenteste und schlauste
Wesen bezeichnet. Sie verstoft ihren eigenen Sohn, da sie ihn dumm und abstoBend findet.
Wenn man in der Tat die Schlauheit der Spinne iiberpriift, stellt man fest, da sie im

allgemeinen grobe Mittel benutzt. Meistens beruht ihre Strategie auf Liige und Diebstahl, um

14! Bernard Dadié: Le pagne noir, a.a.0., p.55.
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eine schwierige Situation zu liberwinden. Sie bedient sich ihrer unehrlichen Schlauheit, um
den anderen tiible Streiche zu spielen.

Ein Mérchen von Maurice Délafosse bietet hierfiir ein interessantes Beispiel.

In diesem Maérchen mit dem Titel ,,L’araignée et I’hyeéne* hat die Spinne die Naivitdt und
Dummheit der Hyine ausgenutzt. In der Tat gelang es ihr, die Hyédne zu einer Situation zu
iiberreden, von der sie profitiert hat. Zunichst empfahl sie der Hyéne, sie solle das von ihr auf
der Jagd getotete Wild aufgeben, wenn sie das Brummen der Leoparden hore, sonst wiirde sie
von ihnen gefressen. Als dann die Hyéne den Anweisungen gehorchte, profitierte die Spinne
davon und stibitzte alle die von ihr getéteten Tiere.'**

Wenn sie sich eine List ausdenkt, die meistens grob ist und bezweckt, die Menschen und
Tiere zu iibertdlpeln und sie zu bestehlen, so mufl man sich auch fragen, ob sich diese immer
als erfolgreich erweist. Auch wenn die Spinne in vielen Erzdhlungen hiufig einen Ausweg
findet, um eine schwierige Situation zu bewéltigen, so kommt es auch vor, dal viele Mérchen
sie als eine Figur vorstellen, die oftmals ihrer eigenen Strategie zum Opfer fillt.

Ein von mir gesammeltes Mérchen, in dem die Spinne, die eine von dem Hund der
Schildkréte gefangene Antilope unrechtméfig nach Hause mitnahm und schon den gréften
Teil des Fleisches gefressen hatte, ihrer Schlauheit zum Opfer fiel, unterstreicht dies. Die
Schildkrote war namlich noch schlauer, denn sie schickte das Rebhuhn zu ihr, um sie zu
erschrecken. Dem Rebhuhn gelang es, durch Zauberspriiche die Spinne zu verdngstigen, die
aus Furcht vor dem darin angedrohten Tod sofort der Schildkrote den Rest des
Antilopenfleisches zuriickgab.'*

Zugleich hebt das Mérchen die GefraBigkeit der Spinne hervor, denn sie hatte den von ihr
gekauften Jagdhund getotet und gefressen, weil sie gleich nach dem Kauf den Hund zu fett
zum Jagen fand, was nur ein Vorwand war. Das Mirchen stellt des Weiteren die Spinne als
eine Figur dar, die sehr feige ist, denn die Beschworungsformeln eines Rebhuhnes haben
ausgereicht, damit sie unverziiglich zur Schildkrote rannte, um ihr das gestohlene Fleisch zu
iibergeben. In demselben Zusammenhang zeigt ein anderes Baoulé- Mérchen, wie eine Spinne

in die von ihr selbst gestellte Falle ging.

12 Maurice Delafosse:Le roman de 1"araignée chez les Baoulés de la Cote d Ivoire, Revue
d’Ethnographie et des Traditions populaires, nr3, 3e trimestre, 1920, p.205.
143 Siehe Marchen Nr.6 des vorliegenden Korpus, S.58.
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. . .. . . . . 144
In diesem Marchen schlug sie in einer Zeit der Hungersnot den Tieren vor, die ,,Yams*

von Geistern des Busches zu stibitzen. Beim ersten Mal war die Schlauheit erfolgreich.
Wihrend die Tiere beim zweiten Mal den Geistern entflohen, lief3 sich die Spinne erwischen
und derart schlagen, daB ihr Korper unkenntlich wurde.'*

Die Spinne ist schlau, aber ihre Schlauheit bleibt beschrinkt, denn sie hatte sich in der
Hungersnot zwar eine Strategie ausgedacht, die darin bestand, Yams von Geistern zu stehlen.
Sie hatte aber nicht daran gedacht, daf} sie zu den langsamsten Tieren des Busches zihlt und
dal3 sie nicht so leicht fliechen kann wie die anderen. Sie lie sich erwischen und wurde
geschlagen. Thr Korper war entstellt und sie war ungliicklicher als je zuvor. Weil sie grobe
Mittel anwendet, kommt es vor, dal die Zuhorer jedesmal vor Freude lachen, wenn die
Spinne ihrer eigenen Taktik zum Opfer fillt. Dies stellt auch Maurice Delafosse fest, wenn er

schreibt:

,»a ruse et sa malice sont grossiéres et souvent cousues de fil blanc ... Aussi
lorsqu’il arrive et cela arrive presque toujours que ses ruses sont éventées
et que ce trompeur est trompé a son tour, I’auditoire du conteur se

. N . . , . . 146
livre & des manifestations non équivoques de joie*.

Diese Zeilen bekriftigen das wahre Bild der Spinne, die sich immer fiir intelligent hélt und als
Sieger fiihlt. Sie ist aber ein Liigner und prahlerisch. Thre Starke liegt nur im Reden, denn die
Wirklichkeit zeigt die Unterlegenheit ihrer Figur. Sie erscheint als der Gegensatz zum Hasen
in den Fon- Mérchen. Der Hase hat nie behauptet, da3 er das schlauste aller Tiere ist, sondern
beweist es durch seine Taten. Verglichen mit dem Hasen, ist die Spinne durch und durch bdse
und entartet. Dementsprechend schreibt Roland Colin:

ppreeeees sombre, combinarde, voici I’Araignée. A la différence du Liévre I’ Araignée est un étre

. 14
tout a fait pervers.« '*’

144 Yams: bezeichnet die Wurzel einer lianenformigen Pflanze, die in tropischen Gebieten

wichst. Diese Wurzel kann man ausgraben, schilen, kochen und essen.

'3 M. Colardelle Diarrassouba: Le lidvre et 1’araignée dans les contes de 1’Ouest africain,

a.a.0., p.152.
146 Maurice Delafosse: Le roman de "araignée chez les Baoulés de la Cote d'Ivoire, a.a.0O.,
p.200.

147 Roland Colin: Les Contes noirs de 1'Ouest africain, a.a.0., p.135-137.
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Dieses Zitat deutet darauf hin, daf die Spinne ihre List nur aus bésen Zwecken anwendet. Thre
Schlauheit ist nie dazu bestimmt, jemand anderem irgendeinen Dienst zu erweisen. Im
Gegensatz zum Hasen, der das Bose aus moralischen Griinden bekdmpft, verkorpert die
Spinne das Bose selbst, die verkehrte Welt und tibernimmt dadurch die Rolle eines reinen
Ubeltiters. In weiteren Mirchen sieht man, daB die Spinne von Natur aus eine bdse und
sadistische Figur darstellt. An Ubeltaten hat sie viel SpaB. Sie iiberlistet absichtlich alle
Menschen und Tiere und vergiet gleichzeitig Krokodilstrinen. So ist die Spinne
heuchlerisch, schmeichlerisch, listig, verréterisch und ein Komddiant, wie einige Erzdhlungen
unterstreichen. Ein Marchen mit dem Titel ,,La vache de Dieu” von Bernard Dadier zeigt, wie
die Spinne Gott selbst auf eine perverse Weise iiberlistet hat. Eigentlich profitierte sie von der
Freundschaft, die Gott mit ihr geschlossen hatte. Gott hielt sie fiir einen zuverldssigen Freund.
Die Spinne aber nutzte das Vertrauen aus, schlich sich in das Innere der schonen Kuh Gottes,
erndhrte sich dort hdufig und reichlich. Da die Kuh mit der Zeit immer magerer wurde, wurde
Gott traurig und weinte. Da fing auch die Spinne namens Kakou Ananzé an zu schluchzen
und weinte mit Gott, doch sie wullte sehr wohl, dal} sie die Kuh ausgenutzt hatte. Vor Gottes
Augen schmeichelte sie der Kuh. Folgendermallen beschreibt der Autor diese Handlung der

Spinne:

11 avait redoublé ses caresses, ses flatteries. Il lui touchait la queue, palpait
la coupe, passait la main sur 1"échine, lui tapotait la joue, la mouchait.

Et ces attentions chaque jour davantage aussi la lient 2 Dieu.“'*®

Diese Beschreibung zeigt, wie heimtiickisch die Spinne ist. Sie weill, daB sie fiir das
Abmagern der Kuh verantwortlich ist. Aber um auch weiterhin Gott zu gefallen, dufert sie
thre scheinbare Liebe zu der Kuh und ihr Mitleid mit Gott, was als Heuchelei bezeichnet
werden muf.

Hinter den von der Spinne im allgemeinen gespielten Streichen steckt ein deutlicher Makel;
das ist die Eigensucht. Jedesmal wenn die Spinne jemanden zu iiberlisten versucht, will sie
allein von einer Situation profitieren. Dieser Egoismus héngt mit ihrer unersittlichen Gier
zusammen. Daf sie das Vertrauen Gottes miflbraucht hat, hat mit ihrer Fressgier zu tun. Die

Spinne ist so gefriBig, da} sie oft frilt, wihrend ihre Frau und ihre Kinder verhungern. Die

'8 Bernard Dadié: Légendes africaines, dans Légendes et poéme, Seghers, Paris, 1966, p.71.
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GefraBigkeit und die Verfressenheit sind die Griinde, aus denen sie jedes Familiengefiihl
verloren hat.

Ein spannendes Mérchen illustriert diesen verwerflichen Charakter der Spinne.

Es geht darin um die Spinne und ihre Familie. Wihrend sich ihre Frau und ihre Kinder mit
Fliegen erndhren miissen, geniet die Spinne ganz allein den guten Honig, den ihr ein
Waldgeist geschenkt hat. Als ihre Familie den Honig probieren will, erklart ihr die Spinne, es
handle sich um einen ,,méchtigen Fetisch®, dem man sich nicht anndhern diirfe, was natiirlich
eine reine Liige ist. So wird sie immer fetter, ihre Familie dagegen immer magerer. Dieses
Mairchen deutet ganz offensichtlich auf die GefraBigkeit und die Eigensucht der Spinne hin.
Ebenso zeigt ein von uns gesammeltes Mérchen, wie die Spinne wegen ihrer Gefrafligkeit ihre
Schwiegermutter ertrinken lassen wollte, weil diese den magischen Stein verschluckt hatte,
der ihr und ihrer ganzen Familie Essen verschaffte.'*

Beispiele fiir diesen Charakter der Spinne gibt es in Hiille und Fiille, denn sehr viele Mérchen
schildern die Gier dieses skrupellosen Tieres.

Die Spinne hat vor nichts Respekt, ihre Familie ist gespalten und sie selber ist Gegenstand
eines stindigen MiBtrauens seitens ihrer Frau und Kinder, denn diese kennen die List ihres
Vaters. Hier mu3 darauf hingewiesen werden, daB3 die Spinne als eine ménnliche Figur
betrachtet wird, die eine Frau und Kinder hat. Deshalb wird sie in einigen Mérchen als
Familienvater vorgestellt.

Wihrend der Hase trotz seiner zahlreichen Streiche in den Mérchen immer sympathisch
bleibt, wird die Spinne wegen ihrer GefriaBigkeit, Verfressenheit, Eigensucht und ihres
Mangels an Familiengefiihl verachtet. Jeder halt sie und mifBtraut ihr. Sie rithmt sich, am
intelligentesten zu sein. Die von ihr gespielten Streiche fallen auf sie zuriick, da ihre
Uberlegungen immer eine Liicke aufweisen. Die Spinne stellt also eine komplexe und
gleichzeitig ungeschickte Figur dar. Im Hinblick auf alles, was zu der Figur gesagt wird,

schreibt Denise Paulme:

,L’araignée est un personnage complexe: démiurge maladroit, il n’accomplit
la tache impossible que pour échouer au dernier moment, que sa faute soit
¢tourderie ou imprévoyance, orgueil, fraude enfin, appliquée a un but

strictement égoiste«."’

1% Siehe Mirchen Nr.4 des vorliegenden Korpus, S.52.
"0 Denise Paulme: La mére dévorante, Essai sur la morphologie des contes africains, Editions

Gallimard, Paris, 1976, p.163-164.
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Alles in allem symbolisiert die Spinne in der beninischen bzw. afrikanischen Marchenwelt
eine Figur, die voller Untugenden ist. Sie ist die Verkorperung des Hochmuts und der
Prahlerei. Dariiber hinaus zeigt sie sich bose, listig, heuchlerisch, eigensiichtig, grausam,
geizig, gewalttitig, gefrdBig. Thre Handlungen sind zumeist abstoend. Aus Spal} tut sie
Boses. Sie ist schlau, aber ihre Schlauheit fiihrt nur zum Bdésen. Dall die Spinne nicht
sympathisch ist, hat damit zu tun, da3 sie das Bose symbolisiert, und das Bose mufl bekdmpft
werden, und darauf richtet die Moral der Geschichten {iber Spinnen ihre Aufmerksamkeit. Im
Gegensatz zum Hasen versucht die Spinne, alle guten oder bdsen Tiere systematisch zu
betriigen. Fiir sie zdhlt nur eines: die anderen iiberlisten, um fiir sich alleine davon zu
profitieren. Die Mirchen iiber die Spinnen verbreiten ein Gefithl des Unbehagens und
scheinen der Existenz gegeniiber einen tiefen Pessimismus auszudriicken. Die Spinne
erscheint als eine unheilbringende Figur und iibernimmt in dieser Hinsicht in den Mérchen die

Rolle einer wirklichen Hexe.

3.2.4. Der Lowe, der Panther und der Elefant

Der Lowe stellt in den afrikanischen Méarchen wie auch in den Erzéhlungen und Fabeln
anderer Lander den Konig der Tiere dar. Bei den Senoufo- Vélkern an der Elfenbeinkiiste
nimmt diese Stelle jedoch der Elefant ein. Der Lowe befiehlt und beruft die Versammlung der
Tiere ein. Alle anderen Tiere zittern vor ihm. Sein starkes Brummen reicht aus, damit die
Tiere ihm sofort gehorchen. Er ist egoistisch, jeder mull ihm dienen und sich seinem Willen
beugen. Wenn die anderen Tiere ihm sofort und blind gehorchen miissen, so diirfen sie ihn
keinesfalls verdrieBen, sonst wird seine Wut unertriaglich. Er ist gewalttdtig, brutal, grausam
und tyrannisch. Er, der Panther und der Elefant werden in den Maérchen als Figuren
dargestellt, die als Konige des Dschungels gelten. Sie symbolisieren die Stirke, den Hochmut,
die Willkiir, die Herrschaft bzw. die Macht. Sie werden vom Bild derjenigen geprégt, die
angesichts ihrer familidren, sozialen oder politischen Stellung die anderen mif3brauchen und
ausnutzen. Die Mérchen, in denen diese Figuren auftreten, heben meistens die Grausamkeit,
den MachtmiBlbrauch, die Willkiir und zugleich die Naivitidt und die Dummbheit, den Mangel

an Intelligenz der Méchtigen des Busches hervor.
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So kommt es vor, daB3 ein Lowe in einem von mir gesammelten Fon- Mérchen wegen seiner
Stiarke vor allen anderen Tieren eine kleine Schildkrote einschiichtern will, indem er das
Gebot des kleinen Tieres iibertritt und zu ihm sagt:

,Willst du schweigen! Noch ein Wort und ich fresse dich auf!*«"'

Dieser Satz deutet auf das willkiirliche Benehmen des Lowen hin, der glaubt, er habe Macht
iber Leben und Tod aller Tiere. Aber das Mairchen unterstreicht, dal die Stirke kein
Synonym fiir Erfolg ist, da die Schildkrote durch eine schlaue Vorgehensweise es schafft,
den Léwen zu demiitigen und ihn umzubringen.

Der Elefant hilt sich in manchen Mirchen fiir das Alteste aller Tiere und somit das
,,Weiseste*, wihrend der kleine Hase ihn dumm findet und nach Belieben iiberlistet.

Ein von René Trautmann gesammeltes Fon- Mérchen zeigt, wie ein Panther, auch ein
Symbol der Stirke und der Willkiir, bei einem Wettbewerb um ein Midchen von der Hyédne
{ibertolpelt wird, die ihn am Ende des Mirchens zum Selbstmord zwingt*.'>

Solche Mairchen iiber die starken Tiere sollen beweisen, daf3 die Schlauheit nicht nur in der
Mairchenwelt, sondern auch im richtigen Leben, manchmal besser triumphieren kann als die
Stirke. Der Panther begeht Selbstmord, denn er hat sich blod und naiv gezeigt, und einem
Taugenichts wie der Hyéne ist es gelungen, ihm das begehrte Madchen wegzunehmen. Er
fiihlte sich gedemiitigt.

Wie schon erwéhnt, werden der Lowe, der Panther und der Elefant als Figuren dargestellt, die
in den afrikanischen Mérchen wegen ihrer Macht, ihrer Willkiir und ihrer Grausamkeit den
anderen Tieren Furcht und Schrecken einfloBen. Die Erzdhler setzen in ihren Mérchen keinen
besonderen Akzent auf die Beschreibung des physischen Erscheinungsbildes dieser Tiere,
eher schildern sie, wie die Starken auch dumm und naiv sind und manchmal von kleinen
Tieren wie Hase und Schildkrdte iiberlistet werden, die sich tiber sie lustig machen. Diese

Mirchen schildern schlieBlich, wie Befehlsgewalt und Intelligenz nicht oft zusammentreffen.

3.2.5. Die Hyiine

Die Hyéne ist eine der Figuren, die nicht nur in den Fon- Mirchen, sondern auch in vielen
weiteren westafrikanischen Marchen besonders hédufig auftritt. IThr werden in den Mérchen je

nach den Volkergruppe verschiedene Namen zugeschrieben. So trdgt die Hydne den Namen

I Siehe Marchen Nr.10 des vorliegenden Korpus, S.70.

12 Rene Trautmann: La Littérature populaire a la Cote des Esclaves, a.a.0., p.35-37.
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,Bouki“ in den Wolof- Mirchen aus Senegal, ,,Fouru® in den Peuhl- Mirchen und ,,Kura® in
in den Haoussa- Marchen usw. In den Fon- Mérchen wird die Hyéne ,,Hla* oder ,,Ajanuhla“
genannt. In der Wirklichkeit wird die Hyédne bei den Fon als ein Ungliick bringendes Tier
angesehen, was auf ihre Eigenart, Leichen auszugraben zuriickzufiihren ist. Ihr Kopf ist nach
vorn gebeugt und ihr Gesall nach hinten abgesenkt. So hat sie einen Buckel. Ihre Haare sind
gesprenkelt und sie verbreitet einen ekelhaften Geruch. Das ist die abstoBende Beschreibung
der Hyédne in den Mairchen, die auch ihrer realen Erscheinung entspricht. Sie grabt Leichen
aus und friflt das Aas. Sie gilt als ein humpelndes Tier, was in den Mérchen darauf hindeutet,
daf sie ein dummes Tier sein soll.

Die Hyéne ist bei den Fon gefiirchtet, denn sie stiehlt das Vieh und gilt im allgemeinen als
sehr gefahrlich. Obwohl dies der Realitdt entspricht, werden jedoch zwei Ziige der Hyéne in
den Mirchen besonders hervorgehoben, und zwar dafl sie sowohl am Tag als auch in der
Nacht stiehlt jedoch meistens am Tag und dariiber hinaus das frische Fleisch fri}t. Was ihren
Charakter anbelangt, ist die Hyéne im wesentlichen dumm und gefrdfig. Die Hyéne zeigt sich
in vielen Mirchen gierig, neidisch, naiv, egoistisch, listig, heimtiickisch und bdse. Sie wird
nur durch bose Geister gefithrt. Wegen ihrer Dummbheit, Naivitit und Bosartigkeit stellen
viele Mérchen den Hasen der Hydne gegeniiber,. In diesen Mirchen hat der schlaue Hase es
leicht, der Hyédne viele Streiche zu spielen, indem er das dumme Tier bestraft und somit ihre
Bosheit bekdmpft. Ein interessantes Marchen von M. Guilhem unterstreicht diese Bosheit der
Hyéne und die Strafe, die der schlaue Hase ihr zuteil werden 148t. In dem Mérchen wird von
einer akuten Hungersnot berichtet. Da schlug die Hyéne dem Hasen den Verkauf ihrer Miitter
vor. Mit dem erlangten Geld wiirden sie die Not iiberwinden. Der Hase nahm den Vorschlag
an, fand aber Gelegenheit, seine eigene Mutter von dem Verkauf zu verschonen. Alleine die
Hyéne verkaufte ihre Mutter und bekam dafiir ein geringes Geld, mit dem sie Salz zum
Kochen kaufte. Doch dem schlauen Hasen gelang es, der Hyine das Salz zu stibitzen.“ '>* So
wird die bose Hyéne bestraft.

Die Hyéne wird sowohl von den Menschen als auch von den Tieren verachtet. Dies wird in

einem Mirchen von Bocoum Idy erzéhlt:

,, Le chacal a entendu dans le village des hommes que ceux-ci ne les aiment

1533 M. Guilhem: Contes et Fableaux de la savane, ,,Noufangou, |’hyéne vend sa meére comme

esclave®, Tome 2, a.a.0., p.28.
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A : A 154
pas a cause d’un animal fourbe, traitre, menteur et gourmand.*'

Damit meint der Autor, der Schakal habe im Dorf der Menschen gehort, dafl die anderen Tiere
des Busches und auch er wegen des heimtiickischen, verriterischen, liignerischen und
gefriBigen Verhaltens eines einzigen Tieres nicht geliebt werden. Mit dem Ubeltiter war die
Hyédne gemeint. Als dann der Lowe erfuhr, dall ein Tier fiir den HaB3 der Menschen allen
anderen Tieren gegeniiber verantwortlich war, berief er eine Versammlung aller Tiere ein,
damit Selbstkritik gelibt und Zusammenhalt demonstriert werde. Kaum hatte der Lowe am
Tag der Versammlung das Thema angesprochen, da lief die Hyidne davon. So war die
Versammlung nicht mehr nétig, denn die Verantwortliche hatte sich selbst entlarvt. Auch
dieses Mirchen weist also auf den heimtiickischen, verrdterischen und bosen Charakter der
Hyine hin, und sie ist einerseits die Verkdrperung der Bosheit und andererseits des Ubels, das
bekédmpft werden mubB.

Vor lauter Bosheit und Gier verhélt die Hyéne sich oft dumm, und ihre Dummbheit wird haufig
bestraft. Dies unterstreicht das siebte Marchen meiner Sammlung, in dem eine Hyine
beabsichtigte, eine Frau zu fressen. Aber jene Frau war schlauer als die Hyédne und stellte ihr
eine Falle.

In der Tat geht es in dem Mérchen darum, dal3 sich die Hyéne in eine Frau verwandelt hat, um
eine Frau aus dem Busch an den FluBl zu begleiten. Auf halbem Weg verwandelt sie sich
wieder in eine Hydne und will die Begleiterin auffressen. Diese erahnt ihre Absicht und sagt
der Hyéne, sie soll eine Weile warten. Wéhrend das Tier ungeduldig wartet, geht die Frau in
den Busch, wo sie einen spitzen Holzstamm entdeckt und ihn mit einem Stoff {iberzieht. Dann
verschwindet sie. Wie sie nach einer Weile nicht zuriickgekommen ist, verliert die Hyéne die
Geduld. SchlieBlich begibt sie sich rot vor Zorn in den Busch, sieht das mit einem Stoff
iiberzogene Ding und denkt, es sei die Frau. Unverziiglich stiirzt sie darauf los, doch der
spitze Holzstamm schlitzt ihr den Bauch auf und die Hyine stirbt.'>

Das Mirchen weist zugleich darauf hin, da3 die Hyéne eine gefrdflige Figur darstellt und ihre
GefraBigkeit ist der Grund fiir ihre Bosheit und ihre Dummbheit. Thre Mifigeschicke werden in
zahllosen Marchen durch ihre GefraBigkeit hervorgerufen. Allein das Wort ,,Fleisch® reicht

aus, damit die Hyéne alles macht, was man will. Das weill der Hase genau, der sich des

134 Idy Carras Bocoum: L hyéne et les animaux de la brousse in : ,,l’'Education africaine®, nr
41-42, 1957, p.161-167.
135 Siehe Mirchen Nr.7 des vorliegenden Korpus, S. 61.
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Wortes ,,Fleisch® bedient, um die Hyédne in vielen Fon- Méirchen lidcherlich zu machen.
Sobald sie etwas von ,,Fleisch* hort, wird sie blind und vergif3t alles.

Die Hyine ist ebenso eine neidische Figur. Sie ist eifersiichtig auf die Erfolge des Hasen.
Diese Eifersucht der Hyéne auf den Hasen wird in mehreren Méarchen dargestellt, in denen sie
bei einer Probe den Hasen nachzuahmen versucht, aber kliglich daran scheitert, weil sie die
Ratschldge des Hasen nie richtig befolgt hat. Weitere Méarchen présentieren die Hyéne als
eine unbelehrbare Figur, die vor nichts Respekt hat.

Alles in allem verkorpert die Hyéne in den Fon- Mirchen die Gier, die GefrdBigkeit, die
Bosheit, die Tiicke, die Dummbheit, den Neid, das Ungeschick, den Diebstahl, den
Ungehorsam, die Heuchelei und den Egoismus. Sie geht immer in die Fallen, die ihr sowohl
Tiere als auch Menschen stellen. Ihr Gang, ihr Aussehen und ihr Benehmen erinnern an ein
wenig intelligentes Wesen. In den Mérchen erscheint sie als eine unsympathische Figur, die
immer benachteiligt ist und iiber die man sich lustig macht. Sie ist das ewige Opfer, iiber
dessen Mifgeschick die Zuhdrerschaft froh ist. Thr wird die Einfiihrung der Unordnung und
Unzuverléssigkeit unter den Tieren zugesprochen, weil sie die Leichen und das Aas
zerstiickelt und verstreut zuriicklaft. Dariiber hinaus gilt sie als Symbol der Uneinigkeit, weil
sie unter den Tieren getroffenen Abmachungen regelméBig bricht. Sie iibernimmt die Rolle

einer sehr negativen Figur.

3.2.6. Das Chamdileon

Das Chamdleon ist in aller Regel ein kleines, einzelgéngerisches Tier. Es ist sehr langsam,
tibernimmt jedoch eine fiihrende Stellung unter den Hauptfiguren der Fon- Mérchen, in denen
es den Namen ,,Agama“ tragt. Das Chaméleon hat einen schwankenden und zégernden Gang
und man hat den Eindruck, da3 es jeden Augenblick danach Ausschau hélt, ob es einen Dorn
auf seinem Weg gibe, bevor es einen Schritt macht. Uberdies ist das Chaméleon in der Lage,
nach Belieben die Farbe der in seiner Nihe liegenden Gegenstinde anzunehmen, so wie man
es aus der Natur kennt. Es ist die Darstellung der Natur selbst und verfiigt iber viele Gaben.
Durchsichtig und mager sieht es aus; seine Zunge ist mit einem Strom zu vergleichen, der
alles, was in seiner engsten Nihe steht, an sich zieht . Es gibt kaum eine Kluft zwischen
diesen dufleren Eigenschaften des Chamileons und denen, die ithm in den Miérchen
zugesprochen werden. Sein Gang und seine Handlung machen aus ihm ein weises und
vorsichtiges Wesen. Diese Weisheit macht sich also in seinem Gang bemerkbar, was Birago

Diop bestitigt, wenn er das Tier wie folgt beschreibt:
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,Le Chaméléon est sage et circonspect jusque dans sa démarche“'>®, d.h. das Chamileon sei
weise und behutsam bis in seinen Gang hinein. Aufgrund seiner Behutsamkeit und Weisheit
besteht es in den Fon- Erzdhlungen viele Proben, die meistens mit einem Wettlauf mit
anderen Tieren zu tun haben. Aus solchen Wettldufen geht es sehr oft als Sieger hervor und
dies, obwohl es ein sehr langsames Tier ist. Diese Triumphe sind seiner Schldue und seiner
klugen Zuriickhaltung zu verdanken, die in vielen Mirchen hervorgehoben werden. Ein von
mir gesammeltes Mérchen liefert ein gutes Beispiel dafiir. Es wird wie folgt kurz
zusammengefaft:

Es geht darin um einen Wettkampf, dessen Siegespreis die Heirat einer Konigstochter sein
sollte. Ein Konig versammelt viele Tiere, darunter das Chaméleon und sagt zu ihnen, daf3 der,
der eine Strecke am schnellsten zuriicklegt und sich als erster auf den leeren Thron in seinem
zweiten Palast setzen wiirde, seine Tochter heiraten diirfe. Wahrend sich die anderen Tiere
prahlerisch zeigen, was den Lauf anbelangt, verschwindet das Chamileon wortlos aus der
Menge und geht zu einem Bokono, der ihm nach einer Orakelbefragung den Weg zum Sieg
angibt. Die Vorgehensweise ist sehr schlau, denn das Chaméileon hilt sich unbemerkt am
Schwanz eines schnellen Hundes fest, der an jenem Tag des Wettlaufes als erster den Palast
erreicht. Kaum legt der Hund seinen Schwanz auf den Thron, da springt das Chamileon
blitzschnell vom Schwanz auf den Thronsitz und ruft: ,,Bitte langsam! Ich bin schon lange vor
dir angekommen!*“ So gelingt es ihm, weiser und schlauer als der Hund und die weiteren
Tiere zu sein, und es heiratet die Kénigstochter.«'’

In demselben Zusammenhang beschreibt ein weiteres Méarchen von Raponda-Walther einen
Wettlauf zwischen dem Panther und dem Chamaéleon und wobei das schlaue Chamaileon
ebenfalls gewonnen hat. In dem Maérchen geht die Wette um ein Stiick Land. Jeder muflte
seine Rechte auf das Stiick Land beweisen. Da fordert das Chamileon den Panther zu einem
Lauf heraus, an dessen Ende das Stiick Land dem Sieger gehoren soll. Das Chaméleon ist
schlauer und weiser und gewinnt den Lauf, aber wie? Vor dem Wettrennen sucht das
Chamaileon alle bekannten Chaméleons auf und bittet sie, am Tag des Wettlaufs zu kommen
und sich in Abstinden am Wegrand aufzustellen. ,,Wenn der Panther an euch vorbeirennt, so
miiflt ihr ihm zurufen: Schneller! Ich habe dich schon iiberholt!* Die Chaméleons versprechen
alle, es so zu machen. Am Tag als das Rennen beginnt, lduft nun aber nur der Panther. Das
Chamaileon hat sich ins Gras gelegt. Und wihrend der Panther rennt und rennt, erscheint am

Wege immer wieder ein Chamileon, das schreit: ,,Schneller, lauf schneller! Ich habe dich

1 Diop Birago: Les contes d’Amadou Koumba, a.a.0., p. 59.

157 Siehe Mirchen Nr.19 des vorliegenden Korpus, S. 119.
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schon tiberholt.“ Noch vor dem Ziel gibt der Panther das Rennen auf und lduft beschimt
davon."®

Diese Zusammenfassung des Mérchens deutet die Weisheit und Schlauheit des Chaméleons
an, das den Lauf gewonnen hat und zum Besitzer jenes Landstlickes wurde. Man kann
dariiber hinaus sagen, dafl das Chamaéleon kein boses Tier ist, denn die von ihm angewandten
Methoden, um sein Ziel erreichen zu konnen, erweisen sich als behutsam. Es hat dem Panther
keinen korperlichen Schaden zugefiigt. In einem weiteren Marchen desselben Autors sieht
man, wie ein Leopard einen Wettlauf gegen das Chamileon verloren und seine Kinder davor
gewarnt hat, nie mit diesem kleinen Tier um die Wette zu laufen. Er fligte noch hinzu, das
Chamileon sei sehr schlau, weise und vorsichtig. Uberdies sagte er zu seinen Kindern:
»Retenez bien ceci: ne vous vantez jamais de gagner le caméléon en course“lsg, d.h. ,,Rithmt
ihr euch nie, das Chamileon im Rennen zu besiegen.*

Das Chamileon wird in einem Mirchen von Birago Diop als eine Figur mit taktvoller
Zuriickhaltung bezeichnet. In dieser Erzahlung hat der Affe, sein Gefihrte, den Palmwein von
Ngor gestohlen und ausgetrunken. Da er in Begleitung des Chaméleons war und beide von
Ngor {iiberrascht und iiber das Verschwinden des Weines befragt wurden, schwieg das
Chamaleon, denn es wollte den Téter nicht verraten.

So fragte N’Gor das Chaméleon:

,»On a volé mon vin de palme et cass¢ ma gourde. Connaissez-vous le
coupable, si ce n’est I’un de vous deux? Le caméléon se tut, se gardant

: 1
bien d’accuser son compagnon de route. '

Dies bedeutet: ,,Man hat meinen Palmwein gestohlen und meine Kalebasse zerbrochen. Kennt
ihr den Téter, wenn es keiner von euch beiden ist?* Das Chaméileon schwieg, um seinen
Gefihrten nicht zu beschuldigen.

Die vom Chamileon gegebene Antwort auf N’Gors Frage deutet erneut auf die Weisheit und
die Diskretion der Figur hin. Auflerdem zeigt sich das Chaméleon als zuverldssiger Freund,

der vorher in demselben Mirchen versucht, den Affen von seiner Idee des Diebstahls

1% André Raponda-Walker: Contes gabonais, a.a.0., p. 70-72.
1> Ebenda, p.35.
10 Djop Birago: Les contes d’Amadou Koumba, a.a.0., p.62.
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abzuhalten, allerdings vergeblich, indem es &duBert: ,,Mais ce vin de palme n’est pas a
nous!“'®", d.h. dieser Palmwein gehért uns nicht!

Im groBen und ganzen verkdrpert das Chamaéleon in den Fon- Mirchen die Bedéchtigkeit,
aber auch die Weisheit, die Behutsamkeit, die Schlauheit und Zuriickhaltung. Diese
Charaktereigenschaften machen aus ihm eine Figur, vor der alle anderen Tiere Respekt haben.
Bei Wettldufen ist es fast immer der Gewinner. Die Methoden, die es beim Wettrennen
anwendet, sind im Gegensatz zu vielen weiteren schlauen Tieren behutsam. Sein Auftritt in
den Fon- Mérchen hiangt damit zusammen, da3 das Chaméileon in der Mythologie der Fon zu
den verehrten Gottern zdhlt. Es stellt das Symbol der Gottheit ,,Segbo- Lisa® dar. Diese
Gottheit symbolisiert im Fon- Land den Frieden und den Reichtum, kurz gesagt, das Gliick,
und ihm gebiihrt viel Respekt und Ehre.

3.3. Themenvergleich

Es geht in diesem Teil der Arbeit darum, verschiedene ausgewéhlte Themen aus den Fon-
Mairchen und den Grimmschen Mirchen zu vergleichen, wobei auch Beispiele aus

Mairchen anderer Volker Benins und Afrikas beriicksichtigt werden.

3.4. Die Intelligenz

Die Fon- Mérchen greifen in vielerlei Hinsicht und héufig das Thema der Klugheit auf. Dieses
Thema féllt meistens ins Auge bei den Marchen iiber Kinder, im besonderen iiber die Gestalt
des Wunderkindes. Ziel solcher Maérchen ist es, die Intelligenz oder den Triumph des
Schwachen iiber den Starken zu zeigen. Es muf} hier darauf hingewiesen werden, daf3 der
Begriff , Intelligenz* oder ,,Klugheit“ fiir die Fon- Erzdahlungen schwer zu definieren ist, da er
zugleich Weisheit, List, Falschheit, Behutsamkeit, Aufgewecktheit, Behendigkeit, gutes
Reaktionsvermdgen sowie Intuition umfaft.

12 und der Narr zu den

Abgesehen von Wunderkindern zdhlen auch Adonoyogbo
Menschenfiguren, denen Klugheit zugeordnet wird. Wer iiber diese Eigenschaft verfligt, wird
bei den Fon sowohl im Mérchen als auch im wirklichen Leben bewundert. Jedoch verwenden

manche Figuren ihre Klugheit mit der Absicht, Boses zu tun.

1! Ebenda, p. 62.
192 Sjche das Kapitel iiber Adonoyogbo, S. 167.
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In den Fon- Erzdhlungen werden die Féhigkeiten, die Heldentaten, der Mut und die
Uberlegenheit der Intelligenz des Kindes gelobt, denn die Klugheit trigt zur Bewiltigung
vielfdltiger Schwierigkeiten bei, nicht nur in der Mirchenwelt, sondern auch in der Realitit.
Wer klug ist, weist oftmals eine hohe Kreativitidt und Innovationsfdhigkeit auf. Der Kluge
verfligt liber eine tiefe Kenntnis der Natur und deren Gesetze, was ihm Erfolg einbringt.

Die hiufigste und bemerkenswerteste Form dieser Klugheit ist mit der Vorstellungskraft
verbunden, iiber die viele Wunderkinder in den Mérchen verfligen, um spontan einer
gestellten Falle zu entgehen, die richtige Antwort auf ein Ritsel zu finden oder sich
wagemutig zu verhalten. Die Miarchen unterstreichen immer die Genialitit des Protagonisten,
die dieser jeweils im richtigen Moment anwendet, um seine Klugheit auszudriicken. Hierfiir
ein Beispiel: In einem Fon- Mirchen stellt ein Konig seiner Tochter Ahwlikponuwa'® eine
schwere Aufgabe. Er sagt zu ihr:

,Nimm diesen Hengst, Ahwlikponuwa, kiimmere dich gut um ihn, bis er ein Fohlen wirft.*
Die Prinzessin dankte ihrem Vater, nahm den Hengst mit und iiberlegte eine Weile. Eines
Tages, als der Konig am Eingang seines Palastes sall und von seinem Volk geehrt wurde, ritt
sie blitzschnell {iber den Platz. Der Konig rief sie zu sich und fragte:

“ Wohin reitest du so schnell, meine Tochter?* ,, Zu meinem Mann, denn er ist im Begriff zu
gebdren, und ich mochte ihm beistehen.* ,,Dein Mann wird gebédren? Bist du verriickt?* ,,Ja®,
entgegnete sie, ,,denn es ist nicht schwieriger fiir meinen Mann zu gebiren als fiir den Hengst
zu fohlen.” Die umstehende Menge brach in Gel4chter aus, und vor Scham fiel der Kénig zu
Boden. Das Mérchen endet mit: ,,I1 n’est pas plus difficile a mon homme d’étre en travail qu’a
une béte male de mettre bas.*'**

Dieses Mirchen weist auf die Klugheit von Ahwlikponuwa hin, die den Koénig in Bedréngnis
bringen wollte, weil sie den Palast nicht verlassen durfte, solange der Hengst kein Fohlen zur
Welt gebracht hatte. Der Konig scheiterte, denn die Antwort der Prinzessin auf die gestellte

Aufgabe des Vaters, war so geschickt, daB er sich gedemiitigt fiihlte und zusammenbrach.

13 Ahwlikponuwa: Unter Ahwlikponuwa ist eine fiktive Konigstochter im ehemaligen
Koénigreich Danxome zu verstehen, die sich durch ihre aulergewdhnliche Intelligenz von
allen anderen Kindern unterscheidet. Sie hatte den grolen Ruf, am Kdnigshof jedes Rétsel
und Sprichwort zu 16sen.

1% Maximilien Quenum: ,,Au pays des Fons*, Bulletin du Comité d'Etudes historiques et

scientifiques de 1’A.O.F.XVIII, 1. Janv-mars 1935. Le conte est repris et commenté par

Denise Paulme dans ,,LLa mére dévorante*, a.a.O., p. 192.
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Eine Fiille weiterer Fon- Mérchen, die das Motiv “ vom Jungen, der ein Kind gebéart®
aufgreifen, bringen die Klugheit des schlauen Kindes zum Ausdruck.

Dies hebt ein von Dominique Aguessy gesammeltes Fon- Miarchen hervor, ,,in dem ein Konig
die Absicht hat, einen Jungen namens ,,N’gnannu- hu-fio* zu téten, um sich so an ihm zu
rdchen, weil der Junge kliiger sein will, als er. Nach mehreren vergeblichen Versuchen, ihn
umzubringen, stellt er den Jungen auf eine hirtere Probe. Er gibt ihm einen Ziegenbock, der
binnen eines Monats ein Zicklein gebéren soll, das er ihm mitbringen solle. Der Junge ist nun
in Verlegenheit und fiirchtet um sein Leben, wenn er diese Priifung nicht besteht. Er iiberlegt
lange und kommt endlich auf eine geniale Idee. Er greift eine Axt und beginnt, den auf dem
Konigshof stehenden Baobab zu fillen. Das war ein groles Wagnis, denn niemand im ganzen
Land riskierte es, sich dem Baum auch nur zu ndhern, in dessen Schatten der Konig sich
ausruhte. Der Konig wurde sogleich von seinen Dienern dariiber informiert, kam sofort und
fragte, was er da tdte. Da entgegnete ihm der Junge, sein Vater hitte ein Kind geboren,
deshalb schlage er Holz, weil es sein Vater bendtige, um ein Feuer anzuziinden. Zornig fragte

der Konig ihn, ob ein Mann ein Kind gebaren konne? Der Junge erwiderte:

,», Ne le saviez- vous pas, lui répondit 1"enfant? Pourtant vous attendez
que je vous ramene le chevreau que le bouc aura mis bas®, was bedeutet:
,Wissen Sie es nicht Konig? Wenn ein Ziegenbock ein Zicklein gebiren kann,

. . . . 165
dann kann ein Mann auch ein Kind gebdren.*

Die Menschenmenge lachte iiber den Konig und bewunderte die Klugheit des Kindes, das
schlauer war als seine Majestdt. Das Marchen unterstreicht auf allegorische Weise und mit
Humor die personlichen Eigenschaften und die Féhigkeiten, um die sich jeder bemiihen soll.
Die Mirchen, in denen ein Kind durch seine Klugheit {iber einen garstigen Konig triumphiert,
sind in Westafrika sehr hiufig, nicht nur bei den Fon, sondern auch in anderen Ethnien
kommen solche Mirchen vor.

In anderen Mairchen ist die Intelligenz des Kindes mit seiner Schlauheit, aber dann auch mit
der Liige und der List verbunden.

In den Grimmschen Mairchen spielt das Thema der Intelligenz des Kindes eine grof3e Rolle,
und es sind viele Ahnlichkeiten zu dem oben erwiihnten Mirchen zu erkennen. Als Beispiel

hierfiir kann man ,,Das tapfere Schneiderlein® sehen.

1% Dominique Aguessi: Contes et Légendes du Sénégal et du Bénin, Edition Harmattan, Paris,

1994, p. 15-21.
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In diesem Mirchen beweist die Hauptfigur auf besondere Art und Weise dem Konig seine
Uberlegenheit. Die Hauptfigur wird bei Grimm durch ein Schneiderlein symbolisiert, nicht
durch ein Kind. Aber das Diminutiv ,,lein“ driickt grammatisch eine Verkleinerungsform aus
und lisst vermuten, dass es um einen kleinen Schneider geht, also um einen ,,Kleinen*, dessen
GrofBle iiber die Intelligenz bewiesen wird. In dem Mérchen hat der Konig dem Schneiderlein
versprochen, ihm seine einzige Tochter zur Gemahlin zu geben und sein halbes Reich dazu,
wenn es ihm geldnge, zwei Riesen im Wald umzubringen. Der Konig war iiberzeugt davon,
dass das Schneiderlein diese Priifung nicht bestehen wiirde. Das Schneiderlein ist sich dessen
bewuft, da3 die Riesen stirker sind und daf3 es sie nur durch eine List iiberwiltigen kann. Die
List, die es in dem Mairchen angewandt hat, um den Sieg davonzutragen, stellt eine Form der
Intelligenz dar, auf die in der Erzdhlung nicht unmittelbar hingewiesen wird. Es geht um die
Auseinandersetzung von Starke und Intelligenz, denn das Schneiderlein hat nicht nur tiber die
Riesen triumphiert, sondern auch iiber den Kénig, der ihn unterschitzt hat.'° Das Thema der
Intelligenz greifen auch zahlreiche afrikanische Mairchen auf, in denen das Kind im
Mittelpunkt steht, auf. Ein Beispiel dafiir gibt ein Ashanti- Mérchen aus Ghana, in dem ein
Kind dank seiner Schlauheit seine dlteren Schwestern vor der Bosheit einer alten Hexe rettet,
die sie fressen wollte. Wie folgt beschreibt die Erzidhlung die von dem Jungen angewandte

List:

,Pendant que 1'ogresse, a la demande du petit s efforce de puiser de
"eau avec un panier, Kwassi Gyinamoa, enléve les colliers du cou des
garcons de la sorciére pour les mettre au cou de ses soeurs. La sorciére
ainsi trompée tuera ses propres enfants. Avant de s’en aller Kwassi se

, . . i iz 67
gaussa d’elle pour bien lui montrer sa supériorité.*

Diese Zeilen deuten ganz offensichtlich auf die Uberlegenheit eines klugen Kindes iiber eine
Hexe hin. In der Fon- Mirchenliteratur trifft man auch héufig auf ein solches Kinde, das
durch eine raffinierte List seine Briider oder Schwestern aus einer ausweglosen Lage rettet.
Dies ist nicht ausschlieBlich typisch fiir afrikanische Erzdhlungen. Ein Mérchen der Briider
Grimm geht auch auf dieses Motiv ein, weist jedoch einen Unterschied auf, der darin liegt,

daB es hier um ein kleines Méadchen geht, das durch seine Intelligenz und Aufgewecktheit

1% Briider Grimm: Kinder und Hausmérchen(KHM Nr.20), 3.Auflage, Parkland Verlag,
Stuttgart, 1985,100-109.
7R S.Rattray: Akan-Ashanti folktales, Oxford, 1930, S.220-225.
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seinen Bruder aus den Krallen einer bosen Hexe befreit. Das Mérchen mit dem Titel ,,Hansel
und Gretel* présentiert eine bose Hexe und dann zwei Kinder, die Geschwister Hansel und
Gretel, die von ihren Eltern, aufgrund eines akuten Elends in ihrer Familie, in den Wald
gefiihrt werden, wo sie sich verirren und dort ihrem Schicksal iiberlassen sind.'®®

Die Darstellung dieses Mirchens zeigt offensichtlich den Sieg der Schwiche iiber die Starke.
Die Hexe wurde besiegt aufgrund der Wachsamkeit und Beherztheit der kleinen Gretel, die
zudem noch ihren Bruder rettet. Die Aufgewecktheit der Gretel ist ein weiteres Beispiel fiir
die Intelligenz des Kindes im Marchen.

Man konnte alle Gestalten der oben erwéhnten Méarchen und zwar sowohl Ahwlikp[nuwa
und Ngannu- hu-fio der Fon- Mirchen, Kwassi Gyinamoa des Ashanti- Marchens, als auch
das Schneiderlein und Gretel in den Grimmschen Mérchen als mutige Helden bezeichnen, die
sich getraut haben, tiberméchtigen Gegnern wie Riesen, Konigen und Hexen zu trotzen. Aber
reicht tatsichlich allein der Mut aus, um einen Sieg zu erlangen?

Was diese Helden tiberwiegend charakterisiert, ist ebenfalls ihre Klugheit, ihre Intelligenz, die
sie in ihren Taten beweisen. Diese Charaktereigenschaft bezeichnet Bloch als den ,,Mut der
Klugen.“'® Sie sind Figuren, die ihre Gegner und deren Schwiche priifen, um darauf ihre
listigen Pldne aufzubauen, die es ihnen erlauben, ihre Gegner ohne wunderbare Helfer,
Zaubermittel oder — kréfte zu unterwerfen, um endlich als Sieger aus allem hervorzugehen.
Das Kind und besonders das Wunderkind in den traditionellen Fon- Mérchen stellt die
Verkorperung der Klugheit dar. Das beweisen auch viele Médrchen der Gebriider Grimm.
Warum? Das Kind ist von Natur aus ein so schwaches wie harmloses Wesen, aber es genief3t
den Schutz der Natur und den Schutz Gottes. Das schwache Kind ist dem Starken iiberlegen,
und die Mirchen verurteilen dadurch die Uberheblichkeit und Dummheit mancher
Erwachsenen, die sich fiir intelligent und {iberlegen halten.

Auch wenn das Kind in manchen Fon- Erzdhlungen durch eine Hinterlist einen Konig besiegt,
der sogar am Ende der Handlung vor Schande stirbt, wird es von der Zuhorerschaft der Fon
bewundert. Die Zuhorer lachen, und dieses Lachen ruft bei Menschen aus anderen
Kulturkreisen ein MiBlverstindnis hervor, denn sie meinen eher, man sollte in so einer
Situation um den Konig trauern, und die angewandten unmoralischen Mittel des Kindes
sollten verurteilt werden. Solche Mirchen richten die Aufmerksamkeit der Zuhdrer nicht auf

die Hinterlist des Kindes, sondern eher auf den Triumph der listigen Intelligenz.

168 Briider Grimm: Kinder und Hausmérchen, a.a.O., (KHM Nr. 15), S.73-80.
169 Wilhelm Solms: zitiert nach Ernst Bloch, Verfremdungen I, in : ,,Die Moral von Grimms

Mairchen®, Primus Verlag, Darmstadt, 1999, S.99.
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Nicht nur die Fon- Mirchen lenken die Aufmerksamkeit auf die Klugheit des Kindes, sondern
auch manche Fon- Volkslieder. Darauf deutet ein Auszug aus einem Lied von Koussou
Houétchéhoun mit dem Titel: ,,Akowunka‘ hin:

»A wa gbe hun tenkpon bo ji akowunka eloo, vi ce sukpo o we nyi gbedudu a e, a ji
nuvono O wi towe na gba, adivi o na nyi kan nu vi gbe le o, o nukun no gbe se kan

bo ko nyi, akwenu towe ne gbe hen gble ne. Dies Bedeutet: Wenn man lebt, soll man dafiir
beten, da3 Gott einem ein kluges Kind schenkt. Dall man viele Kinder hat, bedeutet nicht, da3
man ein gutes Leben fiihrt. Wer ein dummes Kind hat, hat keine Ehre in seinem Leben.«!'”°
Dieses Lied weist darauf hin, dass es nicht ausreicht, eine kinderreiche Familie zu griinden,
um ein gutes Leben zu fiihren, wie es in der traditionellen afrikanischen Gesellschaft iiblich
war. Dem Sénger zufolge, konnen Kinder nur gliicklich machen, wenn sie klug sind. Er lobt
die Intelligenz als einen Wert, den jeder Familienvater bzw. jede Mutter bei den Kindern
fordern soll. Wer dumme Kinder hat, hat nur ,,den Blick auf die Welt geworfen* so der Fon-
Sanger.

In demselben Zusammenhang schreibt der kamerunische Philosoph Marcien Towa zur
Klugheit als einen von der traditionellen afrikanischen Gesellschaft hochgeschitzten

menschlichen Wert:

,La pensée traditionnelle ne place rien au-dessus de 1’intelligence.
Celle-ci est concue comme la faculté d invention des solutions

a tous les problémes possibles sur la base de la reconnaissance et
du respect des processus objectifs, de fonder sa conduite sur ce

qu’on juge bon ou mauvais.«'”!

Zahlreiche Fon- Mirchen von Kindern, dem Wunderkind, dem Waisenkind, dem schlauen
Kind, stellen das Kind als Wesen dar, dessen Friihreife des Verstandes

auBergewohnlich ist und illustrieren meistens die Macht des scheinbar schwachen Wesens.
Die Mirchen solcher Art sind eine wirkliche Satire auf die Gesellschaft, eine Satire, die in

einer moralischen Lehre miindet:

70 Houéchéhoun Kossou: Berithmter Singer traditioneller Fon-Volkslieder aus Mouillon,

einem Dorf bei Abomey. Unter dem Wort ,,Akowunka® in seinem Lied ist unter anderem

Klugheit zu verstehen. Houéchéhoun starb 1995.

"I Marcien Towa: L'Idée d"une Philosophie Négro-Africaine, Conférence de Yaoundé, mai

1977.
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Der Konig, der Hauptling oder Chef, dem eine Macht iibertragen wird, sollte seine Untertanen
nicht unterdriicken, ausbeuten oder Ungerechtigkeit iiben. Sonst triumphiert der Schwache
tiber ihn durch seine Klugheit, die von groBem Wert ist und zum Sieg der Gerechtigkeit
verhilft.

Sowohl in den Fon- Mirchen als auch in den Grimmschen Mérchen 1463t sich feststellen, daf}
das Thema der Klugheit nicht nur bei menschlichen Figuren, sondern auch bei Tierfiguren
anzutreffen ist. In den Fon- Maérchen iibernimmt der Hase diese Charaktereigenschaft. Er
tiberlistet dank seiner Klugheit alle Tiere, sogar den Lowen, den Konig der Tiere. Auch die
Menschen konnen sich manchmal nicht seiner Schlauheit entziehen. Das Tier, das hiufig
seiner Schlauheit zum Opfer fallt, ist die Hydne. Sie ist meistens seine Gegenspielerin. Von
threr korperlichen Kraft her, ist sie dem Hasen {iiberlegen, aber da sie ungeduldig,
unvorsichtig und ungeschickt ist, besonders wenn sie das Wort ,,Fleisch* hort, gelingt es dem
Hasen jedesmal die gefraflige Hyéne zu tiberlisten.

Dal3 der Hase klug ist, beweist er durch seine Taten, wie in dem zweiten Mérchen meiner
Sammlung nachzulesen ist.'”> Darin macht sich der Hase die Unaufmerksamkeit und die
Verblendung von Tieren und Menschen zunutze, wendet eine List an und heiratet die Tochter
des Lowen. Beziiglich seiner Intelligenz und der ihr von der traditionellen afrikanischen

Gesellschaft beigemessen Bedeutung schreibt Collardelle Diarrassouba Folgendes:

11 semble bien qu’en réalité , il ait une véritable philosophie de I'intelligence dans
les contes de 1"araignée et du liévre. Pour la société traditionnelle 1"intelligence
n’est d’ailleurs plus seulement une simple fonction intellectuelle, mais devient une

véritable valeur.« '”

Weil er intelligent ist, rettet der Hase in zahlreichen westafrikanischen Mérchen oft viele
hilflose Tiere aus schwierigen Situationen.

In einem senegalesischen Méarchen z.B. hat der Hase dem Lowen gezeigt, wie iiberlegen er
ihm ist. Um die Klugheit an der Stirke zu messen, sagte er zu dem Lowen, eine kiinftige
Seuche drohe seinem Land und man brauche einen seiner Zihne, um das Unheil zu

verhindern. Dies sei eine Aussage des Marabut' ", fiigt er hinzu. Der Léwe glaubte ihm, und

172 Siche Mirchen Nr.2 des vorliegenden Korpus, S. 43.

'3 M. Colardelle Diarrassouba: Le liévre et 1’araignée dans les contes de I'Ouest Africain,
a.a.0., p. 194-196.

174 Marabut: Ein Begriff, um einen Priester bei den mohammedanischen Vélkern zu
bezeichnen.
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der schlaue Hase nutzte diese Leichtglédubigkeit aus, um ihm einen Zahn zu ziehen. Der Lowe
schrie, musste aber seine Schmerzen aushalten.

Tatsdchlich gibt es in der Erzdhlung keine angekiindigte Seuche. Das Mérchen ist nicht nur
unterhaltsam, sondern auch und vor allem belehrend, denn es geht hier darum, die Klugheit
der Macht gegeniiberzustellen, und die Klugheit des Hasen hat gesiegt, auch wenn sie eine
pure Liige bzw. einen Trick benutzt.

Wilhelm Mohlig schreibt im ,,Lexikon der afrikanischen Erzéhlforschung®, da3 der Hase zu
den ,Trickstern' " zzhlt,

Diese Beobachtung ist sicherlich richtig. Es mufl dennoch erwahnt werden, da3 der Hase trotz
seiner Klugheit, nicht immer Sieger bleibt, und das liegt oft an seinem Hochmut. In dem von
mir im Rahmen dieser Arbeit ersten gesammelten Fon- Mirchen hat die Schildkrote den
Hasen tiberlistet und besiegt .

Ein anderes hier zusammengefafites Mérchen zeigt, wie der Skorpion den Hasen kommandiert
hat, indem er ihm befahl, er miisse den Hunden ,,guten Tag“ sagen und dies trotz der
Feindschaft zwischen Hund und Hase. Er muflte gehorchen, denn sonst drohte der Skorpion,
der dem Hasen inzwischen ins Ohr geschlichen war, ihn zu stechen.'’®

DaB3 der Hase in den afrikanischen Erzdhlungen hochmiitig ist, darf nicht verwundern, da er
so erfolgreich bei den Priifungen ist, auf die er gestellt wird.

Der Hochmut des Hasen taucht in den Fon- Mirchen indessen selten auf. Er tritt dennoch in
vielen anderen afrikanischen Erzéhlungen, wie z.B. in einem Mirchen von Senghor und Sadji

auf, in dem die Spinne dem Hasen Ratschldge geben will. Aber er erwidert:

,»Je n'ai pas besoin de tes conseils de prudence. Je suis assez grand et assez
intelligent pour me défendre quand il le faudra contre Nit — "homme,

Mme Gnéye,l"¢léphant, oncle Gainde — le lion, contre la dent des uns

et la griffe des autres. !’

' Trickster: bezeichnet eine Reihe von Tieren, die als Hauptfiguren nicht nur in den Fon-

Erzéhlungen, sondern auch in vielen weiteren afrikanischen. Diese Tiere, darunter der Hase
und die Spinne iiberlisten dank ihrer Klugheit michtige, grof3e aber auch dumme Tiere vor
allem ,,Lowe, Leoparde, Hyédne* und wissen sich, falls sie in die Enge getrieben werden, zu
befreien.

176 M. Guilhem: Contes et Fableaux de la savane, »Scorpion, Liévre et Hyéne®, a.a.0., p.33.

771L.S.Senghor u. A.Sadji: La Belle Histoire de Leuk-le-Liévre, a.a.O., p.22.
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Diese Aussage des Hasen deutet klar und eindeutig auf seinen Hochmut hin, denn er ist sich
seiner Uberlegenheit iiber die anderen Tiere aber auch iiber die Menschen sicher, so daB er
keines Ratschlages von irgendwem bedarf, um sich seiner Haut zu wehren, wo es vonnéten
ist. Da aber der ,,Hochmut vor dem Fall kommt®, so ist es nicht verwunderlich, daf} der Hase
auch von kleinen Tieren manchmal tiberlistet wird, z.B. vom Skorpion in einem schon oben
erwihnten Mérchen.

Der Hase laft sich im Bezug auf die Fon- Mirchen mit dem Fuchs in den Grimmschen
Mirchen vergleichen. In vielen Marchen Grimms gilt der Fuchs als das kliigste Tier. Er wird
als eine zentrale Figur in den Tiermidrchen angefiihrt und stellt wie der Hase in afrikanischen
Marchen eine Verkorperung von Klugheit oder genauer gesagt Schlauheit dar. Diese
Eigenschaft wird ihm auch von einer Wolfin in ,, Der Fuchs und die Frau Gevatterin®
verliehen, indem sich die Wolfin vorstellt, der Fuchs habe einen guten Verstand und viel
Geschicklichkeit.'™

In einem weiteren Marchen ordnet ihm die Katze die gleiche Eigenschaft wie folgt zu:

,, Er ist gescheit und wohl erfahren und gilt viel in der welt.«'”
In einem dritten Méarchen von Grimm erwirbt sich der Fuchs denselben Ruf bei dem Béren,
der zu ihm sagt:

,,Du bist der schlauste unter allem Getier. «180
Der Fuchs beweist seine Klugheit in seinen Taten. Gegen viele Tiere, auch die Stérksten,
wendet er seine List an und triumphiert in den meisten Fillen wie der Hase in den
afrikanischen Mérchen. Sein Gegenspieler, gegen den er sich wiederholt dank seiner
Schlauheit durchsetzt, ist der Wolf. Der Wolf ist dem Fuchs von seiner Grofie und Stirke her
iiberlegen, jedoch ist der Fuchs kliiger als er. Dall der Fuchs meist den Wolf mit einer List
besiegt, hdngt damit zusammen, dal der Wolf in Grimms Mirchen ein unvorsichtiges,
ungeschicktes, dummes und gieriges Tier ist.

In ,,Der Wolf und der Fuchs“'®" wird gezeigt, wie der unter Druck gesetzte Fuchs eine List
anwendet, um den Wolf loszuwerden. In dem Mairchen verlangt der Wolf vom Fuchs, er solle
ihm helfen, seinen Hunger zu stillen und droht dem Fuchs ihn zu fressen, wenn er ihm nicht
gehorcht. Der Fuchs schldgt ihm vor, ihn zu einem Bauernhof zu bringen, wo ein paar junge

Lammlein sind, an denen der Wolf sich giitlich tun kdnne. Dort angekommen stiehlt der

178 Briider Grimm: Kinder und Hausmérchen (KHM Nr. 74), a.a.0., S. 342-343.
' Ebenda, Kinder und Hausmirchen (KHM Nr.75), S. 343-344.

'%0 Briider Grimm: Kinder und Hausméarchen (KHM Nr.102), a.a.0., S.451-453.
'8! Brisder Grimm: Kinder und Hausmérchen (KHM Nr.73), a.a.0., S.340-342.



201

Fuchs ein Lamm, bringt es dem Wolf und l4uft fort. Da der gefriBige Wolf nach dem
Schmaus noch nicht satt ist, will er selbst noch ein Lamm reiflen. Er stellt sich jedoch so
ungeschickt an, daB das Muttertier erschreckt durch die lauten Gerdusche so entsetzlich
schreit, da3 die Bauern herbeilaufen, den Wolf erwischen und ihn so erbdrmlich schlagen, daf3
er hinkend zum Fuchs kommt.

Dieses Mérchen lehrt, da3 der Fuchs die Gier und Ungeschicktheit des unersittlichen Wolfes
ausnutzt, um seine Schuld am MiB3geschick des dummen Tiers zu vertuschen, was besonders
durch die Aussage des Fuchses : ,,Warum bist Du nur so ein Nimmersatt* herausgestellt wird.
Dieser Ausspruch appelliert an den Verstand, den jedermann bei seinen Umgangsformen
anwenden soll.

Wie der Hase in manchen Fon- Mérchen benutzt der Fuchs in Grimms Mairchen zuweilen
seine Klugheit, um in Not geratene Tiere zu retten und einem Angeber einen Streich zu
spielen. Dies kommt in ,,.Der Fuchs und das Pferd“'®* der Briider Grimm vor, in dem der
Fuchs einem sehr alten und schwachen Pferd hilft, das auf dem Hof seines Herrn nur dann
weiter bleiben darf, wenn es ihm einen lebendigen Lowen mitbringt. Da war es der Fuchs, der
den Lowen belogen hatte, um ihn zu fangen und ihn dem Pferd Zu bringen. So bestand das
Pferd die Priifung seines Herrn, der sich anschickte, es loszuwerden, nachdem es ihm
Jahrzehnte lang treu gedient hat.

Wenn der Fuchs hier klug und hilfsbereit ist, kann er allenfalls sich in manchen Erz&hlungen
jedoch bose, hinterhdltig und heuchlerisch zeigen. Weil er intelligent ist, trotzt er dem Lowen
und dem Biren: Er vereitelt ihren Machtmiflbrauch. Wie der Hase ist der Fuchs auch
hochmiitig und kann somit auch von kleinen Tieren wie der Miicke, der Katze und den
Giénsen tberlistet werden, wie die Mérchen “Der Zaunkonig und der Bar®, ,,Der Fuchs und

«18 " yon Grimm es veranschaulichen. Diese

die Katze* und ,Der Fuchs und die Ginse
Mairchen iibermitteln eine deutliche Moral: ,,Auch wenn man klug und erfolgreich im Leben
ist, darf man nicht {iberheblich und hochmiitig sein. Man soll bescheiden sein®.

Das hat der Fuchs aus diesen Mirchen gelernt, und die Moral ist mittelbar auch eine pure
Satire auf die menschliche Gesellschaft. Es scheint mir angebracht, einen Vergleich tiber die
Charaktereigenschaften, hier besonders tiber die Klugheit des Hasen in den Fon- Marchen und
des Fuchses in den Grimmschen Mérchen anzustellen.

Anhand der eingesetzten Mittel werden die Gemeinsamkeiten und Unterschiede bei beiden

Meistern der Klugheit in den Fon- Mirchen und Grimmschen Mirchen verdeutlicht. Wie

"2 Ebenda, KHM Nr.132., S.564-565.
'83 Britder Grimm: Kinder und Hausmérchen (KHM Nr. 102, 75, 86), a.a.O.
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kann man aber zu diesem Vergleich gelangen? Der beste Weg ist meines Erachtens eine

tabellarische Gegeniiberstellung:

Fuchs in den Grimms Mirchen

Eigenschaften, Mittel und Wege bei Fuchs

Name des Mirchens

1- Der Fuchs und das Pferd(KHM:132)

Uberredungskunst, Liige

2- Der Fuchs und die Frau Gevatterin (KHM:
74)

Falsche Versprechungen
Fallenstellen, Simulieren
Einer Verletzung, Profitieren vom Mitleid

3-Der Fuchs und die Ganse (KHM:86)

Versuch mit der brutalen
Wabhrheit, ein Reinfall fiir den Fuchs

4- Der Fuchs und die Katze (KHM: 75)

Hochmut und Angeberei
(werden ihm zum Verhéngnis

5- Der goldene Vogel (KHM: 57)

Vorausschauende Klugheit und Vorsicht,

Weisheit, List und Schldue(verzauberter
Prinz)

6- Der Wolf und der Fuchs (KHM: 73) Hinterhiltigkeit, List, Ausnutzen von
Dummbeit und Gier

7- Der Wolf und der Mensch(KHM 72) Klugheit und Vorsicht

8- Die zwei Briider (KHM: 60) Schldue und Kenntnis der Schliche und
Wege

Hase in den Fon- Mirchen und anderen
afrikanischen Mirchen

Eigenschaften, Mittel und Wege bei Hase

Name des Mérchens

1- Le lion et le liévre
(Der Lowe und der Hase)

Uberredungskunst, Liige

2- Tours de lievre
(Schmeicheleien des Hasen)

Falsche = Versprechungen,  Fallenstellen,
Simulieren einer Verletzung, Profitieren vom
Mitleid

3- Comment le liévre cultive son champ!
(Wie der Hase seinen Acker anbaut!)

Musik, Tanz, Rhythmus

4- L’araignée et licvre
(die Spinne und der Hase)

Hochmut und Angeberei werden ihm

manchmal fatal

5- Wie der Hase die Tochter des
heiratete!

Lowen

Vorausschauende Klugheit und Vorsicht,
Weisheit, List und Schliue

6- Noufangou, 1'hyéne et le li¢vre
(Noufangou, die hydne und der Hase)

Hinterhiltigkeit, List und Ausnutzen von
Dummbheit und Gier

7- Khala, 1'hyéne et Azwi, le liévre
(Khala, die Hyéne und Azwi, der Hase)

Klugheit und Vorsicht

8- Le salaire (Der Lohn)

Schldue und Kenntnis der Schliche und

Wege

9-Le lievre et la panthére (Der Hase und der
Panther)

Diebstahl, Betrug und Bosheit
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Diese Gegeniiberstellung'®* zeigt, daB sich beide Figuren kaum unterscheiden. Beide tragen in
sich sowohl moralische als auch unmoralische Verhaltensweisen. Jedoch lassen sich die von
thnen bei ihrer Klugheit verwendeten Mittel dadurch unterscheiden, da3 der Hase zusétzlich
noch den Tanz, die Musik und den Rhythmus als Methoden zum Erfolg anwendet. Dieser
Unterschied hdngt damit zusammen, dass Musik, Tanz und Rhythmus zum Alltagsleben der
Menschen nicht nur bei den Fon, sondern auch bei vielen anderen Vilkern Afrikas gehoren.
Alles in allem konnen der Hase und der Fuchs dank ihrer Klugheit als die Verkorperung des

Menschen angesehen werden.

3.5. Der Gehorsam

Das Thema des Gehorsams wird in zahlreichen Fon- Erzdhlungen und vor allem in den
Kindermérchen sehr ausfiihrlich behandelt. Es erscheint hdufig in den Maérchen, in denen
Beispiele iiber den Ungehorsam eines Kindes vorkommen.

In verschiedenen Handlungen solcher Mirchen werden die Folgsamkeit, die Unterwerfung
oder der Gehorsam gegeniiber den Eltern und dlteren Menschen in der Gesellschaft gelehrt.
Dariiber hinaus lehren diese Mérchen die Diskretion, die Einhaltung der Gesetze und der
Geheimnisse innerhalb der Gemeinschaft. Verlangt wird in diesen Erzdhlungen auch die
Einhaltung der Verbote. Das Fon- Miarchen mit dem Titel: ,,Das hartnidckige Madchen und
seine Eltern zum Beispiel weist darauf hin, dal das Kind, das den Anweisungen und
Ratschldgen seiner Eltern nicht folgt, dem Ungliick auf seinem Weg ausgesetzt ist. In dieser
Erzdhlung weigert sich ein Madchen namens Ayaba, die Ménner zu heiraten, die ihre Eltern
vorschlagen, weil sie sie hdBlich findet. Die Folgen dieser Ablehnung sind fiir die hartnackige
Ayaba sehr schwerwiegend, denn der Mann, den sie selber in der Folgezeit schon findet und
heiratet, ist nichts anderes als ein Ungeheuer, das sich in einen schonen Mann verwandelt und
Ayaba verfiihrt hat. Gleich nach der Vermahlung nimmt Ayabas Mann namens ,,Dobligodo*

seine frilhere Gestalt eines Ungeheuers wieder an. Vor Ayabas Augen trennen sich alle

' Diese Gegeniiberstellung umfaBt Marchen aus den Sammlungen der Briider Grimm, der

Fon- Erzéhlungen und Mérchen aus den Sammlungen von Birago Diop, Colardelle
Diarrassouba, René Trautmann und Leopold Sedar Senghor und A.Sadji, deren Werke auch in

dieser Arbeit berticksichtigt werden.
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Glieder vom Korper des Mannes. Sein Kopf beginnt zu singen, seine Fiile sowie seine Hinde
tanzen. Der Kopf singt:
»Ayaba, Ayaba, warum bist du hartnickig, du hittest auf deine Eltern horen sollen, ich fresse

dich auf!*. Die Moral aus dem Mérchen ist:

,Enfants, écoutez donc les conseils de vos parents qui ont I’expérience.

Si vous leur obéissez aucun malheur ne peut vous arriver!, das heif3t,

daf} die Kinder die Ratschlége ihrer Eltern beriicksichtigen sollen, weil
diese viel Erfahrung haben. Wenn sie ihnen gehorchen, passiert ihnen kein

Ungliick..«'®

Die Lehre aus dieser Erzdahlung verweist zugleich auf eine hdufig verwendete Weisheit
bei den Fon:
,» Vi dee setdénu bo si to kpod no kpd o gbe ton o nyo we no nyo*.
D.h. ,,Das Kind, das seinem Vater und seiner Mutter gehorcht, hat es leichter in seinem
Leben.” Auch in der Bibel steht geschrieben, dal man vor seinen Eltern Respekt haben soll,
um die Segnung Gottes zu erhalten. In dieser Hinsicht haben die Eltern bei den Fon einen
groBBen EinfluB} auf ihre Kinder, was das Treffen von Entscheidungen anbelangt. Manche
Eltern verfluchen ihre Kinder, die ihnen nicht gehorsam sind, und ihr Fluch hat in vielen
Féllen negative Auswirkungen auf sie.
Einige Eltern, deren Kinder ungehorsam sind, verzichten darauf, einen direkten Fluch auf die
Kinder zu legen. Haufig kann man aber im wirklichen Leben der Fon horen:
,Un do ni na d6é wé we a, amo ndbi dé¢ a blo x4 mi o, vi nd su we, was darauf hindeutet:
,.Jch werde dich nicht verfluchen, aber deine Kinder werden es dir heimzahlen.*
Anders gesagt, wenn ihre eigenen Kinder ungehorsam sind, so werden ihre Enkelkinder spéter
thren Kindern nicht gehorchen. Solche zum Alltag in der Fon- Gesellschaft gehdrenden
Spriiche verstirken also den Charakter des Gehorsams der Kinder ihren Eltern gegentiber. Es
mul} aber darauf hingewiesen werden, daB3 sich die Fliiche der Eltern nicht immer erfiillen.
Jedenfalls ist das ungehorsame Kind Gefahren ausgesetzt, und dies illustrieren auch die
Mirchen. Das Verhalten des unfolgsamen Kindes ist negativ und dies in doppelter Hinsicht.
In den Erzéhlungen endet so ein Verhalten oft mit einer Bestrafung oder dem Tod des Helden.

Dariiber hinaus ist der Ungehorsam vielleicht einer der wichtigsten Aspekte des Fon-

'%5 Das Marchen wurde 1996 in Agbangnizoun von Agbokpanzo Michel erzihlt und von mir

aufgenommen, befindet sich aber nicht in dem vorliegenden Korpus.
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Mairchens, denn der Ungehorsam wird in den Dorfern der Fon als eine Beschimpfung der
Herrschaft, der Hierarchie innerhalb der Familie und der Weisheit der Eltern und somit des
Prinzips der Erstgeburt angesehen. Man sieht in dem Ungehorsam eine Auflehnung gegen den
lebenswichtigen EinfluB3, der vom Vater auf den Sohn, vom iltesten auf den jlingsten Sohn
iibertragen wird. Indem es sich ungehorsam zeigt, trennt sich das Kind von der Familie.

Der Ungehorsam wird als die Nicht- Anerkennung der Erfahrung der Alteren, ja sogar als ein
teuflisches Verhalten betrachtet und deshalb bestrafen die Fon- Erzdhlungen die starrsinnigen
Helden. Zum Gehorsam und der Respektierung der Gesetze innerhalb der Gemeinschaft bei

den Fon und weiteren afrikanischen Volkern schreibt Seydou Badian:

,» lToute la société traditionnelle africaine est régie par une seule loi;

celle de la hiérarchie de 1’age, de ’expérience et de la sagesse. '™

Dieses Zitat deutet offensichtlich darauf hin, daB3 der Gehorsam und der Respekt vor den
Alteren bei den Fon bzw. Afrikanern einen hohen Stellenwert besitzen, und wer dagegen
verstoflt, wird bestraft. Die Aussage von Badian besagt ferner, dal die ganze traditionelle
afrikanische Gesellschaft von einem einzigen Gesetz regiert wurde, und zwar beruht dieses
Gesetz auf der Hierarchie des Alters, der Erfahrung und der Weisheit.

In einem Mirchen aus meiner Sammlung wird der Sohn eines Hauptlings bestraft, nachdem er
den Ratschlag seines Vaters abgelehnt hat, wonach er eine Frau aus seinem Land und nicht
aus einem anderen Land heiraten solle. Der Sohn weigert sich, eine Frau aus seinem Dorf zu
nehmen, da seines Erachtens diese alle untreu seien. Nachdem er eine fremde Frau geheiratet
hat, muf} er seinem Ungehorsam zum Opfer fallen, denn jene Frau hat hinterher auch einen
Seitensprung begangen. Zerknirscht hat sich der Junge daraufhin das Leben genommen. Die
Moral von der Geschichte ist: ,,Befolge die Ratschlige deiner Eltern!*'®’

Wenn der Gehorsam der Kinder ihren Eltern und somit dlteren Menschen gegeniiber in den
Marchen und in der Wirklichkeit empfohlen wird, so bleibt der blinde Gehorsam d.h. der
Gehorsam auf allen Ebenen der Gesellschaft meiner Ansicht nach verwerflich. Ein Kind, das
gelernt hat, blind zu gehorchen, kann nicht kreativ sein. Blinder Gehorsam fiihrt nicht nur
zum moralischen Handeln, denn dieses setzt eigene Einsicht voraus. Wer blind gehorcht, kann
auch zum Verbrecher werden. Er mull nur an eine Autoritdt geraten, die auch falsch sein

kann. Dies hat gar nichts damit zu tun, daB8 das Kind oder der jiingere Sohn dem Alteren nicht

186 Seydou Badian: Sous 1'Orage, Edition Harmattan, Paris, 1961, p.152.
'87Vgl. Mirchen Nr.13 des vorliegenden Korpus, S.95.
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gehorchen soll, aber es muB3 eine Grenze festgesetzt werden, damit das Kind auch die
Moglichkeit hat, sich in bestimmten Situationen selber zu entscheiden. Der blinde Gehorsam
kann das Kind oder die Jugendlichen in eine gewisse Unbedachtheit bzw. Naivitit versetzen.
Es wire daher wiinschenswert, da3 diese Tradition mehr oder weniger iiberdacht wird, um
mehr Innovation und Kreativitit bei dem Kind und den Jugendlichen zu entwickeln.

In den Fon- Mérchen wird auch sehr haufig eine Form von Ungehorsam hervorgehoben, und
zwar die Indiskretion oder genauer gesagt, der Vertrauensbruch. Wer in den Erzdhlungen ein
Geheimnis ausplaudert, wird bestraft, und dadurch lehren Mirchen solcher Art den Respekt
vor dem Geheimnis und die Zuriickhaltung. Ein Beispiel bietet ein Méarchen aus meinem
Korpus, dessen Moral lautet: ,,Man darf keinen Vertrauensbruch begehen und keinen Eid
brechen.«'®*

Das Mirchen empfiehlt den Gehorsam, den Respekt vor dem gegebenen Wort, und dafl man
unter bestimmten Umsténden seinen Mund halten soll, um nicht in Gefahr zu geraten.

Eine Vielzahl von Fon- Mirchen weisen darauf hin, dafl die Gesellschaft dem einzelnen
Menschen Zuriickhaltung beibringen soll. Die Reise des Waisenkindes in den Busch, in eine
unbekannte und merkwiirdige Welt, wo es allerlei Proben besteht, stellt eine wirkliche Etappe
des Leidens dar, wobei es die Schwierigkeiten des Lebens lernt. Eine ihm wihrend oder am
Ende seiner Reise auferlegte Probe ist ausgerechnet eine Diskretionsprobe. In den Mérchen
schreit es nicht, zeigt weder Angst noch Erstaunen vor den merkwiirdigen Dingen, die sich
ithm unterwegs vorstellen. Hierfiir ein Beispiel.

Als in einem Baoulé- Mérchen aus der Elfenbeinkiiste ein Waisenkind ein paar junge Leute
trifft, die Friichte mit ihren Schwinzen pfliicken, einen Greis, der seine eigenen Didrme
wischt, sagt es nichts, sobald diese Wesen es zu den Dingen fragen, die das Kind gesehen
hat. Es schweigt.

Diese Diskretion, die es zeigt, ermdglicht ihm, die Sympathie, das Mitleid und die Hilfe
dieser zu gewinnen.

Auf der anderen Seite fiihrt die Indiskretion des Sohnes oder der Tochter der Stiefmutter zu
einem Verlust. All dies deutet auf die Wichtigkeit hin, die der Einhaltung der Geheimnisse
oder dem versprochenen Worte in den Erzéhlungen beigemessen wird. Die Diskretion stellt
also eine der Eigenschaften dar, die die Praxis der gesellschaftlichen Tugenden lehrt.

Das ist eine Art der Selbstbeherrschung, die es erlaubt, ein Mensch zu sein, um sich mit

manchen Realitdten des Lebens besser auseinandersetzen zu konnen.

'8 Vgol. Mérchen Nr.15 des vorliegenden Korpus, S.101.
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Um diese Selbstbeherrschung zu erlangen, werden seit eh und je bei den
Einweihungszeremonien in den Vodun- Klostern bei den Fon Peitschung und Abtotung
(korperliche Bestrafung durch Schldge, die den Anhéngern mit einem Stab versetzt werden)
den Eingeweihten gegeniiber ausgeiibt. Der Verrat eines Einweihungsgeheimnisses ist ein
Synonym fiir Unreife und Verantwortungslosigkeit.

Dies bedeutet, daB man unfdhig ist, der Gemeinschaft der erwachsenen Menschen
anzugehoren. Bei den Fon aus Danxome existierte frither eine Zeremonie auf einem
K6nigshof namens Gununu oder E nu Vodun'®, bei der der Konig alle seine Hofleute zu sich
rief und einen Vertrag mit seinem engsten Mitarbeiter abschloB3. Dabei mufite der Mitarbeiter
vor dem Ko6nig und seinen Hofsleuten schworen, daf3 er den Konig nie betriigen, nie gegen die
Gesetze verstoBen und die Geheimnisse des Konigs nie verraten wiirde. Nach diesem Eid
muBlten beide menschliches Blut trinken. Das Blut wurde auf ein Schwert gegossen und
abwechselnd getrunken. Dies war ein Zeichen dafiir, da der Mitarbeiter im Falle eines
Hochverrates mit einer unverziiglichen Hinrichtung zu rechnen hatte. Paul Hazoume nennt
diese Zeremonie, iiber die er ein ganzes Buch geschrieben hat, ,Le pacte du sang“'*’, das
heif3t ,,Der Blutsvertrag®.

So ein Vertrag wird manchmal zwischen einfachen Menschen in der Fon- Gesellschaft
geschlossen. So konnen sich enge Freunde verpflichten, sich gegenseitig nie zu betriigen.
Hierfiir wird das Blut eines geopferten Tieres (meist eines Huhnes, eines Ochsen oder einer
Ziege) benutzt.

Alle diese Tatsachen deuten darauf hin, dal man bei den Fon bzw. bei anderen Volkern
Afrikas auf Vertragstreue beim Konig besteht.

Wenn haufig Fille von Ungehorsam in den Fon- Maérchen und vor allem in den
Kindererzidhlungen hervorgehoben werden, so will man dadurch auf die Wichtigkeit des
Gehorsams auf allen Ebenen hinweisen. Der Gehorsam spielt auch in einem anderen Mérchen
aus meiner Sammlung, und zwar dem achten Mérchen eine grof3e Rolle. Darin wird eine Frau,
die das Gebot ihres Mannes {ibertreten hat, von einem Lowen gefressen. Der Mann empfiehlt
ihr, kein Wort zu sagen, sobald sie unterwegs vor merkwiirdigen Dingen stehen wiirde. Weil
sie sehr geschwitzig ist und sich nicht beherrschen kann, bricht sie das Tabu und soll dafiir
bestraft werden, bevor ein Jager sie im letzten Augenblick rettet. Die Moral aus dem Méarchen

ist: ,,Man riskiert manchmal sein Leben, indem man zu schwatzhaft ist.*

'8 Gununu oder e nu vodun: bedeutet, man trinkt Gu (Gott des Eisens bei den Fon) oder man
trinkt vodoun.

190 paul Hazoumé: Le pacte de sang au Dahomey, Institut d’Ethnologie, Paris, 1937, 170p.
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Um von den Werten und dem Ideal der Gesellschaft, der man angehdrt, durchdrungen zu sein,
und sich den Normen dieser Gesellschaft zufolge zu einer Personlichkeit zu entwickeln, soll
man sich gehorsam zeigen. Der Gehorsam wird in diesem Fall die wesentliche Bedingung
zum Erfolg im Leben und somit zum Gliick, wie zahlreiche Fon- Mirchen iiber Kinder es
hervorheben, die sich den Empfehlungen und Anforderungen einer alten Frau unterwerfen.
Der Gehorsam als Schliissel zum Gliick und Lebenserfolg scheint nicht nur den Fon-
Erzéhlungen zu eigen zu sein, da das Thema auch von etlichen Grimms Mérchen aufgegriffen
wird und im Vergleich zum zwdlften Mirchen aus meiner Sammlung viele Ahnlichkeiten
aufweist.

Ich stiitze mich hierfiir auf ,,Frau Holle*™!

, um den Gehorsam als den besten Weg zum Gliick
darzustellen, wie man ihn vor langer, langer Zeit sah. Also stellt das Mérchen drei Figuren vor
und zwar Frau Holle und die zwei Tochter einer Witwe. Weil sich die eine Tochter sehr
gehorsam nicht nur Dingen wie Brot, Baum und der Frau Holle gegeniiber zeigt, indem sie
ohne Klagen alles tut, was von ihr verlangt wird, gelangt sie zum Gliick und bekommt von
Frau Holle viel Gold. Sie wird mit Reichtum tiberschiittet. IThre Schwester, die wiederum sehr
ungehorsam dem Brot, dem Apfelbaum und der alten Frau gegeniiber ist, wird vom Pech
verfolgt.

Dieses Mirchen zeigt, wie der Gehorsam, der Respekt vor der Natur und all dem, was sie
umfaBt, den Weg zum Gliick aufzeigen.

Wihrend der Gehorsam belohnt wird, werden der Ungehorsam und die Frechheit bestraft.
Auf diesen Aspekt hat ebenfalls das zwolfte Fon- Maérchen aus meiner Sammlung
hingewiesen. Jedoch stellt sich in den Mérchen solcher Art die Frage, ob allein der Gehorsam
seinen Nichsten, Alteren und der Natur gegeniiber geniigt, um im Leben zum Erfolg und
Gliick zu kommen?

Allein der Gehorsam kann nicht zum Gliick und Erfolg des Einzelnen innerhalb einer
Gesellschaft beitragen. Alle Fakten sprechen dafiir, daB das Individuum dem Gehorsam auch
weitere Eigenschaften beifiigen mul}, wenn es in seinem Leben gliicklich und erfolgreich sein
will. Zu dieser Eigenschaft gehdren z.B. der Fleill und die Leistung, aber auch die Klugheit.
Goldmarie hat das Gliick erreicht nicht nur wegen ihres Gehorsams, sondern vor allem
aufgrund ihres Fleies und ihrer Leistungen. Ohne diese zusitzlichen Eigenschaften, die sie
verkorpert, wére ihr das gleiche Los vorbehalten wie der Pechmarie, ihrer Schwester, die

nicht nur ungehorsam ist, sondern auch noch faul und frech. Der Erfolg im Leben hingt nicht

P! Britder Grimm: Kinder und Hausmérchen(KHM Nr. 24), a.a.0., S.123-126.
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nur vom Gehorsam, sondern auch von Flei3 und Leistung ab und diese Tatsache 146t sich
sowohl in den Mérchen als auch im wirklichen Leben beobachten.

Der Ungehorsame, wenn er intelligent, arbeitsam und leistungsfahig ist, kann auch im
wirklichen Leben erfolgreich sein. Entweder der Held ist gehorsam und fleilig und erreicht
das Gliick, oder er ist ungehorsam und faul und daraus ergibt sich seine Erfolglosigkeit. So
werden der Gehorsame und der Ungehorsame meist in den Erzdhlungen présentiert.

Ein anderer gemeinsamer Aspekt zeichnet sich in den Fon- und Grimms- Mérchen ab, was
den Gehorsam betrifft. Dies hdngt mit der Strafe zusammen, die am Ende der Erzéhlung
gegen den ungehorsamen Helden verhdngt wird. In beiden Mirchenformen bleibt er nicht
unbestraft. Daher gilt der Gehorsam als eine Tugend, die in den Mirchen jeder Gesellschaft
empfohlen wird.

Jedoch ist ein Unterschied im Bezug auf die Natur der Strafe in den Fon- Méarchen und den
Grimms Mairchen zu unterstreichen. In Grimms Sammlung scheint die Strafe des
Ungehorsams nicht so streng zu sein wie in den Fon- Erzihlungen. Im ,,Marienkind“'** z.B.
wird ein armes Kind von der Jungfrau Maria zum Himmelreich aufgenommen und gut
gepflegt. Mit der Zeit hat sich das Madchen der Jungfrau Maria gegeniiber ungehorsam
gezeigt, indem es ihr Gebot {iibertreten hat, wonach es nur zwdlf von den dreizehn
Wohnungen besuchen darf, aus denen das Himmelreich besteht. Es ist ihm verboten, in
Abwesenheit von Jungfrau Maria die Tir der dreizehnten Wohnung aufzuschlieBen. Das
Maidchen aber tibertritt das Verbot. Als es gefragt wird, ob es die Tiir aufgemacht hat, leugnet
es dies.

Als Strafe schickt es die Jungfrau Maria auf die Erde herunter, wo es viel zu leiden hat. So
wird der Ungehorsam des Miadchens bestraft. Die Erzéhlung schildert aber, wie diese Strafe
wieder aufgehoben wird, sobald das Médchen seine Tat eingestanden hat und von der
Jungfrau Maria wieder im Himmelreich aufgenommen wird. Das hdngt mit dem christlichen
Begriff der Vergebung zusammen, die erfordert, daf die Reue eines Fehlers zu verzeihen ist.
In den Fon- Erzéhlungen wird die Strafe nicht so einfach wieder aufgehoben, auch wenn der
Held seinen Ungehorsam eingesteht.

Ziel dieser Fon- Mirchen ist es, die schweren Folgen zu zeigen, die der Ungehorsam nicht nur
fiir sich selbst, sondern auch fiir die ganze Gemeinschaft haben konnten. In der traditionellen
Gesellschaft der Fon werden die Ehrfurchtlosigkeit, die Indiskretion, die Unfiigsamkeit nicht
zugelassen. Alles dies wird so aufgefait, um die Ordnung und den Respekt vor den

gesellschaftlichen Strukturen herzustellen.

12 Briider Grimm: Kinder und Hausmirchen(KHM Nr.3), a.a.0., S.12-17.
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Bei den Fon sagt man:

»Me déé ma si to a, ¢ na si gan a, kdka bo ja hennu si gbé a*, was bedeutet, ,,Wer seinem
Vater nicht gehorcht, wird dem Chef und der Tradition auch nicht gehorchen.*

Gleichsam gefdhrdet er das Gesellschaftssystem und die vorher bestehende Ordnung. Deshalb
erweist es sich als unentbehrlich bei den Fon, den Gehorsam beizubringen und dieses Ziel
streben ebenfalls die Marchen {iber Ungehorsam an. Die Moral aus diesen Geschichten lautet
kurz zusammengefalit: "Hort auf eure Eltern, gehorcht der Autoritét, habt Respekt vor der
Tradition, befolgt die gesellschaftlichen Vorschriften, seid diskret!* Diese Moral steht also fiir
die Anpassung an die Anforderungen einer Gesellschaft, der man angehort oder angehoren

will.

3.6. Der Tod

Eines der am hiufigsten in den afrikanischen Mérchen behandelten Themen ist auch der Tod,
der wie die Geburt zum Leben gehért. Ein Uberblick iiber die Fon- Mirchen dieser Art zeigt,
daB sie sich hdufig mit dem Ursprung des Todes befassen, was auf den ersten Blick auf ihren
atiologischen Charakter hindeutet. Das sind Erzdhlungen, die z.B. erkldren, warum der Tod
existiert. In diesem Zusammenhang erschien 1951 ein Buch iiber den Ursprung des Todes in

95 Der Autor hebt darin verschiedene Motive iiber

den Mythen und Méarchen Schwarzafrikas.
den Tod hervor, ohne diese ndher zu analysieren.

Wihrend bestimmte afrikanische Erzdhlungen die Ankunft des Todes in der Welt der
Lebenden den Frauen zuschreiben, handeln die beninischen, insbesondere die

Fon- Mérchen vom Tod als einem Bestandteil des Lebens und einem unabwendbaren Schritt
ins Jenseits. Die meisten dieser Erzdhlungen verbergen in sich vielfdltige Lehren, die im
wirklichen Leben mit der Glaubensvorstellung der Fon zusammenhéangen.

Zu Beginn mochte ich mein Augenmerk auf die Todesvorstellung der Fon richten.

Ihrer Weltanschauung zufolge ist der Mensch unsterblich, und diese Unsterblichkeit erklart
sich dadurch, daf3 die Seele des Verstorbenen weiterlebt. Diese Glaubensvorstellung ist nicht
den Fon eigen, denn auch das Christentum vermittelt diesen Glaubensgrundsatz. Hier stehen

Gott und sein Sohn Jesus im Mittelpunkt. Johannes 11 weist in der Bibel darauf hin; da

spricht Jesus:

,Ich bin die Auferstehung und das Leben: Wer an mich glaubt, der

'3 H. Abrahamsson: The origin of death: Study in African Mythology, Uppsala, 1951, S.85.
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wird leben, auch wenn er stirbt; und wer da lebt und an mich

glaubt, der wird nimmermehr sterben.“'**

Die Fon glaubten an die Wiedergeburt und noch linger an die Reinkarnation, lange bevor das
Christentum in Afrika eingefiihrt wurde.

Auf diesem Glauben beruht ,,videnyi“, eine Zeremonie, die darin besteht, das Orakel zu
befragen, damit man weil3, iiber welchen Vorfahren ein Kind innerhalb der Familie zur Welt
gekommen ist. Der durch das Orakel Genannte wird zum Vorfahren, liber den das Kind zur
Welt gekommen ist, und somit wird von der Wiedergeburt dieses Vorfahren gesprochen.
Deshalb soll ihm das Kind jahrlich wihrend , Xwétana“'*® Tieropfer bringen.

In diesem Zusammenhang glauben die Fon, da3 sich das Leben nicht nur auf die Befriedigung
materiellen und sofortigen Gliicks beschrdnkt, und Videnyi und Xweétanu stellen wichtige
Zeremonien dar, die jéhrlich vollbracht werden, um den Toten eine Ehre zu erweisen, ihrer zu
gedenken, oder die Beziehungen zu ihnen zu verstirken. Fiir die Fon sind die Toten nicht
gestorben, was auch in einem Gedicht von Birago Diop mit dem Titel ,,Souffles*

hervorgehoben wird:

,»Les morts ne sont pas morts; ils sont partout, ceux qui sont morts ne sont

. . . 196
jamais partis.*

Diese Aussage fasst die Vorstellung zusammen, die man sich vom Tod nicht nur bei den Fon
aus Benin, sondern in Westafrika im allgemeinen macht. Die Fon sind der Auffassung, daf3
die Ahnen nach ihrem Tod weiterhin eine ausschlaggebende Rolle im Leben ihrer
Nachkommen spielen. Die Toten stellen die Einheit, Gemeinschaft, Hierarchie, Ordnung des
Universums, Griindung einer engen Verbindung zwischen ihnen und ihren Nachkommen,
sowie zwischen dem Sichtbaren und dem Unsichtbaren sicher. Sie sichern den
Familienausgleich und die Gesellschaftsordnung und wachen iiber ihre Nachkommen oder

zumindest iiber die Mitglieder ihrer Familie.

1% Die Bibel: Johannes11, Vers 25 und 26.

195 Xwetanu: bedeutet bei den Fon eine jahrliche Zeremonie, bei der den Ahnen bzw. den
Vorfahren Opfer gebracht werden, um die Beziehung zu ihnen zu verstiarken und damit ihrer
zu gedenken. Dabei werden Tiere, Essen und Getrdanke geopfert.

1% Diop Birago: ,,Souffles* in: Les contes d’Amadou Koumba, a.a.O., p.180.
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Doch es besteht bei den Fon ein hochster Gott, hinter dem die verstorbenen Ahnen stehen.
Dementsprechend iibernehmen die Toten die Rolle des Vermittlers zwischen Gott und den
Lebenden und konnen das Gemeinschaftsleben ihrer Nachkommen weiter beeinflussen. Dies

stellt Hermann Helmut fest, wenn er schreibt:

,Fur einen Afrikaner ist ein Verstorbener erst dann richtig tot, wenn

keiner seiner Nachkommen mehr sich an den Verstorbenen erinnern

kann. Deshalb muB den Toten auch weiterhin Nahrung gebracht werden. "’

Diese Zeilen deuten auf das Opfer hin, das den Toten bei den Fon bzw. bei Afrikanern
gebracht wird, um ihre Gunst an sich zu ziehen und sich von ihnen beschiitzen zu lassen.
Allerdings gehen die Fon- Erzdhlungen nicht auf alle diese Aspekte iiber die Vorstellung der
Menschen von dem Tod ein. Dall der Tote die Lebenden beschiitzt, taucht auch in den
Marchen auf. Er schiitzt sie, sobald sie in Not geraten sind, indem er z.B. die menschliche
Gestalt annehmen kann, um dem Notleidenden zu erscheinen und ihm Hilfe zu leisten.
Zahlreiche Fon- Mirchen iiber die Figur des Waisenkindes bezeugen dies. Hierfiir ein
Beispiel aus einem von Rene Trautmann gesammelten Fon- Mirchen, in dem ein Waisenkind
namens Dede einen von seiner Tante erteilten schweren Auftrag erfiillen mul3, ehe es etwas
zum Essen bekommt.

Wenn Dede die Aufgabe nicht in kurzer Zeit 16st, so wiirde die Tante sie so lange und stark
priigeln, daB sie stirbt und ihre leibliche Mutter wiederfindet.

Die Aufgabe besteht darin, sich in ein weit entferntes Dorf zu Full zu begeben, um einen

198
“”® machen mub.

schweren Maissack zu kaufen, aus dem Dede ,, Gibubu
Dede hélt die Losung der Aufgabe flir unmoglich. Als sie in Abwesenheit der Tante in den
Busch gegangen war, um Blitter zum Einwickeln der ,,Gibubu* zu pfliicken, erblickte sie ihre
verstorbene Mutter, die von ihrem Leiden schon wullte und sie vor der Bosheit der Tante
schiitzte, indem sie ihr bei der Losung der Aufgabe half.

Die Tante kam nach Hause und sah mit groBer Uberraschung, daB Dede die unmégliche

Aufgabe schon geldst hatte und fragte, wer dabei geholfen habe:

7 Helmut Hermann: ,,HeiBe Tour Afrika: Mit dem Fahrrad von Algier nach Kapstadt,
Frederking und Thaler, Miinchen, 1989, S.75.
'8 Gibubu: Bei den Fon, ein aus gegorenem Maismehl und in ein Blatt von Béumen

eingewickelter KloB. Er ist eBbar und gehort zu den Hauptgerichten.
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,,Tu es incapable d’avoir exécuté une aussi irréprochable préparation!

L, (o 199
Qui s’en est chargé?*

Dede erwiderte, die Arbeit sei von ihr selbst geleistet worden, obwohl es ihre verstorbene
Mutter war, die ihr dabei geholfen hatte, um sie zu schiitzen.

Die Handlung des Mirchens bestitigt hier die Auffassung der Fon {iber den Tod, wonach die
Toten nicht gestorben und {iberall unter den Lebenden sind.

Sie wachen weiterhin iiber ihre Familienangehorigen und beschiitzen sie. Dal3 die Lebenden
von den Verstorbenen in den Méarchen und besonders in denen iiber das Waisenkind geschiitzt
werden, ist nicht nur den Fon- Erzéhlungen zu eigen.

Auch Grimms Maérchen liefern Beispiele dafiir, und dies ist ein gemeinsamer Punkt mit dem
Fon- Mirchen.

Das auffilligste Beispiel bei Grimm bezieht sich auf ,,Aschenputtel®, in dem die Heldin den
Schutz ihrer verstorbenen Mutter erhielt, was ihr erlaubte, sich von der schlechten
Behandlung ihrer Stiefmutter und deren Tochtern zu befreien.

Der einzige und wichtige Unterschied bei Aschenputtel liegt darin, daB sich die Verstorbene
nicht sichtbar ihrer in Not geratenen Tochter offenbart, wie es hdufig in den Fon- Erzdhlungen
festzustellen ist. Aschenputtels verstorbene Mutter hatte vor ihrem Tod ihrer Tochter
Ratschldge gegeben, die sie einzuhalten hatte, um ihren Schutz zu bekommen. So sprach sie

kurz vor threm Tod:

,,Liebes Kind, bleib fromm und gut, so wird dir der liebe Gott immer

beistehen, und ich will vom Himmel auf dich herabblicken und will um

. . 200
dich sein.

Diese Aussage von Aschenputtels Mutter deutet auf den Einflul hin, den die Verstorbenen
auf die Lebenden ausiiben konnten, wenn diese ihnen treu und gehorsam bleiben. Das
Mirchen schildert ebenfalls, wie die Heldin ein Haselreis auf das Grab ihrer Mutter pflanzt
und es mit Trdnen begieft, was ihr Gliick bringt und bei der Verwirklichung ihrer Wiinsche
hilft. DaB3 sie einen jungen Baum ausgerechnet auf das Grab pflanzt, kann damit
zusammenhédngen, daf} sie dadurch ihrer verstorbenen Mutter gedenken und um ihre Hilfe bei

der Losung ihrer Probleme bitten mochte.

1’ René Trautmann: La Littérature populaire a la Cote des Esclaves, a.a.0., p.2-5.

29 Briider Grimm: Kinder und Hausméarchen (KHM Nr.21), a.a.0., S.110-118.
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So ein Verhalten kann als eine Ehre betrachtet werden, die Aschenputtel ihrer Mutter erweist.
Im Alltagsleben sind oft Menschen zu sehen, die sich mit Blumen in der Hand an
Wochenenden auf den Friedhof begeben und sie dort aufs Grab ihrer verstorbenen
Angehorigen niederlegen, ein Zeichen dafiir, daB3 sie ihrer gedenken und so ihre Beziehungen
zu ihnen aufrechterhalten. Diese Weise in Europa seiner Verstorbenen zu gedenken, ist
meines Erachtens nichts anderes als das, was sich bei den Fon vollzieht, die sich an ihre
Verstorbenen erinnern, indem sie ihnen ein Tier auf dem Grab opfern, um ihre Gunst und
Segnung zu erhalten und somit die Verbindung untereinander aufrechtzuerhalten. In dem
einen Fall wie in dem anderen handelt es sich um eine kulturelle Erscheinung, die jedem Volk
zu eigen ist und sich in den Mérchen der Volker widerspiegelt. Der Unterschied hier liegt in
der Tatsache, daB3 das eine Volk Blumen niederlegt und das andere Tiere opfert, um seiner
Ahnen zu gedenken, sonst ist das Ziel das gleiche. Aschenputtel und das schon oben zitierte

Fon- Mirchen sind, wie Lutz Rohrig es feststellt:

,,Erzahlungen, die von engen und vitalen Beziehungen der Lebenden
zu den Toten und der Toten zu den Lebenden berichten. Sie wollen

zeigen, daf der Tod Mutter und Kind, Mann und Frau, Braut und

Briutigam nicht scheidet.*"!

Wenn die Méarchen der Fon und der Briider Grimm den Tod als einen Durchgang in eine
andere Welt darstellen, die uns nah aber unsichtbar ist, so bringen sie auch zum Ausdruck,
daB3 es zwischen Toten und Lebenden gegenseitige vitale Beziechungen gibt.

Auch wenn sich dies nicht als konkret und offensichtlich erweist, sprechen alle Fakten dafiir,
dal3 die Toten iiber eine Kraft verfiigen, die ihnen den Schutz ihrer Nachkommen ermoglicht.
Darauf weisen die Erzdahlungen hin.

Die Problematik des Todes in den Mérchen wird unter verschiedenen Aspekten aufgegriffen.
Bei den Fon erscheint der Tod in manchen Erzdhlungen als eine Figur, ein Held, der
dementsprechend wie viele andere Mirchengestalten unterwegs sein und Taten verrichten
kann. Er wird in etlichen Marchen als ein Wesen dargestellt, das urspriinglich ruhig im Wald
und Busch wohnte, und weil er von Menschen herausgefordert wurde, kommt er in die Welt
der Lebenden, die er mit sich fort nimmt, wie in einer Akan- Erzéhlung mit dem Titel:

,,Warum der Mensch den Tod nicht sieht®, berichtet wird:

21 Lutz Rohrig: ,,Sagen und Mérchen, Erzihlforschung heute, Herder, Basel, Freiburg, 1976,

S.13.
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2
,»Zu jener Zeit lebte der Tod in einem unvorstellbar weit entfernten Busch, wo niemand ihn
storte und er auch niemanden storte. Als ein Jager eines Tages auf die Jagd gegangen

war und das gerducherte Fleisch des Todes stahl, kam der Tod in sein Dorf und lieB alle

Menschen sterben, bis auf den allerletzten Dorfbewohner.“202

Dieser Ausschnitt des Méarchens zeigt nicht nur den Ursprung des Todes, sondern den Tod
selbst als eine Marchenfigur.

Auch ein Fon- Mérchen aus meiner Sammlung prasentiert den Tod als einen Wanderer, der
mit dem Donner und der Erde auf eine Reise geht.*”

Der Tod als Figur in den Mirchen beschriankt sich nicht nur auf afrikanische Erzahlungen. Er
iibernimmt dieselbe Rolle in ,,Die Boten des Todes* von Grimm.

In diesem Mairchen trifft ein Jiingling eine Vereinbarung mit dem Tod, wonach der Tod ihn
nicht iiberraschen sondern zuvor mehrere Boten schicken will, und der Jiingling wiegt sich in
Sicherheit und sagt zu sich selbst: ,,Sterben werde ich nicht, denn der Tod sendet erst seine
Boten.* Jedoch steht der Tod eines Tages unerwartet vor seiner Tiir und bittet ihn, ihm zu
folgen. Der Jiingling fiihlt sich iiberlistet, und fragt den Tod : ,,Hast du mir nicht versprochen,
daB du mir, bevor du selbst kidmest, deine Boten senden wolltest? Ich habe keinen gesehen®.
Da erwiderte der Tod, er habe seine Versprechungen eingeldst und fing an, seine Boten
aufzuzihlen: ,, Kam nicht das Fieber, stief3 dich an, riittelte dich und warf dich nieder? Hat der
Schwindel dir nicht den Kopf betidubt? Zwickte dich nicht die Gicht in allen Gliedern?
Brauste dir’s nicht in den Ohren? war’s dunkel vor den Augen? Hat nicht mein leiblicher
Bruder, der Schlaf, dich jeden Abend an mich erinnert? Lagst du nicht in der Nacht, als warst
du schon gestorben? Das alles waren meine Boten!****

Der Jiingling wuflte nichts zu erwidern und muflte dem Tod folgen.

Aus einem Uberblick iiber dieses Mirchen von Grimm geht hervor, daB der Tod als eine
Figur in den Mérchen eine Gemeinsamkeit mit den Fon Erzédhlungen aufweist.

AuBerdem weisen solche Marchen darauf hin, da3 der Tod schon in der Geburt sichtbar wird
und dafl schon am Lebensbeginn das Lebensende festgesetzt wird. Es ist die fundamentale

Einsicht, da3 Leben Sterben impliziert. Der Mensch macht sich immer etwas vor in jeder

292 Manou Kouassi: Untersuchung zu den Akan- Erzédhlungen, Diss, Peter Lang, Frankfurt am

main, 1986, S.278-279.
2% Siehe Mirchen Nr.17 des vorliegenden Korpus, S.112.
29 Briider Grimm: Kinder und Hausméarchen (KHM Nr.177), a.a.0., S.669-670.
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Lebenslage: er tdauscht sich stets iiber sein wahres Dasein. Dies ist ganz deutlich in den oben
zitierten Mérchen festzustellen.

Ein ganz anderer relevanter Aspekt, der sich in Erzdhlungen iiber den Tod deutlich
abzeichnet, hingt damit zusammen, dal er unausweichlich ist und sich ihm niemand
entziehen kann.

Der Tod macht keinen Unterschied zwischen Kleinen und Riesen, Reichen und Armen,
Arzten und Patienten, Schwachen und Starken. Kein Mensch kann dem Willen des Todes
widerstehen.

Viele Fon- Méarchen machen darauf aufmerksam, dall der Tod der einzige rechtschaffene
Richter der Welt ist. Das unterstreicht das siebzehnte Fon- Marchen des vorliegenden Korpus,
das den Besuch des Donners, der Erde und des Todes bei einem Mann erzédhlt, der nur dem
Tod einen guten Empfang bereitet, seine Begleiter aber aufgrund ihrer Ungerechtigkeit den
Menschen gegeniiber aus seinem Haus verweist. Da3 der Tod niemanden verschont und
dadurch als gerechteres Wesen gilt, ist eine der Gemeinsamkeiten zwischen den Fon-
Mairchen und Grimms Maérchen.

Ich mochte an dieser Stelle auf zwei Erzdhlungen von Grimm verweisen, um diesen Aspekt
zu verdeutlichen.

In dem oben erwahnten Mérchen ,,Die Boten des Todes* spricht der Tod zu einem Riesen, der
ithm begegnete und ihm den Weg versperrte: ,,Ich bin der Tod, mir widersteht niemand, und
auch du muBt meinen Befehlen gehorchen.” In derselben Erzdhlung sagte der Tod zu einem
Jingling, den er fragt, ob er ihn kenne: ,,Ich bin der Tod, ich verschone niemand und kann
auch mit dir keine Ausnahme machen. Am Ende der Erzdhlung nimmt er den Jiingling mit
sich fort, obwohl dieser ihm sehr behilflich gewesen ist. Ein Zeichen dafiir, dafl auch ein Kind
nicht von dem Tod verschont wird.

Zu Beginn der Erzdhlung wird eine Anspielung auf den Ursprung des Todes gemacht, der
urspriinglich eine Person war wie jede andere. Als er aber bei einem Streit mit einem Riesen
zusammengeschlagen wurde, beschlof} er, nachdem er wieder zu Kriaften gekommen war, die
Menschen zu téten und dachte , die Welt konne tiber mehr Platz fiir die anderen Menschen
verfiigen, sonst wire sie tiberfiillt.

Diese Erkldrung der Herkunft des Todes durch das Grimmsche -Mérchen unterscheidet sich
von den afrikanischen Erzdhlungen, in denen meist ein Jager fiir die Ankunft des Todes in der
Menschenwelt verantwortlich ist, weil er auf der Jagd das Fleisch des Todes gestohlen hat. So

ruft der Jdger den Zorn des Todes hervor, der darauthin die Menschen totet.
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Wenn sich die eine Erkldrung als sachlich erweist, so beruht die andere auf dem Imaginéaren.
In beiden Mirchenformen aber kommt der Tod als ein natiirliches Phdnomen vor, dem
niemand entkommen kann.

Auch Grimms Erzdhlung ,,.Der Gevatter Tod“ beschreibt, wie der Tod alle Menschen
ausnahmslos zu sich ruft, sogar sein Patenkind, einen beriihmten Arzt. ,,Ich bin der Tod, der alle

«205 , so spricht der Tod in der Erzdahlung. Ob reich, ob arm, er verschont keinen.

gleichmacht
Es sind so viele Gesichter, die der Tod sowohl in den Fon- Mirchen als auch in denen der
Gebriider Grimm zeigt und die sich abgesehen von einigen winzigen Unterschieden, sehr
dhneln. Die Unterschiede hingen mit den kulturellen Realititen jedes Volkes zusammen,

ansonsten gelten die Marchen als ein wirklicher Ankniipfungspunkt zwischen den Vélkern.

3.7.Die Treue

Brockhaus Definition zufolge umfafit die Treue vier wichtige Aspekte, und zwar den
Glauben, die Bestindigkeit, den Beistand, das Vertrauen. Sie ist die sittliche Haltung der
Besténdigkeit in einer eingegangenen Bindung (Ehe, Freundschaft usw.), die nicht um eigener
Vorteile willen aufgegeben wird, auf die der andere daher vertrauen kann.

Wilhelm Solms greift das Thema Treue auf, indem er schreibt:

,»Die Tugend, die in den Mérchen die grofite Rolle spielt,

also die Kardinaltugend der Mirchen, ist die Treue.«*"

Der Treue stellt er in seiner Analyse zu den Méarchen Grimms die Untreue gegeniiber.

Auch in den Fon- Mirchen steht das Thema der Treue, die wie die Untreue mit verschiedenen
Verhaltensweisen des Menschen zusammenhéngt, im Mittelpunkt. Unter Treue kann z.B. die
Einhaltung einer Verpflichtung, eines Vertrags oder eines Versprechens zwischen Mann und
Mann, aber auch zwischen Mann und Frau, zwischen Briidern, Schwestern, Freunden, Vater,
Mutter und Sohn, Chefs, Konigen usw. verstanden werden. All diese Aspekte der Treue
kommen in den Mirchen vor, die hiufig die untreuen Helden bestrafen und folglich als Moral
vermitteln, dal man immer das gegebene Wort halten muf3. Es handelt sich also um das Motiv

der gestraften Untreue, ein Motiv, dessen sich die Mirchen bedienen, um die Treue auf allen

293 Briider Grimm: Kinder und Hausmérchen( KHM Nr.44), a.a.0., S.199-203.

2% Wilhelm Solms: Die Moral von Grimms Mirchen, a.a.O., S.17.
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Ebenen zu lehren. Ein konkretes Beispiel bietet hierfiir ein Marchen aus meiner Sammlung, in
dem vier eng befreundete Tiere einen Vertrag geschlossen haben, der als Ausgangsbasis fiir
einen Zusammenhalt und eine dauerhafte Freundschaft unter ihnen dienen soll. Geschlossen
wird der Vertrag zwischen der Schildkréte, der Natter, der Hydne und dem Lowen. Diesem
Vertrag zufolge muB} jedes Tier seinen Freunden verraten, was es am meisten drgert. Alle vier
Tiere miissen also danach handeln, um jede gegenseitige Beleidigung zu vermeiden. Der
Schildkréte darf niemand ,,Pwii (bezeichnet ein Schimpfwort) sagen, dem Lowen nie direkt
ins Auge schauen, der Natter nie auf den Schwanz treten und der Hyédne nie Sand in die Haare
werfen . Als der Lowe, weil er sich als den Konig aller Tiere betrachtet, eines Tages der
Schildkrote ,,Pwii* sagte, brach er den Freundschaftsvertrag bzw. das Vertrauen, die Treue,
fiir deren Einhaltung er sich engagiert hat. Folglich lieB die Schildkréte ihn téten. Das
Mairchen iibermittelt dadurch die Treue und verurteilt die Untreue, die sich in der Erzéhlung
als zerstorerisch erwiesen hat, denn der Vertrauensbruch des Lowen hat der guten
Freundschaft zwischen ihm und den anderen Tieren ein Ende gesetzt, da die Rache der
Schildkréte auch zum Tode der Hydne und der Natter gefiihrt hat. Davon ausgehend kann
man sagen, da3 die Treue und der Respekt vor dem Engagement als eine Tugend gelten, die
unter Freunden gut gepflegt werden soll.

In der traditionellen afrikanischen Gesellschaft beruhte die ganze Gesellschaftsstruktur auf
dieser Treue, die zur Solidaritdt, zum Zusammenhalt und zum Frieden unter den Menschen
einen groflen Beitrag geleistet hat. Dal} die Fon- Erzédhlungen von der Treue handeln, kommt
also nicht von ungefahr.

In den Mirchen wird die Treue unter vielfiltigen Aspekten des Lebens behandelt. In diesem
Zusammenhang ist es keine Seltenheit, dal manche Fon- Mirchen, die z.B. die Problematik
der Ehe aufgreifen, auch hdufig die Treue anpacken, indem sie vorerst die Aufmerksamkeit
auf die Untreue, besonders die der Frau richten.

Also hat der auffilligste Aspekt der Untreue in den Fon- Mirchen mit der ehelichen
Beziehung zwischen Ehegattin und Ehegatte zu tun. Es handelt sich in zahlreichen
Erzéhlungen um die Untreue zwischen Mann und Frau, wobei die Mérchen ganz selten
untreue Ménner darstellen. Hier kann man sich fragen, warum die Fon- Mirchen nur die
Untreue der Frau behandeln und nicht die Untreue des Mannes seiner Frau gegeniiber
thematisieren. Dies konnte damit zusammenhéingen, dafl die Polygamie in der traditionellen
afrikanischen Gesellschaft legalisiert war.

In dieser traditionellen Gesellschaft ist die Untreue bzw. der Ehebruch der Frau fast tabu,

denn die Frau, die das begeht, wird schweren Strafen unterzogen. Die Frau hat in dieser
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Gesellschaftshierarchie eine untergeordnete Stellung. Es handelt sich meistens um polygame
Familien, in denen der Mann immer das letzte Wort hat.

Die Untreue seitens der Frau fiihrt zu ithrer VerstoBung, was meistens eine Schande nicht nur
fiir die Frau, sondern auch fiir ihre Eltern ist. Ungeachtet dessen sind Félle von Ehebruch
bekannt. Fiir die Fon- Gesellschaft beschrankt sich die Untreue der Frau nicht auf ein
bestimmtes Gebiet. Vielmehr gibt es zahlreiche Verhaltensweisen, die den Tatbestand der
Untreue erfiillen. Man denkt, dall die Frau von Natur aus unersattlich sei und dariiber hinaus
unverschidmt liige und sich gut heimtiickisch zeigen konne.

Dies erkléart ein Mérchen meiner Sammlung, in dem ein junger Mann, nachdem es ihm klar
ist, da} alle Frauen seines Dorfes untreu sind, auf die Suche nach einer treuen Frau in ein
fremdes Land gegangen ist. Sein Vater rit ihm davon ab, und weist darauf hin, daf sich alle
Frauen so bendhmen und dal} er lieber eine Frau seiner Gegend heiraten solle. Der Junge
kiimmert sich aber nicht darum und heiratet eine Frau eines fremden Landes und denkt, sie sei
treu. Doch der Lauf der Dinge hat seinem Vater Recht gegeben, da der Junge eines Tages
seine Frau mit einem anderen Mann erwischt, und das sogar im Ehebett. Als er seine Frau
fragt, wo ihr Liebhaber sei, leugnet diese und behauptet, sie sei allein im Bett, wéhrend sich
der Liebhaber unter dem Bett versteckt. Enttiuscht begeht der Junge daraufhin Selbstmord.*"’
Dieses Mirchen enthiillt den heuchlerischen Charakter einer Frau, die liigt, weil sie ihre
Untreue verheimlichen will. Was noch in dem Mirchen charakteristisch erscheint, ist, daf} die
Téterin selbst wegen der Untreue nicht bestraft wird, was ein Zeichen dafiir ist, dafl der
Ehebruch bei den Fon sehr verwerflich ist, aber nicht unbedingt mit dem Tod der Téterin
bestraft wird.

In manchen Familien wird der untreuen Frau noch eine Chance gegeben, was nicht heif3t, daf3
sie so einfach die ehelichen Beziehungen mit ihrem Mann wieder aufnehmen darf. Thre
Familie mufl sich bei der beleidigten Familie des Ehemannes entschuldigen. Diese
Entschuldigung ist meistens an gewisse Bedingungen gekniipft. Oft muf3 die Frau Zeremonien
vollziehen. Man glaubt, jeder Geschlechtsverkehr mit der untreuen Frau vor diesen
Zeremonien konne zum Tode des Mannes fiihren. ,, Afokloklo* heifit die Zeremonie auf Fon,
die eigentlich bedeutet, dal der untreuen Frau die Fiile gereinigt oder gewaschen werden
miissen. Angesichts der Bedingungen, unter denen diese Zeremonien je nach den Briauchen
der Familie des Ehemannes vollzogen werden, kommt es vor, da3 die untreue Frau auf jede

Entschuldigung verzichtet, weil sie die Schande nicht vertragt.

27 Sjehe Mirchen Nr.13 des vorliegenden Korpus, S.95.
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In einem anderen von René Trautmann gesammelten Fon- Mérchen ist festzustellen, da3 der

Liebhaber der untreuen Frau hart bestraft wird und die Moral daraus lautet:

,»Wer die Frau seines Néchsten umwirbt, muf3 mit viel Ungliick rechnen*

(Celui qui recherche la femme d’autrui trouve beaucoup de malheur).”®
So ein Mairchen dient als warnendes Beispiel fiir Minner, die verheirateten Frauen
nachstellen, indem sie die Gefahr, die dahinter steckt, aufzeigen. Diese Moral kommt auch in
einem anderen Fon- Mirchen desselben Verfassers auf, in dem sowohl der Liebhaber als auch
die untreue Frau namens Setebimia hérter bestraft werden. Ihnen wird von dem Betrogenen je
ein Ohr mit seinem scharfen Messer abgeschnitten.
Aus beiden Erzdhlungen geht hervor, dal bei den Fon die Untreue bestraft wird und auf die
Treue groBBer Wert gelegt wird. Dieser von den Fon- Erzdhlungen vermittelte moralische Wert
gilt auch in den Mairchen Grimms, in denen die Untreue manchmal sogar mit dem Tod
bestraft wird. In diesem Zusammenhang schreibt Wilhelm Solms:
,Der Ehebruch widerspricht nicht nur der Moral, er ist auch ein Verstol3 gegen das Gesetz und
wird deshalb, zumal wenn er von der Frau begangen wird, hart bestraft. <**
Die Bestrafung der Untreue ist in den Mérchen Grimms hérter als in den Fon- Erzdhlungen.
So z.B. das Mirchen ,,Die drei Schlangenblitter, in dem die Untreue einer Konigstochter zu
threm Tod fiihrt. Thre Untreue versteckt einen anderen Aspekt, der nichts anders ist als der
Mord an ihrem Mann. Die Konigstochter ist sehr schon aber auch sehr wunderlich. Sie will
sich mit keinem Mann verméhlen, der nicht bereit ist, sich an dem Tag, an dem sie sterben
wiirde, mit ihr lebendig begraben zu lassen. Vor so einer Forderung schrecken alle Bewerber
zurlick. Dann aber schafft ein armer und mutiger Jiingling, an den Kdnigshof zu gelangen,
dem Konig guten Dienst zu leisten und deswegen gefordert zu werden. Der Junge verliebt
sich in die Konigstochter, heiratet sie und mufl nun das oben genannte Versprechen geben.
Gleich nach dem Tod der Konigin denkt der junge Konig an sein Versprechen zuriick und will
es einldsen, obgleich er Angst hat. Er erhilt aber die wunderbare Hilfe von einer Schlange,
die ihm ein Zaubermittel gibt, und zwar drei Blétter, mit denen er seine verstorbene Frau ins
Leben zuriickrufen und sich retten kann. Dann gibt er seinem Diener die Blitter und bittet um

sorgfiltige Aufbewahrung. Als nun die Konigstochter mit dem jungen Konig zu ihrem Vater

2% René Trautmann: La Littérature populaire & la Cote des Esclaves, a.a.0., S.86.

209 Wilhelm Solms: Die Moral von Grimms Mirchen, a.a.O., S.29.
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mit dem Boot libers Meer fihrt, beschlief3t sie, ihren Mann loszuwerden, und verspricht dem
Fahrer des Bootes, einem Fischer, eine Ehe und das Erbe der Krone.

Dieser stimmt zu und so werfen sie ihren Mann ins Meer. Sie will darauthin mit dem Fischer
auf dem schnellsten Weg zu ihrem Vater fahren und ihm erzdhlen, daB der junge Konig
unterwegs an einer Krankheit gestorben sei. Doch hat sie sich getduscht, denn der Diener,
dem der getotete junge Konig inzwischen die drei Blétter gegeben hatte, hat alles erfahren,
stellt sehr schnell und unbemerkt ein Schifflein her, mit dem er den Toten holt und ihn mit
den Bléttern erweckt. Dann fahrt er ihn zum Ko6nig, und beide erzdhlen ihm alles. Als seine
Tochter mit dem Fischer ankommt, priift sie der Konig und merkt, daB sie liigt. Daraufhin ruft
er mit den Worten ,,Ich bringe den Toten wieder zum Leben®, indem er die mirchenhafte
Heilung nachahmt, ihren Mann herbei. Danach verurteilt er seine Tochter, die untreue Frau,
wegen Mordes zum Tod.*"*

Das Mirchen hebt nicht nur den Verstol gegen die Treuepflicht der Konigstochter hervor,
sondern auch ihre Liige, ihren Betrug und somit Vertrauensbruch. Ausgerechnet hier werden
Treue und Untreue gegeniibergestellt. Der Konig hat dazu beigetragen, da3 seine Tochter dem
unterzeichneten Ehevertrag auch treu bleibt.

Die Lehre, wonach die Untreue in allen Gesellschaften als unmoralisch und verwerflich gilt,
fiihrt gleichsam dazu, dal die Mairchen, die von diesem Thema handeln, meistens kein
Happy- End haben. Auch in den Fon- Mirchen endet die Handlung oft mit einem Drama,
einer Strafe, die in jedem Fall an der Schwere der begangenen Tat gemessen wird. Doch
sowohl die Fon- Mérchen als auch die der Gebriider Grimm kommen zu einem gemeinsamen
Ziel, und zwar dem Triumph der Treue als Mittel zum Frieden innerhalb der Gemeinschaft. In
den Grimmschen Mairchen trifft die Untreue mehr auf andere Bereiche des Lebens zu. Dal}
sich ein Konig seinem Soldaten, oder seinem Diener gegeniiber nach jahrelang treuem Dienst
untreu zeigt, ist keine Seltenheit in den Méarchen Grimms. Ein Beispiel dafiir bietet ,,Das
blaue Licht“, in dem ein Konig einen Soldaten von seinem Hof ohne Entschidigung
fortgeschickt hat, nachdem dieser ihm Jahre lang treu gedient hat und fiir ihn im Einsatz im
Krieg war. Entlassen wurde er, weil er sich so viel im Krieg verletzt, dal er dem Koénig nicht
mehr weiter dienen konnte. Dies darf kein Grund dafiir sein, daB der Konig ihn einfach
loswird, denn die Unfahigkeit des Soldaten, ihm weiter Dienste zu leisten, ist nicht freiwillig
gewesen. Schuld daran war der Krieg. Bis dahin war der Soldat ihm treu. Und weil der Konig
ithm gegeniiber die Treue mit Untreue vergalt, wird er am Ende der Erzdhlung hart bestraft.

Doch man muf} darauf hinweisen, dal hier die Untreue mit der Macht zu tun hat, da sich der

219 Brijder Grimm: Kinder und Hausmérchen (KHM Nr.16), a.a.0., S.81-85.
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Konig seiner Macht bedient, um den ihm treu gebliebenen Soldaten auszubeuten. Diese
Untreue seitens des Stirkeren dem Schwécheren gegeniiber ist mit einer Undankbarkeit
verbunden, die in dem Mérchen irgendwie auch bestraft wird. Hier verliert der untreue Konig
seine Macht und sein Reich zugunsten des Soldaten, dem er auch seine Tochter zur Frau

geben muB, um sich das Leben zu retten.”"!

Das Mirchen zeigt, warum der Chef, egal wie
machtig er ist, seine Verpflichtung seinen Untergebenen gegeniiber immer erfiillen soll, denn
ohne seine Untertanen wire er auch kein Chef. Nur die gegenseitige Treue kann ihm die
Macht erhalten.

In einem anderen Mérchen der Gebriider Grimm mit dem Titel ,, Der treue Johannes* wird die
Treue gepriesen. Das Mairchen zeigt einen Helden, der einem Konig und dessen Sohn
lebenslang treu gedient hat. Als Belohnung verriet ihm der Koénig alle Geheimnisse seines
Schlosses und ernennt ihn zum Pflegevater seines Nachfolgers, d.h. seines Sohnes, dem
Johannes, der Held des Mirchens sehr treue Dienste geleistet hat. Interessant in diesem
Mirchen ist die Anerkennung der Treue des Helden durch den Konig, was in dem oben
erwahnten Marchen Grimms in Frage gestellt ist. Diese Anerkennung erscheint in folgender
Aussage des jungen Konigs am Ende der Erzdhlung: ,, Deine Treue soll nicht unbelohnt
bleiben.“*'> Wenn das eine Mirchen die Untreue verurteilt und das andere die Treue lobt,
dann bedeutet dies, daB3 die Erzdhlungen die Treue als einen Grundsatz darstellen.

Was hier die Fon- Erzdhlungen von denen der Gebriider Grimm, die das Thema aufgreifen,
unterscheidet, ist das Motiv der Untreue des Stirkeren dem Schwicheren gegeniiber, ein
Motiv, das sich im Mirchen ,,Das Blaue Licht* abzeichnet. Auch das Motiv der treuen Tiere,
d.h. Tiere wie z.B. Pferde, die ihren Herren treu dienen und schlieSlich vom Hof fortgeschickt
werden, erscheinen in keinem Fon- Mérchen der vorliegenden Arbeit. Dies konnte damit
zusammenhédngen, da3 das Pferd traditionell kein Hoftier bei den Fon gewesen ist.

Aber sowohl in den Fon- Mirchen als auch in denen der Gebriidder Grimm sind ,.treue
Eheleute®, was Liebes- Ehebeziehungen anbelangt, kein Thema. Die Méarchen zeigen meist
untreue Ehefrauen und untreue Verlobte, wie die Mairchen ,, Die Hochzeit der Frau Fiichsin*
und ,,Der liebste Roland*“*" der Briider Grimm beschreiben.

Auch Fon- Miérchen iiber die Untreue in der Ehebeziehung gibt es in Hiille und Fiille, und

wenn sie davon handeln, so wollen die Erzdhlungen die Aufmerksamkeit auf die Treue

21 Brijder Grimm: Kinder und Hausmérchen (KHM Nr.116), a.a.0., S.503-508.

212 Ebenda, KHM Nr.6, S.32-39.

213 Briider Grimm: Kinder und Hausmérchen (KHM Nr.38 u.56), a.a.0., S.184-187 u. 262-
265.
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lenken. Was in der Mérchenliteratur feststeht, ist, dal die Untreue, egal unter welcher Form
sie in den Erzdhlungen dargestellt wird, immer bestraft wird, und dies beweisen sowohl die
Fon- Erzdhlungen als auch die Mérchen Grimms. Die Treue ist also die Kardinaltugend der

Mirchen, die den Menschen empfohlen wird, um in Frieden miteinander zu leben.
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3.8. Die Unfruchtbarkeit

In gewissen Fon- Marchen rdumt der Erzéhler dem Thema der Unfruchtbarkeit einen grof3en
Platz ein. Die in den Erzdhlungen beschriebenen untrostlichen Klagen unfruchtbarer Frauen
deuten auf die grofe Bedeutung hin, die der Geburt eines Kindes bei den Fon bzw. in der
traditionellen afrikanischen Gesellschaft beigemessen wird.
Dies stellt Denise Paulme fest, wenn sie schreibt:
« En Afrique plus qu’ailleurs, il n’est de biens véritables que les enfants.

Dans ces sociétés ou la terre ne se vend ni ne s’achéte, la descendance

est considérée non comme une charge économique mais comme le

fondement immédiat de toute richesse ou encore a la réussite sociale

en milieu traditionnel qui ne se mesure pas a des signes extérieurs

tels que I’étendue des terres ou une demeure somptueuse, mais au

nombre d’enfants et de petits-enfants ».*'*

Denise Paulme weist darauf hin, daB sich der Erfolg des Menschen in der traditionellen
afrikanischen Gesellschaft nicht an seinem Besitz von schonen Héusern oder von groflen
Feldern, sondern an der Anzahl seiner Kinder und Enkelkinder messen 1463t.

Diese traditionelle Auffassung von der Ehe fiihrt dazu, da3 bei den Fon und vielen anderen
Volkern Afrikas jeder Mensch moralisch verpflichtet ist, im Laufe seines Lebens zu heiraten
und Kinder zu zeugen.

Tut der Mensch das nicht, so setzt er faktisch seinem Leben friihzeitig ein Ende, stirbt auf
ewig, da die Linie seiner leiblichen Weiterexistenz abbricht.

Aus der Sicht der Gemeinschaft erhoht die Zeugung von Kindern das soziale Ansehen ihres
Chefs, denn diese leistet dadurch einen groflen Beitrag zur Weiterexistenz der Gemeinschatft.
Charakteristisch fiir die Reife des Menschen ist, da3 man Kinder zeugt. Dartiber hinaus ist die
Gesellschaft der Auffassung, daf3 die Kinder eine Sicherung der sozialen und 6konomischen
Unterstiitzung im Alter darstellen, da die staatliche Altersversorgung kaum bekannt ist.
Abgesehen davon 14Bt die offentliche Meinung glauben, da8 die Aufgaben, die aus dem
Unterhalt einer Familie entstehen, leichter fallen, wenn sie von vielen Menschen geteilt
werden. Selbstverstindlich gibt es Probleme, die schwer zu l6sen sind, wenn man eine

kinderreiche Familie hat. Mit solchen Belastungen muf3 man aber sich meist abfinden.

214 Denise Paulme. La mére dévorante, a.a.0., p.240-242.
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Dem Fon- Denken und - Glauben zufolge stellt die Zeugung von Kindern eine sichere
Garantie fiir die Nachkommenschaft, und somit wird die Unsterblichkeit erreicht, die dem
Einzelmenschen ldngst abhanden gekommen ist. Der Kampf gegen den Tod geht iiber die

Kinderzeugung. In dieser Hinsicht schreibt Manou Kouassi:

,»EIn Mensch, der in seiner Nachkommenschaft wiedergeboren
wird, besitzt die Garantie seiner Unsterblichkeit: Nach seinem
korperlichen Tod wird die Erinnerung an ihn wachgehalten,

wenn er Kinder hinterlassen hat. "

Vom psychologischen Standpunkt aus ist die Existenz eines Menschen an die der
Gemeinschaft geknlipft. So denkt der Erzeuger, wie Nobiti es feststellt:

,Ich bin, weil wir sind, und weil wir sind, bin ich.**'°

Dieses Zitat spricht fiir sich. Ein Kind zu haben, ist bei den Fon sowohl fiir die Frau als auch
fiir den Mann sehr bedeutsam, auch in emotionaler Hinsicht. Der Kinderwunsch liegt der
Eheschlieung zugrunde.

All diese soziologischen Aspekte der Fon- Gesellschaft erkldren, warum fiir sie die weibliche
Unfruchtbarkeit eines der brennendsten Themen in den Erzdhlungen darstellt.

Wenn ein Mann Monate nach der EheschlieBung mit seiner Frau zusammengelebt hat und
diese nicht schwanger wird, so beginnen beide, sich Sorgen zu machen. Dauert dies noch
langer, so sucht der Mann Hilfe bei Medizinménnern und Priestern, die als Vermittler
zwischen den Menschen und der geistigen Welt ein hohes Ansehen geniefen. Bei den Fon,
wie auch bei vielen weiteren Volksstimmen in Benin herrscht der Glaube, dall die
Fruchtbarkeit einer Frau, die zum Weiterleben ihrer geneaologischen Linie lebenswichtig ist,
von Ubernatiirlichen Kréften gefdhrdet werden kann. Um so einer Gefahr auszuweichen,
begibt sich der Ehemann zum Bokono, dem Orakelpriester, der ihm nach Befragung seines

Orakels meistens empfiehlt, den Ahnen oder Goéttern ein bestimmtes Opfer darzubringen, um

ihren Beistand zu erbitten. So ein Opfer verlangt gewohnlich, dafl Haustiere geopfert werden.

21> Manou kouassi: Untersuchung zu den Akan- Erzihlungen, a.a.0., S.136.
2% John S. Mbiti: Afrikanische Religion und Weltanschauung, Peter Lang Verlag, Frankfurt
am Main, Bern, New York, 1974,S.254.
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Bleiben die Bemiihungen des Mannes nach der Hilfe der Priester und Zauberer erfolglos, so
wéchst in thm immer mehr das Gefiihl der Angst und Scham vor sich selbst und vor der
sozialen Gruppe, in der er lebt.

Die Unfihigkeit der Frau, Kinder zu gebiren, bedroht somit das Uberleben der Gruppe, die
den Mann dazu bringt, sich selber in Frage zu stellen. Aus der Sicht der Gemeinschaft tragt
die Kinderlosigkeit seiner Frau zu seiner Entwiirdigung bei. Er zweifelt immer wieder, ob die
Unfruchtbarkeit wirklich an seiner Frau oder an ihm selbst liegt. Die Antwort auf diese Frage
fithrt meistens zu einer Priifung, die darin besteht, seine eigene Fruchtbarkeit zu testen. Dieser
Test ist nichts anderes als der Versuch seitens des Mannes, eine zweite Frau zu heiraten, um
mit ihr Kinder zu zeugen. Das ist der unwiderlegbare Beweis seiner Fruchtbarkeit, und
folglich wird sein soziales Ansehen wiederherstellt. Weigert sich die unfruchtbare Frau zu
tolerieren, daf} ihr Mann seine ménnliche Kraft durch die Heirat mit einer zweiten Frau zeigt,
so kann dies zur Spannung fiithren, bis die Ehe manchmal kaputt geht. Daher muf3 darauf
hingewiesen werden, da3 die Unfruchtbarkeit der Frau so wie die Impotenz des Mannes zu
den hiufigsten Griinden der Ehescheidung gehdren. Dall der Mann wegen Unfruchtbarkeit
seiner Frau eine zweite Frau heiratet, fiihrt mittelbar zur Polygamie, die viele Probleme wie
Eifersucht seitens der kinderlosen Frau mit sich bringt. Diese Eifersucht hingt nicht damit
zusammen, dal} sich der Mann mit einer zweiten Frau vermihlt, sondern vor allem mit der
Unfruchtbarkeit. Daher mufl man bedenken, inwieweit bei den Fon und anderen Volkern
Afrikas das Kind im Vordergrund der EheschlieBung steht.

Dieser Aspekt der Unfruchtbarkeit der Frau wird in vielen Erzédhlungen hervorgehoben. Die
Mairchen, die das Thema aufgreifen, vermitteln meist die Vorstellung, da3 eine kinderlose
Frau ihre Identitdt verliert. Sie verkorpert den Fehlschlag einer ganzen Gesellschaft, und
somit wird sie in ihrer eigenen Familie wenig angesehen und von der Familie ihres Mannes
abgestoflen. Sie symbolisiert eine verfluchte Frau und wird fiir eine Hexe gehalten, deren
Eifersucht und Verbitterung zu fiirchten sind. Dieser Zug der unfruchtbaren Frau tritt in einem
Mirchen meiner Sammlung auf, in dem die kinderlose Frau eines polygamen Konigs aus
Eifersucht das Baby ihrer jiingsten Mitfrau entfiihrt und es ins Gebiisch wirft. Das Kind hat
sie bei der Entbindung gegen ein Hiindlein ausgetauscht, um den Konig im Glauben zu lassen,
seine jlingste Frau hétte ein Hiindlein geboren. Sie tut alles dies, ohne die Wachsamkeit einer
alten Frau zu bemerken, die das Baby aus dem Gebiisch holt, es pflegt, bis es herangewachsen
ist. Als der Konig lange danach die Wahrheit entdeckt, 148t er unverziiglich die unfruchtbare

Frau zu Asche verbrennen.?!’

217 Siehe Mirchen Nr.9 des vorliegenden Korpus, S.67.
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In dem Mirchen gibt es keinen Hinweis auf den hexenhaften Charakter der Frau, jedoch
deutet ihre Tat darauf hin, daB3 sie wegen ihres verzweifelten Lebens, hervorgerufen durch
ihre Unfruchtbarkeit, eine Hexe darstellt, die keinen Platz mehr an dem koniglichen Hof hat
und vor der niemand Respekt hat. Daf} die jiingste Frau Kinder geboren hat, schmerzt sie, und
dal} sie darunter leidet, ist selbstverstindlich, denn diese Situation bereitet ihr eine tiefe
Demiitigung und macht sie zu einer unheilbaren Wunde der Gesellschaft. Ihre Eifersucht ist
verstindlich, aber da die jlingere Konigin fiir ihre Unfruchtbarkeit nicht verantwortlich ist,
mul} die éltere wegen ihres bosen Neids bestraft werden. Das Mérchen zeigt zugleich, dal3
eine Frau ohne Kind gar nichts in der traditionellen afrikanischen Gesellschaft gilt, in der der
Mann das Kind als erstes Ziel seiner EheschlieBung ansieht.

In einer von Rene Trautmann gesammelten Popo- Fassung aus Benin wird der weiblichen
Unfruchtbarkeit ebenfalls ein grofer Platz eingerdumt.Das Mirchen hebt mittelbar hervor,
warum ein Konig viele Frauen geheiratet hat. Seine soziale Situation als ein polygamer Mann
héngt damit zusammen, daf3 keine von seinen Frauen ihm ein Kind geboren hat. Die Ursache
fiir die Unfdhigkeit seiner Frauen, Kinder zu gebiren, ist die Unfruchtbarkeit, wie aus

folgenden Zeilen hervorgeht:

,,Un roi possédait beaucoup de femmes, mais, a son désespoir, aucune d’elles ne lui avait
i 218
donné un seul enfant.

Dies bedeutet: ,,Es war einmal ein Konig, der hatte viele Frauen; er war aber verzweifelt, denn
keine der Frauen hatte ihm ein Kind geschenkt.

Verzweifelt wegen der Unfruchtbarkeit hat der Konig in diesem Mérchen mehrere Frauen
heiraten miissen. Um seine Verzweiflung und seine Schande vor der Gemeinschaft besiegen
zu konnen, heiratet er noch eine jiingere Frau. Mit dieser geht sein Traum in Erfiillung, da die
Frau einige Monate nach der Heirat schwanger wird.

Man konnte vermuten, daBl der erste Zweck einer Ehe auch bei den Popo durch die
Kinderzeugung bedingt wird, da der Konig nach mehreren Versuchen mit unfruchtbaren
Frauen noch eine andere jiingste heiratet und von ihr ein Kind bekommt. Die Eifersucht der
Mitfrauen der jiingeren, fruchtbaren gegeniiber bringt das Mérchen ebenfalls zum Ausdruck.

Es stellt heraus, da3 die Unfruchtbarkeit einer Frau bei den Fon aber auch bei vielen anderen

28 Rene Trautmann: La Littérature populaire a la Cote des Esclaves, a.a.O., p.76.
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Volkern Benins sie einer groen Erniedrigung aussetzt, denn sie fiihlt sich dadurch in ihrem

weiblichen Stolz verletzt. Hierzu schreibt P. Erny:

,,La stérilité touche la femme dans sa plus grand dignité ....

Elle ne peut étre acceptée socialement en tant que mére.“ *"”

Bei ndherer Betrachtung dieser soziologischen Angaben kann man behaupten, daf} die
Kinderlosigkeit nach der traditionellen Auffassung der Fon die Frau erniedrigt, wihrend die
Fruchtbarkeit sie veredelt und erhoht. Diese Dialektik der Zeugung beruht sowohl auf den
schon oben genannten sozialen und ethnischen Griinden wie auf tieferen und metaphysischen.
Balandier schreibt dazu: ,.La femme épouse, permet a I’homme de s’imposer en tant que géniteur. 220
Dieses Zitat weist darauf hin, da3 es dank der Frau das Leben gibt und somit das Wachstum
und das Uberleben der sozialen Gruppe gesichert ist. Im UmkehrschluB ist die
Unfruchtbarkeit die Negation des Lebens. Ein Mann oder eine Frau ohne Kind wird mit einem
Baum ohne Wurzel gleichgesetzt, sobald er stirbt, stirbt er ein fiir allemal. Zur
Unfruchtbarkeit als Negation des Lebens schreibt Calame-Griaule Folgendes:

Y 1ol yr . , . .. , . . 221
,.La stérilité est I’équivalent de la mort, chacune étant a sa maniére la négation de la vie.

Diese Behauptung von Griaule findet ihre ganze Bedeutung im Glauben und Denken der Fon,
aber auch in der gesamten traditionellen afrikanischen Gesellschaft. Auch in der heutigen
Fon- Gemeinschaft gilt immer noch dieser Glaube, wonach sowohl eine unfruchtbare Frau als
auch ein unfruchtbarer Mann wenig Wertschitzung genieflen, es sei denn, sie sind reich.
Dementsprechend wird ihr sozialer Wert an ihrem Reichtum gemessen. Der Ansicht
Rechnung tragend, daf Kinder fiir den Mann und die Gesellschaft wichtig sind, raten manche
unfruchtbare Frauen, ihren Ménnern, eine andere jlingere Frau zu heiraten, um Kinder zu
zeugen. Der zeugungsunfihige Mann muf} sich mit seiner von der Gesellschaft schlecht
angesehenen Situation begniigen, denn keine Frau will ihn. Was aber hdufig auffillt, ist, da3

die unfruchtbare Frau mehr der moralischen Last innerhalb der afrikanischen Gesellschaft

219 Pierre Erny: L Enfant dans la pensée traditionnelle de 1" Afrique Noire, a.a.0., p.84.
% Georges Balandier: Sociologie actuelle de 1’ Afrique Noire, 2.édition, Paris, 1965, p.55.
22 Calame Griaule: Ethnologie et langage, la parole chez les Dogons, Gallimard, Paris, 1965,

p.55.
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ausgesetzt ist. Aus all diesen Fakten versteht man den Jammer, die Verzweiflung und die
Bosheit der unfruchtbaren Frau im Marchen, aber auch im Alltagsleben.

In den Grimmschen Mérchen ist das Thema nicht so dominant wie in den Fon- Erz&hlungen.
Ein Mirchen greift es jedoch auf. Diese Erzdhlung mit dem Titel ,,Dornroschen® weist
mittelbar auf die Unfruchtbarkeit eines koniglichen Paares hin. Ein Uberblick iiber das
Mirchen zeigt, daB es auffallend geringe Ahnlichkeiten im Vergleich zu den Fon-
Erzéhlungen aufweist, in denen die Unfruchtbarkeit das Thema ist. Wo liegen die
Gemeinsamkeiten und die Unterschiede?

Im Vergleich zu den Fon- Erzihlungen bietet Dornrdschen eine erste auffallende Ahnlichkeit
beziiglich der Unfruchtbarkeit an. Dal} der Konig und die Konigin kein Kind haben, ist ein
Hinweis auf die Unfruchtbarkeit. Dariliber hinaus ist der Jammer des Paares iiber den
kinderlosen Zustand festzuhalten, wie der einleitende Satz des Méarchens belegt:

Vorzeiten war ein Konig und eine Kénigin, die sprachen jeden Tag, ,,ach, wenn wir doch ein Kind hitten!* und
kriegten immer keins.

Das ist nicht anders in den Fon- Mérchen. Aber ob die Unfruchtbarkeit auch hier
gesellschaftlich gedchtet ist, verrét die Erzdhlung nicht. Immerhin sprechen alle Fakten dafiir,
daBl die Kinderzeugung sowohl in den Fon- Mirchen als auch in ,,Dornréschen im
Vordergrund der Ehe steht. Hier mufl man sagen, da3 die Lebensumstinde in der Zeit, in der
die Gebriider Grimm ihre Méarchen sammelten, vollig anders waren als heute. Thre Mérchen
konnen als traditionell angesehen werden genauso wie die Fon- Erzéhlungen, die in der
vorliegenden Arbeit gesammelt wurden. Im Bereich Kinderwunsch &hnelt Dornréschen den
Fon- Mirchen, die die Kinderlosigkeit behandeln. Tatsache ist, daB die Konigin durch eine
wunderbare Hilfe nachher ein Kind, ein Madchen geboren hat und der Konig tibergliicklich ist
und ein groBBes Fest veranstaltet. Das weist auf die Bedeutung des Kindes und die Freude, das
Ansehen hin, die es dem Ehemann verschafft. Dasselbe gilt auch fiir Fon- Erzdhlungen, in
denen der Konig oder der Ehemann meist die jlingere fruchtbare Frau besonders umhegt,
nachdem er jahrelang vergeblich versucht hat, mit seinen ersten Frauen Kinder zu zeugen.
Seine Freude ist unermeBlich, sobald seine jiingere Frau ein Kind gebért.

Die Entwicklung des Themas der Unfruchtbarkeit in ,,Dornréschen® birgt in sich viele
Aspekte, die sich von den Fon- Erzdhlungen unterscheiden. Dieser Unterschied liegt darin,
dal} die Erzahlung keinen Hinweis darauf gibt, dafl der Konig trotz des kinderlosen Zustandes
seiner Ehe eine zweite Frau heiratet. Dies kann sich dadurch erklidren, dafl die christliche
Lehre die ,,Zweitfrauen* nie offiziell erlaubt hatte, wéhrend die Polygamie als legitim in der

traditionellen afrikanischen Gesellschaft galt. Ein anderer Unterschied deutet darauf hin, daf3
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,Dornroschen nirgends beschreibt, ob die Unfruchtbarkeit auf den Ehemann oder die
Ehefrau zuriickgeht.

Diese beiden grundsétzlichen Unterschiede zeigen sich nicht nur in ,,Dornrdschen®, sondern
auch in ,,Rapunzel”. Im Gegensatz dazu geben die Fon- Erzdhlungen dem Zuhorer klar zu
verstehen, wer von den beiden Ehepartnern die Verantwortung fiir die Unfruchtbarkeit tragt.
AulBlerdem spiirt der Zuhorer, da3 der Ehemann sofort eine zweite Frau heiratet, sobald er
nach langer Zeit mit der ersten Frau ohne Kind zusammenlebt.

Die Mairchenrealitit unterscheidet sich manchmal vom Alltagsleben. Trotz des in Afrika
entstandenen Wandels im vergangenen Jahrhundert ist die Unfruchtbarkeit und besonders die
der Frau verpont und wird als eine Negation des Lebens angesehen. Auch in manchen
entlegenen Dorfern Benins bzw. Afrikas ist der Reichtum an Kindern trotz der vielen Armut
der Menschen heute noch geschdtzt. Der hohe Mangel an Bildung und medizinischer
Versorgung konnen die Ursache fiir dieses Phdnomen sein. Unterdessen hatte sich in Europa
mit der Industrialisierung, dem Riickgang der Armut, der Berufstitigkeit der Frau, dem
schwindenden EinfluB der Kirche, eine Anderung in diesem Bereich ergeben. Mit der
Erfindung der Pille ist die Kinderlosigkeit ein normales Phanomen geworden, da sich Paare
aus beruflichen Griinden ohne Hemmung und irgendeinen gesellschaftlichen Einflu3
entscheiden konnen, ob sie kinderlos oder nicht zusammenleben. So eine Entscheidung fiihrt
hdufig dazu, daB sich Frauen im Einvernechmen mit ihren Madnnern oder Partnern freiwillig
sterilisieren lassen, wenn bereits Kinder vorhanden sind, was in der traditionellen
afrikanischen Gesellschaft unvorstellbar wire. Das sind also zwei vollig verschiedene
Auffassungen iiber die Unfruchtbarkeit.

Dartiiber hinaus scheiden sich die Geister liber das Phanomen der Kinderzeugung als Faktor
der Sicherung der Nachkommenschaft. Bei den Fon symbolisiert die Sterilitdt das Ende des
Lebens des Einzelnen, wihrend sie in der deutschen europdischen Gesellschaft immer
verbreiteter ist. Es ist alles eine Kulturfrage, aber Afrika, wenn es sich entwickeln will, muf}
um jeden Preis manche hinderlichen Aspekte seiner Tradition, wie z.B. den Kinderreichtum

als wichtigen Faktor fiir ein hohes Ansehen in der Gesellschaft, loswerden.
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3.9. Die Gier

Das Thema der Gier wird in den Erzéhlungen unter verschiedenen Aspekten behandelt. Der
auffilligste dieser Aspekte in den Fon- Mirchen bezieht sich auf etliche tierische Figuren,
aber auch auf merkwiirdige Gestalten, die sich vor nichts schidmen, ihre Gier oder anders
gesagt, ihre GefraBigkeit offen zur Schau zu stellen.

Es handelt sich z. B. um ,,Adonoyogbo®, der in jedem Mérchen, in dem er auftritt, seine Gier
und seine ziigellose Sucht nach Essen offenbart. In einer Reihe von Fon- Mérchen, die
»Adonoyogbo- Mirchen® genannt werden konnen, steht meist seine Gier im Vordergrund.
Adonoyogbo ist egoistisch, geizig und diese Charaktereigenschaften sind alle mit seiner Gier
eng verbunden. Er ist aber auch sehr klug und weif3 seine Klugheit im richtigen Augenblick
anzuwenden, wenn es darum geht, das Essen nicht teilen zu miissen. Bei den Fon ist die Gier
verpdnt. Uber den Gierigen wird oftmals schlecht geredet. Er gilt als ein der Gemeinschaft
schiadliches Wesen, weil seine Gier das Gemeinschaftsleben stéren konnte. Der Fon-
Tradition zufolge soll das Individuum innerhalb der Gesellschaft alles, sei es Nahrung, Acker,
Haus usw. mit seinen Mitbewohnern teilen.

Dies ist das Zeichen fiir eine gegenseitige Hilfe und somit eine Solidaritét innerhalb der
Gemeinschaft, der es angehdrt. Sobald jemand durch seine Gier oder sein schlechtes
Verhalten aufhort, diesen Solidarititspakt zu respektieren, wird er aus dem
Gemeinschaftsleben verstoen und muf3 sich der Gesellschaftsordnung gemdfl benehmen,
bevor er wieder aufgenommen wird. Diesen soziologischen Merkmalen liegt die Tatsache
zugrunde, dall Adonoyogbo in den Mirchen streng bestraft wird, in denen er sich duferst
gierig zeigt.

Strafe bedeutet in diesem Zusammenhang meist nicht, daf3 er geschlagen wird.

Die gegen ihn verhingte Strafe besteht oft darin, ihm das Essen auf irgendeine Weise
wegzunehmen oder es ungeniebar zu machen.

Darauf weist ein von Jean Pliya gesammeltes Fon- Méarchen mit dem Titel: ,,A malin, malin et
démi* hin.

Darin wurde die Gier der gefraBligen Hauptfigur Adonoyogbo bestraft, und er mufite um sein

Essen trauern. Das Mirchen endet mit:

»Sa femme lui rit au nez et conclut que son égoisme méritait bien cette séveére lecon.

Ces patates auraient suffi a nous rassasier. Au lieu de cela tu les as jetées dans la boue
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et elles sont été piétinées et cela n’a finalement profité a personne; voila la ou conduit

la gourmandise.“***

Die Erzdhlung 148t sich gut mit einem Zitat des franzosischen Klassikers Pierre Corneille
abschlief3en, der in ,,Le Cid* nicht zu Unrecht Folgendes iiber den Geiz schreibt:

,L avarice perd tout en voulant tout gagner*, was bedeutet, dass der Geizige alles verliert,
indem er alles fiir sich behalten will“. Und das ist genau die Moral, die aus dem oben
genannten Adonoyogbo- Mirchen hervorgeht.

Diese Erzdhlung greift also durch die Figur Yogbo das Motiv der gestraften Gier auf.

In demselben Zusammenhang weist ein weiteres Fon- Mérchen, gesammelt von Rene
Trautmann, darauf hin, wie geféahrlich es ist, gierig zu sein.

Das Mirchen beschreibt einen polygamen reichen und gierigen Mann mit zehn Frauen, die
jeden Tag fiir ihn kochen. Das Essen wird getrennt gekocht, und jede Frau soll ihm ihr
Gericht mitbringen. Gewohnlich 16t der gierige Mann alles, was ithm die erste Frau vorstellt,
dann 16t er zwei Teile von dem Gericht der zweiten Frau, anderthalb Portionen von dem
Gericht der dritten Frau, eine Portion von dem der vierten, eine halbe von dem der fiinften, ein
Viertel von dem der sechsten. Darauthin 148t er sich die angebotenen Gerichte der vier
anderen Frauen kurz schmecken. Nachdem alle Frauen an dem folgenden Tag leckere
Gerichte gekocht und sie ihm vorgestellt haben, versucht der gierige Mann, obwohl er schon
satt ist, alles zu fressen. Dabei schwillt sein Bauch an und platzt.””® So kann eine extreme
Gier demjenigen schddlich sein, der sie verkorpert, denn der gierige Mann ist seiner Gier
erlegen, nachdem sein Bauch geplatzt ist.

In den Marchen iiber die Hyéne und die Spinne geht es ebenfalls vor allem um die Gier.

Unter den Fon- Tiermérchen erscheint die Hyéne als das gierigste, aber auch diimmste Tier,
und ihre Dummbheit hidngt mit ihrer Gier eng zusammen. Besonders wenn ihr der Bauch
knurrt, hat sie kein Mitleid mit ihren Néchsten, egal ob Tier oder Mensch. Thre Gier ist
ziigellos, und aufgrund dessen fillt sie oftmals in jede Falle, die man ihr stellt.

Weil die Gier der Hyéne keine Grenze hat, muB3 sie in vielen Erzdhlungen sterben, wie in dem
siebten Marchen meiner Sammlung.

Die Gier fiihrt zur Unbedachtsamkeit und liegt in den Fon- Mirchen allem Mil3geschick der

Hyéne zugrunde.

222 ygl. Jean Pliya: La fille tétue, a.a.0., p.113.

22 René Trautmann: La Littérature populaire a la Cote des Esclaves, a.a.0., p.59-60.
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Hierzu préasentiert die Hyédne fast die gleichen Charaktereigenschaften wie der Wolf in
Grimmschen Mirchen.

Genauso wie die Hyédne zeigt sich der Wolf sehr gierig und unbedacht und wird deshalb stets
vom Fuchs tiberlistet.

Fast immer geht sein Mi3geschick auf seine Gier zuriick. In ,, Der Wolf und der Fuchs* ist der
Wolf wegen seiner Gier und Unerséttlichkeit von dem Fuchs tiberlistet und von einem Bauern
totgeschlagen worden, der ihn beim Klauen von Fleisch erwischt hat.***

Er ist wie die Hyédne ein Nimmersatt.

In ,,Rotkdppchen* zeigt sich wieder die Gier des Wolfes. Indem er seinen Hunger stillen will,
verschluckt der Wolf eine alte GroBmutter und deren Enkelkind namens Rotkdppchen und
wird spéter vom Jager getotet.”*

In beiden Erzdhlungen wird die Gier bestraft.

Es ist hier angebracht, eine vergleichende Tabelle {iber die Konsequenzen ihres Verhaltens bei

der Hyédne in den Fon- Mérchen und dem Wolf in den Grimmschen Mairchen

zusammenzustellen:
Charaktereigenschaften,
Verhalten und Konsequenzen
Name des Marchens Charakter und Verhalten Ende des Mirchens

Wolf in Grimms Mérchen

Der Hund bleibt seinem Herrn

1- Der alte Sultan (KHM:222) | Hilfsbereit,schlau,berechnend, | treu, der Wolf hat das

feige Nachsehen
2- Der Fuchs und die Frau|Die Wolfin ist | Die Wolfin, durch die Schuld
Gevatterin (KHM: 74) vertrauensselig, arglos, | des Fuchses selbst verletzt,
mitleidig schleppt den simulierenden

Fuchs nach Hause

3- Der Wolf und der Fuchs Der ungeschickte | Der Bauer schlidgt den Wolf

224 Briider Grimm: Kinder und Hausmérchen (KHM Nr.73), a.a.0., S.340-342.
**> Ebenda, KHM Nr.26, S.128-134.
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( KHM: 73)

Nimmersatt: erpresserisch,
rauberisch, gierig, verfressen,

unvorsichtig

tot

4- Der Wolf und der Mensch

Neugierig, prahlerisch, von

Der Wolf mufB3 flichen und

(72) seiner  Stirke  {iberzeugt, | kommt blutend zum Fuchs
draufgingerisch zuriick

5- Der Wolf und die sieben | Trickbetriiger,  verschlagen, | Die Geil3 schneidet ihm den

jungen GeiBlein(KHM: 5) erpresserisch, schluckt vor|Bauch auf, fiillt ihn mit

lauter Gier die Geilllein ganz

herunter.

Steinen. FEr stirzt in den

Brunnen und ertrinkt

6- Rotkdppchen( KHM: 26)

Verfithrer, schlau,

gierig,

liistern, liignerisch.

Jager schneidet dem Wolf den
Bauch auf, befreit Grolmutter

und Rotkdppchen. Wolf stirbt.

Hyéne in den Fon- Maérchen

und afrikanischen Mérchen

1- Wie eine Frau eine Hyédne | Ungeschickt, erpresserisch,

tiberlistete, die sie fressen |gierig, unvorsichtig, | Die Hyéne stirbt

wollte! verfressen.

2- L’hyene et la femme (Die | Verfiihrer, schlau, bdse, | Die Hydne verliert ihre Beute
Hyéne und die Frau) gierig, liistern, | zugunsten eines Lowen und

liignerisch,verbrecherisch.

flicht weg

3- L’hyene et le chasseur (Die
Hyéne und der Jéger)

Trickbetriiger,  verschlagen,

gierig, verbrecherisch

Der Jager erschie3t die Hyéne
schlitzt ihr den Bauch auf und

rettet das gestohlene Baby

L’hyéne et la pantheére (Die
Hyéne und der Panther)

Prahlerisch, draufgédngerisch,

von ihrer Stirke iiberzeugt

Uberzeugt von ihrer Stirke
triumphiert die Hyédne iiber
den Panther und schnappt ihm

die Frau weg.

5- Le lievre et 1'hyéne (Der
Hase und die Hyéne)

UnzuverldBig, rduberisch,

arglos, mitleidslos, gierig

Die Hyine erlebt ein fatales
Schicksal, sie wird im Bauch

eines Baobabs eingesperrt.

6- Gizo, l'araignée et Koura,

Leichtglaubig, dumm, feige,

Die  hydne mufl  das
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1"hyéne( Gizo, die Spinne und | gierig, berechnend, | Nachsehen haben

Koura, die Hyéne) hinterhéltig, Nimmersatt.

Aus dieser Tabelle?® ergibt sich, daB die Gier eine Untugend darstellt, die in den Mirchen
meistens bestraft wird, denn sie kann zur Bdsartigkeit, Dummbheit und zum Verbrechen und
manchmal zum Tod fiihren. Die Tabelle zeigt auch, dall der Wolf in Grimms Maérchen der
Hyiéne in den Fon- Mérchen in vielerlei Hinsicht dhnelt, was sein Verhalten anbelangt.Es geht
in diesen Mérchen {iber die Gier um eine Satire der menschlichen Gesellschaft gegeniiber. Die
Erzdhlungen bedienen sich also der gierigen Tiere wie der Hydne und des Wolfes, um Kritik
an Menschen zu iiben, die sich trotz ihres materiellen Vermogens in vielen Bereichen des
Lebens als gierig erweisen.

Wenn die Gier in den Mérchen oft bestraft wird, so unterscheidet sich die Mérchenrealitit von
dem praktischen Leben. Im Mérchen beschriankt sich meist die Gier einer Figur auf das Essen.
Im Alltagsleben nimmt sie ein anderes =~ AusmaB} an, und zwar hat hier die Gier der
Menschen mit dem materiellen Gut zu tun, gemeint ist die Gier nach Geld, nach Macht, nach
Anhdufung von Reichtum, und dies wird leider nicht oft bestraft.

Die Machtgier in den Fon- Erzdhlungen bleibt hdufig nicht ungestraft und darauf weist das
zwanzigste Marchen meiner Sammlung hin, in dem ein Konig seine Macht miflbraucht und
deshalb auf Mahnung eines Narren aus Angst damit aufhorte.

Die Gier und besonders eine hemmungslose Gier behilt den betroffenen Figuren in den
Erzdhlungen meist ein ungliickliches Ende vor, ein Zeichen dafiir, dal der Mensch bei jedem
Ding bescheiden sein und sich mit dem begniigen soll, was er hat.

Die Kritik, die diese Mérchen an der menschlichen Gesellschaft iiben, sprechen meistens ein
Individuum einer bestimmten Sozialgruppe an.

Dies ist leicht zu verstehen, wenn sich z.B. die Kritik gegen einen Konig, einen Dorfchef oder
einen Hauptling richtet, der gewéhlt wird, um seine Untertanen zu schiitzen und nicht um sein
eigenes Interesse zu befriedigen. Wenn die Gier bzw. die Untugenden der Hyéne bestraft
werden, héngt dies also damit zusammen, daf} sie in einer Gemeinschaft lebt, die sie durch

ihre GefraBigkeit stort. Die Gier wird nicht von dieser Gemeinschaft zugelassen.

26 Quelle: Die Tabelle wird aus Marchen zusammengestellt, die aus den Sammlugen der

Gebriider Grimm, aus Fon- Erzdhlungen so wie aus denen von Colardelle Diarrassouba iiber

die Senoufo und Agni Volker aus der Elfenbeinkiiste stammen.
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Der wesentliche Wert in der traditionellen afrikanischen Gesellschaft ist also der Frieden. Das
Gliick des Menschen basiert auf dem Uberleben der Gemeinschaft, der er angehort. Aufgrund
dessen soll er zum Ausgleich und Zusammenhalt dieser Gruppe beitragen.

Es gibt in der Fon- Tradition eine gegenseitige Solidarititspflicht auf allen Ebenen.

Die Gier, vor allem eine grenzenlose Gier kann den gesellschaftlichen Zusammenhalt
beeintrachtigen. Deshalb gilt sie in den Mérchen als unzuléssig. Der Spinnenmann, der neben
der Hyéne in den Fon- Mirchen eine duflerst groe Gier verkorpert, hat auch trotz seiner
Intelligenz meist keine Chance, was das Zusammenleben mit seinen Nichsten betrifft , denn
seine Gier zeigt die Grenze seiner Klugheit, und somit muf3 sie hdufig bestraft werden.

Im grofen und ganzen stellt die Gier eine Untugend dar, die in den Fon- Mérchen und
Grimmschen Mairchen bestraft wird. Aber das Motiv ,,der bestraften Gier in den

Erzéhlungen bleibt im Alltagsleben oftmals eine Utopie.

3.10. Die Metamorphose

Das Thema der Metamorphose steht im Mittelpunkt unzidhliger Fon- Mérchen. Dabei stiitze
ich mich auf die Definition von Wilhelm Mohlig, um diesen Aspekt ndher zu beleuchten.
Seiner Definition zufolge ist die Metamorphose die ,,Verwandlung in eine andere Gestalt oder
gar andere stoffliche Kategorien, z.B. Mensch zu Tier, Pflanze oder Stein.*“**’

Das Thema fiihrt auf die Fon- Mythologie zuriick, die ihrerseits an lidngst vergangene
Jahrhunderte erinnert. Die Metamorphose in den mythischen Fon- Erzédhlungen erinnert
hiufig an die Hexerei, an Magie, liber die manche Wesen verfiigen, um sich zu verwandeln.
Sie stellt, wie David Pickering feststellt, eine Fahigkeit dar, die man den Hexen zuschrieb, die
mit Hilfe der Magie angeblich ihre Korpergestalt &ndern konnten und dabei meist die Gestalt
eines Tieres annahmen.”®

Bei den Fon aus Benin ist aber die Metamorphose nicht nur der Hexerei zuzuschreiben. Sie
trifft auch auf einfache Menschen zu, die sich angeblich einer Magie bedienen, um sich z.B.

in einen Wirbelwind zu verwandeln. So eine Magie, die man im allgemeinen ,,alisebo* nennt,

erlaubt dem Besitzer, die Wegstrecke einer Reise zu verkiirzen. Durch diese Verwandlung

27 Wilhelm Mdhlig: Lexikon der afrikanischen Erzahlforschung, Hermann Jungraithmayr,

Riidiger Koppe Verlag, Koln, 1999,S.14.

228 David Pickering: Lexikon der Magie und Hexerei, Bechtermiinz Verlag, Wien, 1996,

S.296.
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kann er notfalls einer Gefangennahme entgehen. Der ProzeB3 dieser Metamorphose erfolgt an
einer Kreuzung von drei Wegen, wo der Besitzer der Magie drei kleine Sandhaufen macht,
die er nach bestimmten Zauberspriichen mit den Fiilen zertritt, wonach er sich plétzlich in
einen Wirbelwind verwandelt. Er diirfe bei Vollzug dieses Rituals von niemandem gesehen
werden, sagt man.

Bei den Hexen, die bei den Fon und anderen Volkern Afrikas meistens als bose Menschen
angesehen werden, vor denen man Angst haben sollte, findet die Metamorphose anders statt.
Die Hexe kann sich nach Wunsch in verschiedene Gestalten verwandeln. Wéhrend sich
manche Hexen lieber in eine Katze, einen Hund, also in Haustiere verwandeln, stellt die Eule
den Lieblingsvogel dar, in den sich viele andere Hexen verwandeln. Dies hat damit zu tun,
daf} die Eule nur nachts auf die Jagd geht, genau wie die Hexe, deren Metamorphose erst bei
Nacht erfolgt. Da die Eule groBe Augen hat, wird sie bei den Fon als Hexenvogel angesehen.
Die Schilderungen, wie eine solche Metamorphose zu erreichen sei, variieren. Nach den
Angaben meines Informanten aus Godomé namens Felix Adjogou geniige es, da3 eine Hexe
die Haut eines Tieres besitze und sie nach Zauberspriichen anfasse, um deren Eigenschaften
anzunehmen. Manche Hexen miissen ein sehr kompliziertes Ritual vollbringen und ihren
Korper mit einer ,,Schmiere, also einer Zaubersalbe bestreichen, die aus der Mischung
mannigfaltiger Blétter und Knochen von verschiedenen Tieren hergestellt wird, um ihre
Gestalt d@ndern zu konnen.

Héngt diese Metamorphose bei den Hexen mit dem Tod zusammen? Alles 148t vermuten, daf3
die Verwandlung einer Hexe in ein anderes Wesen viel mit dem Tod zu tun hat, denn ihre
Metamorphose verlangt, daf} sie ihre eigene Haut aufgeben muf}, um eine andere Gestalt
annehmen zu konnen. Daher kann man behaupten, dass die Metamorphose der Hexe zum Tod
und zur Auferstehung fiihrt.

Man sagt: Wenn bei den Fon oder anderen Vilkern Afrikas ein Nachbar einer Hexe auflauert
und genau weil}, wann sie sich verwandelt und auf die Suche nach ihrer Beute geht, so kdnne
er ihr angeblich iibel mitspielen, indem er ihre abgestreifte Haut verletzt. Die Verletzung
zeige sich am folgenden Tag an ihrem menschlichen Korper. Daran merke der Nachbar, daf3
die Betroffene wirklich eine Hexe sei und der erste Verdacht werde dadurch zur Wahrheit.
Die Hexen sollen in der Lage sein, nicht nur sich in ein Tier oder einen Vogel zu verwandeln,
sondern auch andere Menschen in irgendein Tier zu verwandeln, um sich an deren Fleisch
giitlich zu tun. All dies verdanken sie ihrer Magie, die ihnen erlaubt, durch die Metamorphose

die Gestalt eines Tiers anzunehmen. Ziel dieser Metamorphose ist es, einerseits ihr kiinftiges



238

Opfer auszuspionieren, bevor es angegriffen wird, andererseits dient die Metamorphose dazu,
einer Verfolgung zu entgehen.

Nach einem meiner Informanten namens Agbokpanzo Michel aus Agbangnizoun siidlich von
Abomey soll Behanzin, der berithmteste Konig Danxomes wéhrend des Widerstandskrieges
von 1892 bis 1894 dank der Metamorphose wiederholt der Verfolgung der franzosischen
Truppen entgangen sein. Er habe sich mit Hilfe seines ,,Fufobo* **° in Bienen verwandelt, um
mehrmals die franzdsischen Truppen in die Flucht zu schlagen.

Die Metamorphose ist auch ein oft verwendetes Mittel, um einer Gefangenschaft oder einer
Gefangennahme entgehen zu konnen. All diese Aspekte der Metamorphose tauchen nicht nur
in den Fon- Mérchen auf, sondern auch in den Erzdhlungen vieler Volker der Welt. Es kommt
also in den Mirchen hiufig vor, dal sich der Mensch in ein Tier, einen Baum, einen Vogel
oder einen Stein verwandelt. Die umgekehrte Verwandlung ist ebenfalls keine Seltenheit in
den Fon- Mérchen.

In den Erzdhlungen ist aber die Verwandlung eines Tieres in einen Menschen hédufiger zu
beobachten. Drei Tiere verkorpern die Fahigkeit dieser Metamorphose, um so ihre Partner
oder Gegner auszuspionieren und sich notfalls an ithnen zu richen. Die Hyéne, der Elefant und
die Antilope stellen in den Fon- Mérchen diese Tiere dar, die sich oft in einen Menschen
verwandeln. Die Metamorphose der Hyéne in den Mérchen hiangt meistens mit ihrer malosen
GefriaBigkeit zusammen. In einem von René Trautmann gesammelten Fon- Mirchen zeigt
sich das Ziel ihrer Metamorphose.

Das Mirchen schildert, wie sich eine Hyéne, die oftmals die Schafe eines Bauern stiehlt, in
einen schon gekleideten Mann verwandelt, um nicht in die Gefangenschaft des Bauern zu
geraten, der im Begriff ist, ihr eine Falle zu stellen. Die Metamorphose hat der Hyéne erlaubt,
den Bauern auszuspionieren und seine Absicht zu kennen. Anschliefend konnte sie ihre
Tiergestalt wieder annehmen, um weitere Schafe zu stehlen und zu reilen. Nach ihrer
Verwandlung in einen Menschen fragt sie den Bauern, was fiir eine Arbeit er da mache. Als
der Bauer ihr erwidert, er sei dabei, einer Hydne eine Falle zu stellen, sagt die in einen

Menschen verwandelte Hyéne:

»Supposes-tu la béte assez sotte pour se laisser prendre ainsi?

2% Fufobo: stammt aus Bo, einem Fon- Begriff, der Magie bedeutet. Fufobo ist hier eine von
Behanzin verwendete Magie, mit der er sich in Bienen verwandelt haben soll, um wéhrend

des Kolonisierungskrieges die franzdsischen Truppen durch Stiche in die Flucht zu schlagen.
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. . . 2
Crois-moi, tu en seras pour tes frais! >

Diese Frage der Hyédne an den Bauern deutet offensichtlich auf den Grund ihrer
Metamorphose hin, und zwar das Ausspionieren des Bauern bzw. ihrer Absicht, sich an dem
Bauern zu rachen.

Ziele der Metamorphose der Antilope und des Elefanten sind meist die Verfiithrung, die Rache
und das Belauschen. Die Antilopen verwandeln sich oft in ein hiibsches Méddchen, um im
Busch den Jager zu verfiihren, der sie dann heiratet, wie es das fiinfzehnte Méarchen meiner
Sammlung veranschaulicht. Sie kann sich aber rachsiichtig zeigen, sobald sie merkt, daf3 der
Jager die zwischen ihnen geschlossene Ubereinstimmung nicht einhilt, indem sie wieder ihre
Tiergestalt annimmt. Dasselbe ist auch bei den Elefanten zu beobachten. Abgesehen von der
Verfiihrung, die sich hinter seiner Metamorphose verbirgt, verwandelt sich der Elefant auch,
um den Jiger zu bespitzeln und die Geheimnisse seiner Macht zu entdecken, und schlieflich
um sich an ihm zu réchen.

Woher haben die Antilope, der Elefant und die Hyéane die Kraft ihrer Metamorphose?

Zu beobachten ist hdufig, dal die Verwandlung dieser Tiere in den Erzdhlungen meistens bei
Termitenhiigeln oder Ameisenhiigeln stattfindet. Nach ihrer Metamorphose verstecken sie
ihre Haut in den Lochern dieser Termiten- bzw. Ameisenhiigel, um bei ihrer Verwandlung die
Gunst der guten Geister anzulocken. Die meistverbreitete Glaubensvorstellung der Fon und
anderer Volker Westafrikas geht davon aus, daB die Termiten- und Ameisenhiigel als
Wohnort fiir wohlwollende Geister dienen, die den erwidhnten Tieren die Gabe ihrer
Metamorphose schenken. Deshalb erfolgt ihre Verwandlung haufig neben einem
Termitenhiigel.

Unter den menschlichen Figuren verkdrpert der Jager die Kraft der Metamorphose in den

Fon- Erzdhlungen. Diese Macht wird ihm durch L Aziza“®!

gegeben, um ihm zu erlauben,
sich zu verwandeln und den Gefahren zu entgegen, die fiir ihn von der Natur, wilden Tieren

aber auch bosen Geistern ausgehen. Dazu schreibt Jacques Chevrier:

,Les chasseurs ont en particulier la faculté¢ de se métamorphoser pour

¢chapper aux piéges que recelent la nature, animaux sauvages, genies

3% René Trautmann: Littérature populaire a la Céte des Esclaves, a.a.0., p.33-34.

31 Aziza: bezeichnet in den Fon- Mirchen die Figur der Begabung; Siche Kapitel iiber Aziza,

S.160.
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. e 232
hostiles, forces maléfiques.« >

Die Jiager miissen, dank ihrer Magie, sich mehrmals in verschiedene Dinge verwandeln
konnen, um der Verfolgung oder der Rache mancher Tiere zu entflichen. Wenn die
Metamorphose als ein in den Fon- Erzéhlungen von verschiedenen Gestalten oft benutztes
Mittel gilt, um sich der Verfolgung, Gefangenschaft, Gefangennahme, dem Bespitzeln und
der Rache zu entziehen, gilt es nun zu priifen, ob und wie das Thema von den Gebriidern
Grimm aufgegriffen wird. Wichtig ist es hier, die Gemeinsamkeiten und Unterschiede
hervorzuheben, die die Fon- Méirchen und Grimmschen Miérchen iiber das Thema der
Metamorphose aufweisen. Unzdhlige Marchen Grimms behandeln das Thema. Es ist hier
angebracht, die Analyse auf drei Erzdhlungen zu beschrinken, in denen die Metamorphose im
Mittelpunkt steht. Wie bei den Fon erinnert das Thema der Verwandlung in den Grimmschen
Mairchen merkwiirdig auch an das bemerkenswerte Wort ,,Zauberei*.

,Jorinde und Joringel ist hierfiir ein gutes Beispiel. Das Mirchen handelt davon, wie sich
eine alte Frau mit Hilfe einer in der Erzdhlung nicht genannten Macht in ein Tier verwandelt.
Das erlaubt ihr, Menschen und insbesondere Jungfrauen in Vogel zu verwandeln. Es ist hier
interessant festzustellen, dal3 sowohl bei den Fon als auch bei Grimmschen Mirchen meist
eine Frau die Macht der Metamorphose besitzt.

Héngt dies mit der Doppeldeutigkeit des weiblichen Wesens zusammen, wie sie sich die Fon
vorstellen? Dies verraten weder die Fon- Erzédhlungen noch die Grimmschen Mérchen. Auf
jeden Fall vermuten die Fon meist bei der Frau die Féhigkeit der Hexerei aufgrund der ihr
zugesprochenen Ambiguitit.

Verglichen mit der Fon- Mairchenliteratur bietet ,JJorinde und Joringel“ einen weiteren
gemeinsamen Punkt zur Metamorphose der Hexe an. Viele Hexen verwandeln sich bei den
Fon in eine Eule oder eine Katze, was sich auch in diesem Mérchen von Grimm feststellen
1aBt. ,,Am Tage macht sie sich zur Katze oder zur Nachteule, des Abends aber wurde sie
wieder ordentlich wie ein Mensch gestaltet.“**

Wie kommt es zu dieser Ahnlichkeit, daB die Eule zum Lieblingsvogel wird, in den sich die
Hexen verwandeln, um auf die Jagd nach Menschenfleisch zu gehen? Diese Frage findet
keine Antwort in den Erzdhlungen. Aber wenn die Eule in der fritheren griechischen
Mythologie und dann in den deutschen Mérchen meist die Weisheit verkorpert, so wird sie bei

den Fon urspriinglich als ein Hexenvogel betrachtet. Und das ist schon ein Unterschied, auch

2 Jacques Chevrier: Essai sur les contes et récits traditionnels d’ Afrique Noire,a.a.0., p.106.

3 Briider Grimm: kinder und Hausmérchen (KHM Nr.69), a.a.O., S.329-331.
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wenn die sie mit der Zeit in Europa als ein Teufel, ein Totenvogel angesehen wird. Dies
konnte mit dem autkommenden Christentums in Europa zusammenhéingen.

In ,,Jorinde und Joringel” ist zu beobachten, daBl die Hexe nicht nur iiber die Kraft der
Metamorphose verfiigt; sie ist wie die Hexe bei den Fon auch in der Lage, Menschen in ein
Tier zu verwandeln. Die Verwandlung von Jorinde in eine Nachtigall weist auf diese Tatsache
hin.

In ,,Die sieben Raben* verwandelt ein Vater seine sieben Sohne in Raben, indem er sie
verwlinscht, da sie vom Wasserholen fiir die Nottaufe ihrer Schwester nicht rechtzeitig
zuriickgekommen sind.

Wie folgt verwiinscht er sie: ,,Ich wollte, daB8 die Jungen alle zu Raben wiirden.«***

Kaum ist das Wort ausgesprochen, so sah er sieben kohlschwarze Raben, die auf und
davonfliegen. Es gilt hier zu unterstreichen, da3 die Verwiinschung eine grofe Rolle bei der
Verwandlung spielt. Hei3t es, da3 die Eltern {iber eine Macht der Metamorphose verfiigen,
die es ihnen ermdglicht, ein Kind in ein Tier zu verwandeln?

Die Antwort der Miarchenwelt auf diese Frage ist klar und weist darauf hin, daf die Eltern so
eine Kraft der Verwandlung besitzen, die nichts anderes ist als das Wort, das aus ihrem Mund
kommt. Im Vergleich zu Hexen, die sich dank ihrer Magie verwandeln konnen, erlaubt diese
Kraft den Eltern nicht, sich selbst in irgend etwas anderes zu verwandeln, sondern nur ihre
Kinder in Tiere. Diese von ihnen verkorperte Kraft hat jedoch nichts mit Magie oder der
Zauberei zu tun, sondern mit der Verwiinschung, die in den Mérchen zur Verwandlung von
Kindern in Raben fithrt. Der Versuch des Vaters, die verwandelten Kinder wieder zu
Menschen zu machen, ist fehlgeschlagen, aber dank seiner einzigen Tochter konnten die
S6hne merkwiirdigerweise erlost werden. Die Moral von der Geschichte ist, man soll sich vor
Fliichen und Verwiinschungen hiiten.

Es muB3 hier darauf hingewiesen werden, dall die Verwiinschung ein sehr bemerkenswerter
Aspekt der Metamorphose darstellt, der aber selten in den Fon- Mérchen auftaucht.

Unter den von mir gesammelten Erzdhlungen handelt nur ein Mirchen von der
Verwiinschung durch einen Mann. Dabei wird ein Baum in eine hiibsche Frau verwandelt, die
er heiratet.”’

In ,.Die sechs Schwine“**® hat die Metamorphose schon wieder mit einer hexenhaften

Stiefmutter zu tun, die aus Haf3 mit Hilfe weiller Zauberhemden ihre Stiefséhne in Schwine

2% Ebenda, KHM Nr.25, S.126-128.
3 Siehe Mérchen Nr.14 des vorliegenden Korpus, S.99.
% Briider Grimm: Kinder und Hausmirchen 8 KHM Nr.49), a.a.0., S.224-229.
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verwandelt. Abermals hingt die Verwandlung hier mit der Hexerei zusammen, denn das
Mairchen beschreibt die Stiefmutter als eine Frau, die die Hexerei von ihrer Mutter gelernt hat.
Dasselbe Bild der Stiefmutter als einer Hexe, die ein Kind in ein Tier verwandelt, taucht in
einem anderen Mérchen von Grimm auf und zwar in ,,Briidderchen und Schwesterchen®. Hier
hat eine Stiefmutter ihren Stiefsohn in ein Rehlein verwandelt, nachdem sie alle Brunnen
verhext hatte. Und da er Durst hatte, und aus einem der verhexten Brunnen getrunken hat,
nahm er die Gestalt eines Rehleins an.

Dal3 eine Mutter ihr Kind zum Tier macht, ist merkwiirdig, und das ist das, was Eugen
Drewermann als ,,ddmonische Zauberei und somit einen MiBbrauch Gottes Namens“*’
bezeichnet. Aus allen vier ausgewihlten Erzédhlungen Grimms {iber die Verwandlung ergibt
sich, daf} die alte Frau, die Stiefmutter, aber auch der Vater Menschengestalten darstellen, die
durch Hexerei oder Verwiinschung iiber die Macht der Metamorphose verfiigen, wéihrend in
den Fon- Mirchen der Jager und die alte Frau meist diese Rolle iibernehmen. Ein
gemeinsamer Punkt ist jedoch damit verbunden, daB3 die Verwandlung sowohl in den Fon-
Marchen als auch in den Grimmschen Méarchen von bestimmten Figuren angewandt wird, um
jemand anderes auszuspionieren. Dies fillt in ,,Jorinde und Joringel* auf, wo sich eine alte
Frau, ecine Hexe, verwandelt in eine Katze oder eine Eule, um die Menschen und Tiere
auszuspionieren, in ihr Schlof zu locken und zu fangen. Diese Form der Metamorphose durch
die Hexen in ,,Jorinde und Joringel“, obwohl sie mit dem Bespitzeln zu tun hat, taucht fast
nicht in den Fon- Erzdhlungen auf. Sie erscheint in keinem der von mir gesammelten Fon-
Erzéhlungen.

Ein wichtiger Punkt bei dem Thema hat damit zu tun, daB die in ein Tier verwandelten und
verfolgten Figuren sowohl in den Fon als auch in Grimmschen Mirchen am Ende durch
wunderbare Hilfe ihre Menschengestalt zuriickerhalten. Das mag ein typischer Aspekt der
Zaubermérchen sein. Im groBlen und ganzen bieten die Fon- Mérchen und die Grimmschen
Mairchen viele Gemeinsamkeiten, aber auch etliche wichtige Unterschiede beziiglich des
Themas der Metamorphose der Figuren. Ich bin nicht der Auffassung, das Thema erschopft zu

haben und hoffe, da3 nachtrégliche Arbeiten diese Analyse um weitere Aspekte erginzen.

237 Eugen Drewermann: Lieb Schwesterlein,lal mich herein, Grimms Mirchen,

tiefenpsychologisch gedeutet, Deutscher Taschenbuch Verlag, Miinchen, 1997, S.22.
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3.11. Die Bosartigkeit

Ein von den Fon- Mérchen héaufig aufgegriffenes Thema ist die Bosartigkeit. Man mulf3 sagen,
dal} die Bosartigkeit auch verwandte Themen wie die Grausamkeit, die Boswilligkeit, die
Eifersucht, die Undankbarkeit, kurz gesagt, alles umfalit, was den Nichsten absichtlich
gefdhrdet.

In den Erzéhlungen bezieht sich das Thema auf bestimmte menschliche, aber auch tierische
Figuren. Unter den Menschenfiguren, denen die Bosartigkeit meist in den Fon- Mérchen
zugeschrieben wird, sind die Stiefmutter, einige Konige und die Hexen. Dies hdngt nicht nur
mit dem Verhalten dieser Figuren im Alltagsleben zusammen, sondern auch damit, daf3 sich
die Realitdt des Alltags nur schwer von der des afrikanischen Mérchens unterscheiden 1483t.
Ein Beispiel dafiir bietet ein von mir gesammeltes Miarchen®™® an, das auf einen bosen und
grausamen Konig eingeht, der aus Spall die Einwohner seines Volkes hinrichten 143t.Die
Erzdhlung beschreibt ferner, wie es einem schlauen Narr gelungen ist, der Barbarei jenes
Konigs ein Ende zu setzen.

Worin liegt aber die Bosartigkeit des Konigs in den Fon- Mérchen?

Eine niichterne Analyse dazu zeigt, dal die Bosheit und somit die Grausamkeit etlicher
Konige mit ithrer Macht zusammenhéngt. Die Sucht nach unumschriankter Macht verdummt
den Konig, und da er flirchtet, dal ihm die Macht irgendwann aus der Hand genommen
werden konnte, versucht er solche Formen der Barbarei seinem eigenen Volk gegeniiber zu
veriiben. Somit terrorisiert er seine Untertanen mit der Absicht, sie auch weiterhin seinem
Willen zu unterwerfen, und so an seiner Macht festzuhalten.

Uber die Bosheit des Konigs in den Fon- Mirchen darf man sich zudem nicht wundern, wenn
man auf die Geschichte des Konigsreiches Danxomes im 16., 17. und 18. Jahrhundert
zurlickblickt, als einige Fon- Konige Greueltaten veriibt haben. Einer unter ihnen namens
Adandozan hitte geschichtlichen Zeugnissen zufolge in seiner Amtszeit mit Hilfe seiner
Untergebenen aus Spal} viele schwangere Frauen hinrichten lassen. Ziel dieser Hinrichtung
war es, diesen Frauen den Bauch aufzuschlitzen, um zu wissen, ob sie mit einem Jungen oder
einem Midchen schwanger waren. Er war einer der bdsartigsten und grausamsten Kénige von
Danxome. Von dieser Geschichte ausgehend konnte behauptet werden, dall die Mérchen den
Spiegel der Realitét darstellen so auch in Bezug auf das zwanzigste Mérchen des vorliegenden

Korpus. Das fiktive Bild der Ereignisse in den Fon- Mérchen bzw. in den afrikanischen

3% Sjehe Mirchen Nr.20 des vorliegenden Korpus, S.123.
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Erzéhlungen ist also die Widerspiegelung von dem, was in vielen Fillen im wirklichen Leben

geschieht oder geschehen konnte. Hierzu schreibt Colardelle Diarrassouba:

,La présence du merveilleux n’exclut pas le réalisme, bien au contraire,
I’un et I’autre s’allient pour donner une image exacte de I’'univers
négro-africain dans lequel il n’y a d’ailleurs pas rupture entre le réel

et le surréel.« 2

Das zwanzigste Miarchen meiner Sammlung weist indirekt auf diese Zeit der Grausamkeit
etlicher Fon- Konige von Danxome hin. Hierfiir iibernimmt das Mirchen eine informative
Funktion und stellt ein sehr aufschluBreiches Dokument iiber das Leben der Menschen in der
Gesellschaft dar, was sich auch bei Lutz Rohrig bestétigt, der zur Grausamkeit in den

Erzéhlungen schreibt:

»Die grausamen Hinrichtungen im Mérchen sind groftenteils

Erinnerungen aus dem wirklichen Rechtsleben vergangener Zeiten.“**

Beziiglich der Hexe als einer Figur, die in den Fon- Mérchen die Bosheit verkorpert, kann
gesagt werden, daB3 sie nicht hdufig in den Erzdhlungen auftritt.

Jedoch gilt es zu unterstreichen, dall die Hexe bei den Fon von Natur aus als eine duBlerst bose
und grausame Person angesehen wird. Bei den Fon gibt es keine positive Hexerei, man sagt,
den Hexen sei das Bose angeboren. Diese Vorstellung iiber die Hexen kommt aber nicht von
ungefdhr, zumal sie in vielen Gegenden fiir den Tod eines Kindes verantwortlich gemacht
werden. So ist hidufig zu horen, wenn ein Kind unerwarteter Weise oder friihzeitig nach einer
Krankheit stirbt:

,»Vi éne o, azéto le we so € du; hwétenu € wa gbe do din bo na ko ku“, d.h.

,Dieses Kind haben die Hexen aufgefressen, denn es ist noch zu jung zum Sterben.

Solche Aussagen sind mit Vorbehalt aufzunehmen, denn in vielen Fillen geht es um die
falsche Beschuldigung einer Nachbarin oder einer anderen Person wegen Hexerei. Ein Beweis

1aBt sich nicht heranziehen, da hiufig keine Autopsie an den Verstorbenen vorgenommen

29 Colardelle Diarrassouba: Le lidvre et "araignée dans les contes de 1’Ouest Africain, a.a.O.,
S.85.
201 utz Réhrig: Grausamkeit in: ,,Enzyklopéadie des Mérchens®, Sp, S.100-102.
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wird, um so die wirkliche Todesursache herauszufinden. Insofern versucht man jemand, d.h.
die Hexe, zum Siindenbock zu machen, fiir den friihzeitigen Tod einer Person.

In der Fon- Gesellschaft existiert die Hexerei, aber auch bei anderen Viélkern in Benin bzw. in
Afrika, eine Hexerei, die nur Boses tut. In einer Gesellschaft, in der die Menschen so eine
Vorstellung iiber die Hexerei haben, kann man nun verstehen, warum sich das reale Bild der
Hexe in Mérchen dieser Gesellschaft widerspiegelt. Daher konnte man bei der Analyse der
Mirchen die Soziologie und die afrikanische Weltanschauung heranziehen, denn die Mérchen

umfassen alle kulturellen Elemente eines Volkes, wie G. Calame Griaule es unterstreicht:

»les contes sont une sorte de moule privilégié dans lequel on
14 241
retrouve fondus ensemble tous les éléments de la culture.*

Die Stiefmutter macht in den Fon- Mérchen keine Ausnahme, was die Verkorperung der
Eifersucht und damit der Bosartigkeit anbelangt.

DaB ihr die Bosheit in den Erzahlungen zugesprochen wird, hat nichts mit der Hexerei zu tun,
da die Hexe eine Magie anwendet, um ihrem Néchsten Schaden zuzufiigen. Die Bosheit der
Stiefmutter ist eher mit ihrem Verhalten dem Waisenkind gegeniiber verbunden. Sie
behandelt das Waisenkind schlecht und in etlichen Méarchen sogar sehr schlecht, indem sie es
harten und oft unlosbaren Priifungen unterzieht. Diese Bosheit der Stiefmutter zeigt sich in
einem Marchen aus meiner Sammlung.

Darin duBlert sich die Stiefmutter unzufrieden mit der groflen Leistung des armen Miadchens

und wiinscht ihm sogar den Tod:

Dieses Midchen, das noch am Leben ist, niitzt mir

nichts mehr. Besser wire es, wenn es stirbt.” 242

Die ganze Bosheit der Stiefmutter 146t sich in diesem Satz feststellen, eine Stiefmutter, die
entschlossen ist, ihre Stieftochter loszuwerden, blof3 weil sie nicht ihr leibliches Kind ist.

Hier gilt es, darauf aufmerksam zu machen, da3 Waisenkinder bei den Fon nicht selten sind.
Das kommt daher, da3 Polygamie in vielen Familien existiert. Man kann aber den Tod nicht
daran hindern, seine Pflicht zu tun. So werden die Kinder einer verstorbenen Frau ihrer

Mitfrau anvertraut, die auf sie aufpassen soll.

1 Calame Griaule: L’Art de la parole dans la culture africaine, a.a.O., p.76.

42 ygl. Mirchen Nr.12 des vorliegenden Korpus, S.83.
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Nach dem Glauben der Fon trennt sich eine verstorbene Mutter nicht von ihrer
Nachkommenschaft. Insofern soll man viel Riicksicht auf das Waisenkind nehmen, um den
Zorn seiner verstorbenen Mutter nicht auf sich zu ziehen. Deshalb verurteilen alle Fon-
Erzéhlungen das bose Verhalten jeder Stiefmutter einem Waisenkind gegeniiber und bestrafen
sie.Dieses Urteil gilt als eine Mahnung, die sich an alle Stiefmiitter, aber auch an jedes
Mitglied der Gesellschaft richtet, die es wagen, dem Waisenkind Boses zu tun. Es soll hier
darauf hingewiesen werden, da3 die Bosheit nicht nur bei Stiefmiittern in Fon- Erzéhlungen
vorkommt. Auch Grimms Mérchen bieten eine Fiille von solchen Beispielen an. Die Bosheit
der Stiefmutter steht im Mittelpunkt von Aschenputtel, Schneewittchen, drei Méannlein im
Walde, Frau Holle usw., und in diesen Erzéhlungen ist die Moral die Gleiche wie in den Fon-
Marchen, und zwar, dal3 die Bosheit und die Grausamkeit von der Gesellschaft verurteilt und
bestraft werden.

Ein anderes Motiv in etlichen Fon- Erzdhlungen greift ebenfalls das Thema der Bosheit auf.
Dieses Motiv wird ,,der Junge, der ein Kind gebart* genannt und stellt meistens ein Kind vor,
das sich kliiger zeigen muf} als ein grausamer und bdéser Konig, Chef oder Hauptling.In diesen
Erzdhlungen sieht der Konig in dem Kind seinen Rivalen, weil dieses pfiffiger ist als er.
Deshalb will er es mit allen Mitteln und Wegen loswerden, indem er es auf schwerste Proben
stellt, die auf seine Bosheit hindeuten. Die Aufgabe besteht meist darin, daB3 ein Konig einem
Kind ein ménnliches Tier mitgibt und von ihm verlangt, dal es dafiir sorgen muf3, da3 dieses
Tier schwanger wird und ein Kind gebirt. Schafft es das Kind nicht, die Aufgabe zu 16sen, so
muf} es mit seiner Hinrichtung rechnen. Wie durch ein Wunder gelingt es dem Kind aber
immer, die Priifungen zu bestehen und so den Konig so ldcherlich zu machen, daf er seinen
Thron fiir das Kind rdumt oder aus Scham Selbstmord begeht. Es handelt sich hier um eine
bestrafte Bosartigkeit. Es ist daher angebracht, kurz die Aufmerksamkeit darauf zu richten,
daBl dieses Motiv ,le male qui met bas“ also ,der Junge, der ein Kind gebirt“ einen
fundamentalen Unterschied zwischen den Fon- und Grimms Marchen darstellt, weil es in
keiner der Erzdhlungen der Gebriider Grimm vorkommt. Dies kann nur den
Kulturunterschieden zugeschrieben werden.

Die Bosartigkeit ist auch in dem Verhalten zweier neidischer Briider zu finden, die sich in
zahlreichen afrikanischen Mairchen als bdse erweisen. Ein Beispiel dafiir zeichnet sich
deutlich in einem Ewe- Mérchen ab, in dem zwei Briider ihren Halbbruder, einen Waisen, aus
dem Elternhaus verwiesen haben, nachdem sie ihn gezwungen hatten, ihnen das Geheimnis

seines Reichtums zu verraten. Das Mérchen endet mit:
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,L enfant perdit par la suite toute sa richesse spoliée

par ses fréres.« 2%

Dies bedeutet, daB3 der Waise darauthin seinen ganzen Reichtum verliert, der ihm von seinen
Briidern geraubt wird. Dieses Mairchen deutet auf den Neid zweier Briider hin, der eine
Ursache der Bosheit darstellt. So ein Neid zwischen Briidern offenbart sich nicht nur in den
Mirchen, sondern auch im Alltagsleben der Fon, besonders wenn es darum geht, das Erbe des
verstorbenen Vaters zu teilen. Die Verteilung verlduft meist ungerecht, was den Neid unter
den Kindern hervorruft. Das benachteiligte Kind neigt manchmal dazu, auf den Okkultismus
zuriickzugreifen, um dem anderen Bruder Schaden zuzufiigen. Dies ist ein Zeichen dafiir, daf3
sich das Mérchen kaum von der Realitéit unterscheidet.Unter Bosheit in den Mérchen versteht
man auch das von einem neidischen Zwilling begangene Verbrechen, der seinen
Zwillingsbruder umbringt und ihm seine schonen Blumen wegnimmt.

Dies ist in einem von Pierre N'Da gesammelten Mirchen festzustellen, das wie folgt endet:

,Voila pourquoi la convoitise n’est pas bonne!* ***

Daher kann behauptet werden, daf die extreme Begierde und der Neid eine Ursache boshaften
Verhaltens sind, weil sie dazu fiihren, verbrecherische Taten zu veriiben.

Es muB} darauf hingewiesen werden, dafl in den Grimmschen Mérchen das Verhalten von
Briidern hiufig von geschwisterlicher Liebe als von Neid und Boswilligkeit geprigt ist.
Beispiele dafiir sind die Mérchen ,,Die zwei Briider, und ,,Die drei Briider*.

Die erste Erzidhlung beschreibt, wie arm die zwei Briider anfangs sind und wie sich ihr Leben
spéter dann vollig unterschiedlich entwickelt hat. Wahrend der eine arm geblieben ist, ist der
andere, nachdem er in der Welt herumgezogen ist und Heldentaten ausgefiihrt hat, reich und
zum Konig geworden. Das Mérchen erwdhnt kein Neidgefiihl und somit eine gegenseitige
Bosheit, trotz ihres unterschiedlichen sozialen Aufstiegs.

Die Erzéhlung endet mit ,,Da erkannte er, wie treu sein Bruder gewesen war.* 245

Desgleichen bringt das zweite Mérchen kein Gefiihl der Bosartigkeit unter den Briidern zum
Ausdruck, obwohl es hier um die Konkurrenz beziiglich des Besitzes des einzigen

Wohnhauses ihres Vaters geht. Um den Erben des Hauses zu bestimmen, stellt der Vater die

2 S Lafage: Contes de la savane, a.a. O., p.79.

2% pierre N'Da K.: Le conte africain et 1"éducation, a.a.0., p.239-240.

% Briider Grimm: Kinder und Hausméirchen (KHM Nr.60), S.283-303.
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drei Briider auf eine Probe. Jedes Kind soll in die Welt gehen, um sein Handwerk zu lernen.*
Wer das beste Meisterwerk macht, der soll das Haus haben* fiigt der Vater hinzu. Einer ist am
besten in seinem Handwerk, und ihm gibt der Vater das Haus.**®

Die beiden anderen Briider zeigen keinen Neid und somit keine Bosheit ihrem Bruder
gegeniiber. Im Gegenteil lieben sie sich so sehr, da3 sie fortan alle drei im Haus wohnen.
Wire es in einem afrikanischen Mairchen gewesen, so hitte dies zu bdsen
Auseinandersetzungen zwischen den drei Briidern gefiihrt. Diese Bosheit ist in den beiden
Mairchen kein Thema, und daher unterscheiden sie sich von den Fon- Erzdhlungen iiber zwei
oder mehrere Briider. Eine Erklarung dafiir kann mit der Verschiedenheit der menschlichen
Natur zusammenhéngen. Dies hat nichts damit zu tun, dal afrikanische Volker barbarisch
sind, denn der Held, der in afrikanischen Mérchen auf seinen Bruder so neidisch ist, bis er
einen Mord an ihm veriibt, wird oft bestraft. Diese Strafe gilt als eine Warnung an
verbrecherische Rivalitdt unter Geschwistern und appelliert an die Liebe zwischen ihnen.
Jedoch ist sowohl den Fon als auch den Méarchen Grimms solcher Art eines gemeinsam. Es
geht um die Moral, die will, da3 die briiderliche Liebe eine Tugend darstellt und die Bosheit
verbannt werden muf3. Eine andere Form der Bdsartigkeit in manchen afrikanischen Mérchen
ist die Undankbarkeit, die darin besteht, sich seinem Wohltéter oder Retter gegeniiber bose zu
zeigen. In einem afrikanischen Mirchen, gesammelt von Blaise Cendrars, tritt die
Undankbarkeit und somit die Bosheit der Menschen eines Dorfes hervor, die einem Jéger mit
dem Tod gedroht haben, nachdem dieser sie aus dem Bauch eines Ungeheuers befreit hatte,
das sie zuvor verschluckt hatte.>*’

Auf die Bosheit wird ebenfalls in einem Marchen von Birago Diop mit dem Titel:

,Le Salaire* hingedeutet, in dem sich ein boses Krokodil entschlieB3t, ein Kind zu fressen, das
ihm zuvor geholfen und es vorm Tod gerettet hat.***

Abgesehen von etlichen Menschenfiguren, die in den Fon- Erzdhlungen die Bosheit in sich
tragen, sind auch viele Tierfiguren zu erwéhnen, die sich duflerst bose ihren Nichsten
gegeniiber zeigen. Dazu zdhlen vor allem der Lowe und die Hydne. Der Lowe zeigt sich bose
den anderen Tieren gegeniiber aufgrund seiner Starke. Er ist stark und somit méchtig. Er
macht sich diese Stdrke zunutze, um die kleinen Tiere anzugreifen, die sich seinem Willen
nicht unterwerfen. Seine Bosheit hdngt also mit einer Form von Diktatur und einem

Machtmiflbrauch zusammen. Viele von seinen Aussagen in den Fon- Erzédhlungen deuten auf

246 Briider Grimm: Kinder und Hausmaérchen, (KHM Nr.124), a.a.0O., S.533-525.

47 Blaise Cendrars: Anthologie Négre, Buchet, Paris, 1947,p.59.

**8 Diop Birago: Les contes d’Amadou Koumba, a.a.0., p.99.
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diese Bosheit hin, besonders wenn der Lowe mit einem anderen Tier etwas bespricht. Falls er
merkt, daB3 sich die Meinung seines Néchsten von seiner eigenen unterscheidet, so ist hdufig
von ihm zu héren:

»A s0 ke ni qokpd din o na so wé qu t60lo!“, was ,,Noch ein Wort, und ich fresse dich auf*
bedeutet.

Bei der Hydne kann man sagen, dafl ihre Bosheit unmittelbar mit ihrer GefréBigkeit
verbunden ist. Die Hyéne scheut sich nicht, sich mit einem anderen Tier zu schlagen oder es
zu toten, wenn sich jenes mit ihr um einen Kadaver streiten oder sie nicht mit ihm teilen will.
Sie hat keinerlei Bedenken, ihren Néchsten zu eliminieren, sobald es um die Teilung eines
Essens geht.Diese Verhaltensweise der Hydne in den Fon- Miarchen symbolisiert eine Bosheit,
die sich kaum von ihrer GefraBigkeit trennen 1dBt. In diesem Zusammenhang zeigt sich eine
deutliche Ahnlichkeit zwischen der Hydne und dem Wolf in Grimms Mirchen. Wie die
Hyéne wird der Wolf auch als ein sehr gefraBliges und bdses Tier vorgestellt.Und weil er ein
Nimmersatt ist, wird er in vielen Erzihlungen wie z.B. ,,Rotkdppchen* dullerst bose, wenn es
darum geht, seinen Hunger zu stillen. Er hat in diesem Mérchen ein harmloses Kind {iberlistet,
das zu seiner Oma geschickt wird, um ihr Essen zu geben.Als erster kommt der Wolf zur Oma
und verschluckt sie. Durch die wunderbare Hilfe eines Jagers kann die alte Frau noch gerettet
werden, denn der Jidger hat dem Wolf den Bauch aufgeschlitzt, und der Wolf multe
sterben.**

Das Ende dieses Mirchens scheint grausam zu sein, aber so eine Grausamkeit ist berechtigt,
zumal das Maérchen wie auch alle anderen Fon- Erzdhlungen oder Grimmschen Mérchen
durch das Bose eine Moral vermitteln. Dall die Hyéne, der Lowe, die Stiefmutter, die Hexe,
der Wolf in den Mérchen der Fon oder der Briider Grimm nach ihrer bosen Tat bestraft
werden, hat damit zu tun, dal die Bosheit, die Grausamkeit nicht zuldssig sind, und dies
heben die Mirchen hervor. Bei den Fon lachen die Zuhérer und freuen sich, wenn ein
Ubeltiter am Ende einer Erziihlung grausam behandelt wird, was in der europiischen
Gesellschaft nicht oft der Fall ist und dies aus Abscheu vor der Strafe. Die Fon- Erzéhler
betonen haufig in ihren Erzdhlungen die harte Strafe, die gegen den Bdsen verhdngt wird, und
sie tun es mit viel Gestik und Korperhaltung, damit die Zuhorer selber merken, wie
lebensgefahrlich es ist, Boses zu tun. Darauf deutet ein Marchen meiner Sammlung hin, in
dem ein Konig seine erste Frau bei lebendigem Leibe verbrennen 1dBt, nachdem diese aus
Eifersucht das neugeborene Baby ihrer jlingsten Mitfrau unbemerkt gegen einen Hund

ausgetauscht und es dann in den Busch geworfen hat.

% Briider Grimm: Kinder und Hausméarchen (KHM Nr.26), a.a.0., S.128-134.
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Bei den Fon betrachtet man eine solche Verbrennung einer bosen Figur nicht als eine
Grausamkeit, sondern als eine Sanktion gegen die BOsen. Man hat kein Mitleid mit dem
Bosen. Sowohl in den Fon- Miérchen als auch in den Sammlungen Grimms ereilt die Bosen
fast immer ein schreckliches Ende.

Offensichtlich stellt die Bosartigkeit bzw. die Grausamkeit in jeder Form eine verdchtliche
Untugend dar, die die Gesellschaft verurteilt. Die Lehre aus den Fon- Erzdhlungen iiber die
Bosartigkeit und die Grausamkeit ist die eine praktische Moral, die lautet: ,,Im Leben zahlt
sich die Bosartigkeit nicht aus; man soll im Gegenteil gut, freundlich und dankbar sein.
Insofern wére es abwegig zu meinen, dall ,die Méirchen Grimms iliber Bdosartigkeit bzw.
Grausamkeit und Gewalt padagogisch gesehen nicht fiir die Menschen geeignet seien>’, wie
es Carl- Heinz Mallet nahelegt.

Solche Mirchen sind nicht grausam um der Grausamkeit willen. Sie bereiten die Menschen in
Wirklichkeit auf das Grausame, das Bose vor, das ihnen im Leben umweigerlich begegnen
wird. Deshalb sind Mirchen solcher Art nicht nur fiir eine gewisse Altersgruppe der
Gesellschaft bestimmt. Erwachsene wie Kinder diirfen solche Miarchen horen angesichts der

in ihnen verborgenen Moral.

230 Carl heinz Mallet: Kopf ab! Gewalt im Mirchen, Hamburg/Ziirich, 1985, S.15.



251

3.11.1. Die Selbstaufopferung

In den afrikanischen Mérchen, die dieses Thema aufgreifen, stehen haufig Kinder und
insbesondere das Waisenkind im Mittelpunkt. Hier ist die Selbstaufopferung nicht von der
Hilfsbereitschaft zu trennen, die die Kinder in vielfdltigen Fon- Mérchen beweisen, um die
Gunst und die Hilfe anderer ihnen unterwegs begegnender Figuren zu gewinnen. Die Helden
miissen also verschiedene Proben bestehen, auf die sie gestellt werden und die von ihnen viele
Opfer verlangen. Das Opfer kann manchmal zur Erniedrigung des Helden fiihren.

Zu den hidufig von der alten Frau oder den merkwiirdigen Wesen dem Waisenkind
vorgeschlagenen Proben zihlt also die Opferbereitschaft, die in den Erzdhlungen darin
besteht, sich hoflich und respektvoll zu zeigen, die Anweisungen zu befolgen und die
Arbeiten, ob schwer, ob leicht, gut oder verdchtlich, ohne Klagen zu leisten.

In den Fon- Erzéhlungen erwarten hdufig Figuren wie die Alte, der Alte aber auch andere
Wesen wie das Ungeheuer, daB3 das Kind Selbstaufopferung beweist, bevor ihm geholfen
wird. Und weil der Held unterwegs in schwierige und ausweglose Lagen gerit, fiihlt er sich
gezwungen, weiteren Figuren gegeniiber Opfer zu bringen, um zurechtzukommen. Dies tritt
in einem Mérchen meiner Sammlung auf, indem eine alte Frau von einem in Not geratenen
Waisenmddchen verlangt, es solle ihre breite stinkende Wunde so lange ablecken, bis sie
sauber wird, bevor sie ihm den weiten und komplizierten Weg zum StiefmutterfluBl zeigen
wiirde. Das tut das Médchen bereitwillig. Darauthin wird ihm der Weg beschrieben. Auf
seinem Riickweg fragt das Médchen von selbst die alte Frau, ob sie noch eine Arbeit hitte, die
es fir sie leisten konne.*!

So ein Verhalten richtet die Aufmerksamkeit auf die Hilfsbereitschaft und die spontane
Selbstaufopferung eines Maéadchens einer alten Frau gegeniiber und zeigt mittelbar die
Beziehungen zwischen dem Individuum und der Gesellschaft.

Bei den Fon werden die Alte und der Alte als Personen angesehen, die die Kinder, aber auch
Erwachsene im Gemeinschaftsleben darauf vorbereiten, ihre Pflichten und Rechte im Voraus
zu wissen. Sie helfen den Kindern und Jugendlichen beim Einiiben der gesellschaftlichen
Moral. In der Selbstaufopferung sieht man einen moralischen Wert, der dem Kind innerhalb
der Gesellschaft beigebracht werden soll, denn das Kind, das nicht {iber diesen moralischen
Charakter verfiigt, konnte z.B. einem Laster wie der Faulheit verfallen sein. Aber die

Gemeinschaft verurteilt die Faulheit zugunsten der Selbstaufopferung, der Hilfsbereitschaft

21 Sjehe Mirchen Nr.12 des vorliegenden Korpus, S.83.
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und des FleiBes. Wer faul ist, kann nicht das Uberleben der Familien- Gemeinschaft
absichern. Deshalb ist es in den Fon- Erzéhlungen, die von der Selbstaufopferung handeln,
festzustellen, daB3 die Hilfsbereitschaft oder die Selbstaufopferung héufig dem groBen Thema
der Faulheit gegeniibergestellt wird. Diese Mérchen heben meist hervor, dal die
Selbstaufopferung belohnt wird und zum Gliick fiihrt, wahrend die Faulheit bestraft wird.

Die Selbstaufopferung wird auch in ,,La Cruche®, einem Mairchen aus ,,Le Pagne noir* von
Bernard Dadié aufgegriffen, in dem Koffi, ein Waisenknabe, ohne Zégern wagemutig auf den
Riicken eines merkwiirdigen Krokodils steigt, um ihm den Riicken zu reiben, wie es von ihm
verlangt. Erst danach rettet das Tier das Kind aus seiner Notlage.

Das Thema scheint mir universal zu sein, denn es steht ebenfalls im Mittelpunkt vieler
Mirchen der Gebriider Grimm. ,,Die drei Méannlein im Walde*™ bietet ein gutes Beispiel,
indem sich ein Waisenméddchen hilfsbereit und artig drei im Wald begegneten
Hauleménnerchen gegeniiber gezeigt hat, um iiber seine bdse Stiefmutter zu siegen, die alles
daran setzt, es loszuwerden, weil es schoner ist als ihre leibliche Tochter. Das Méadchen soll
mitten im Winter in den Wald gehen, um einen Korb mit Erdbeeren zu fiillen. Es darf vor den
Augen seiner Stiefmutter erst wieder erscheinen, wenn es diese Aufgabe geldst hat, obwohl
diese wei}, dafl keine Erdbeere im Winter wichst. Im Wald angekommen trifft das arme
Maidchen in einem Héauschen drei Hauleméinnerchen, denen es sein Problem unterbreitet. Die
Mainnerchen haben Mitleid mit ihm und wollen ithm sofort Beistand leisten. Davor muss das
Maidchen ein Opfer bringen. Es teilt sein Brot mit ihnen und soll den Schnee hinter dem Haus
wegkehren. Das kleine Méddchen tut es ohne Klage und findet wie durch ein Wunder reife
dunkelrote Erdbeeren unter dem Schnee. Dariiber hinaus geben ihm die drei
Hauleménnerchen eine Macht, die es noch schoner macht und ihm erlaubt, Goldstiicke aus
dem Mund zu spucken, jedesmal wenn es spricht. Auch wiinschen sie ihm, dafl ein Konig
kommt und es heiratet. Alles dies ist seiner Selbstaufopferung und spontanen Hilfsbereitschaft
zu verdanken.

Das Mirchen beschreibt ferner, wie die leibliche Tochter der Stiefmutter das Waisenméadchen
nachahmen will, ohne ihre eigenen Fahigkeiten in Erwédgung zu ziehen. So sehr liegt ihr das
Erreichen des Gliicks am Herzen. Weil sie faul ist und sich den drei Hauleméinnerchen
gegeniiber arrogant und unartig benommen hat, erhélt sie von ihnen eine Macht, die ihr nur
Ungliick bringt. Zur Folge ist sie nur vom Pech verfolgt.*> So erweist das Sprichwort ,,Wie
man in den Wald hineinruft, so schallt es zuriick seine Wahrheit. Diese Erzdhlungen und

viele andere der Gebriider Grimm illustrieren den moralischen Wert der Selbstaufopferung

2 Briider Grimm: Kinder und Hausmirchen (KHM Nr.13), a.a.O., S.65-70.



253

und Hilfsbereitschaft und sind von daher den Fon- Méarchen dhnlich, in denen das Thema
angeschnitten wird. Alles in allem beruhen die Selbstaufopferung und die Hilfsbereitschaft
auf erzieherischen Prinzipien: sie stellen moralische und gesellschaftliche Werte dar, die
jedermann erwerben soll, wenn er fiir sein Gliick und das der Gemeinschaft einstehen will.

Dies ist die Botschaft, die die Méarchen vermitteln.

3.11.2. Die Gerechtigkeit

Viele der Fon- Mérchen folgen bei diesem Thema dem immer gleichen Schema. Erst wird
die Aufmerksamkeit der Zuhorer auf ein Unrecht gerichtet, das an Helden veriibt wird. Indem
die Erzdhlungen auf irgendeine Weise die Wiedergutmachung dieses Unrechts hervorheben,
iibermitteln sie zugleich eine Moral, die auf der Gerechtigkeit beruht. Sozusagen kommt die
Gerechtigkeit in den Mérchen erst durch die Bekdmpfung des zuvor geschehenen Unrechts
zum Vorschein.

Gingige Motive in den Erzdhlungen iiber die Gerechtigkeit sind zum Beispiel ,,das Bose wird
bestraft und das Gute belohnt* oder ,,Sieg des Kleinen liber den Grof3en®.

Wenn eine Stiefmutter ihrer Stieftochter hérteste Aufgaben stellt, wéhrend ihre leibliche
Tochter davon verschont bleibt, so gilt dies als ungerecht, und in den Erz&hlungen solcher Art
werden die Stiefmutter und ihre Tochter fiir ihre Ungerechtigkeit bestraft.

Ein Beispiel dafiir weist das zwolfte Marchen meiner Sammlung auf, in dem eine bdse
Stiefmutter fiir ihre Ungerechtigkeit hart bezahlen muf3. Ihre Tochter stirbt.

Die Ungerechtigkeit der Stiefmutter ihrer Stieftochter gegeniiber scheint ein in Erzdhlungen
weltweit behandeltes Thema zu sein.Eine dhnliche Variante zeichnet sich in ,,Aschenputtel*
ab, in dem die Heldin schwierigen Aufgaben wie dem Verlesen zahlreicher Linsen in einem
kurzen Zeitraum unterworfen wird. Dariiber hinaus muf} sie die Schuhe ihrer Stiefschwestern
putzen, wihrend die leiblichen Tdchter von jeglicher Hausarbeit verschont bleiben. Dieses
Verhalten der Stiefmutter ist als ein Unrecht zu betrachten, das an Aschenputtel veriibt
worden ist. Und um dem Maidchen Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, beschreibt die
Erzéhlung, wie hart die Stieftochter am Ende bestraft werden. Thnen haben die Tauben die
Augen ausgepickt.

Dieses Mérchen der Gebriider Grimm weist darauf hin, wie die Gerechtigkeit liber die

Ungerechtigkeit siegt.
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Manche Fon- Mirchen lassen Figuren hervortreten, die als die Befiirworter der Gerechtigkeit
gelten. Das sind meist die alte Frau, der Tod, der Hase, das schlaue Kind. Die alte Frau sorgt
oft dafiir, dal die Tochter der Stiefmutter auch auf die Gesetze innerhalb des
Gemeinschaftslebens achtet.

Seinerseits spielt der Tod perfekt seine Rolle des rechtschaffenden Richters sowohl in der
Mairchenwelt als auch im realen Leben. Er verschont niemand.

In vielen Fon- Mirchen gilt der Hase als der Garant der Gerechtigkeit, indem er viele
Riesentiere wie den Lowen, den Leoparden, den Panther usw. {iberlistet, die nur ihre Kréfte
nutzen, um die Kleinen zu terrorisieren oder zu toten. Das schlaue Kind aber bekdmpft die
Ungerechtigkeit vieler Konige und Héuptlinge, die ithre Macht gegeniiber ihren Untertanen
mifBbrauchen. Sein Handeln in zahlreichen Mérchen findet bei den Zuhdrern meist groflen
Beifall. Es bleibt eine legendére Figur und gilt oft als der Meister der Gerechtigkeit in den
Erzéhlungen, die von der Willkiir handeln.

Das Kind leistet einen Beitrag zur Verdrangung des schlechten Konigs.

Man mul} aber darauf hinweisen, dall die Helden, die in der Erzédhlung ein Unrecht erleiden
oder einer Ungerechtigkeit zum Opfer fallen, nicht direkt dafiir entschadigt werden. Das
Unrecht, das ihnen angetan wurde, wird meist durch den Gewinn eines hdchsten Gliicks
kompensiert. Oder sie werden durch ein Wunder aus einer Notlage gerettet. Der Gewinn des
Gliicks und die Rettung verweisen auf die Wiederherstellung der Gerechtigkeit. Die Strafe,
die den Verursachern der Ungerechtigkeit auferlegt wird, egal wie hart und grausam sie sein
mag, stofit bei den Zuhdrern und Lesern auf groflen Beifall.

In den Grimmschen Mirchen ist es z.B. oft der Konig, der dafiir sorgt, dal einem
Gerechtigkeit widerfahrt. Im Maérchen ,,Der Froschkonig oder der eiserne Heinrich® ist
deutlich festzustellen, dafl der Konig von seiner Tochter fordert, ihr Versprechen dem Frosch
gegeniiber einzuhalten, um ihm kein Unrecht zu tun.

Es geht also in der Erzéhlung um eine Konigstochter, ein junges Médchen, dem ein Frosch
aus einer Notsituation geholfen hat. Es hat beim Spielen einen goldenen Ring verloren und
wuBlte sich nicht zu helfen. Als der Frosch seine Hilfe anbot, muflte die Konigstochter ihm
versprechen, ihn zu heiraten. Nachdem er den Ring hochgeholt hat, kommt er spéter, um mit
ihr zu essen, und bei ihr zu schlafen. Das Miadchen weigert sich, aber der Konig findet dies
ungerecht. Er zwingt seine Tochter, ihr Versprechen einzuhalten, was sie schlieBlich auch

tut.>>?

23 Briider Grimm: Kinder und Hausmirchen (KHM Nr.1), a.a.0., S.6-9.
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Das Miérchen weist hier darauf hin, dafl die Nichteinhaltung eines Versprechens auch als eine
Art Ungerechtigkeit gilt, die bestraft werden soll.

In den Fon- Mérchen wie auch in den Grimmschen Mirchen bezieht sich die Gerechtigkeit
auf eine Person und zwar auf den Helden.

Die Mirchen bedienen sich daher der Helden, um ein unmoralisches Verhalten eines
Individuums seinem Nachsten gegeniiber in Frage zu stellen.

Das heif3t, sie verurteilen die Ungerechtigkeit und plédieren fiir eine Gerechtigkeit im
Gemeinschaftsleben. Eine Ausnahme hiervon bildet das dritte Mérchen meiner Sammlung,
das den Fall einer ungestraften Ungerechtigkeit schildert.

Es geht darin um den Machtmif3brauch eines Tieres gegeniiber einem anderen. Das
méichtigste, und zwar der Panther, ein guter Freund des Stachelschweines, zwingt dieses dazu,
ihm sein groBtes Geheimnis zu verraten. Nach langem Zogern enthiillt das Stachelschwein
sein Geheimnis, und der Panther profitiert davon, um es zu téten. Es handelt sich in der
Erzéhlung um ein Unrecht, das mit der Bdsartigkeit und Grausamkeit des Panthers
zusammenhéngt. Obwohl das Marchen eine bei den Fon sehr verankerte gesellschaftliche
Taktik iibermittelt, wonach man in bestimmten Situationen besser seinen Mund halten soll,
richtet es zugleich die Aufmerksamkeit auf einen ungestraften Machtmi3brauch, der in der
Erzéhlung als eine Form von Ungerechtigkeit angesehen werden kann.

Im Gegensatz zu unzéhligen weiteren Erzdhlungen, in denen das Unrecht gegeniiber einem
Helden auf irgendeine Weise wiedergutgemacht wird, sei es, dal das Opfer des Unrechts
spater Gliick hat oder der Tater der Ungerechtigkeit bestraft wird, ist in dieser Erzéhlung
festzustellen, daBl gegen den Téter keine Strafe verhdngt wird. Warum? Alles deutet darauf
hin, daB3 die Erzdhlung trotz ihrer fiktionalen Darstellung die Zuhorer und Leser auf die
Realitét verweist. Das Irreale im Mirchen kann auch zum Realen werden.

DaB3 die Ungerechtigkeit in diesem Mérchen nicht bestraft wird, kann auch fiir die Realitit,
das Alltagsleben, gelten. Insofern unterscheidet sich ein Konig, der wegen seiner Macht sein
Volk ausbeutet und dessen Reichtum ungestraft allein fiir sich und seine Familie nutzt, nicht
von dem Panther, der das Stachelschwein mif3braucht hat. So eine Ungerechtigkeit kann
ebenfalls auf den Reichen zutreffen, der trotz seines groBen Reichtums den Armen immer
wieder ausbeutet. Ungeachtet dessen bleibt er straffrei. Es ist hier vonndten zu unterstreichen,
daB diese Erzdhlung mit dem Motiv ,,die ungestrafte Ungerechtigkeit® als einmalig in der
Fon- Mirchensammlung gilt. Daher erweist sich der Spruch ,,Ausnahme bestétigt die Regel*
als richtig. Wenn die Ungerechtigkeit in den Fon- Mirchen wie auch in den Grimms Mérchen

meist bestraft wird, so geschieht im Alltag meist das Gegenteil. Angebracht wire es, wenn die
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Moral der Mirchen iiber die Ungerechtigkeit auch in der Realitdt ihre Anwendung finde und
zwar, eine Moral, die darin besteht, das Bdse vom Guten, aber auch das Gerechte vom
Ungerechten zu unterscheiden. Nur so kann man eine ideale Weltordnung schaffen, wie im

Marchen.

4. Die Funktionen der Fon- Mirchen

In vielen afrikanischen Volkern bleibt die Oralliteratur immer noch die einzige
Ausdrucksweise ihrer kulturellen Identitét in Vergangenheit und Gegenwart. Bei den Fon ist
hervorzuheben, da3 dem ,,Wort* ein groBer Platz im Alltagsleben eingerdumt wird. Kann man
deshalb sagen, dall die Fon nur geschwitzige Menschen sind? Sind es Leute, die zunichst
eine Weile reden, bevor sie denken? Natiirlich nicht, denn die Oralitét spielt eine grof3e Rolle
im Fon- Denken, und diese bringen sie durch das Wort, die Geste usw zum Ausdruck. Durch
das Wort wird die ganze Weisheit bzw. das ganze Kulturgut des Volkes hervorgehoben. Diese
Art und Weise, die Geschichte von Mund zu Mund zu iibertragen, 1d6t sich durch
verschiedene Gattungen der Oralliteratur ausdriicken und hierbei besonders durch Méarchen,
deren Funktionen noch nicht endgiiltig definiert worden sind. Deshalb ist es hier vonnéten,
auf die Rolle von Erzdhlungen in der Fon- Gesellschaft aufmerksam zu machen. Den ersten
europdischen Afrikanisten zufolge bergen die afrikanischen Mérchen keinen sachlichen Wert
in sich. Sie wurden als ,,Zeitvertreibungsobjekte* betrachtet. In diesem Zusammenhang

schreibt Golberry nach einer Afrikareise:

,Des coteries de négres passent des journées enti¢res a fumer a jouer, mais
surtout a causer et a faire des contes et des histoires ... Car les contes les plus
absurdes, les histoires les plus mensongeres sont le souverain délice et le plus
grand amusement de ces hommes qui parviennent a la vieillesse sans étre sorti

de ’enfance. >**

Und Equilbeck schreibt :

« Les fables indigeénes sont des récits exclusivement destinés

a I’amusement des auditeurs et n"ont nullement pour but

2% Golberry: Fragment d un voyage en Afrique, tome 2, Paris, 1802, p.386.
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d’enseigner une morale, fiit elle uniquement pratique, ni de

dénoncer les abris sociaux.» 2>

Beide Autoren haben sich mit ihren AuBerungen zur Rolle des afrikanischen Mérchens, die
sich ithrer Auffassung nach nur auf die Unterhaltung der Zuhorerschaft beschriankt, getduscht.
Es ist ersichtlich, daBl diese Afrikanisten der Kolonialzeit nur den &ulleren Aspekt der
Mirchen gesehen haben. Sie haben weder die sachliche Funktion dieser Mérchen begriffen,
noch die Logik ihrer Pddagogik.

Dank vieler Forschungsarbeiten und meiner dreimal durchgefiihrten Feldforschungen tiber die
miindliche Tradition und Literatur ist es heutzutage abwegig, solchen Behauptungen von
Golberry und Equilbecq Rechnung zu tragen, die nur auf Vorurteilen beruhten. Das
afrikanische Mirchen bzw. das Fon- Mérchen ist von bedeutendem Wert: Es bildet eine
wichtige Ausdrucksweise des Fon- Denkens und somit die Widerspiegelung der traditionellen
Zivilisation der Fon, aber auch ein privilegiertes Erziehungsmittel und zugleich eine Kunst.
Ziel dieses Teils der Arbeit ist es, drei wesentliche Aspekte der Funktion von Fon- Mérchen
zu skizzieren. Diese Aspekte sind das Mirchen als ein Spiel, das Mérchen als Bildungs- und
Ausbildungsschule und das Maérchen als Lehrzentrum fiir die Redekunst. Die zwei ersten
Funktionen des Fon- Mirchens ndmlich, die der Erholung d.h. des Spiels und die der
Erziehung gelten als die bekanntesten. Aber die Geister scheiden sich, wenn es darum geht,
die Prioritdt der Funktionen zu bestimmen. Die erste Funktion des Mérchens ist fiir die einen
die Erholung, die Entspannung. Die anderen schreiben dem Mérchen die Lehre, die Erziechung
als erste wesentliche Funktion zu.

Mohamadou Kane schreibt dazu:

,La premiére fonction du conte est de divertir. S’il instruit en
divertissant, c’est tout simplement parce que, dans la société
traditionnelle, aucune conception de la gratuité de 1’art n’a cours;
toute occasion est mise a profit pour illustrer I’enseignement

dispensé ou achever la formation de I'individu.« **°

3 Francois Victor Equilbecq: Essai sur la littérature merveilleuse des Noirs, Contes

populaires d”Afrique Occidentale, Misonneuve et Larose, Paris, 1972, p.83.
236 Mohamadou Kane: Les contes d’Amadou Koumba, du conte traditionnel au conte moderne
(thése de doctorat de troisiéme cycle), Langues et Littératures, n°16, Université de Dakar,

1978, p.18.
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In diesem Zitat weist der Autor der Erholungs- und gleichzeitig der Erziehungsfunktion des
Mirchens Vorrang zu. Léopold Sédar Senghor sieht aber die Erziehung als erste Funktion des

Mirchens. Dies ergibt sich aus seinem folgenden Zitat:

»Encore une fois, la fable et méme le conte sont des genres gnomiques:

ils visent a 1’éducation. Mais pour éduquer, le conte et la fable doivent charmer.**’

Eine Analyse der beiden Stellungnahmen iiber die Funktionen des Mérchens zeigt, dal sie
sich grundsétzlich nicht widersprechen. Jene, die auf dem didaktischen Aspekt des Mérchens
bestehen, setzen sich zum Ziel, zu zeigen, daBl die Mérchen der Fon bzw. anderer
afrikanischer Volker kein bloBer Zeitvertreib, geschweige denn absurde und liigenhafte
Geschichten sind. Sie dienen zur Erziehung und Bildung des Menschen und symbolisieren so
das ,Fahrzeug“ zur Beforderung der afrikanischen Ethik und Weltanschauung. Die
Befiirworter des unterhaltsamen Aspektes des Mérchens sind anderer Meinung und stellen
sich die Frage, warum sich die Menschen abends versammeln, um Mérchen zu erzéhlen. Threr
Ansicht nach treffen sich die Leute, um sich nach dem harten Arbeitstag auf dem Feld vor
allen Dingen zu erholen und nicht, weil sie sich belehren lassen wollen.

Das Mirchen bildet eines der moglichen Zerstreuungsspiele, die abends im Dorf abgehalten
werden. Es ist ein Spiel, auch wenn seine Rolle dariiber hinaus geht. Die Anhdnger dieser
Stellung bestreiten die didaktische Funktion des Mérchens bei den Fon nicht, nur wird diese
Funktion in den Hintergrund geriickt.

Eine Umfrage, die ich bei meiner Forschung iiber das Thema bei den Dorfbewohnern gefiihrt
habe, bestitigt die Funktion des Maérchens als unterhaltsames Spiel. Wenn man die
Dorfbewohner fragte, warum sie Marchen erzidhlen, so bekam man 6fter als Antwort:

,»mi no do hwénixdé bd na doé de ayi dayi.“ Das heilit ,,Wir erzdhlen Mérchen, um uns zu
zerstreuen.*

Dies bedeutet nicht, dafl sie dumm sind und nicht iiber das Spiel hinaus denken kdnnen.

Sie sind sich dessen bewuf3t, dafl diese mehr oder weniger phantasievollen Erzdahlungen auch
sehr aufschluBreiche Lehren in sich tragen. Dieselbe Frage konne im Bezug auf Kino, Theater

oder Konzerte gestellt werden.

2 7 r ’ 7
>7 Leopold Sédar Senghor: Préface aux nouveaux contes d’Amadou Koumba, Présence

Africaine Paris, 1958, p.9-10.
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In den Fon- Mérchen wird oft die Aufmerksamkeit auf das ungehorsame Kind gerichtet;
Frauen, die sich den Kindern ihrer Rivalen gegeniiber bosartig und hartherzig zeigen, werden
oft bestraft; die Hauptlinge und Konige, die ihre Macht miflbrauchen, werden zur Ordnung
gerufen. Insofern ist die Erzdhlung ein Spiel, aber ein sehr erzieherisches Spiel. Also ist ihre
doppelte Funktion, die man im Rahmen einer Analyse untersuchen muf}, in Wahrheit
untrennbar. Wenn man aus dem Fon- Mérchen eine blofe Ergétzung macht, dann ist es kein
Mairchen mehr. Desgleichen wird das Mérchen verzerrt, wenn aus ihm nur eine Moral, eine
Philosophie gemacht wird. Deshalb soll das Mirchen zugleich unterhaltsam und lehrreich
bleiben.

Zunéchst bleiben wir beim unterhaltsamen Aspekt des Marchens, um darauf hinzuweisen, daf3
das Fon- Mérchen sowohl in seiner Form als auch in seinem Verlauf eine Zerstreuung, eine
Entspannung fiir die Dorfbevolkerung in der traditionellen Gesellschaft bildet, nachdem sich
die Bewohner am Tag verschiedenen Beschiftigungen gewidmet haben. Wie schon erwihnt,
ist das Mérchen eines der moglichen Spiele, an denen man teilnimmt, um sich zu erholen. Da
im Dorf die meisten Spiele den Kindern vorbehalten sind, bevorzugen die Erwachsenen das
Mairchen, an dem jeder teilnehmen kann. Man versammelt sich abends auf dem 6ffentlichen
Platz, am Feuer oder auf dem Hof, wo die Erzdhlung in einer fréhlichen Atmosphire
stattfindet. Der Mérchenabend beinhaltet im Grunde genommen die gewohnlichen Elemente
des unterhaltsamen Spiels und zwar Lieder, Klatschen der Hénde, mitunter Trommeln und
Ténze, Nachahmung der Mimik, der Komik, des Lachens, der Parodie der Geste und der
Stimme jeder Mérchengestalt usw.

Er gibt in Wirklichkeit AnlaB zur Erholung und ermdglicht jedermann, seine Sorgen,
Probleme, die Realitit des Lebens einigermalBlen zu vergessen, indem er eine fiktive Welt
schafft, in der man sich am Verhalten der Tiere, an wunderbaren Abenteuern, an
Wundergeschichten ergdtzt. Das Mirchen bildet ein Spiel, es schliefit keine Altersstufe aus.
Dabei verschwindet die Kluft zwischen Alten und Jugendlichen, Mannern und Frauen,
GroBen und Kleinen, und jeder hat das Recht auf freie Rede. Hierzu schreibt Jean- Paul

Eschlimann:

,,La premiere caractéristique de la séance de conte consiste a créer

,»un ailleurs* ou le télescopage du passé et du présent et 1’égalité

fondamentale des participants deviennent possibles.« >**

8 Jean-Paul Eschlimann: Araignée chez les Agni-Bona, Thése de troisiéme cycle,

E.P.H:E:S:, Paris, 1975, p.58.
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Der Mirchenabend ist ein Erholungsmoment, das jeder moglichst angenehm erleben will:
Man redet, hort zu, lacht, klatscht in die Héande, tanzt manchmal, kommentiert soviel wie
moglich. Der anziehende und ergdtzende Charakter des Marchens hiangt vor allem mit der
Weise zusammen, wie es dargeboten wird. Der Erzdhler selbst verwandelt sich in einen
Komddianten, dessen erstes Ziel es ist, das Publikum zu zerstreuen. Seine Art des Erzahlens,
die Beherrschung der Struktur der Erzdhlung, die Intonationen der Stimme, seine komischen
Gesten tragen zur Schaffung einer gelosten Stimmung wihrend der Erzahlung bei.

Der Erzidhler sucht die Effekte, verschonert und vergroBert die Elemente seiner Erzdhlung,
wiederholt sich, zieht Vergleiche, integriert direkte Anspielungen und Ubertreibungen und
ruft so das Lachen hervor. In diesem Spiel der Erzédhlung entspannt sich die Zuhorerschaft,
die aber auch daraus gleichzeitig Lehren zieht, denn diese Lehre spricht nicht nur
Erwachsene, das Publikum, sondern auch den Erzéhler selbst an. In diesem Zusammenhang
ist die erzieherische Rolle des Mérchens nicht mehr gesondert.

Deshalb gilt es hier die Wichtigkeit der Mérchen in der Erziehung und Bildung des Menschen
und dies auf allen Ebenen hervorzuheben.

Moralisch gesehen bildet das Mirchen bei den Fon eine der wesentlichen Grundlagen der
traditionellen Lehre, ein vorrangiges Element der formellen Erziehung. Das Kind lernt bei der
Erzdhlung, die ihm seine Mutter oder sein Vater vortrigt, die Schwierigkeiten des Lebens, die
Mittel und Wege zu ihrer Uberwindung und somit die ersten Grundelemente der Moral. Diese
Elemente werden von verschiedenen Helden verkoérpert und verankern sich immer mehr bei
dem Kind, wenn es noch zusidtzlich an Mairchenabenden teilnimmt, denn die Mérchen
iibertragen das Ideal, das Vorbild der Gesellschaft und weisen auf die Verhaltensweisen hin,
denen zu folgen ist, um Erfolge im Privatleben zu haben und zum Fortschritt der

Gemeinschaft beizutragen. Hierzu schreibt Bruno Bettelheim:

,Das Mirchen konfontiert das Kind mit den grundlegenden
menschlichen N6ten. Das Kind durchleidet mit dem Helden alle
Miihen und Wirrsale und triumphiert mit ihm; die inneren

und duBeren Kimpfe des Helden sind seine Moral.«**®

2% Bruno Bettelheim: Kinder brauchen Mirchen, Deutscher Taschenbuch Verlag, Miinchen,

1975-1976, S.14-15
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Tatsdchlich triagt das Mérchen das Wesentliche der traditionellen Ethik in sich und fordert
jedermann dazu auf, sich dem anzupassen. Ein jeder, der an Mairchenstunden teilnimmt,
erwirbt alle moralischen Lehren, die die Gesellschaft besitzt. Die in den traditionellen
Erzéhlungen angewandten Regeln sind die der modernen Pidagogik und dies aus mehreren
Griinden. Denn ehe eine Geschichte ein Kind interessiert, muf} sie unterhaltsam sein und
dariiber hinaus die Neugierde des Kindes erwecken und somit seine Phantasie anregen. Kurz
gesagt geht es darum, das Interesse und die Motivation des Zuhdrers hervorzurufen, und dafiir
soll der gute Fon- Erzdhler sorgen. Eine anziehende Anndherung der Marchenrealitdt, eine
originale Inszenierung, ermoglichen dem Kind, dem Zuhorer das Verstindnis der Lage des
Helden und somit ohne groBe Miihe das Begreifen der Botschaft des Maérchens. Die
Verkettung in der Erzdhlung, die Darstellung der Gestalten und deren Handlungen, all dies
leistet einen Beitrag zur Hervorhebung der Werte. Wenn der SchluB des Mirchens die
geeigneten Ratschlidge nicht gibt, so kann man von den erzdhlten Verhalten der Helden
ausgehend, selbst die erforderliche Moral herausfinden.Daher kann man behaupten, daf} die
Erzdhlung zur Entwicklung des moralischen Sinns beitrdgt, indem sie die sichtbaren Aspekte
des Guten und Bosen darstellt. Dies macht sich in den Mérchen iiberwiegend bemerkbar, die
als Kindermérchen bezeichnet werden. Sie sind reich an moralischen Lehren. Mérchen iiber
Waisenkinder bieten hierfliir gute Beispiele, denn sie stellen meist zwei Gestalten (ein
Waisenmidchen und seine Halbschwester) gegeniiber, die sich durch den Kontrast ihres
Verhaltens unterscheiden. Ziel dieser Erzéhlungen ist es, die von der Gesellschaft
bevorzugten Eigenschaften und die von ihr verurteilten Untugenden zu unterstreichen.

Wihrend das Waisenmidchen Gehorsam, Selbstaufopferung, Hilfsbereitschaft, Mut
verkorpert, symbolisiert die Tochter der Stiefmutter die Verwohnung, Unhoflichkeit, Faulheit.

Insofern schreibt Mohamadou Kane zu Recht:

,Le conte constitue un genre vivant qui guide les premiers pas de
I’enfant africain qui y puise les régles de morale pratique et lui permet
ainsi de faire I’apprentissage de la sagesse. Il renforce chez I’adulte
I’expérience de la vie et constitue une sorte de vaste répertoire de
conduites a bannir ou a adopter et a partir desquelles il lui sera loisible de

guider sa vie.* **

260 Mohamadou Kane: Les contes d’Amadou Koumba, du conte traditionnel au conte

moderne, a.a.0., p.20.
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Die Lehre in den Kindermérchen ist wesentlich eine Lehre der praktischen Moral, die sich
direkt auf das Leben bezieht, denn das Kind bendtigt immer wieder Erziehung, wie Bruno

Bettelheim schreibt:

” L’enfant a besoin d’éducation qui subtilement, uniquement par des
sous- entendus, lui fasse voir les avantages d’un comportement conforme
a la morale, non par I’intermédiaire de préceptes éthiques abstraits,

mais par le spectacle des aspects tangibles du bien et du mal qui prennent
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alors pour lui toute leur signification.””®

Bettelheims Zitat zufolge geht es in Mirchen darum, auf konkrete Beispiele zum Verhalten,
zu Tugenden und Untugenden aufmerksam zu machen, um dem Individuum so eine Lehre
anzubieten, die ihm eine reibungslose Integration in die Gesellschaft ermoglicht. Es braucht
besonders eine Moral, um sich entsprechend den Interessen der Gemeinschaft zu verhalten.
Deshalb kommt es nicht von ungefdhr, daB3 zahlreiche Fon- Mirchen iiber Kinder im
wesentlichen von menschlichen Beziehungen und gesellschaftlichen Verhéltnissen handeln
wie z.B. dem Verhiltnis zwischen Briidern, Eltern und Kindern, Stiefmutter und Waisenkind,
zwischen Konig und Untertanen, Dorfgemeinschaft und dem Individuum usw. Und aus der
Kritik dieser Verhéltnisse ergibt sich die moralische Bedeutung der Mérchen, eine moralische
Bedeutung, die den Zuhorer fesselt. Diese Kritik wird ein unentbehrliches Element fiir die
Entwicklung menschlicher Eigenschaften.

Abgesehen von der moralischen Lehre hat der Méarchenabend, wie sich in den Dorfern bei den
Fon abspielt, auch eine soziale Funktion. Wie ein Theaterstiick ist die Erzdhlung eine
Vorfithrung der Dramen des gesellschaftlichen Lebens. Zusammen mit anderen Menschen
erlebt man diese Dramen. Dadurch versteht man nicht nur die Strukturen und Gesetze, die die
traditionelle Gesellschaft der Fon regiert, sondern auch die Gestaltung des Universums, in
dem man lebt. Die Mirchen liefern eine Erkldrung zu den groBen Gesellschaftsproblemen.
Durch sie entdeckt man den Prozel3 des Denkens der Gesellschaft.

Das Mirchen triigt zur Ubertragung der Werte, der religiosen Konzepte, Verbote und Tabus
der Gesellschaft bei. Es hilft bei der Integration von Jugendlichen ins soziale Milieu und
leistet einen groBen Beitrag zur Verstirkung der Beziehungen unter Personen und zum
Zusammenhalt der Gruppe, der es die gleichen moralischen Normen beibringt. Das Fon-

Mirchen pflegt und entwickelt ebenfalls eine Art Freundschaftsgeist, die Briiderlichkeit und

2% Bruno Bettelheim: Psychanalyse des contes de fée, a.a.0., p.16.
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die Solidaritdt. Es spielt eine entscheidende Rolle, was die Kontinuitdt der Tradition

anbelangt, wie Roland Kolin es folgendermallen auch bemerkt:

,»C’est un ciment puissant non seulement entre les pierres humaines
d’une méme époque d’histoire, mais entre les cycles de I’histoire qui

se reproduisent entre hier et demain.* **

Das Mirchen bildet ein Mittel, wodurch ein groBer Teil des Kulturgutes der Fon, die
Wunschbilder und die Regeln, die die traditionelle Gesellschaftsordnung regierten, von dem
Vater auf den Sohn weitergegeben werden. Es ist ein gemeinsames Gedéchtnis, zu dessen
Pflege jeder beitrdgt. Mann, Frau und Kind kennen eine bestimmte Anzahl von Mérchen.

Die Tatsache, dal diese Méarchen miindlich iibertragen werden und die gro3e Anzahl von
Mairchen, die von den Erzdhlern verbreitet werden, erbringen den Nachweis, dafl die
Erzéhlung einen groBen Beitrag zur Entfaltung des Gedéchtnisses und der gespannten
Aufmerksamkeit leistet, denn man mul} ein gut geilibtes Gedédchtnis haben, um sich so viele
Mirchen und vor allem die innere Ordnung ihrer Sequenzen merken zu kdnnen.

Die Mirchenstunde stellt also eine Ubung des Gedichtnisses und einen Anla zum Beweisen
des Zusammenklanges und der Logik der Ideen dar. Ferner spielen die Mérchen eine wichtige
Rolle beim Wecken von Emotionen.

Durch die Bilder, die sie libertragen, 16sen die Erzdhlungen insbesondere diejenigen, die das
Kind als Held darstellen, eine gewisse Empfindung bei dem Zuhorer aus. Der Gang ihrer
Handlungen 146t keinen Zuhorer gleichgiiltig. So ist man z.B. besonders empfindlich gegen
das Leiden des Waisenméadchens bei einer grausamen Stiefmutter und verfolgt gespannt sein
Abenteuer alleine in einer merkwiirdigen Welt. Man fiihlt sich erleichtert und froh, das
Waisenméddchen wiederzusehen, wenn es von seinem Abenteuer mit Gliick und Reichtum
iiberschiittet zuriickkommt.Desgleichen freut sich der Zuhorer, wenn ein Wunderkind die
Michtigen wie gewisse Konige oder Hauptlinge besiegt, nachdem es ihre harte Priifungen
bestanden hat. Das Ungliick eines ungehorsamen Kindes interessiert den Zuhdrer, und die
Botschaft des Mérchens wird von ihm mit viel Ergriffenheit aufgenommen. Das Mirchen 16st
auf diese Weise sowohl bei dem Kind als auch bei dem Erwachsenen Emotionen aus, die dazu
fiihren, daB sie sich spontan mit dem Helden identifizieren. Zu dieser Identifizierung schreibt

Charles Perrault:

262 Roland Colin: Littérature Africaine d’hier et de demain, A.D.E.C., Paris, 1966, p.122.
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1l n’est pas croyable avec quelle avidité, ces ames innocentes
regoivent ces instructions cachées; on les voit dans la tristesse
et dans I’abattement tant que le héros ou I’héroine du conte sont

dans le malheur.* %%

In demselben Zusammenhang schreibt Bruno Bettelheim zur Identifizierung mit dem Helden:

« A cause de cette identification, I’enfant imagine qu’il partage toutes les
souffrances du héros au cours de ses tribulations et qu’il triomphe avec lui
au moment ou la vertu 1"emporte sur le mal. L’enfant accomplit tout

seul cette identification et les luttes intérieures et extérieures du héros

impriment en lui le sens moral.» ***

Diese Identifizierung bedeutet keineswegs, da3 das Méarchen zuerst das Kind anspricht.

Die Tatsache, da3 die Hauptfigur eines Méarchens, Films oder Theaterstiicks ein Kind ist, hat
gar nichts damit zu tun, daf} dieses Mérchen, dieser Film oder dieses Theaterstiick zunéchst
fiir das Kind bestimmt ist. Die Méarchen iiber Kinder sprechen eher zundchst Erwachsene an.
Es ist aber unwiderlegbar, dafl sie ebenfalls die Kinder betreffen, die sie offensichtlich
beeinflussen. Dank der Mérchen lernt das Kind, durch eine affektive Mischung das Leiden
und die Freude der anderen zu teilen. Anders gesagt, entwickeln die Erzéhlungen in ihm den
Sinn fiir Menschlichkeit.

Eine griindliche Analyse der Fon- Mirchen 146t erkennen, daB3 sie zur intellektuellen
Entwicklung des Menschen beitragen. In dieser Hinsicht iiberzeugt das Schicksal, das fiir die
méchtigen und grausamen Konige am Ende der Mérchen tiber das ,,schlaue Kind* bestimmt
ist, den Zuhorer davon, dal im Leben die Intelligenz eine Macht, aber auch ein sehr guter
Weg ist, der zum Erfolg fiihrt. So tritt die der Intelligenz beigemessene Bedeutung eindeutig
in den Erzdhlungen auf. Zur Entwicklung dieser Eigenschaft leisten auch die Marchen einen
grolen Beitrag, indem sie die Neugierde wecken, die Phantasie und das Bediirfnis nach
Wissen und Verstehen anregen. Die Mirchen stellen oft schwierige Situationen dar, aber die

intelligente Weise, auf die die Helden ungeschoren davonkommen, bahnt dem Zuhorer den

263 Marc Soriano: Les contes de Perrault, zitiert nach Charles Perrault, Thése de Doctorat es-

Lettres, Gallimard, Paris, 1968, p.29.

2 Bruno Bettelheim: Psychanalyse des contes de fée, a.a.0., p.20.
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Weg zur Uberwindung der Schwierigkeiten im Leben. Sie richten die Aufmerksamkeit auf
diese Schwierigkeiten und zeigen zugleich die notwendigen Mittel zu ihrer Bewiltigung.
Insofern sind die Mérchen nicht nur bloBe Unterhaltungsmittel, sie tragen zur Reife des
Geistes, zum Verstindnis der Probleme des Lebens und zur Bildung und Ausbildung des
Individuums bei.

Auf der Ebene der Kenntnis sind die Méarchen instruktiv, denn sie stellen die Basis einer
vollstindigen Belehrung und eine wirkliche Informationsquelle iiber die Vergangenheit dar.
Sie fithren zur Kenntnis der Gesellschaft und erkldren, was merkwiirdig, auBBergewohnlich
erscheint. Sie versuchen, die Ursache mancher Naturphdnomene, die Herkunft mancher Sitten
der Menschen, Tiere und sogar von iibernatiirlichen Wesen zu erkldren. In den Mérchen findet
man einige Antworten auf Fragen, die seit eh und je die Menschen beschiftigen. Sie sind
Ausdruck der Erfahrung des Menschen, der auf der Suche nach dem Sinn seines Schicksals
ist.

Die Mirchen und besonders diejenigen, die von Kindern handeln, driicken ebenfalls eine
gewisse Weltanschauung aus, in der das Sichtbare mit dem Unsichtbaren wechselt. Das ganze
Wunder in den Fon- Mirchen {iber Kinder beruht auf einer animistischen Mentalitit. Der
Mensch ist in dieser Welt von Wesen umgeben, mit denen er lebt und zu denen er ein gutes
Verhiltnis hat. Die zwischen ihm und diesen Wesen, z.B. den Geistern, den iibernatiirlichen
Kréften und Gottlichkeiten bestehende Harmonie ist Ausdruck einer optimistischen
Weltanschauung. Der Mensch scheint die Gunst all dieser Wesen auf sich zu ziehen, die sich
ihm gegentiber vertraglich und wohlwollend zeigen. Die Mérchen enthiillen all diese Aspekte
in dem Verlauf ihrer Handlungen.

Das Wunder der Mérchen geht aber iiber die bloe Unterhaltung hinaus und versetzt den
Zuhorer in eine Welt, in der die Logik und die Kausalitdt keinen Platz mehr finden und in der
alles moglich wird. Das Wunder des Maérchens ist also bedeutungsvoll, indem es in die
iiberirdische Welt und somit in die esoterische Kenntnis der Dinge einfiihrt.

Es gilt hier den didaktischen Wert des Mairchens zu unterstreichen, denn die Mairchen
informieren iiber die Glaubensvorstellungen der Ahnen und ihre bestehenden Beziehungen
zwischen der sichtbaren und unsichtbaren Welt.

Auf der soziologischen Ebene kann man festhalten, dal die Méarchen auf dem Realen beruhen,
zumal sie ein interessantes und lebendiges Zeugnis iiber die traditionelle Fon- Gesellschaft
bzw. die afrikanische Gesellschaft iiberhaupt darstellen. Durch die Mérchen erfdahrt der
Zuhorer vieles liber die Gesellschaft in der er lebt, und in dem Zusammenhang schreibt

Bernard Dadié folgendes:
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,»Contes et Légendes sont pour nous des musées, des monuments, des
plaques de rues, en somme nos seuls livres. C’est pourquoi ils occupent

. g 2
une grande place dans notre vie quotidienne.***

Die Mirchen spielen zuweilen die Rolle des Museums, des Denkmals, denn Geschichten iiber
die Niederlassung eines Stammes, die Griindung eines Dorfes, den Ursprung einer
gesellschaftlichen Sitte, oder iiber die Herkunft eines bestimmten Volkes sind in den Mérchen
anzutreffen. Die Fon- Erzdhlungen haben ebenfalls als Aufgabe die Darstellung des
Alltagslebens der Menschen. Es gibt z.B. Mérchen, die die Feldarbeiten beschreiben, mit
denen sich die Menschen in den ldndlichen Gebieten meist beschéftigen.

Ausgerechnet hier ist oft die Rede vom Realismus in den Fon- Mirchen. Sie bringen dem
Zuhorer die Soziologie, die Weltanschauung der Fon néher, kurz gesagt, sie umfassen die
ganze Kultur des Volkes.

Eine weitere ausschlaggebende Rolle spielen die Mérchen bei der Beilegung mancher sozialer
oder ideologischer Spannungen, die innerhalb der Familie oder anderer sozialer Gruppen
bestehen bzw. andere Konflikte individueller oder kollektiver Natur. Diese Probleme und
Konflikte finden ihre Losung in den Mérchen, die durch Bilder oder Metaphern ausdriicken,
was im normalen Leben nicht deutlich formuliert werden kann. Solche Mérchen kénnen z.B.
absichtlich einen Zuhorer des Publikums ansprechen, auf den man moralisch einwirken will.
Manches Mirchen wird vom Erzédhler ausgesucht, weil es einem personlichen gemeinsamen
Problem entspricht. Das Maérchen spielt also eine regulierende Rolle. Es ist wichtig, hier
darauf aufmerksam zu machen, dal die Fon- Erzdhlungen neben ihrer unterhaltsamen,
belehrenden und informativen Funktion auch eine dsthetische Rolle spielen. Dies bedeutet,
dal das Mairchen als literarischer Ausdruck wirkliche Kunst ist. Die orale Tradition
iibermittelt eine Lehre besonderer Art der Form und des Stils. Sie stellt in Wirklichkeit eine
Schule fiir das Erlernen der Redekunst dar. Geht es um Mairchen iiber Hasen, Spinnen,
Schildkréten oder menschliche Figuren usw. bleibt die Technik der Erzédhlung gleich und ihre
asthetische Funktion unveridndert. Von entscheidender Bedeutung sind hier das Interesse und
die Wichtigkeit des traditionellen Mérchenabends bei den Fon, denn die Teilnahme an einem
Erzdhlabend trigt zur Bildung der Redekunst bei, auf die viel Wert gelegt wird. Die Technik

der traditionellen Erzédhlung und die Art und Weise, wie der Erzdhler die Mérchen erzihlt,

2 .7 . . . N .. . .
% Bernard Dadié: Contribution au premier Congres des Ecrivains et Artistes noirs, Dakar,

1961.
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entwickeln bei dem Zuhorer den Geschmack des guten Ausdrucks und der Rhetorik. Alles in
allem spielen die Fon- Mérchen vielféltige Rollen. Thre Schliisselfunktionen beschridnken sich
im wesentlichen auf die unterhaltsame, belehrende, informative, emotionale und &sthetische

Ebene. Sie sind eher aufschlufreich als nur spaBig. Dazu schreibt Max Liithi zu Recht:

»Mairchen sind kein bloBes Spielwerk, sie fithren den Zuhorer ein in
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das Wesen des menschlichen Daseins.*

4.1. Klassifizierung der Fon- Mirchen

Angesichts der Mannigfaltigkeit der Mirchen, die es in jedem Volk gibt, hat sich zu einem
Zeitpunkt der Mairchenforschung die Frage gestellt, ob die Mairchen, und zwar die
Volksmarchen, je nach ihren Typen und Motiven nicht katalogisiert und zudem klassifiziert
werden miissen, um den Mairchenforschern einige mit ihren Forschungen verbundene
Schwierigkeiten zu ersparen. Das Mérchengebiet erweist sich als so umfangreich, daf3 der
Forscher es nicht leicht hat, ziigig an das notwendige Forschungsmaterial heranzukommen,
ohne ein Ordnungssystem auszuarbeiten. Die Suche nach der Bewiltigung solcher
Schwierigkeiten fiihrte Aarne Antti Amatus, einen finnischen Marchenforscher dazu, 1910 ein
Buch zu verdffentlichen, in dem ein grundlegendes Ordnungssystem zu den finnischen
Erzéhlungen dargestellt wird. Indem er in seinem System die Mérchen zunichst katalogisiert
hat, hat er sie dann je nach ihren Typen und Motiven klassifiziert.

Aarnes System ist von grofer Bedeutung und bestimmend fiir die Entwicklung der
internationalen Marchenforschung, da es auf einem dullerst umfangreichen Material beruht,
das jede Arbeit liber vergleichende Studie der Mirchen aller Art mehr oder weniger
erleichtert. In seinem System verleiht Aarne Antti jedem Mairchentyp eine Ziffer, wodurch
sich der Forscher schnell zurechtfindet. In der Enzyklopddie des Marchens werden Aarnes
System zufolge die Mirchen in drei Hauptgruppen eingeteilt und zwar: 1. ,,Die Tiermérchen*

;2. ,,Eigentliche Marchen und 3. ,,die Schwinke* *®’

266 Max liithi: So leben sie noch heute, a.a.0., S.69.
27 Enzyklopéadie des Mirchens: Handwdrterbuch zur historichen und vergleichenden

Erzihlforschung, Band 1,Walter de Gruyter, Berlin, New York, 1977, S.2.
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Die eigentlichen Mirchen teilen sich noch in vier Untergruppen ein. Das sind die
Zaubermairchen, die legendenartigen Méarchen, die novellenartigen Mérchen und die Méarchen

von dummen Teufeln( die Riesen).

AuBerdem bekam jeder Mirchentyp in seinem System eine Nummer und zwar:

Die Tiermidrchen von 1-299; die eigentlichen Mérchen von 300-1199 und die Schwénke von
1200-1999. Die Einfiihrung bestimmter Gruppen und Unterabteilungen der Mirchen ist ein
Verdienst Aarnes, erkennen manche Mirchenforscher wie Vladimir Propp, obwohl er gegen
Aarnes Mairchenkatalog Einwénde erhebt, wobei er davon spricht, da der Katalog keine
wissenschaftliche Klassifizierung **® bietet.

Diese gewaltige Arbeit von Aarne gilt seither trotz aller Kritik als ein Grundmaterial fiir die
internationale Erzdhlforschung. Sein Klassifizierungssystem wurde nicht nur auf finnische,
sondern auch auf die Mérchen der Gebriider Grimm, die des Dinen Grundtvig, des Russen
Afanasjew angewandt.

Die ganze Arbeit wurde 1927 von Stith Thompson noch verbessert und ausfiihrlich
ausgeweitet, denn er stellte fest, dal Aarnes Originalklassifizierungssystem den jungen
Forschern, die tiiber geringfligige Kenntnisse zu Maérchenforschung verfiigen, noch

Schwierigkeiten bereitete. Dementsprechend schreibt er:

,»Without a wide acquaintance with folk-tales it is often impossible to find

more about a type even after it is been found in Aarnes classification.**%

Diesem neuen Klassifizierungssystem konnten sich auch die afrikanischen Mérchen nicht
entzichen, denn Stith Thompson hatte es 1927 in den USA. auf afrikanische Varianten
angewandt. In diesem Zusammenhang werden hier die Fon- Mérchen in Bezug auf Aarne und
Stith  Thompsons System klassifiziert. Hier mufl darauf hingewiesen werden, dal3 es
abgesehen von der oberflachlichen Klassifizierungsform von Ruth Finnegan tiber die Fon-
Mairchen bisher keine ausfiihrliche wissenschaftliche Arbeit liber sie gibt. Der Autor stellt zu

Recht fest:

268 y/ladimir Propp: Morphologie des Mirchens, Carl Hanser Verlag, Miinchen, 1972, S.18.

269 Stith Thompson: Preface to ,,The Types of the Folk-tale, a Classification and
Bibliography* von Aarne Antti, translated und enlarged by Stith Thompson,Burt Franklin,
New York, 1928, S.5.
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, The Fon of Dahomey generally distinguish hwenoho from heho.* *"°
Dies bedeutet, dall die Fon- Méarchen in zwei Hauptgruppen eingeteilt werden und zwar die
,2Hwenuxo“ und die ,,yexo“. Unter Hwenuxo verstehen die Fon der Tradition gemdl3 eine
»erlebte Geschichte aber auch Legenden, Mythen, wihrend Xexo Mérchen oder Fabeln
umfaBt, die unter der Fiktion immer eine Lehre, eine Moral in sich bergen.
Mit der Zeit wird xexo durch Hwenuxo verschluckt, zumal nur Hwenuxo in der
Umgangssprache benutzt wird, um beide Konzepte zum Ausdruck zu bringen. Sozusagen sind
unter Hwenuxo bei den Fon nicht nur erlebte Geschichten, Mythen, Legenden zu verstehen,
sondern auch Mirchen oder Fabeln.
Die Feststellung von Ruth Finnegan, wonach die Fon Hwenuxo von Xexo unterscheiden,
beschriankt sich nur auf ein bestimmtes Fon- Milieu und zwar auf die Fon von Agbomé, und
selbst dies ist heutzutage nicht mehr der Fall, wenn von den Fon- Mirchen die Rede ist.
In Bezug auf das Klassifizierungssystem von Aarne Antti und Stith Thompson lassen sich die
Fon- Mirchen in Untergruppen einteilen zum einen wegen ihrer Mannigfaltigkeit und zum
anderen aufgrund der vielen Figuren, die darin auftreten und verschiedene Funktionen
iibernechmen. Auf der Grundlage der von mir gesammelten Mérchen werden sie hier nach

thren Typen und Nummern folgendermalen klassifiziert:

Typen und Nr. der Erzéhlung

1- Schreck- und Warnmérchen
Nr.15: Der Jager und seine Frauen.
Nr.20: Der K6nig und der Narr.
Nr.8 : Wie ein Jéger eine geschwitzige Prinzessin rettete, die knapp dem Tod
entkam.
Nr. 9 : Warum ein Konig seine erste Frau umbringen lie3.

Nr.14: Der junge Bauer und der Konig.

2- Die Tiermérchen
Nr. 1: Die Klugheit der Schildkrote.
Nr. 2: Wie der Hase die Tochter des Lowen heiratete!

Nr. 3: Die gefédhrliche Freundschatft.

270 Ruth Finnegan: Oral Literature in Africa, Oxford University Press, New York, Toronto,

1970, S.363.



Nr. 6:

Nr.19:
Nr.12:
Nr4 :
Nr.5

Nr.7:

Nr.16:

Nr.11:

Nr.10:

Nr.13:

Nr.17

270

Die Spinne und die Schildkrote.

Die Zaubermaérchen

Der merkwiirdige Brautigam.

Das Waisenmidchen und seine Stiefmutter.

Warum der Spinnenmann seine Schwiegermutter ertrinken wollte.

: Die Frau und der Panther.

Wie eine Frau eine Hyéne betrog, die sie fressen wollte!

Aziza- Mérchen

Die zwei Briider!

Adonoyogbo- Mirchen

Der Konig und der magische Stein.

Die Weisheitsmirchen

Die List, die die Schildkrote anwandte, um sich an dem Lowen, der
Hyéne und der Natter zu réchen.

Ein alter Hauptling und sein Sohn.

Atiologische Mirchen

: Wie ein Mann den Besuch der Erde, des Donners und des Todes bekam!

Diese Klassifizierung umfafit alle Marchenarten, die bei den Fon anzutreffen sind und bezieht

sich auf alle von mir gesammelten Erzdhlungen.
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4.2. Auswertung

Dieses Kapitel, das als Synthese betrachtet werden soll, liefert einen Uberblick iiber die
gesamte Arbeit, denn sowohl die Fon- Mérchen als auch die der Gebriider Grimm bieten viele
Gemeinsamkeiten, jedoch auch Unterschiede. Ein Uberblick iiber die beiden Mirchenwelten
zeigt, dal es in fast allen Kulturkreisen feste Formeln gibt, die vom Erzédhler verwendet
werden, und die immer wiederkehren und vom Erzdhler und Zuhorer als Bestandteile der
Asthetik, der Erzihltechnik, der Gliederung und nicht zuletzt als Gedichtnisstiitzen und
Uberbriickungshilfen angesehen werden.””"

Dazu zédhlen formelhafte Anfinge und Schliisse, stilisierte Wiederholungen, Ein- oder
Mehrzahlen, sowie feste Fiigungen wie ,,Als er fertig war ...., kaum hatte er ausgeredet ...,
»gesagt, getan®, , gar nicht lange danach ... usw.

In den Fon- Erzéhlungen tauchen haufig Zahlen wie drei, sieben, sechzehn, einundvierzig auf.
Die Zahlen drei, sieben und sechzehn kommen am hdufigsten vor und dies ist kein Zufall,
denn diese formelhaften Zahlen dienen bei den Fon im Alltagsleben als Zahlen, die bei
rituellen Zeremonien zur Beschworung boser Geister oder zur Anrufung guter Geister
verwendet werden. In diesem Zusammenhang gilt z.B. die Zahl sechzehn als eine wichtige
Zahl, was die Beherrschung der {iber sechshundert Zeichen anbelangt, aus denen sich das Fa
(Orakel) zusammensetzt. Wer nidmlich die ersten sechzehn Zeichen des Fa beherrscht,
versteht leichter diese Fa- Wissenschaft, deren Methoden es erlauben, die Zukunft
vorauszusagen. Die Zahl sieben erweist sich als ebenso wichtig, da sie bei den Fon im
Okkultismus hiufig gebraucht wird, sie weist auf die Bedeutung des Selbst hin. Auch in den
Grimmschen Mirchen kommt die Zahl sieben oft vor, ebenso wie die Zwolf, wie die
Erzdhlungen: ,,Die sieben Raben, Schneewittchen mit den sieben Zwergen, die zwdlf Briider,
die zwolf faulen Knechte, die zwolf Jager™, zeigen. Diese Zahlen, die Wilhelm Solms als
Symbolikzahlen bezeichnet, sind starre Formeln, die in jedem Kulturkreis vorkommen, auch
wenn sie nicht immer die gleiche Bedeutung haben.

Charakteristisch fiir die Mérchen aller Kulturkreise ist die Tierwelt. Die Fon- Mérchen und
Grimms Mirchen présentieren Tiere, die wie Menschen unterwegs sind. Diese Tierfiguren
tragen je nach der Welt, der sie angehoren, verschiedene Namen. So treten hdufig in Grimms

Mirchen Tiere wie der Wolf, der Fuchs, der Bér, die Schwine, der Rabe, auf, wihrend der

> Max Liithi: Es war einmal, Vom Wesen des Volksmérchens, VR Kleine Vandenhoeck-

Reihe, Gottingen, 1962, S.67.
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Lowe, der Hase, die Hyidne, der Panther, der Elefant, das Chaméleon, die Spinne, die
Schildkrote in den Fon- Maéirchen oft erscheinen. Diese Tiere, obwohl sie zu zwei
unterschiedlichen Welten gehoéren und verschiedene Namen tragen, handeln jedoch fast
dhnlich in den Erzdhlungen. So findet man die Charaktereigenschaften, die der Fuchs und der
Wolf in den Mirchen Grimms verkdrpern, auch bei dem Hasen und der Hyédne in den Fon-
Marchen. Dies zeugt von der Universalitdit der Mérchen, die sich auch durch die Tiere
offenbart.

Eine vergleichende Studie der afrikanischen und européischen Marchenwelten weist jedoch
auf einige mit der Natur und mit dem Klima zusammenhingende Unterschiede hin. In Bezug
auf das Klima z.B. kommen in den Mérchen Grimms die vier Jahreszeiten, und zwar der
Sommer, der Herbst, der Winter und der Friihling vor, wihrend in den Fon- Mérchen meist
zwei Jahreszeiten d.h. die Trockenzeit und die Regenzeit dargestellt werden. Auch wird in
den Fon- Erzdhlungen nirgendwo vom winterlichen Schnee gesprochen wie in den Mérchen
Grimms. Diese Unterschiede sind selbstverstindlich auf die verschiedenen klimatischen
Verhiltnisse zuriickzufiihren, die das jeweilige Milieu kennzeichnen. In dem einen Milieu
herrscht die Kilte, in dem anderen die Wéarme vor. Abgesehen von den unterschiedlichen
klimatischen Bedingungen, die die beiden Welten prigen, machen die Erzdhlungen auch auf
einen anderen wichtigen Aspekt aufmerksam, der sich als charakteristisch flir eine
Vergleichsstudie der Fon- Méarchen und Grimms Mérchen erweist. Dieser auch mit der Natur
zusammenhdngende Aspekt beruht auf der Flora, die die Fon- Mirchen und Grimms Mérchen
unterschiedlich darstellen. Wihrend in den Fon- Erzédhlungen die Rede meist vom Busch und
Biumen wie Affenbrotbaum oder Baobab, Iroko und Palmen ist, beschreiben die Mérchen der
Gebriider Grimm eine Flora, die aus Wildern und Badumen wie Eichen, Tannenbdumen usw.,
aber auch aus Bergen besteht. Davon ausgehend kann man sagen, dafl die Marchen auf zwei
Floren hinweisen, die unterschiedlich sind. Die Fon leben in einer Umwelt, die {iberwiegend
aus Savanne besteht und in der es kaum Berge gibt. Alle diese Aspekte, von denen die
Mirchen handeln, zeigen, dafl die Erzdhlungen auf das Klima und die Umwelt hindeuten, in
der die verschiedenen Figuren jedes Marchenkreises sei es Tier oder Mensch, leben. Somit
liefern die Erzéhlungen Auskiinfte tiber die Umwelt der einzelnen Menschen.

Die SchluB3phase der vorliegenden Arbeit soll auf einen weiteren wesentlichen Punkt
beziiglich der Fon- Mirchen hinweisen, der mit der Einflihrungs- und Schluformeln der
beiden Erzdhlungen verbunden ist, denn diese Formeln konnen als Schliisselelemente der
Performanz jeden Erzédhlers unter vielen anderen betrachtet werden. Sie stellen Signale dar,

die die Zuhorerschaft auf Absicht und Ziel des Erzdhlers, auf den Sinn des Mairchens
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hinweisen. In den Fon- Mirchen sind diese Formeln nicht so sehr als Bestandteile einer
Erzdhlung anzusehen, sie richten die Aufmerksamkeit auf verbale Interaktion zwischen dem
Erzéhler und seinem Publikum und gehdren nicht grundsétzlich zum Inhalt der Geschichten.
Diese Eingangs- und SchluBformeln in den Mirchen sind nicht auf einen bestimmten
Mairchenkreis beschrankt. In der Tradition jeder Marchengesellschaft sind diese Formeln
anzutreffen. Wenn in den Fon- Erzdhlungen die Einfilhrungsformel ,hwenuxo ce
zon mo viin bo yi je*“ (Mein Mérchen springt hin und her und setzt sich endlich auf ...),
lautet, so fangen die Mirchen der Gebriider Grimm mit ,,Es war einmal, vor langer Zeit, eines
Tages, vor langer langer Zeit, vor vielen Jahren, in den Urzeiten®, usw. an. Ziel dieser
stereotypen Formeln sowohl in den Fon- Mérchen als auch in denen der Gebriider Grimm ist
die Aufhebung der Zeit, d.h. die Geschichte handelt nicht von der Gegenwart, sondern fiihrt
die Zuhorer in eine imaginidre Vergangenheit ein, die aber fortwéhrend wirkt. Dal3 auf den
Zeitabstand zwischen ,,jetzt™ und ,frither* anfangs der Erzdhlungen hingewiesen wird, stellt
ein Signal fiir das Eintreten in eine irreale Welt, eine Welt dar, in der sich Realitit und
Phantasie verwechseln. Dies lenkt die Aufmerksamkeit der Zuhorer vom Alltag, von der
Gegenwart ab. Festzustellen ist, dal die Geschichte nicht an ihrer Fiktionalisierung und
Distanzierung verlieren wiirde, selbst wenn es keine festen Formeln gébe, weil der Gebrauch
der Zeitform der Vergangenheit, die Erzihlsituation, die Handlungspartner oder -gegner u.a.
einen grofen Beitrag zur atmosphérischen Verdichtung der erzihlten ,,Ereignisse* leisten.

Die Schliisse zahlreicher Fon- Geschichten sind im Gegensatz zu den Eingingen der
Erzéhlungen hdufig nur an der Struktur und an der Handlung zu erkennen. Deswegen kann
man nicht von allgemeinen Schluformeln sprechen. Jedoch stellt man fest, dal die Fon-
Mairchen meist mit einer eindeutigen Moral enden. Diese Lehre fangt oft mit Begriffen wie
»deshalb, deswegen, seit jener Zeit“ usw. an und kann auch ohne direkte Beziehung zum
Erzéhler sein. Wenn in den Fon- Mérchen die Lehre am Ende der Erzdhlung hiufig fest steht,
so ist anzumerken, daf} dies nicht der Fall in den Mérchen der Gebriider Grimm ist. In vielen
ihrer Geschichten muf} sich der Zuhorer selbst eine Moral ausdenken. Insofern scheint sich
der wohl allgemeine Spruch: ,,Wenn sie nicht gestorben sind, so leben sie noch heute* zur
Bezeichnung der SchlufSformeln der Mirchen der Gebriider Grimm nicht immer in ihren
Erzéhlungen zu bestdtigen. Manche Mairchenforscher u.a. Hermann Bausinger sind der
Auffassung, daB3 die afrikanischen Erzéhlungen keine richtigen Erzahlungen im europdischen
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Sinne sind, weil ihr Eingangspunkt eben die Moral sei.”’” Der Erzahler greift zum Wort, um

2”2 Hermann Bausinger: Didaktisches Erzdhlgut* in: Enzyklopédie des Mirchens, Bd.3.

Walter de Gruyter, Berlin, New York, 1978, S.618.
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eine Morallektion zu vermitteln. Die von mir aufgezeichneten Miarchen scheinen, diese These
zu bestitigen, denn am Ende der Erzdhlungen wird fast immer eine Moral ausgesprochen.
Auf jeden Fall stellen ,,SchluBwendungen® in den Mirchen wichtige Bedingungen der
Erzédhltheorie dar, denn in den Geschichten, wo sie ausdriicklich gesprochen werden,
entreiflen sie auch die Zuhorer der Phantasiewelt und versetzen sie sanft oder unsanft in den
Alltag zuriick. Die Einfiihrungs- und Schlullformeln weisen auf die Grenzziehung zwischen
Alltag und Fiktion und auf die Trennung zweier oder mehrerer Erzdhlungen voneinander hin.
Die Fon- Mirchen, die zu dem Korpus der vorliegenden Arbeit gehoren, sind traditionelle
Erzéhlungen, die von verschiedenen Themen bzw. Motiven handeln. In der Behandlung
dieser Themen und Motive treten sowohl Menschenfiguren als auch Tiergestalten auf. Zu
diesen Figuren zihlen z.B. das Kind, die Stiefmutter, der Konig, der Bokono, die alte Frau,
Adonoyogbo, Aziza, das Waisenkind usw., aber auch Tiere wie die Schildkréte, der Hase, die
Spinne, der Lowe, die Hyédne. Aus der Analyse {iber die Darstellung dieser Figuren und deren
Charaktereigenschaften, sowie iiber die im Rahmen dieser Arbeit behandelten Themen und
Motive stellt sich die wichtige Frage, ob man im Lichte der Mirchen eines Volkes von einem
einheitlichen Bild der Menschen jenes Volkes sprechen kann.

Die Mirchen handeln von Motiven wie Werbung, Eifersucht, Armut, Verwaisung,
Ungehorsam, Kinderlosigkeit, Bruderzwist, Klugheit, Hochzeit usw. Das sind Motive, die

Max Liithi ,,einfache Gemeinschaftsmotive*?”

nennt. Die Mérchen spiegeln die Beziehung
zwischen Mensch und Mensch, Mensch und Tier, Mensch und Umwelt tiberhaupt.

In einer Reihe von Erzdhlungen werden z.B. List, Hinterhéltigkeit, Betrug, die GefréBigkeit,
der Vertrauensbruch, die Bosartigkeit, die Untreue, die Faulheit, der Ungehorsam, die
extreme Fifersucht, als Makel aufgefat, wihrend die Klugheit, der Gehorsam, die
Selbstaufopferung, der Flei3, die Hilfsbereitschaft, als Werte gelten, die immer belohnt
werden. Dies bedeutet, dal3 es sich in der Erzéhlforschung eingebiirgert hat, die Marchen als
eine gewisse Widerspiegelung realer Vorginge eines Volkes zu betrachten’”* |, wie von
Norbert Ndong in seiner Arbeit liber kamerunische Mirchen unterstrichen wird. Alle diese
oben genannten Charaktereigenschaften werden in den Erzidhlungen von Figuren verkorpert,

die je nach dem Fall bestraft oder belohnt werden. Zum Beispiel verweise ich auf das zwolfte

Mirchen meiner Sammlung, das darstellt, wie die Eifersucht und die Bosartigkeit einer

2" Max Liithi: Das eurpéische Volksmirchen, 10.Auflage, A. Francke Verlag, Tiibingen und

Basel, 1977, S.63.
™ Norbert Ndong: Kamerunische Mirchen: Text und Kontex in ethnosoziologischer und

psychologischer Sicht, Peter Lang Verlag, Frankfurt am Main, Bern, New York, 1983, S.398.
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Stiefmutter, die ihre Stieftochter milhandelt, schlieBlich bestraft werden und der Fleif3, die
Hilfsbereitschaft und die Gutwilligkeit belohnt werden. Es gibt manche Erzédhlungen, in denen

Bosewichte unbestraft bleiben.?”

Da fragt man sich, wo die sittliche Moral authoért und wo
die Unmoral anfangt. Ergebnis: Die kiinstlerische Gestalt eines Mérchens und die Absichten
des Erzdhlers deuten darauf hin, dafl das Bild des Menschen vielfiltige Gesichter hat. Die
Fon- Mirchen stellen diese verschiedenen Gesichter des Menschen dar. Die Frau steht in
einer Schliisselposition so wie andere Figuren wie das Kind, der Konig bzw. der Mann in den
von mir aufgezeichneten Fon- Mérchen . Bleiben wir bei diesen drei Gestalten, um ihre
jeweiligen Bilder in den Fon- Erzdhlungen ganz darzustellen, denn sie liegen der Motivation
vieler Handlungen zugrunde. In den Fon-Erzdhlungen genief3t die Frau einerseits ein positives
Bild und andererseits ein negatives, und die zeichnen sich in vielen Themen und Motiven ab,
die in dieser Arbeit untersucht wurden. Die Frau gilt in manchen Maérchen als eine
Reichtumsquelle, um die gezankt wird. Als Gebérerin dokumentiert sie die Zeugungsfahigkeit
des Mannes, denn in der traditionellen afrikanischen Gesellschaft steigert die Frau das
Prestige des Mannes durch die Anzahl der Kinder, die sie ihm schenkt. Dadurch definiert die
Frau auch ihre Stellung in der Gemeinschaft. Darauf hat die Untersuchung des Themas der
Unfruchtbarkeit wéhrend dieser Arbeit hingewiesen. Im Mirchen wie auch in der Realitét
bildet die Frau den Grundstein der sozialen Stellung des Mannes.

Abgesehen von Gottern, Ahnen, Ménnern und Tieren spielt die Frau wegen ihrer Stellung
innerhalb der Gesellschaft eine wichtige Rolle in den afrikanischen Mérchen, die, wie es in
vielerlei Hinsicht bewiesen wurde, den Kulturzustand und die sozialen Strukturen der
Gemeinschaft widerspiegeln, in der sie umlaufen. In diesem Zusammenhang bezeichnen
diejenigen Erzdhlungen die Frau als die wichtigste Behiiterin der traditionellen Werte, weil sie
z.B. in den ersten Lebensjahren in Kontakt mit ihren Kindern ist, denen sie diese Werte
beibringt. Dies ist in den Erzdhlungen festzustellen, in denen die Frau und insbesondere die
alte Frau als Zentralfigur auftritt und in denen es sich um Initiationsriten handelt, wobei das
Kind den Respekt vor der Tradition und deren Gesetzen, der Umwelt und deren Bestandteilen
lernt. Andere Mirchen stellen die Frau als Hiiterin des Feuers dar. Zahlreich sind die
Erzéhlungen, die die alltidglichen Hausarbeiten der Frau beschreiben: Holzbiindel aus dem
Busch holen, Feuer machen, das Essen zubereiten, Wasser vom Brunnen holen, Feldarbeit.
Ich verweise auf das siebte, zwdlfte und fiinfte Mérchen des vorliegenden Korpus. Zum

positiven Bild der Frau in den Fon- Erzdhlungen kann man sagen, daB sie als die wichtige

27> Siehe Mirchen Nr.3 des vorliegenden Korpus, S.46.
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Garantin des Weiterlebens der Sippe gilt. Das Weiterleben der Sippe mul gewéhrleistet
werden, und die Frau sorgt in den Mérchen dafiir.

Trotzdem ist die Frau im Mairchen nicht nur die Hiiterin des Lebens. Sie verkorpert auch
einige Charakterziige, die als negativ betrachtet werden konnen. In einigen Erzdhlungen aus
dem Fon- Stamm und anderen Stimmen Afrikas symbolisiert die Frau die Passivitit. Dieses
Bild zeichnet sich in den Maérchen ab, in denen Polygamie, Ehe, Gehorsam, thematisiert
werden. Im Bereich der Ehe deuten manche Erzdhlungen darauf hin, daB3 das Médchen iiber
kein Entscheidungsvermogen verfiigt, was die Wahl seines Mannes anbelangt. Die Wahl
seiner Eltern muf3 auch seine sein. Das Gliick oder Ungliick der Tochter, die aus ihrem
Verhalten gegeniiber ihren Eltern resultieren, miissen in den Méarchen dieser Art den Kindern
als Lektion dienen.

Die Unterwerfung, die Folgsamkeit und die Passivitit kennzeichnen die Frau der
traditionellen afrikanischen Gesellschaft, die alles akzeptiert, was die Eltern und der Mann
sagen oder tun. In der Ehe reagiert die Frau nicht darauf, dafl ihr Mann andere Frauen heiratet.
Ein Grund dafiir konnte sein, dal der Mann vor der Ehe seinen Schwiegereltern einen
Brautpreis zahlen muf3. So gesehen kann man behaupten, da3 die Frau wie ein Objekt gekauft
wird, aus dem man alles machen kann. Ist die Zahlung des hohen Brautpreises an die
Schwiegereltern fiir die Passivitit und Folgsamkeit der afrikanischen Frau in der Ehe
verantwortlich? Wenn ja, dann bedeutet dies: Je mehr Geld man hat, desto mehr Frauen kann
man heiraten und somit bleibt die Frau ihrem Mann unterworfen, da sie selber kein Recht
mehr hat. Alle diese Aspekte treten nicht immer in den Erzéhlungen auf. Manche begriinden
diese Polygamie durch die hohe Anzahl der Frauen. All dies hingt mit einer Tradition
zusammen, deren negative Aspekte die Entwicklung der Gesellschaft behindern, denn die
Polygamie erniedrigt die Frau und gefahrdet die Erziehung der Kinder.

Das Bild der Frau in den Erzdhlungen darf auch nicht so verherrlicht werden, da3 man das
sehr hdufig vorkommende Motiv der bosen Frau iibersieht. Es bietet sich hier an, zunéchst
zwei Beispiele heranzuziehen, um diese Thematik wahrzunehmen und sie zu erkldren. Ich
verweise auf das zwolfte Marchen aus meinem Korpus, das darauf aufmerksam macht, wie
eine Stiefmutter ihrer Stieftochter so viel Leid bereitet und sich sogar wiinscht, dafl die
Stieftochter stirbt. Mehr Hinweise auf das Motiv der bosen Stiefmutter sind dem Thema der
Bosartigkeit und der Darstellung der Figur der Stiefmutter zu entnehmen, die wihrend dieser
Arbeit untersucht wurden. Auch das neunte Mérchen meiner Sammlung schneidet das Thema
an. Das Bild der bosen Frau schldgt sich weiter im Motiv der untreuen Frau nieder, einem der

beliebtesten Motive. Zu bemerken ist hier, da3 nur die Frau den Ehebruch begeht. Dies ist ein
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einseitiges Bild, das sich meines Erachtens nur die Méanner machen, um ihre Macht, ihre
vermeintliche Uberlegenheit, zu beweisen. Aus diesem Grund enden die Mirchen iiber diese
Thematik mit einer Lektion, die die Untreue der Frau verurteilt, aber die Polygamie
legalisiert. Hier muf} jedoch darauf hingewiesen werden, da3 sich das Motiv der bdsen Frau
nicht nur auf die Fon- Mérchen beschrinkt, da auch eine Reithe von Mirchen der Gebriider
Grimm wie Aschenputtel, Schneewittchen usw. die Thematik aufgreifen.

In manchen Fon- Mérchen und anderen afrikanischen Mirchen stellt sich die Frau auBlerdem
als ein nicht vertrauenswiirdiges Wesen heraus, das in jeder Zeit bereit ist, das Geheimnis
ihres Mannes zu verraten, oder dem Liebhaber zu helfen, den Ehemann umzubringen.
Deshalb fordern viele Erzdhlungen die Minner auf, ihren Frauen keine Geheimnisse
auszuplaudern. Darauf verweist das flinfzehnte Fon- Marchen meiner Sammlung, in dem die
Indiskretion von zwei Frauen zu deren Tod gefiihrt hat. In der Erzdhlung wurde auch ihr
Mann deswegen getotet. Mirchen mit demselben Inhalt sind in den Sammlungen
,Afrikanische Mirchen“”’® von Friedrich Becker und in ,,Contes Mossi actuels*’”’ von
Gaston Canu zu finden. Bei Carl Meinhof ist z.B. ausdriicklich zu lesen: ,,Vertraue den
Weibern nicht, sie sind nicht zuverldssig.“ Die Haltung des Mannes, der dieser Behauptung
nicht zustimmen mochte, dient weiterhin dazu, die Unzuverldssigkeit der Frau unter Beweis
zu stellen bis zu der bitteren Erkenntnis: ,,Es ist wirklich wahr, da3 man Weibern nicht trauen
kann.<*’®

Meiner Ansicht nach verfolgen die Mirchen dieser Art zwei Ziele: Die Bosheit und die
Unzuverléssigkeit der Frau wird zum einen durch den Tod des Mannes betont, damit sich die
Mainner emotional mit dem Helden identifizieren konnen. Zum anderen wollen die Erzdhler
dadurch die etablierte mannliche Ordnung wiederherstellen. Dieses Bild der bosen Frau wird
noch durch viele Sprichworter genédhrt, die die Frau sogar als die ,,Ursache des Todes*
darstellen.

Zusammenfassend kann man sagen, dal3 die wenigen Beispiele der positiv angesehenen Frau
durch die ausschlaggebenden Fille der bosen Frau in den Schatten gestellt werden. All dies
1aBt sich hauptsdchlich dadurch erkldren, daB3 der Kulturkreis, in dem diese Marchen und
Sprichworter kursieren, einen vollig patriarchalischen Kreis darstellt. Die ganze
Gesellschaftsstruktur basiert auf Gesetzen, die Mannern mehr Macht gibt als Frauen, und

insofern ist es kein Wunder, wenn das Frauenbild in den Méarchen dem Wunsch der Ménner

276 Friedrich Becker: Afrikanische Marchen, Frankfurt am Main, 1969, S.121-137.
277 Gaston Canu: Contes Mossi actuels, Etude ethnolinguistique, Dakar, 1969, p.305.
278 Carl Meinhof: Afrikanische Mirchen, Jena, 1917, S.249-253.



278

dieser Gesellschaft entspricht. Trotz des aus dem Kontakt mit der westlichen Zivilisation
entstandenen Wandels bleibt die Frau bisher in zahlreichen Teilen des heutigen Afrikas
unterprivilegiert. In den Stiddten hat es schon dank dem Bildungsniveau vieler Frauen
Verianderungen gegeben. Mit ihrem intellektuellen Wissen versuchen die Frauen in der Stadt,
ihre Rechte zu reklamieren. Einige weniger gebildete Frauen wollen sich im Handelsbereich
spezialisieren, um sich von der Unterwerfung durch die Ménner zu befreien, was fiir
aussichtsreich gehalten werden kann, da alles sich um 6konomische Griinde dreht. In den
vielen entlegenen Teilen Afrikas darunter Benin und bei den Fon bleibt das Bild der Frau
nach wie vor fast unverdndert, wie die Maiarchen es darstellen. Die Erfassung eines
einheitlichen Bildes der afrikanischen Frau bleibt im Méarchen um so schwieriger, als es sich
trotz der angeblichen Einheit der afrikanischen Volker um ganz verschiedene Kulturen
handelt.

Abgesehen von der Frau ist das Kind eine der beliebtesten Figuren in den Fon- Mérchen, denn
um Kinder zentralisiert sich das Thema der Erziehung, das meist behandelte Thema in den
Marchen. Insofern wére es bestimmt abwegig zu behaupten, da3 die afrikanischen Mérchen
den Kindern wenig Interesse bekunden; jedoch genieBen die Kinderrollen nicht die gleiche
Popularitdt wie in Grimms Marchen Rotkdppchen, Schneewittchen, Hiansel und Gretel, denn
die afrikanischen Mérchen sprechen in erster Linie Erwachsene an. Dariiber hinaus sind die
Kinder nicht von Erzdhlungen begeistert, die z.B. mit dem Tod eines ungehorsamen Kindes
enden.

Die Fon- Mirchen présentieren verschiedene Kindertypen, die unterschiedliche Rollen
iibernehmen. Ich mochte mich hier auf die wichtigsten beschrianken, um ihre jeweiligen
Bilder darzustellen, da sie im Mittelpunkt fast aller Themen und Motive stehen, die im
Rahmen dieser Arbeit behandelt wurden, und zwar Themen wie Gehorsam, Klugheit,
Selbstaufopferung, Bosartigkeit, Unfruchtbarkeit. Die Erscheinung des Kindes in den Fon-
Erzéhlungen reicht vom normalen Kind iiber Kinder von unnatiirlicher Geburt, iiber die
Freundschaft oder Verwandtschaft zwischen Kindern bis zur Rolle des Waisenkindes. Das
beliebteste all dieser Kinder ist das Waisenkind, dessen Bild in fast allen Erzahlungen positiv
dargestellt wird. Hauptgrund der Beliebtheit dieser Kinderfigur ist, daB3 sie viele moralische
Eigenschaften in sich birgt, die sie in den Mérchen, in denen sie die Schliisselrolle tibernimmt,
unter Beweist stellt. Diese von dem Waisenkind verkorperten Eigenschaften, die meist in dem
Gemeinschaftsleben der traditionellen afrikanischen Gesellschaft empfohlen werden, sind
unter anderem der Fleil, die Hilfsbereitschaft, die Hingabe, der Gehorsam usw. Die

Erzédhlungen prédsentieren hiufig das Waisenmidchen, das, weil es diese
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Charaktereigenschaften zeigt, alle Proben besteht, auf die es die bose Stiefmutter stellt. Es
trifft immer einen Helfer, meist eine alte Frau, die ihm Beistand leistet, sobald es in
Schwierigkeiten gerit. Seine Kontrastfigur, die Tochter der Stiefmutter, scheitert dagegen mit
threm Versuch, das Waisenmédchen nachzuahmen, weil sie die Frechheit, den Ungehorsam,
den Neid, die Faulheit verkorpert. Von diesen Sachverhalten in den Mirchen ausgehend kann
man verstehen, warum das Publikum immer froh ist, wenn das Waisenmédchen die groflen
Schwierigkeiten, denen es die Stiefmutter aussetzt, durch Zaubermittel iliberwindet und
gliicklich wird, wéhrend die Stiefmutter und deren Tochter dem Ungliick begegnen. Die
Zuhorerschaft hat viel Sympathie mit dem Waisenkind. Die Morallektion aus den Mérchen, in
denen diese Kinderfigur auftritt, ist klar und signalisiert, dal den Waisenkindern kein Leid
getan werden darf, denn sie werden nicht nur von ihren verstorbenen Miittern geschiitzt,
sondern auch von Gott. Auf mehr Einzelheiten iiber diese Figur verweisen die Kapitel tiber
die Darstellung der Hauptfiguren der Fon- Mirchen, das zwolfte Méarchen meiner Sammlung
und die Abhandlung des Themas der Selbstaufopferung der vorliegenden Arbeit. Das Motiv
des Waisenkindes, das viel Leid erfiahrt, meist durch die Stiefmutter, scheint nicht nur die
Sache der Fon- Erzdhlungen zu sein. Auch Grimms Mérchen befassen sich mit dem Thema,
und da die Mérchen verschiedener Vélker in vielerlei Hinsicht Ahnlichkeiten aufweisen, wie
aus dieser Arbeit hervorgeht, enden die Mérchen der Gebriider Grimm mit der gleichen Moral
wie die Fon- Erzdhlungen. Das heif3t: Dem Waisenkind soll kein Leid bereitet werden. Das
haben die Stiefmutter und deren Tochter gelernt, nachdem sie Aschenputtel gequilt haben.
Sie wurden bestraft.

Eine ebenfalls nennenswerte Kinderfigur, die in den Fon- Mérchen auftritt und deren Bild als
positiv dargestellt wird, ist das ,,merkwiirdige Kind*“. Man hélt es fiir merkwiirdig aufgrund
der Tatsache, daf diese Figur auf unnatiirliche Weise zur Welt kommt. Entweder kommt das
merkwiirdige Kind nach ldnger als neun Monaten aus dem Knie seiner Mutter zur Welt oder
aus den Zehen und sogar manchmal aus dem Riicken. Dariiber hinaus verfiigt es iiber eine
unnatiirliche Begabung. Seine aullergewdhnliche Klugheit erlaubt ihm, in den Erzdhlungen
Taten zu erfiillen, die ein normales Kind nicht vollfiihren kann. Das merkwiirdige Kind kann
z.B. gleich nach seiner Geburt bereits aufstehen, sprechen, singen, laufen oder arbeiten. Dal}
es in den Fon- Mirchen ein positives Bild bei den Zuhorern geniefit und Beifall findet, hangt
mit seiner hohen Intelligenz zusammen, deren es sich bedient, um den Machtmi3brauch
mancher autoritiren Konige, Hauptlinge oder Dorfchefs aufzudecken, zu verurteilen und
manchmal die Machthaber selbst in den Tod zu treiben. Die Zuhorer jubeln dem

merkwiirdigen Kind zu, jedesmal wenn es einen grausamen Konig reinlegt, der es loswerden
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will. Eine Reihe von Fon- Mérchen préisentieren es als eine rétselhafte Figur, deren
Eigenschaften unvergleichlich sind. Ziel solcher Erzédhlungen ist es, das Motiv des
,» L riumphes des Schwachen tliber den Starken* darzustellen, die Klugheit und die Dummbheit
zu konfrontieren. Diese Mairchen wollen ebenfalls beweisen, dafl das Kind als ein
unschuldiges Wesen nicht ausgenutzt werden soll. Das wéhrend dieser Arbeit behandelte
Thema der Klugheit liefert mehr Details dariiber. Die Popularitidt des merkwiirdigen Kindes
beruht also iiberwiegend auf seiner Intelligenz und Aufgewecktheit, die bei den Fon als gute
Eigenschaften gelten, die jeder erwerben sollte. Dies ist ein Zeichen dafiir, dal die Dummbheit
des Menschen in den Erzidhlungen und in der Realitét verurteilt wird.

DaB es in jeder Gesellschaft das Gute und Bose, das Unertrigliche gibt, zeigen die Marchen
aller Kulturkreise, sie veranschaulichen die verschiedenen Facetten des Menschenbildes. In
diesem Zusammenhang stellen die Fon- Erzéhlungen eine andere Kinderfigur dar, die als
unertriglich betrachtet werden kann. Es handelt sich um das ,,hartndckige Kind*.

DaB} sein Ruf in den Mirchen schlecht ist, hingt mit seinem Verhalten zusammen, das nicht
dem der anderen Menschen innerhalb der Gemeinschaft entspricht, in der es lebt. Das
hartnickige Kind, wie die Mirchen es présentieren, ist sehr ungehorsam. Es gehorcht nicht
den Eltern, nicht dem Dorfoberhaupt, nicht dem Koénig und iibertritt alle Verbote. Obwohl das
,hartndckige Kind“ ein im allgemeinen schlechtes Ansehen in den Fon- Mirchen genief3t,
kommt es auch vor, daf} das Publikum es lobt, besonders in Féllen, wo es einem autoritdren
Herrscher widersteht. Diese schwachen Wesen der Gesellschaft sind mit manchen Tieren in
den Erzdhlungen zu vergleichen, die auch als schwache Tierfiguren angesehen werden, die
nur durch die Anwendung geistiger Mittel ihre Existenz im Lebenskampf beweisen konnen.
Zu diesen Tieren zdhlen im wesentlichen der Hase, die Schildkréte und die Spinne.
Charakteristisch fiir die sogenannten Tiermdrchen Afrikas ist die Anthropomorphisierung der
ganzen Tierwelt, es gibt zahlreiche Mérchen, in denen die einzelnen Tiere nebeneinander in
einem Dorf wohnen, menschliche Werkzeuge und Geréte benutzen, sich versammeln und
Ratschldge geben, denken, fiihlen, sprechen und wie Menschen handeln. All dies ist in dem
vierten, neunzehnten und dem zehnten Mirchen des vorliegenden Korpus festzustellen.

Bei dem Hasen in den Fon- Mérchen geht die Tier- Mensch- Vermischung so weit, dal3 es
schwer ist, ihn durch seine Ziige von Menschen zu unterscheiden. Gemeinsam mit der Spinne,
der Schildkréte und kleinen Kindern erscheinen sie als Figuren, deren Bild Machtlosigkeit mit
Starke, Schwachheit mit Schldue, Armut mit Reichtum und Harmlosigkeit mit Gefdhrlichkeit
verbindet. Alle diese Figuren beweisen, wie die physische bzw. korperliche Schwachheit,

gekoppelt mit Schldue, Klugheit oder List liber Stirke und Macht triumphieren kann.
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Abgesehen von diesen Figuren stellen die Fon- Erzdhlungen andere Gestalten wie
Adonoyogbo, Aziza, Bokono, den Konig, den Jiager, den Narr, Gott, die alte Frau, die
Schwiegermutter, die Hydne, das Chamaileon dar, deren Einzelschicksale prisentiert werden.
Diese Einzelschicksale weisen zugleich auf das Schicksal einer Gruppe, eines Volkes hin und
zeigen dadurch das Bild des Menschen, in die Sphére des Unrealen tibertragen.

Macht und Autoritét sind Sache einer sozialen Stellung und daran ist das Bild des Mannes in
den Fon- Mirchen gemessen. Die Macht und die Autoritdt kommen so in den Erzéhlungen
fast immer den Ménnern zu. In diesem Zusammenhang haufen sich die Méarchen, in denen die
Rolle des Konigs, des Hiuptlings oder des Dorfoberhauptes meist von den Mainnern
tibernommen wird, die sich rithmen, das Wissen, das Kénnen, die Erfahrung zu besitzen. Von
daher versteht man, warum die Rolle des weiblichen Geschlechtes in so einer Gesellschaft
nicht gleichbedeutend ist, wie schon vorher ausgefiihrt wurde. Geschlechtsspezifisch gesehen
teilen sich Ménner und Frauen in Gruppen, wobei die der Frauen in vielen o6ffentlichen
zeremoniellen Funktionen hinter den Minnern zuriicksteht. Frauen werden von manchen
rituellen Zeremonien ausgeschlossen. Bei den wichtigen Entscheidungen beziiglich der
Beilegung bestimmter Angelegenheiten der Gemeinschaft bleiben sie ebenso ausgeschlossen.
Das vom ménnlichen Dorfoberhaupt ausgesprochene Urteil ist giiltig und unwiderruflich und
dies widerspiegelt sich in dem neunten Mirchen meiner Sammlung, in dem niemand dem
Urteil des Konigs widersprechen darf, wonach er eine seiner Frauen bei lebendigem Leibe
verbrennen lafBt. All dies ist wahrscheinlich auf den Chauvinismus und die Macht der Ménner
in einer Gesellschaft zuriickzufiihren, in der einige iiberholte traditionelle Gesetze einen
Behinderungsfaktor fiir die Entwicklung darstellen.

Manche Mirchen, die die Macht der Ménner beschreiben, weisen auch darauf hin, wie dumm
manche autoritire Ménner sein konnen. Das sind Erzdhlungen, die die Autoritdt der Méanner
kritisieren. Ein Beispiel dafiir bietet das zwanzigste Mérchen meiner Sammlung, in dem es
einem Narren gelingt, der iibertriebenen Autoritét und der Tyrannei eines Konigs Einhalt zu
gebieten.

Dal} die Mianner den Frauen ein schlechtes Bild in den Fon- Erzdhlungen zuschreiben, hat
sicherlich einen anderen Hintergrund. Die Erzéhltradition der Fon ist weitgehend von
Mainnern beherrscht, die sich neben der schon ihnen von der Tradition gegebenen Macht auch
in der Erzéhlung die Frauenwelt nach Belieben vorstellen. Wenn man diesen Aspekt in
Betracht zieht, dann gewinnt man die Uberzeugung, daB das von der Phantasie der Minner

geprégte Bild der Frau die Auffassung derselben von ihrem eigenen Wissen mitgeprégt hat.
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Verglichen mit den Maérchen der Gebriider Grimm weisen die Fon- Erzdhlungen
Vergleichselemente auf. Es gibt viel mehr Parallelen als Unterschiede zwischen den beiden
Mairchenwelten. Dies hat die Untersuchung aller Themen und Motive der vorliegenden Arbeit
bewiesen. Der Vergleich von den Themen wie Tod, Gehorsam, Selbstaufopferung,
Gerechtigkeit, Bosartigkeit bzw. Grausamkeit, Klugheit, die Gier, die Unfruchtbarkeit, die
Metamorphose, die Treue stellt ein wesentliches Zeugnis dar, dal die Fon- Méarchen und
Grimms Mairchen von der Struktur her sehr dhnlich sind. Dies darf nicht tiberraschen, wenn
man bedenkt, dal die Menschen aller Kulturkreise mit denselben Naturelementen versehen
sind. Die Menschen, gleich woher sie stammen, verfiigen iiber eine Denkweise, eine
Glaubensvorstellung, d.h. eine Religion, eine Sprache, eine Umwelt, ein Fiihlen. Dal3 das
Motiv der ,,bosen Stiefmutter in den Fon- Mirchen auch in ,,Aschenputtel” der Gebriider
Grimm behandelt wird, deutet darauf hin, daBl die Menschen fast mit denselben
gesellschaftlichen Problemen konfrontiert sind. Ursula und Heinz- Albert Heinrichs schreiben

hierzu:

»Die Mirchen greifen iiber unseren Kulturkreis hinaus, weil sie
unterhalb aller Rassen, Kulturen und Religionen eine
gemeinsame Bildersprache haben, auf die sich alle

Menschen verstehen®.2””

Es muB hier jedoch darauf hingewiesen werden, da3 die Fon-Mérchen und die der Gebriider
Grimm trotz der vielen Gemeinsamkeiten, die sie untereinander bieten, auch einige nicht
uninteressante Unterschiede in Bezug auf einige Motive haben. Drei davon fallen oft auf,
wenn man beide Marchenwelten vergleicht. Es handelt sich einerseits um das Motiv ,,Der
Junge, der ein Kind gebirt™, wobei ein madnnliches Wesen ein junges Kind auf die Welt
bringen mufl. Obwohl dieses Motiv in keiner der im Rahmen dieser Arbeit aufgezeichneten
Erzdhlungen erscheint, ist es jedoch sehr verbreitet, nicht nur in den Fon- Erzdhlungen,
sondern auch in den Mirchen vieler Kulturkreise Westafrikas. Andererseits trifft man oft auf
ein anderes Motiv in den Fon- Mérchen, das damit zu tun hat, da3 ein Tier die Konigstochter
heiratet, ohne sich in ein menschliches Wesen zu verwandeln. Haufig wird das Motiv ,,Das
Tier, das die Konigstochter heiratet” genannt. Darauf weisen die Méarchen Nr. 2 und Nr. 19
hin, in denen der Hase und das Chaméleon jeweils eine Konigstochter heiraten. Auch dieses

Motiv ist hdufig in den Mérchen anderer Volker Afrikas zu finden, und es scheint typisch fiir

2" Ursula u. Heinz-Albert Heinrichs: Zauberméirchen, Miinchen, 1998, S.28.
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afrikanische Mérchen zu sein, in denen man keinen Unterschied zwischen Mensch und Tier
macht, zumal beide nebeneinander leben und handeln, worauf schon vorher aufmerksam
gemacht wurde.

Ein noch sehr auffilliges Motiv in den Fon- Mirchen ist das des bosen Konigs, der aufgrund
seiner Bosheit oft bestraft wird. Unter dem Namen ,,Der bose Konig wird reingelegt und
bestraft™ erscheint dieses Motiv in den Erzéhlungen.

Die Fon- Erzéhlungen sind meist auf die reale Welt bezogen und ich glaube, bei der Analyse
die grundlegenden sozio- kulturellen Hintergriinde der einzelnen Motive bzw. Themen in der
vorliegenden Arbeit herausgestellt und gedeutet zu haben. Es geht iiberwiegend um die
Darstellung des Menschenbildes, sei es in den Fon- Erzéhlungen oder in denen der Gebriider
Grimm. Wenn man die Handlungen der in den beiden Mirchenformen auftretenden Figuren
und die behandelten Motive in Betracht zieht, kann man sagen, da3 die Mirchen einen gro3en
Beitrag zur Volkerverstindigung leisten und als eine Briicke unter den Volkern dienen
konnen.

Die im Rahmen dieser Arbeit behandelten Themen zeigen, daBl die Erzdhlungen ein
Wesensbild der wirklichen Welt {ibermitteln, sie werfen das Spiegelbild der Sitten, Gebrauche
des Fon- Volkes, das Bild des Lebensraums der Menschen zuriick. Sie erzdhlen von ihren
Geschichten, ihrer Weltanschauung, ihren Grundbediirfnissen, von der Tradition der
Dorfbewohner im Lande der Fon aber auch von ihrer Sehnsucht nach einer gerechten
Gemeinschaft, in der alle in Frieden und Zusammenhalt leben kénnen.

In dieser Arbeit wurde auch versucht, die Funktionen der Fon- Marchen zu definieren, wobei
an die unterhaltsamen, emotionalen und didaktischen Funktionen dieser Maérchen
hauptsidchlich hingewiesen wird. Im Bezug auf die moralische Funktion hat sich
herausgestellt, wie das Mairchen eine gute Moral vermitteln kann. Es kann auch zu einer
hemmenden Bildung einer Gesellschaft fiihren, indem es eine schlechte Moral lehrt. Darauf
macht die Behandlung des Themas des Gehorsams wihrend dieser Arbeit aufmerksam. In
diesem Zusammenhang konnte man sagen, dafl die Moral im Dienste der Tradition steht, um
fiir deren Uberleben zu sorgen.

Auch in dieser Arbeit finden die Fon- Mairchen erstmals einen ausfiihrlichen
Klassifizierungsversuch. Diese angebotene Klassifizierung kann aber unvollstindig sein, da
sie sich nur auf die von mir aufgezeichneten Méarchen beschrinkt. Deshalb miissen die
Forschungsarbeiten iiber die Fon- Mirchen fortgesetzt werden, um vielleicht noch neue
Erkenntnisse, neue kulturelle Aspekte beziiglich dieser Erzdhlungen und deren

Klassifizierung herauszufinden. Dies konnte noch eine entscheidende Rolle im Bereich der
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Vergleichsliteratur spielen, denn die Analyse der Marchen beweist, da3 die Menschen immer
und {berall fast die gleichen Probleme haben, die sie mit ihrer Vorstellungskraft iberwinden
miissen. Und ausgerechnet da sind die Mirchen geeignet, da sie Mittel und Wege
vorschlagen, wodurch die Menschen ihre Probleme meistern konnen. Sie gelten

dementsprechend als wichtige Wegweiser.
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4.3. SchluB3folgerung

Zu Beginn dieser Arbeit und zwar im Kapitel iiber ,,Gespriche mit den Erzéhlern* wurde auf
das immer groer werdende Desinteresse am Mairchen hingewiesen, das eine wachsende
Besorgnis hervorruft, das Erzdhlgut der Fon werde in Vergessenheit geraten. Lange Zeit war
man in Europa der Auffassung, Afrika besitze keine Kultur und schon gar keine Literatur.
Kulturen ohne Schrift, Religionen mit vielen Gottern galten als primitiv. Doch mit der Zeit
gehort dieses Vorurteil der Vergangenheit an, besonders nachdem Leo Frobenius, der
bedeutende deutsche Afrikaforscher, durch seine zahlreichen Biicher iiber die Volker Afrikas
das Bestehen einer afrikanischen Geistigkeit bzw. Kultur bewiesen hat. Obwohl die
afrikanische Oralliteratur in den letzten Jahrzehnten sowohl von afrikanischen als auch von
ausldndischen Autoren in gewisser Hinsicht beschrieben wurde, bleibt sie trotz des vielen
Wandels auf dem Kontinent nach der Kolonisation iiberwiegend immer noch miindlich. Diese
Miindlichkeit ist, wie am Anfang dieser Arbeit angedeutet wurde, das Hauptkennzeichen der
traditionellen literarischen Gattungen in Afrika und zugleich ein Zeichen ihrer
Unbestédndigkeit. Jedoch stellt man eine Kontinuitit in der Erzéhltraditon fest. Bei den Fon
spielt die Oralitdt immer noch eine ausschlaggebende Rolle im Alltagsleben, denn sie stellt
das einzige Ausdrucksmittel der kulturellen Realititen dar, Realititen, die sich durch die
verschiedenen Gattungen der Oralliteratur und zwar die Mythen, Sprichworter, Rétsel, Epen,
und vor allem die Mérchen illustrieren. Besonders in den Mérchen wird das kulturelle, soziale
und historische Selbstverstindnis der Fon entfaltet. Sie dienten den Menschen als Leitlinie,
um sich in der Gesellschaft einordnen zu konnen. Dadurch wurde das Gleichgewicht der Fon-
Gesellschaft beibehalten. Die vorliegende Arbeit hat sich zum Ziel gesetzt, die miindlich
tradierten Fon- Méarchen zu sammeln, zu transkribieren und ins Deutsche zu libersetzen und
sie mit ausgewihlten Mérchen der Gebriider Grimm in Bezug auf bestimmte Themen und
Motive zu vergleichen. Sowohl formale als auch inhaltliche MaBstidbe haben die Textauswahl
beeinfluft. Die Ergebnisse der Analyse der jeweiligen Themen ergaben sich aus der
Auseinandersetzung mit den Marchen und werden auf komparatistischer Ebene durch andere
Varianten unterstiitzt, um den Anspruch nicht auf Richtigkeit, sondern auf Vertretbarkeit zu
erheben. Bei der Darstellung der Funktionen der Fon- Mirchen wurde dem Erzéhler eine
grofe Bedeutung zugeschrieben. Bei der Ubersetzung der Fon-Texte bin ich auf nennenswerte
Schwierigkeiten gestoflen, die nur mit Verlust einiger Elemente der urspriinglichen Sprache

tiberwunden werden konnen, ohne dal man sich eine Verfalschung zuschulden kommen 148t.
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Das Ergebnis geht liber das Untersuchungsgebiet hinaus, denn in der Analyse kommt je nach
dem angeschnittenen Thema die Weltanschauung der Fon zum Ausdruck, vor allem in jenen
Erzdhlungen, in denen Normen mit Anspruch auf Allgemeingiiltigkeit vermittelt werden. Alte
Gebrauche und Initiationsriten werden in verschiedenen Situationen aufgegriffen und von
Figuren unterschiedlicher Motivation in den Mérchen getragen. Man denke an das Mérchen
,»Das Waisenmddchen und seine Stiefmutter”. Ausgerechnet die Konfrontation dieser Rolle
mit der sozialen Wirklichkeit deutet auf das AusmalBl an Idealisierung hin. Mit diesem
erzieherischen Charakter kontrastiert das Frauenbild, das je nach dem Fall zwar komplex und
differenziert zum Thema wird, aber alles in allem die Merkmale einer frauenfeindlichen
patriarchalischen Gesellschaft darstellt. Festzustellen ist es, daB3 die in den Fon- Mérchen
auftretenden Figuren keine einfachen Figuren sind, sondern aus einem speziellen sozio-
kulturellen Kontext kommen und eine sehr prizise gesellschaftliche Funktion haben. Sie
gehoren verschiedenen Zyklen an, denen die Fon und andere afrikanische Mérchen den Erfolg
threr Zielsetzung verdanken und zwar: der Vermittlung von Morallektionen bzw.
Lebensweisheit, die das Wesentliche der Erzdhlung ausmachen und somit einen grofen
Beitrag zur Aufrechterhaltung von traditionellen Brauchen und zur Festigung von
Verhaltensweisen leisten, die aus der gesellschaftlichen Hierarchie resultieren.

Die im Rahmen dieser Arbeit behandelten Erzdahlungen weisen mittelbar meist sozialkritische
Ansitze auf, die nur von der Seite, die die Normen iibermittelt, berticksichtigt werden kdnnen.
Wenn die Mérchen eines der wichtigen Elemente der Oralliteratur ausmachen, so lauft diese
Oralitdt heutzutage Gefahr, so dafl die Zukunftsperspektive fiir die Fon- Mérchen immer
diisterer wird. Anfang dieses abschlieBenden Kapitels wird das Desinteresse am Maérchen
heutzutage in der lindlichen Bevolkerung der Fon und weiterer Volker Benins angeschnitten.
Dieses Desinteresse flihrt so drastisch die Erzdhltradition in den Abgrund, dal} sie in wenigen
Jahren in Vergessenheit geraten wird. Zwei wichtige Fakten sprechen fiir die immer
wachsende Gefahr des Aussterbens der Oralitdt und de facto der Mirchen. Die alten Leute,
die als Garanten der Kontinuitdt der Oralitét gelten, sterben, ohne den Nachwuchs auf dieses
Weiterleben der Miindlichkeit vorzubereiten. Es herrscht zwischen der Schicht &lterer
Menschen und der Jugend ein Generationskonflikt, dessen Kernpunkt aus einem
Kulturkonflikt stammt. Dieser Kulturkonflikt ist auf die aus der Kolonisation entstandenen
Folgen zuriickzufiihren. Die Einfithrung der auslidndischen Schule ist fiir die Schaffung einer
Kluft Schule und Familie und somit zwischen Alten und Jugendlichen verantwortlich.
Folglich leidet die Kultur einer ganzen Gesellschaft darunter. Die Jugendlichen halten viele

Aspekte der traditionellen afrikanischen Gesellschaft fiir iiberholt und unangepalit an das
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moderne Afrika, da sie in der Schule fast nur ausldndische Produkte in allen Bereichen
verarbeiten miissen. Dies erklart auch, warum abends in den Dorfern kein Mérchenabend
mehr stattfindet wie frither, wobei Maérchen von alten Leuten erzdhlt werden. Die
Jugendlichen zeigen kein Interesse mehr an den Mirchen, weil sie abends mit dem Lernen
ihrer Lektionen belastet sind. So teilte es mir Felix Adjogou, ein Erzdhler bei meiner
Feldforschung mit. Diese kulturelle Revolution wird durch die Verbreitung der
Massenmedien wie Radio, Kassettenrecorder und vor allem Fernsehen verstiarkt, welche die
Erzdhlabende sehr stark und negativ beeinflussen. Die Kinder bevorzugen Fernsehen, Radio,
oder Kassettenrecorder. Insofern spielt der Mérchenabend heutzutage nicht mehr dieselbe
Rolle wie friither in den Dorfern Benins, denn die Massenmedien bringen den Menschen fast
nur ausldndische Filme, Fernsehserien und Bilder nahe, die ihrem Kulturverstindnis diametral
entgegengesetzt sind. All dies wird durch die Fremdsprache gendhrt, die auch im kulturellen
Bereich eine wichtige Rolle spielt. In fast allen afrikanischen Lindern ist die ehemalige
Kolonialsprache noch die Amtssprache, so auch in Benin, wo Franzosisch in allen Schulen als
Unterrichtssprache verwendet wird. So riickt die eigene Sprache in den Hintergrund und
dadurch auch die eigene Kultur. Ich bin der Auffassung, daB nicht alles iiberholt an der
Tradition der Fon bzw. afrikanischen Gesellschaft ist, da die Maéarchen z.B. viele
aufschlufireiche Morallektionen enthalten, die auch dem heutigen Afrika sehr niitzlich sein
konnen. Angebracht wiére hier ein Blick auf die enge Solidaritdt, die die Menschen in der
traditionellen Gesellschaft verbindet, wobei gegenseitige Hilfe in allen gesellschaftlichen
Bereichen geleistet wurde. Im modernen Afrika leben Materialismus, Individualismus, Neid
und Eifersucht miteinander, besonders in den Stidten, was in den Mirchen scharf verurteilt
wird. Ideal wire es, die Tradition wiederbeleben zu lassen und sie zu pflegen. Hier hat die
Politik eine grofBe Verantwortung zu tragen, indem die Regierung die Alphabetisierung in den
einheimischen Sprachen, so wie die Sammlung und das schriftliche Fixieren der Marchen und
deren Einflihrung in das Schulprogramm in allen Schulen initiieren sollte. Die Realisierung
solch eines Programms erweist sich als schwierig, aber nicht undenkbar, denn ,,wo ein Wille
ist, da ist auch ein Weg®. Das moderne Afrika braucht fiir seine Entwicklung auch einige
Elemente seiner Tradition, denn eine Verschmelzung des Modernen und der Tradition konnte
zum Erfolg des Kontinents beitragen, wie es ein Fon- Volksmund treffend sagt:

»Kan x0x6 ni we ¢ no gbe yoyo o d6* bedeutet: ,, An das alte Seil wird das neue gekniipft®.
Der Oraltradition bei den Fon droht die Gefahr des Aussterbens. Ihr Verschwinden bedeutet

den Verlust der Identitit eines ganzen Volkes. Welche Uberlebenschancen haben die
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traditionellen Mérchen in Benin und ist die Identitit des Volkes noch zu retten? Eine konkrete

Antwort auf diese Fragen obliegt der Zukuntt.
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