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Einleitung

In der vorliegenden Arbeit wird das Thema Zeit in Verbindung mit dem literarischen
Lesen® betrachtet. Zweierle ist damit nicht gemeint: Es wird weder eine Aufarbeitung der
Geschichte der Literatur oder der historischen Entwicklung der Lesetétigkeit in der
Gesdllschaft intendiert, noch geht es um eine Poetik der Zeit. Ziel ist hingegen, den
Lesavorgang — soweit dieser a's dialogischer Prozefd zwischen Text und Leser verstanden
wird, der dem Leser zu personlichkeitshildenden Erkenntnissen verhelfen kann? — auf seine
zeitlichen Implikationen hin zu untersuchen: Wie ist die Einbettung des Leseereignisses in
die ‘aul3ere’ Alltagszeit des Lesers, wie in seine lebenszeitliche Personlichkeitsentwicklung
vorstellbar? Welche Zeitebenen und -rhythmen treffen beim literarischen Lesen
aufeinander? Inwiefern unterscheidet sich literardsthetisch erfahrene Zeit von der
alt&glichen Erlebniszeit und bietet dadurch spezifische Zeiterfahrungsmoglichkeiten? Dies

sind Fragen, denen in dieser Arbeit nachgegangen wird.

Um zu verdeutlichen, dal3 es sich nicht um ein beliebiges, sondern um en intensives
literarisches Lesen mit personlichkeitsentfaltenden Mdglichkeiten handeln soll, wird die
Begegnung in der Argumentation zentral. Begegnung kann als anthropologisches
Grundmoment gedacht werden, das (im ldealfall) Mdglichkeiten der wechselseitigen
Empathie und Balance ertffnet. Auch die Bertihrung von Text und Leser |&3 sich ds
Begegnung denken, die eine reziproke Beteiligung geradezu einfordert. Ein solches
idealisiertes literarisches Lesen wird in der vorliegenden Arbeit 'Begegnungslesert
genannt. Das Moment der Begegnung wird damit zum Schitissel fur die Zeitproblematik

beim Lesen.

! Der Begriff des literarischen Lesens steht hier fiir das Lesen von langeren Fiktionserzahlungen.
2 vgl. Duwe 2001
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Herangehensweise und Aufbau

Das literarische Lesen als Begegnung zwischen Text und Leser zu verstehen und
anzunehmen, dal3 der Leser durch diese Begegnung die Moglichkeit erhélt, Erkenntnisse
zu gewinnen und seine Personlichkeit weiterzuentwickeln, bedeutet, den Lesevorgang
weniger textzentriert oder sprachtheoretisch zu beleuchten, sondern vor allem seine
Dynamik und die Interaktion von Text und Leser hervorzuheben. Die Fokussierung
zeitlicher Faktoren innerhalb der Untersuchung bezieht sich demnach nicht vorrangig auf
textinterne Zeitaspekte, sondern besonders auf das Ereignis des Zusammentreffens des
Lesers mit einem von ihm ausgewdhlten Roman. Nicht nur das Lesen ds
Begegnungslesen, sondern auch eine Betrachtung von Zeit erhélt aus dieser Perspektive

eine anthropol ogische Gewichtung.

Die vorliegende Arbeit gliedert sich in die Telle | und II. In Teil | wird versucht, den
Lesevorgang zeitlich in Beziehung zur Biographie des Lesers zu setzen. Dies erscheint
gewinnbringend im Hinblick auf einen Zugang zur Verbindung zwischen

— Zeit ds'adlgemeinem’ Begriff,

— subjektiver Lebenszeit,

— dner sichin dieser Lebenszeit vollziehenden subjektiven Ich-Findung und

— dem Begegnungslesen.

Um den Zusammenhang zwischen subjektiver Lebenszeit und dem Vorgang des
Begegnungslesens zu verdeutlichen, wird auf der Basis eines einleitend gegebenen
Uberblicks tber die zentralen Zeittheorien ein Modell subjektiver Zeiterfahrung erarbeitet,
das veranschaulicht, wie der innere Mechanismus des Erwartens, Erlebens und Erinnerns
funktioniert: Er zeichnet die Struktur eines Netzes. In diesem Netzmodell nimmt die
Begegnung einen signifikanten Platz ein — ihr kommt im Leben eines Menschen zentrale
Bedeutung zu: Die idedlisierte Begegnung skizziert ein Zusammentreffen, welches ein
Hochstmald an wechselseitiger Fremdverstandigung und Selbstentfaltung einfordert und
sich insofern auf die Ich-Entwicklung des Subjekts auswirken wird. In diesem Sinn
bekommt die Begegnung Anteil an der Formung des subjektiven Lebenszeit-Netzes. Sie

kann sich auf dessen rickwirkende Modifikation durch neue Sichtweisen der
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Vergangenheit auswirken, auf die Formung spezifischer Zukunftserwartungen und -plane
und auf den Weg, den ein Subjekt, beeinflufd von den Implikationen einer Begegnung, im
Anschlul® einschlégt. Eine Begegnung ebnet den Weg fur eine néchste, gleichwohl hat sie
nur dann ideale Voraussetzungen, wenn sie zum rechten Zeitpunkt stattfindet, wenn das
Subjekt fir eine spezifische Begegnung mit einem Mitmenschen, einem literarischen Text,
einer Situation oder Einsicht bereit ist. Dann fungiert eine Begegnung im Leben des
Subjekts as 'Beweger', und zugleich kommt ihr innerhalb des subjektiven Zeitnetzes
gewissermalden die Funktion des Zusammenhaltens, des 'Netzknotens' zu. Aus dieser Sicht
wird es nun mdglich, auch dem Begegnungslesen modellhaft eine Position innerhalb der
subjekteigenen Lebenszeit auzuordnen, die zugleich immer eine Zeit der kontinuierlichen

Ich-Orientierung und Ich-Findung darstellt.

Der Argumentationsweg, der zum Entwurf eines solchen Zetverstdndnisses fuhrt, ist
vielfdltig: Er erstreckt sich UOber die Betrachtung innerer Zeitempfindung und
Bewultwerdung, Uber die Klérung zeitlicher Implikationen des Narrativen (das als
Instrument der Bewuftwerdung fungiert), Uber Gedanken zum ‘Ich und zur 'l ch-Findung,
Uber die Diskussion idealer Bedingungen von Dialogizitédt als anthropologischem

Grundmoment bis hin zur Beschéftigung mit den Attributen der Netzstruktur.

Nachdem der Vorgang literarischen Lesens algemein als Begegnungsereignis oder
‘Netzknoten' in das Modell subjektiver Zeitempfindung integrierbar wird — es handelt sich
hier um eine 'globale’ Einordnung — tritt nun in Teil 11 die exemplarische Betrachtung des
einzelnen Lesevorgangs in den Vordergrund. Gemald der zuvor hergeleiteten Annahme,
dal’ eine Begegnung dann zum 'Knotenpunkt' oder besonderen Ereignis fur das Subjekt
wird, wenn sie auch innere Spezifika des Zeiterlebens aufweist, werden diese Spezifika am
Beispiel des Begegnungslesens erlautert. Zunachst muf? sich as Basis eine dialogische
Zeitenabstimmung zwischen Leser und Text einspielen; der Leser mul3 sich zeitlich auf
den Text 'einstellen’, ein Lesetempo mit diesem 'aushandeln’, das sowohl den temporalen
Signalen von Textseite as auch den Eigenzeitbedirfnissen von Leserseite gerecht werden
kann. Das Lesen als Mediennutzung erlaubt eine Kommunikationsgeschwindigkeit, die
sich in hohem Mal3e nach dem jeweiligen Fertigkeits, Verstdndnis- und Bereitschaftgprofil

des Lesersrichtet.
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Auf der Basis dieser vorrangig formal-technischen Zeitenabstimmung wird der Leser
wéhrend seines 'Eintauchens in die literarische Welt in einen aul3eralltaglichen
literarésthetischen  Zeiterfahrungsmodus  Uberwechseln, der fir ihn besondere
entwicklungsforderliche Potentiale bereithdt (Kapitel 11.2). Abschliefiend kommen
literarische Strategien zur Sprache, die Eigenschaften der ‘auf3eren’, soziokulturellen Zeit
zu unterwandern und dem Leser auch auf diesem Weg aul3eraltagliche

Erkenntnismdglichkeiten zu eréffnen.

Stand der Forschung

Es gibt eine Fille einschlagiger Literatur, die sich aus hermeneutischer resp.
literarésthetischer Perspektive dem Thema Lesen zuwendet. Das literaturwissenschaftliche
Forschungsgebiet der Rezeptionsasthetik entwickelte sich in der deutschen Forschung vor
allem seit den 60er Jahren mit Jauld und Iser ("Konstanzer Rezeptionsasthetik™). Seitdem
befaldte sich eine Vielzahl weiterer Autoren mit den verschiedenen Facetten des Lesens als
&sthetischem Vorgang, wie etwa die Autoren der Aufsatzsammlung "Lesegliick™. In
engem Rekurs auf Iser pointierte vor allem Abraham? in Zusammenhang mit dem Begriff
des "Ubergangsraums' den entwicklungsforderlichen Aspekt literarischen Lesens.
Impulsgebend fir die vorliegende Arbeit wirkte sich zudem die Untersuchung Charltons zu

"M edienrezeption und | dentitétsbildung" aus.

Die bisherigen Untersuchungen im weitergefaldten Bereich 'Zeit und Literatur' stellen
vorwiegend textbezogene Betrachtungen der Zeitmorphologie sowie deren Bedeutung fir
die Technik des Erzahlens dar®. Dies gilt ebenfalls fir neuere Publikationen von Mecke’
oder Gendolla®, die sich in ihrer Betrachtung textinterner Zeitstrategien auf Anmerkungen
hinsichtlich der Wirkung auf die Leserseite beschrénken. Eine detaillierte Untersuchung
zeitlicher Aspekte bezogen auf das Zusammentreffen von Text und Leser liegt bisher nicht

Vvor.

% Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996

4 Abraham 1998

5 Charlton 1990

Svgl. Miiller 1974, Lammert 1972

" Mecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 157-176

8 Gendollain Diagonal 1998, 59-73; Gendollain LiLi 2001, 104-121
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Eine solche Betrachtung wird in der vorliegenden Arbeit unternommen. Daher ist sie nicht
vorrangig als literaturwissenschaftliche, sondern Ubergreifender als &sthetische und
wirkungstheoretische Untersuchung angelegt. Zur Methode 18(% sich mit Iser sagen: "Als
Konstruktion ist die hier entwickelte Theorie empirisch nicht Uberprift. Es geht ihr auch
weniger darum, sich einer experimentellen Geltungsprifung zu unterziehen, als vielmehr
darum, mogliche Raster entwerfen zu helfen, die notwendigerweise erstellt werden

miissen, will man empirische Untersuchungen tiber Leserreaktionen betreiben."

9 |ser 1984, 9
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Zeit der Begegnung

In diesem ersten Tell der vorliegenden Arbeit geht es zundchst darum, einen Zugang zur
'Zeit' zu finden und dadurch die Richtung fur das weitere VVorgehen zu bestimmen. Es wird
auf dieser Basis schrittweise ein Modell entwickelt, das es ermdglicht, den Vorgang des
Begegnungslesens™® mit der Zeit des Lesers in Verbindung bringen zu kénnen. Der
Argumentationsweg fuhrt hierzu durch drei Kapitel (Spurensuche, Vernetzungen und

Begegnungen), eine Zusammenfassung des ersten Tells findet sich in Kapitel 4.

"Niemand kann anscheinend behaupten
Zu wissen, was Zeit ist." !

1. Spurensuche

Die Spuren der Zeit zeichnen sich ab, wohin man den (&uf3eren und inneren) Blick wendet,
ebenso kann man (berall Uber Zeit nachlesen'?. Sehr schnell stellt sich dann aber —
angesichts der Fulle ihrer semantischen Facetten und der Vielfalt moglicher Perspektiven
auf die Zeit — die Frage nach einem Filter zur Selektion der Texte. Aus der Polysemie des
Zeitbegriffs resultiert eine entsprechende Begriffsverwirrung in der Literatur®®, ene

t'4. Daher kann hier weder eine universale

allgemein gultige Begriffssystematik gibt es nich
Erklarung von Zeit angestrebt werden, noch ein vollstandiger Uberblick tiber die aktuelle

Zeitforschung.

10 Der Begriff des Begegnungslesens wird in der Einleitung dieser Arbeit vorgestellt und ausfihrlich in Kapitel 11.1
erlautert.

11 Masanao Toda, japanischer Philosoph, hier aus Davies 1996, 323

2 Als Einfilhrungstexte in die Zeitproblematik eignen sich z.B.: Wendorff 1988 (Allgemeiner Uberblick in Essay-Form),
Gendolla 1992 (Zur Geschichte der Zeiterfahrung), Nassehi 1993 (Ubersicht (iber geisteswissenschaftliche Zeittheorien
mit Fokus auf eine soziologische Perspektive), Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993 (Texte zur Zeitphilosophie), Hawking
1993 u. 1996 (Einfiihrung in die physikalische Zeitforschung), Piaget 1955 (Zeitbegriff und Sozialisation), Nowotny
1989 und Geifller 1996 (Zeit und Gesellschaft, Zeitmanagement), Aschoff u.a. 1989 und Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990
(interdisziplindre Reader).

13 vgl. Wendorff 1988, 44f

14 vgl. z.B. Wendorff 1988. Entsprechend existiert auch keine offizielle Institution zur Erforschung der Zeitproblematik,
jedoch gibt es die von J.T. Frazer gegriindete private International Society for the Study of Time (VorsitzH. Nowotny),
diein dreijdhrigem Turnus tagt. Zudem findet sich eine Reihe von Gruppierungen, die sich fir spezielle Aspekte der Zeit
interessieren, wie etwa"Tempus', den von P. Heintel gegriindeten "Verein zur Verzégerung der Zeit".
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Der Versuch, dem Phanomen der Zeit auf die Spur zu kommen, ist in dieser Arbeit nicht
Selbstzweck, sondern er soll zur Entwicklung eines Modells fihren, welches sich fur die
Zusammenschau von zeitlichen Faktoren und dem Vorgang des Begegnungslesens as
brauchbar erweist: Die erkenntnisleitende Frage ist dabei die nach den zeitlichen Facetten
im und rund um den Vorgang des Lesens, insbesondere im Hinblick darauf, inwiefern sich
zeitliche Spezifika auf die Moglichkeiten zu Erkenntnis und Ich-Entwicklung des Lesers

auswirken konnen.

Dieses Letztziel steht hinter den folgenden Ausfihrungen, durch die das Zeitphanomen in
seinem Ausmal’ und seinen Unstimmigkeiten transparenter werden soll. Zum Zweck einer
ersten Anndherung wird in knapper Form auf die richtungweisenden Ansdtze der
Zeittheorie eingegangen und ein grundliegender Uberblick tber den Forschungsstand
gegeben. Dabei ertffnen sich jedoch gerade die Schwierigkeiten, die sich beim Versuch
ergeben, 'Zeit' zu erkldren, und dies so eindringlich, da3 sich fur die geplante
Uberblicksartige Synopse vielmehr die Pointierung eben dieser als etwaiger Ergebnisse
anbot: Auf die Frage Was ist Zeit? tun sich weniger eindeutige Antworten auf als zentrale
Ausweglosigkeiten, die die Unmoglichkeit des Unternehmens einer universalen

Zeiterklérung andeuten.

So wird der folgende Kurziberblick tber die Zeitforschung zu einem Uberblick tber die
Hindernisse derselben. Die dabei vorgenommene Dreitellung erschien as die
umfassendste, um die zentralen Problemstellen in den Blick zu ruicken. Ihr kann jedoch
bereits eine basale Hurde vorweggeschickt werden, die des unvermeidlichen Zirkels: "Wer
sich mit dem Problem der Zeit beschéftigt, stoft auf ein Problem, das sich &hnlich vielen
prominenten Problemen des Denkens stellt. Wie die Theorie des Bawul3tseins bereits ein
denkendes Bewuldtsein voraussetzt, die Theorie der Gesellschaft bereits eine Position
innerhalb der Gesellschaft einnimmt, die Geschichtswissenschaft mit ihrer historischen
Bedingtheit konfrontiert wird und die Hermeneutik Verstehen voraussetzt, um Verstehen

zU verstehen, ist das Denken der Zeit immer schon ein Denken in der Zeit."®

15 Nassehi 1993, 14f
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1.1 Was ist Zeit?

Wer an Zeit denkt, denkt moglicherweise an die 'aul(ere’ Zeit des Universums als Zeit
kaum begreifbarer Weite oder an den kosmogonischen Zirkel der Wiederkehr, wie manihn
aus dem Mythos kennt, an die Kreishahnen von Erde und Mond, an die Gezeiten, an die
Jahreszeiten oder den menschlichen Rhythmus des Schlafens und Wachens; vielleicht
denkt er an den Zeitpfeil, der das stetige Fortschreiten der Zeit ohne Mdglichkeit auf
Rickkehr veranschaulicht; an die Erstreckung der Zeit in Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft, an Erinnerung und Erwartung oder an eine transzendente Achronie;
moglicherweise denkt er an die Tellung von Arbeitszeit und Freizeit, an Zeitplanung,
Termine und Uhrzeiten; an schnell vergangene gltickliche Stunden und die nicht enden
wollende Wartezeit beim Zahnarzt: das Begriffsfeld der Zeit hat viele Facetten.

Differenziert man zunachst zwischen dem Zeitlichen und dem 'Ewigen’, so ist bereits der
vermeintlich zeitlose Bereich ausgeklammert, und man st0% im Hinblick auf den
verbleibenden 'Rest’ auf die Aristotelische Beobachtung, "da? ohne Bewegung und
Veranderung Zeit nicht ist"'®. Hiermit kann in der Antike das Konzept der Dynamik in das
Wirklichkeitsdenken Einzug halten: Alles befindet sich in kontinuierlichem Flul3 der
Bewegung und Verédnderung. Aristoteles (384-322 v. Chr.) verweist jedoch gleichsam
darauf, dal3 die Zeit nicht mit Bewegung in eins zu setzen ist, denn diese kénne schneller
oder langsamer ablaufen, die Zeit selbst jedoch nicht: 'schnell' oder ‘langsam' werden ja
gerade durch die Zeit bestimmt. So kommt der Denker zu dem ersten Schiuf3: "Entweder
ist die Zeit gleich Bewegung, oder sie ist etwas an dem Bewegungsverlauf. Da sie nun aber

gleich Bewegung eben nicht war, so muf sie etwas an dem Bewegungsverlauf sein."!’

Sodann konkretisiert er seine Ausfihrungen. Dal3 Zeit vergeht, ist an der Bewegung, somit
an der Verdnderung erkennbar. Verdnderung impliziert, dal3 es ein 'davor' und ein 'danach’
gibt. "Und wir sagen dann, dal3 Zeit vergangen sei, wenn wir von einem 'davor' und einem
‘danach’ bei der Bewegung Wahrnehmung gewinnen."'® Also ist die Zeit die "Mefizahl von

16 Aristoteles 1987, 209 (Physik IV, 219a)
17 Aristoteles 1987, 211 (Physik 1V, 219a)
18 Aristoteles 1987, 211 (Physik IV, 219a)
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Bewegung hinsichtlich des 'davor' und 'danach™!® oder: die MefRzahl der 'Jetzte!, die
kontinuierlich einander folgen. Denn das Jetzt ist die Grenze zwischen ‘davor' und ‘danach’;
es "bildet den Zusammenhang von Zeit, ... es hdt ja die vergangene und zukinftige Zeit

zusammen."?°

Damit ist eine basale Identifikation des Zeitphanomens gegeben: Zeit kann bis heute im
Aristotelischen Sinn ganz algemein as Ordnungskategorie, als Struktur der Materie
definiert werden, welche die Relation von Ereignissen zueinander ausdriickt. Insofern ist
bei Aristoteles eine Erklarungsgrundlage zu finden, die einen Ausgangspunkt fir alle
welteren Zeitmodelle darzustellen vermag: Zeit mit Veranderung zu assoziieren. Zugleich
verstrickt sich jedoch Aristoteles bereits in Ausweglosigkeiten, und nicht anders ergeht es

den ihm nachfolgenden Denkern.

Um die folgende Darstellung und Diskussion grundlegender Zeitkonzepte aufzulockern
und in einen gewinnbringenden argumentativen Rahmen zu stellen, werden diese nicht
jeweils an einem Stiick abgehandelt, sondern, dem jeweiligen Fokus des Kapitelabschnitts
angepaldt, in aufeinander rekurrierenden Einzelschritten vorgestellt. Namen wie
Aristoteles, Augustinus oder Husserl werden also an verschiedenen Stellen Erwahnung
finden, so dal3 ihre Konzepte aus unterschiedlichen Perspektiven beleuchtet werden
koénnen. Zum Ende des Kapitels " Spurensuche" werden sich die Konzepte wieder zu einem
jewells Ganzen zusammengefugt haben. Auf diese Weise kann es auch gelingen, einzelne
Aspekte der Theorien gezielt einander gegenlberzustellen, ihre Validitét synoptisch zu
beurtellen und wiederholt auftauchende Schwachstellen in  der Theoriebildung
herauszufiltern.

1.1.1 Gefangen in metaphysischen Denkmustern

Es bietet sich an, fur den Moment bei Aristoteles zu bleiben. Seine Zeitbetrachtungen sind

nicht nur die ersten, die die Zeit systematisch einzuordnen suchen, sondern sie bilden dabei

19 Aristoteles 1987, 213 (Physik 1V, 219b)
2 Aristoteles 1987, 227 (Physik 1V, 222a)
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zugleich die Grundlegungen metaphysischen Zeitdenkens®. Noch bevor Aristoteles Zeit
mit Bewegung in Verbindung bringt, stellt er eine metaphysische Kernfrage: Gehort Zeit
zum Seienden oder zum Nichtseienden???. Was ist das wirkliche Wesen der Zeit, ihre

physis?

Die traditionelle Ontologie bestimmt Sein als ousia®®, d.h. Seiendes wird in Rekurs auf
einen bestimmten Zeitmodus — den der Gegenwart — gedacht: "Gegenwart ist Evidenz
schlechthin, und kein Denken scheint auRerhalb ihres Elementes gegeben."?* Nun kann
man folgendes Denkexperiment anstellen: Wird Zeit aufgrund der Anwesenheit des 'Jetzt'
as Seiendes definiert, so ergibt sich das Problem der Einordnung von Vergangenheit und
Zukunft, die nicht mehr bzw. noch nicht sind, trotzdem aber Teile der Zeit darstellen. Wird
umgekehrt Zeit gemél der Nichtanwesenheit von Vergangenheit und Zukunft as
Nichtseiendes definiert, so stellt sich die Frage nach der Einordnung des Jetzt-Moments,
welcher aufgrund seiner Seiendheit nicht als Nichtseiendes eingeordnet werden kann und

insofern nicht Zeit sein kann.

Diese erste Aporie |&/% sich jedoch schnell als Scheinaporie entlarven, da selbst die
Unmdglichkeit der Einordnung von Zeit in metaphysische Kategorien hier noch 'zu
metaphysisch gedacht ist. Bel Aristoteles findet sich bereits ein Hinwels as Spur dessen,
was sogleich aus dieser Unldsbarkeit heraus, doch hinein in eine neue fihren wird: "Von
der Zeit dagegen sind die einen Teile schon vortber, die anderen stehen noch bevor, esist
keiner, und das, wo sie doch teilbar ist. Das 'Jetzt' ist aber nicht Teil..."?®. Spéter folgt die
Begrindung: "Das Jetzt ist aber auf Grund der Tatsache, dal3 das Sich-fort-Bewegende

eben bewegt ist, je ein anderes."?®

und "jede Linie [&3 sich immer noch teilen”, "der Grofie
nach genommen gibt es (ein Kleinstes) nicht." 2’ Das bedeutet, daR die Anwesenheit des
Jetzt, die im Alltag selbstverstdndlich scheint, mit der logischen Methode dekonstruiert

werden kann. Das 'Jetzt' kann somit nicht zum Seienden gehéren, so wie gerade gedacht.

2L Dies hat vor allem Heidegger betont, vgl. Derridain Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993
2 ygl. Aristoteles 1987, 203 (Physik IV, 217b)

2 gr.: Anwesenheit

24 Derridain Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993, 242

% Aristoteles 1987, 205 (Physik 1V, 218a)

% Aristoteles 1987, 217 (Physik 1V, 220a)

27 Aristoteles 1987, 217 (Physik 1V, 220a)
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Aber kann es dann zum Nichtseienden gehoren, wie Aristoteles daraus schliefst? Mit dem
metaphysischen Grundgerust legt Aristoteles zugleich die Unstimmigkeiten desselben an,
jedoch ohne diesen selbst auf den Grund zu kommen. Denn wird das Seiende
ausschliefdich mit Anwesenheit verknupft, handelt es sich beim 'Jetzt' um eine Kategorie
zwischen Sein und Nichtsein; inmitten beider Modi erdffnet sich eine Art Ril3, der sich
lediglich als Gestalt beschreiben &3, die beide Modi transzerdiert.

Just an dieser Transzendenz, die Jacques Derrida schlicht als "seltsamen Raum"%®
bezeichnet, kniipft auch dieser sein Denken an, das zwar selbst keine Zeittheorie en detail
hervorbringt, jedoch zumindest ein neues Denken der Zeit impliziert und dessen

Grundlinien skizziert?®

. Die seltsame Doppelbedingung des 'Jetzt' beschreibt Derrida als
etwas, das sich "nicht in dem Gegensatz Anwesenheit und Abwesenheit oder Sein und
Nicht-Sein denken 18R3t."%° Es handelt sich um eine Art Spur®!. Das Denken dieser Spur
(gramme) unternimmt Derrida in Rekurs auf Heideggers Spur des Unterschieds. Sowonhl
fur die Spur als auch fur die Zeit gilt, dal3 keiner ihrer Teille mehr daist, wenn ein néchster
folgt, daihr Wesen im stéandigen VorUbergehen besteht: "Die Spur entsteht als ihr eigenes
Erloschen. Der Spur eignet, sich selbst auszuldschen und das selbst zu entziehen, was sie
as Anwesenheit erhalten kénnte. Die Spur ist weder sichtbar noch unsichtbar."®? Damit
vermittelt die Spur kontinuierlich zwischen der Vergangenheit und der Zukunft: Sie ist das
aus der Vergangenheit 'Ubriggebliebene’ und verweist zugleich auf das Folgende. Das
Denken der Spur impliziert, dal3 es keine singuldre, origindre Gegenwart geben kann,

sondern daf? es sich um eine Kontinuitédt des Verweisens handeln muf3.

% Derrida 1988, 31

2 Der franzosische Philosoph Jacques Derrida (*1930) entwirft ein Denken, das die zeitgendssische Wissenschaft als
'‘postmodern’ resp. 'poststrukturalistisch’ etikettiert. Derridas Gedanken zur Zeitproblematik in enger Auseinandersetzung
mit Husserl, Heidegger, Hegel und Aristoteles spiegeln ein basales Strukturmodell, dessen Spur sich in auch anderen
Anwendungsbereichen nachzeichnen 183, wie bspw. in der Semiotik, der Hermeneutik oder der Ethik. Sein
Ausgangspunkt liegt in der Einnahme einer Perspektive der déconstruction als 'neuer’ Art des Auffassens und Verstehens.
Sie fordert, die différance zu bedenken, welche sich zwischen zwei Differenzen (etwa An- und Abwesenheit) auftut.
Somit steht die différance fur das nicht zu Bezeichnende, das iber metaphysische Kategorien hinaus verweist. Das
Derridasche Denken zeichnet sich durch einen konsequenten Negativismus aus. Er stellt das Fundament der Metaphysik
in Frage, indem er die durch sie gleichsam hervorgebrachten Aporien pointiert und dies zum Anlaf3 nimmt, ein neues
Verstehen zu fordern, das sich auf die verschiedensten Anwendungsbereiche, wie etwa den oben genannten, auswirken
mui3 (ausfihrlicher zur différancevgl. etwa Derridain Derrida 1988, 29-52 sowie Abschnitt 1.222 dieser Arbeit).

% Derridain Rétzer 1986, 85

8L ygl. auch Derridain Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993 oder Derrida 1993

%2 Derridain Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993, 278
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Mit Derrida mul die Aristotelische Schluf3folgerung von Zeit as Nichtseilendem revidiert
werden und dies alein aufgrund der konsequenten Weiterfuhrung Aristoteles eigener
Gedanken: Zeit ist nicht — und somit ist sie auch nicht das Nichtseiende — sondern Zeit
verweist. Damit entzient sie sich jeglicher Determination mit Hilfe metaphysischer

Kategorien.

Es handelt sich hier um Grenzgénge des Zeitdenkens sowie des metaphysischen Denkens
Uberhaupt. Nur ein Paradigmenwechsel im Kuhnschen Sinne konnte weiterfiihren, doch
den vermag die Wissenschaft nicht zu leisten: Die Metaphysik vollends zu verwerfen stellt
eine Unmdglichkeit dar; es kann kein ganz neues Denkparadigma geben. Der Mensch
scheint in diesem Begriffss und Denkfeld 'gefangen’, denn letztlich bleibt alles
metaphysisch, was sein Denkvermogen hervorbringen kann: In Kategorien der
Abwesenheit kann er nicht denken; gleichsam wéare jedes inhatsvolle Denken der
Abwesenheit nur eine negative Modifikation der Anwesenheit. Es bedirfte hier einer

Erklarung, die die Metaphysik nicht zu leisten vermag, daihr die Begriffe fehlen.

So wird das Denken der Spur bel Derrida zur Spur einer Art postmetaphysischen Denkens,
welches — im Rahmen der (metaphysischen) Moglichkeiten — auf ein die Metaphysik
transzendieres Denken verweist (und mehr als verweisen auch nicht kann) und sich somit
gleichsam in einem die Moderne Uberschreitenden, poststrukturalistischen Denkhorizont
bewegt. Die Metaphysik kann nicht ‘verworfen' werden oder as 'Uberholt' gelten;
gleichsam enthalt sie aber in sich, als Konsequenz des ihr eigenen Denkens, bereits den
Verwels darauf, dal3 es 'etwas jensaits ihrer geben mul3, dal3 sie auf etwas anderes als sich
selbst verweisen mul3, dal3 es in ihr bereits eine Spur der Spur gibt. Demgemald vermerkt
Derida: "Die Uberschreitung der Metaphysik erfordert die Inschrift einer Spur in den
metaphysischen Text, als Hinweis nicht auf eine andere Anwesenheit oder andere Form
von Anwesenheit, vielmehr auf einen ganz anderen Text."*® Die Spur ist etwas, "was sich

der Herrschaft entziehen soll. Allein die Anwesenheit beherrscht sich."**

33 Derridain Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993, 278
3 Derridain Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993, 278
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Aus dieser Perspektive 18 sich die Ausgangsfrage "Was ist Zeit?' Uberhaupt nicht
beantworten. Es |&fd sich lediglich etwas entgegnen, das nicht Antwort, nur Verweis sein
kann, ndmlich, dal? die Frage neu gestellt werden mul3. Dafr fehlen jedoch die Begriffe, so
daf3 es reichen muf3, sich —in Heideggerschem Sinn — mit der Erkenntnis 'Zeit (ist) nicht'

Zu begntgen.
1.1.2 Die 'Theorie des anderen'

Eine neu gestellte Frage konnte lauten: "Wodurch macht sich Zeit bemerkbar?. Wenn Zeit
auch nicht selbst (ist), so geht sie doch zumindest mit Bewegung, mit Veranderung, mit
Seiendem einher. Zeit zeigt sich immer as "Zeitlichkeit von etwas'®. Sie kann ds
"Struktur des Daseins*® aufgefaldt werden, so daR Seiendes mit Zeit verkniipft ist, indem
es — je nach Sichtweise — entweder in ihr entsteht oder sie erst hervorbringt. Die Spur
dieser Uberlegung findet sich bei Aristoteles: "Was aber die Zeit nie und nirgends umfaft,

das war weder, noch ist es, noch wird es sein."%’

Da die Zeit nicht mit metaphysischen Kategorien zu fassen ist, wird sie in ihrer 'reinen’
Form prinzipiell unbeschreibbar: Ihre Art von (Sein) as ihre Art sich zu zeigen, ist eine,
die sich an das metaphysische Sein heftet. Zeit zu erklaren bedeutet demnach, das Sein
erklaren zu wollen, Verdnderung, Bewegung, Prozef erkldren zu wollen. Es bedeutet, das
zu erkléren, das in der Zeit ist. Somit wird eine Theorie der Zeit immer zu einer Theorie
des Seins oder der Veradnderung, der Bewegung, des Prozesses. Eine 'reine’ Theorie der

Zeit kann es nicht geben.

Auch von einem anderen Standpunkt aus muf3 man zu diesem Ergebnis kommen. Das
Attribut 'rein’ impliziert eine Objektivitét, die eine vom Subjekt versuchte Beobachtung
nicht leisten kann. Diese Pramisse wird insbesondere durch den Radikalen
Konstruktivismus in den  Vordergrund gestellt, der den  menschlichen
Wahrnehmungsapparat als autopoietisches System vollsténdig an seine Selbstreferenz

%5 Nassehi 1993, 16
% Derridain Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993, 239
87 Aristoteles 1987, 225 (Physik 1V, 222a)
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gebunden modelliert. Wahrnehmung entsteht in diesem System ausschliefdlich durch die
Synthese systeminterner kognitiver Schemata. So bleiben alle Aussagen des
Wahrnehmenden subjektspezifisches Erleben. Objektivitat kann dabel nur die Rolle eines
K onstrukts annehmen, das sich jenseits der menschlichen Zuganglichkeit befindet.®® Eine
Zeittheorie erklart auch aus dieser Perspektive niemals die Zeit 'selbst’. Sie kann lediglich
eine beobachtete Zeit erklaren.

Zeit und BewuRtsein

Ausgangspunkt fir jede Zeiterklarung bleibt damit immer das menschliche Bewul3tsein.
Diese Erkenntnis findet sich bereits bei Augustinus (354-430). Ahnlich wie 700 Jahre
zuvor Aristoteles interessiert auch er sich fur das Wesen der Zeit, ihr Sein oder Nichtsain:
"Wie kommt also jenen zwel Zeiten, der vergangenen und der zukinftigen, Sein zu, da
einerseits das Vergangene nicht mehr ist und andererseits das Zukiinftige noch nicht ist?°
Auch das Sein der Gegenwart scheint nicht eindeutig, da "der Grund seines Seins doch nur

darin besteht, daf? es sogleich nicht mehr dasein wird"*°. Die Zeit "strebt zum Nichtsein"*.

Das 'Nichtsein' der Zeit zieht die Unmdglichkeit ihrer Erklarung nach sich. Anders as
Aristoteles, der Zeit sodann as "etwas an der Bewegung' bestimmt, windet sich
Augustinus aus der Aporie, indem er eine bis dato nicht gekannte Richtung einschlégt:
"Das jedoch ist jetzt deulich und klar: weder Zukiinftiges noch Vergangenes ist. Diese
Besonderheit der Zeit verfehlt man, wenn man sagt: es gibt drei Zeiten, die vergangene, die
gegenwartige und die zukinftige. Zutreffend kdnnte man vielleicht sagen: es gibt drei

Zeiten, namlich Gegenwart von Vergangenem, Gegenwart von Gegenwértigem und

38 Die Grundlagen konstruktivistischen Denkens sind, wenn man so will, bereits durch die Schule von Pyrrhon im 4. Jh.

v.Chr. glegt worden. Die sog. Skeptiker waren der Auffassung, dal? die menschlichen Sinne unféhig seien, die
‘Wirklichkeit' zu erfassen. Spéter zerstérte Kant mit der "Kritik der reinen Vernunft" die Hoffnung auf eine 'objektive
Erkenntnis der ontischen Welt und kann damit ebenfalls zu den Vorbereitern des Konstruktivismus gezéhlt werden. Was
unter dem Deckmantel dieses Terminus seit den 70er Jahren an Bedeutung gewinnt, ist bereits seit den 50ern in

Entwicklung, wie bspw. G. Kellys Psychologie der personlichen Konstrukte von 1955. 1970 verfaldt der chilenische
Biologe H. Maturana die Biology of Cognition und gilt seitdem (neben v. Glasersfeld aus der "philosophischen Ecke") as
M itgrinder des Radikalen Konstruktivismus. Seit den frilhen 80ern kommen konstruktivistische Theorieangebote aus
ihrer Randstellung heraus und werden populér (einfiihrende Texte: Merten u.a. (Hrsg.) 1994; Gumin/Meier (Hrsg.) 1998).

%9 Augustinus 2000, 25 (conf. 11, 17)

40 Augustinus 2000, 25 (conf. 11, 17)

41 Augustinus 2000, 25 (conf. 11, 17)
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Gegenwart von Zukinftigem. Denn diese drel Zeiten sind gewissermalen in der Seele da:

anderswo aber sehe ich sie nicht."*?

Augustinus 16st das Problem, indem er einen 'Ort' findet, wo Zeit scheinbar doch 'ist": die
Seele. Damit verlegt er den Schwerpunkt seiner Zeitbetrachtung auf eine
phanomenologische Perspektive: Zeit ist nur aus subjektiver Sicht, somit Uber das

Bewultsein, zuganglich, ansonsten bleibt sie unbeobachtbar.

Durch das Konzept der dreifachen Gegenwart kann Augustinus im Anschlul® auch der
Zeitmessung auf die Spur kommen, die, wie erwahnt, ebenfalls ein Problem darstellt, denn
es |83t sich nicht messen, was nicht (mehr oder noch nicht) ist. Die dreifache Gegenwart
der Seele ist vorstellbar als ihre "Erstreckung"*3: Auch wenn Vergangenheit und Zukunft
nicht sind, existieren in der Gegenwart zumindest ihre Qualitdten. Gedanklich kann man
auf das Nichtgegenwaértige rekurrieren, denn Vortbergehendes hinterla3t einen Eindruck in
der Seele; gleichwohl kann Zukinftiges erwartet werden. Die jeweilige Lange oder Kirze
der Zeit determiniert sich durch den Eindruck in der Seele, die Ausdehnung der Zeit ist die
Seele selbst. Daher kann Augustinus zu dem Schluf3 kommen: "In dir, mein Geist, messe
ich die Zeiten."**. Gemessen wird dabei nicht etwas AuReres, 'Tatsichliches, sondern die

Erinnerung bzw. Erwartung desselben.

Wahrend vor Augustinus Zeit hauptsachlich in einem kosmologisch physikalischen Sinn
behandelt wird, stellt dieser die Perspektive des Geistig-Seelischen auf die Zeit als erster in
den Vordergrund*® und macht mit dem Konzept der dreifachen Erweiterung der Gegenwart
einen ersten Schritt in Richtung phanomenologischen Zeitdenkens, auf den éter immer
wieder rekurriert wird. Als prominentester Fortfuhrer der Augustinischen Gedanken kann
Edmund Husserl (1859-1938) gelten. Direkt zu Anfang seiner "Vorlesungen zur
Phanomenologie des inneren Zeitbewuldtseins' (1928) hebt er hervor: "Der erste, der die
gewaltigen Schwierigkeiten, die hier liegen, tief empfunden und sich daran fast bis zur
Verzweiflung abgemiht hat, war Augustinus. Die Kapitel 13-28 des XI. Buches der

42 Augustinus 2000, 35 (conf. 11, 26)
43 vgl. Augustinus 2000, 47 (conf. 11, 33)
4 Augustinus 2000, 47 (conf.11, 36)
% vgl. Horn in Der blaue Reiter 1997, 99
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Confessiones mufd auch heute noch jedermann grindlich studieren, der sich mit dem
Zeitproblem beschéftigt. Denn herrlich weit gebracht und erheblich weiter gebracht as
dieser grof3e und ernst ringende Denker hat es die wissensstolze Neuzeit in diesen Dingen

nicht."4®

Husserl*’ systematisiert die phanomenologische Perspektive und gibt ihr ihren Namen. Er
kennzeichnet sie methodisch durch zwei zentrale Reduktionen, die phénomenologische
und die transzendentale. Die ontische Welt bleibt in der Phdnomenologie nur indirekte
Bezugsebene, wird nur dann zu ihrem Gegenstand, wenn sie sich im Bewuldsein in
irgendeiner Weise kongtituiert. Erst der spate Husserl flgt die zweite Epoché hinzu, die
vom empirisch Auszusagenden auf das reine Wesen reduzieren, die wesersméaldigen
Funktionen unseres Bewul3tseins quas 'gereinigt’ von allen individuellen Besonderheiten
denken will. Dies ist die Ebene der Reflexion Uber das Wesen der (‘reinen’) Erkenntnis
selbst. Husserl ist es auf dieser Ebene nicht mehr um die Wahrnehmung des
Wahrgenommenen zu tun, sondern um die Wahrnehmung der Wahrnehmung selbst, so dal3
die Ekenntnisbedingungen zum Untersuchungsgegenstand werden. Die Phanomenologie
entwickelt sich hier zur Transzendental philosophie, deren Reflexionsmethode das Bewulite

auf die Bedingungen seiner Moglichkeit im Subjekt tbersteigt.*®

Husserls "Vorlesungen: Zur Phdnomenologie des inneren Zeitbewulltseins' stellen ein
vielzitiertes Hauptwerk zum Thema Zeitbewultsein dar. Husserl verdeutlicht darin
zunéchst, dal3 die phanomenol ogische Epoché erfordert, die objektive Zeit auszuklammern:
Zeit mit der phanromenologischen Methode zu betrachten, heildt — mit Augustinus — sie zu
betrachten, wie sie sich im Bewultsein darstellt. Seiner transzendentalen Epoché folgend
geht Husserl jedoch Uber die Augustinische Konzeption hinaus, indem er nicht mehr nur
die Zeitwahrnehmung durch das Bewul3tsein zum Gegenstand macht, sondern auch dessen
eigene Zeitlichkeit und damit die Funktionsweise des Bewul3tseins selbst: Das Bewultsein,
das Zeit beobachtet, tut dies in der Zeit und ist selbst zeitlich.

“® Husser| 1980, 2

47 Literaturhinweis zu den folgenden Absétzen: Fraisse 1985, Husserl 1980, Nassehi 1993, Pieper 1993, Prechtl 1991,
Schaltenbrand in Zoll 1988, Sommer in Der blaue Reiter 1997, Stanko/Ritsert 1994

%8 Husserls teilweise definitorische Unklarheiten verleiten dabei haufig zum MiRverstandnis einer psychologischen
Klérung. Jedoch gilt: "Die phénomenologische Fragerichtung zielt darauf ab, das 'ldeale’, wie es auch die logischen
Gesetze reprasentieren, in Beziehung zu einem Bewul3tsein zu setzen, das ihm korrespondiert.” (Prechtl 1991, 28)
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Husserl fuhrt zur Untersuchung des Zeitbewul3tseins drei Begriffe ein: Urimpression,
Retention und Protention. Auszugehen ist von der Urimpression als Sinneseindruck, der
einem zeitlichen Jetzt, einem gegenwartigen Moment entspricht. Die Urimpression wird in
der Folge zur Retention: "Jedes aktuelle Jetzt des Bewul3tseins unterliegt aber dem Gesetz
der Modifikation. Es wandelt sich in Retention von Retention und das stetig. Es ergibt sich
demnach ein stetiges Kontinuum der Retention derart, dal3 jeder spétere Punkt Retention ist

fUr jeden friheren."*

Die Urimpression prasentiert sich mit einem Maximum an Eindrtcklichkeit, dagegen ist
der Bewul¥tseinsinhalt, der nicht mehr urimpressional erlebt wird, blasser als sein jlingerer
Nachfolger und kann in verschiedenen Abstufungerr® existieren. Husserl spricht auch von
"primérer Erinnerung” und "Reproduktion von Zeitobjekten (sekundare Erinnerung)” °2. Er
veranschaulicht dies am Beispiel einer Melodie: Nach seinem Erklingen wird ein Ton noch
fir eine gewisse Zeitspanne as gegenwértig wahrgenommen bzw. erinnert. Diese
Retention reicht jedoch nicht aus, um eine komplette Zeitwahrnehmung zu schaffen: Die
primére Retention mufld erganzt werden durch die Fahigkeit eines sekundéren
Erinnerungsprozesses, der uns gestattet, vergangene Ereignisse in unserer Vorstellung zu
vergegenwartigen. Dieser Prozef3 der Rickerinnerung verlangt die Stapelung von
Erinnerungen, die weit Uber die gegenwértige Retention hinausgehen. Die primére

Retention stellt nur eine Art 'DreiminutenGedéachtnis dar.

Das retentionale Bewuldtsein ermdglicht nun gleichsam eine Erwartungsperspektive, die
Protention. Analog zu den Vergangenheit konstituierenden Retentionen bezeichnet die
Protention eine Art umgekehrter Retention. In der Protention erwartet das Bewultsein neue
gegenwartige Bewultseinsakte. Jedoch dirfen Protention und Erwartung auch nicht als
identisch gedacht werden, denn wéhrend Erwartung intentional, inhaltsvoll und doch
gewissermalden zeitlich begrenzt ist, stellt die Protention eher ein inhaltlich unbestimmtes

Kontinuum dar, das sich bisins Unendliche erweitert.

4 Husser| 1980, 24
%0ygl. Husserl 1980, 40
51 Husserl 1980, 27f
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Zwischen Urimpression, Retention und Protention besteht eine standige Verknupfung, die
BewuRtseindeistung vollzieht sich in einem "bestdndigen FluR™% "Da mehrere
aufeinanderfolgende Tone eine Meodie ergeben, ist nur dadurch moglich, dal3 die
Aufeinanderfolge psychischer Vorgénge sich '‘ohne weiteres zu einem Gesamtgebilde
vereinigt.”® In der physischen Wirklichkeit existiert zwar immer nur der gerade
gegenwartige Ton der Melodie, wir horen aber zugleich auch eine Folge von Tonen. Die
erlebte Gegenwart des Bewul3tseins ist demnach kein blof3er Punkt, sondern eine gewisse —
Augustinische — Erstreckung, die Raum fir mehr bietet als einen einzigen Inhalt und die in
kontinuierlichem Fluf3 begriffen ist. Das Gedachtnis spielt hierfir eine zentrale Rolle.

Dabei ist diese ausgedehnte Gegenwart nicht strukturlos, dennin ihr bleibt der Unterschied
von Friherem und Spaterem erhaten: "Die Entstehung des Zeitbewultseins ist in dem
Bewul3tsein der Differenz zwischen den Positionen der aufeinanderfolgenden Impressionen
bezlglich der Impression, die ich gegenwartig erhalte, begriindet; eine Differenz, die schon
dadurch entsteht, dal3 ich mir bewuf¥ bin, dal3 diese Impressionen nicht ale gleichzeitig

existieren.">*

Zeitbewul¥tsein ist nun fir Bewultseinsleistung wesentlich: das Bewuldsein hat seine
eigene (Zeit-)Form, in der Inhalte kommen und gehen. "Das konkrete Bewul3tseinsleben ist
also bei Husserl ein mannigfaltig geschachteltes, vielféltig verflochtenes und mehrfach
gestuftes Geschehen. Zuunterst aber berunt es immer und notwendig auf der
fundamentalen Struktur des inneren Zeitbewufdtseins, die sich zusammenfligt aus

Urempfindung, Retention und Protention.">®

Neben der wichtigen Bedeutung von Zeit fir den Bewuftseinsakt hebt Husserl die
Intentionalitat des Bewuldtseins, seinen Leistungscharakter, hervor: Bedeutung ist nicht an
einem aulBeren Gegenstand abzulesen, sondern sie ist eine Leistung (ein "Akt") des
Bewul¥tseins (jedoch ungeachtet subjektiver Implikationen). Bewuftsein funktioniert
demnach als intentionale Bedeutungszuweisung, geht tber blofRe "Wahrnehmung' hinaus.

52 Husserl 1980, 19
58 Husserl 1980, 17
> Fraisse 1985, 14
55 Sommer in Der blaue Reiter 1997, 16
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Durch diese Sichtweise grenzt Husserl sich deutlich von der Kantschen Zeitkonzeption —
ich komme spéter dazu — ab: Im Unterschied zu Kant nimmt er Zeit nicht schlicht als
Apriori hin, sondern versucht, sie gerade aus der Perspektive des Bewuldtseins zu
erforschen. Die Intentioralitdt des Bewul3tseins tangiert die Zeiterfahrung, so dal3 diese
keine statische Vorbedingung sein kann, die unmittelbar aus der objektiven Zeit resultiert.
Damit kann sich das Individuum — innerhalb der objektiven Zeit — als temporale Einheit

mit eigenem Zeitbewufl3tsein begreifen.

Husserls Verdienst ist es, mit seiner phanomenologischen Ausarbeitung der zeitlichen
Bewul3tseinskontinuitédt die Einheit des Bewul3tseins theoretisch erklérbar zu machen. Laut
Nassehi gehdrt seine Theorie "zu den anspruchsvollsten und modernsten theoretischen

Losungen einer Beschreibung von Zeit"®®.

Husserl nimmt dabel die Augustinische
Konzeption der bewultseinsimmanenten Zeiterstreckung als Ausgangspunkt, um sie
gleichsam neu zu denken: Zeitbewul3tsein ist bei Husserl nicht mehr 'géttlich gegeben',
sondern wird mit Intentionalitét in Verbindung gebracht; entsprechend geht es nicht mehr
nur um eine blofRe Wahrnehmung der ‘auf3eren’ Zeit, sondern vielmehr um Zeitlichkeit als

Funktionsbasis des BewuRtseins selbst®’.

% Nassehi 1993, 51f

5 Weder Augustinus noch Husserl gehen jedoch naher auf die ontogenetische Entwicklung des menschlichen
ZeitbewuR}tseins ein. Das Zeithewul3tsein als Bewuf3tsein von Vergangenheit und Zukunft sowie deren Differenz zur
Urimpression ist dem Menschen keineswegs angeboren (oder mit Augustinus 'géttlich gegeben’). Es entwickelt sich in
den ersten Lebengjahren as Ergebnis von Anpassungsprozessen des Subjekts an die Umweltgegebenheiten. Neuere
Auffassungen (Piaget, Mead) unterstreichen diesbeziiglich den sozialen Charakter der Erreichung eines Zeitbegriffs, der
mit der Entwicklung des BewuRtseins einhergeht. Zentral fiir beide Prozesse scheint die Uberwindung des anschaulich-
egozentrischen Denkens, so dal? eine Trennung zwischen 'innen’ und 'auf3en’ vom Bewuf3tsein vollzogen werden kann.
Dazu auch Wendorff (1988, 50f): "Die Psychologie des Kindes hat inzwischen detailliert herausgearbeitet, wie sich das
Zeitbewul3tsein stufenweise nach einer Art Fahrplan bildet. Bis zur dritten Lebenswoche fehlt jedes Verhdltnis zu einer
deutlichen Zeitgliederung, in der dritten bis vierten Woche findet eine Anpassung der embryonal schon gegebenen,
endogenen Rhythmik an den 24-stiindigen Tag- und Nacht-Zyklus statt. In Verbindung mit Bewegung und dem
Wachstum geistiger Fahigkeiten kommt es nach einem Leben in reiner Gegenwart mit eineinhalb bis zwei Jahren zu
erster Erfassung von zeitlicher Reihenfolge und unterschiedlicher Dauer und einem deutlichen BewuRtsein vom Jetzt. Mit
drei Jahren beginnt die Gliederung des Tages in Funktionsabschnitte, mit vier Jahren der Aufbau eines Tages-Zeitgitters,
in das Geschehnisse eingegliedert werden. Mit flinf Jahren prégt sich das Kind Folge und Bedeutung der Wochentage ein,
bald danach wird es mit der Stundengliederung der Uhr vertraut und begreift die Phénomene Gleichzeitigkeit, Dauer und
Reihenfolge, etwa ein Jahr spater auch den linearen Charakter der Zeitachse Vergangenheit-Gegenwart-Zukunft und die
Bedeutung des Kalenders. Zwischen dem zehnten und zwdélften Lebensjahr kommt dieser Aufbau des Zeitbewuf3tseins zu
einem gewissen Abschlul3, und man kann von einem gereiften, fir die Lebensfihrung erforderlichen Zeitbewuf3tsein
sprechen.”
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Insbesondere durch Derrida®® hat nun Husserls Konzept der urimpressionalen Gegenwart
Kritik erfahren. Gemal3 seinem Denken der Spur muf3 Derrida die Vorstellung ener
exakten Simultaneitét von auf’erem Moment und innerer Urimpression hinterfragen und sie
as Illusion entlarven. Zwar nimmt Husserl durch die Redefinition des Prasenzbegriffs
Derridas Kritik in gewisser Weise vorweg, kann sie aber nicht konkretisieren: Prasenz ist
far ihn der "Urquellpunkt und eine Kontinuitét von Nachhallmomenten. Fur all das fehlen
uns die Namen."*® Derrida stellt dagegen sinngemaf fest: Wahrgenommen werden kann
nur, was zuvor bereits da ist. Zudem geht Husserl von ener intentionaen
Bewulitseinstétigkeit aus. Bewultwerdung als Vergegenwértigung einer Wahrnehmung
kann jedoch immer erst as Zweltschritt stattfinden. "Die Prasenz des Prasens, d.h. das Sein
der urimpressionalen Gegenwart bleibt dann aber notwendig ein Limesbegriff, sie ist nie
zu fassen, weil sie der retentional modifizierten Pr&senz als neue Présenz immer schon
vorweg ist."®® Der BewuRtseinsfluR als immanente Zeit funktioniert demnach nur mit
Verspétung hinsichtlich des objektiven Zeitlaufs®?.

Nassehi gibt zu bedenken, dal’3 Husserls Zeittheorie damit streng genommen eine solche
nicht mehr sein kann, denn wenn der Bewuldseinsflud "erst das ist, was Husserl die
immanente Zeit nennt, ist diese selbst ein aus einem nicht Zeitlichen Abgeleitetes.®? Somit
erscheint es naheliegend, eher von einer Bewuldtseingtheorie as von einer Zeittheorie zu

sprechen.
Zeit und Raum®®

Kann es dennoch eine Zeitdefinition losgel 6st von allem konkreten, materiellen Geschehen

geben, eine Theorie der Zeit, die ohne die Erklarung 'des anderen’ auskommt?

Wirft man einen Blick in Richtung physikalische Zeitforschung, so trifft man auf Isaac
Newton (1643-1727), der einen solchen Ansatz verfolgt. Seine Losl6sung der Zeit von real

%8 vgl. Derrida 1979

% Nassehi 1993, 54 zitiert Husserliana X:75

5 Nassehi 1993, 52f, in Rekurs auf Derrida 1979

51 1n Abschnitt 1.2.3 komme ich ausfiihrlich auf die Funktionsweise des Bewufitseins — auch in Rekurs auf Derrida — zu
sprechen.

62 Nassehi 1993, 54

8 Literaturhinweis zu diesem Abschnitt: Briggs/ Peat 1997, Ciompi 1988, Hawking 1993, Hawking 1996, Muth/Pfeil in
Feig/Erlinger (Hrsg.) 1986
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beobachtbaren Bewegungen fihrt in Verbindung mit der immer genauer werdenden
Zeitmessung zu einer Verabsolutierung der Zeit. Die Zeitdauer wird zur universellen
Konstante, zum eigenstandigen, eindimensionalen und gleichformigen Kontinuum. Diese
Konzeption hat den Vorteil, dal3 Zeit erstmals zu einer handhabbaren Rechengrof3e werden
kann, wodurch die Aufstellung physikalischer Gleichungen mdglich wird, die den Faktor
Zeit enthalten.

Newtons Auffassung kann sich in der Wissenschaft etwa 200 Jahre behaupten — in der
altaglichen Zeitvorstellung ist sie bis heute vorherrschend —, bevor sie von Einstein (1879-
1955) relativiert® wird. Denn in seiner ersten Relativitétstheorie von 1905 verdeutlicht
dieser, warum die Uberzeugung von einem universalen Zeitflul zugunsten derer einer
Zeitervielzanl  aufgegeben  werden mufl.  Messungen  ergeben:  Je  nach
Beobachterstandpunkt ist Zeit relativ, ein privilegiertes Bezugssystem gibt es nicht. Einzig
der raumzeitliche Abstand zweier Ereignisse bleibt fir alle Beobachter konstant. Um ein
Ereignis eindeutig festzulegen, sind demnach vier Angaben notwendig, es geniigen weder
nur die raumlichen Dimensionen noch die Zeitangabe alein. Ermdglicht wird die
Errechnung der vierdimensionalen Grof3e durch die Konstanz der Lichtgeschwindigkeit
(300 000 km/s).

Es handelt sich im Vergleich zu Newton um eine Verschiebung der absoluten Grof3e, mit
der Konsequenz, dal3 das Denkmodell der allgultigen Zeit durch das einer sich je nach
Beobachterstandpunkt relativ verhaltenden Zeit ohne privilegiertes Beobachtersystem
ersetzt werden muf3. Dies erschittert gleichsam die Vorstellung von Simultaneitdt: Was
dem Beobachter simultan erscheint, muf3 nicht tatséchlich simultan sein; die Fixierung von

Ereignissen mit Hilfe ihrer raumzeitlichen Werte ist hier mal3gebend.

5 Es stellt sich m.E. die Frage, ob sie auch revidiert wird: Handelt es sich tatsichlich um einen Paradigmenwechsel im
Kuhnschen Sinn, um die Abwendung von der klassischen Mechanik, oder lediglich um eine Weiterentwicklung bzw.
Ausdifferenzierung derselben? Zwar kann Einstein die Auffassung einer absoluten Zeit relativieren, setzt jedoch an ihre
Stelle die systemunabhéngige GrofRe des raumzeitlichen Abstands, die ihrerseits absoluten Charakter hat. Selbst die
Krimmung der Raumzeit unter Einflu von Gravitation im Universum 183t sich theoretisch nur in Abhéngigkeit eines
Bezugssystems beobachten. Dartiber hinaus war Einstein selbst noch von der Reversibilitét der Zeit Uberzeugt, obgleich
sein Modell der gekrimmten Raumzeit spater zur Annahme des Urknalls flhrte.
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Wourden in der speziellen Relativitatstheorie ausschlieRlich Inertialsysteme® zueinander in
Beziehung gesetzt, so sieht Einstein die fir sie geltenden Naturgesetze in seiner zweiten
Relativitétstheorie (1915) ebenfals auf beschleunigte Systeme anwendbar und kann
demnach auch Systeme unterschiedlicher Geschwindigkeit aufeinander beziehen. Das fuhrt
ihn zu dem Ergebnis, dal3 fir beschleunigte Systeme (in Relation zum Inertialsystem) ein
verlangsamter Zeitablauf gilt®®: Der Zeitablauf ist nur bei Systemen gleicher
Geschwindigkeit synchronisierbar, nicht aber bei Systemen, die sich zueinander langsamer
oder schneller verhaten. Diese Theorie bezieht sich allerdings weniger auf die
menschliche Lebenswelt als auf globale Dimensionen des Universums. Durch die Kraft,
die infolge von Gravitation auf einen beschleunigten Koérper einwirkt, wird die Zeit
deformiert. Raumzeit ist demnach nicht mehr as Gerade (analog zur Newtonschen Zeit) zu

denken, sondern sie krimmt sich unter Einflufd von Masse und Energie im Universum.

Neben Einstein hat auch die Quantenmechanik (die teils auf Einsteins Erkenntnissen
aufbaut) die Vorstellungen von Raum und Zeit beeinfluf¥. Doch im Unterschied zur
Relativitdtstheorie bezieht sich die Quantenmechanik nicht auf die Grofen des
Universums, sondern auf sehr kleine Dimensionen. Zentral ist hier die Heisenbergsche
Unschérferelation von 1925: Teilchen sind unter der Bestrahlung durch Lichtquanten nie
exakt auf Position und Geschwindigkeit zugleich festzulegen. Folglich lassen sich auch
Uber zukinftige Ereignisse keine exakten Aussagen machen, denn es verbleibt stets ein
letztes Element der Unbestimmtheit. So hat ein Teilchen nicht nur eine einzige Geschichte

— es |8 sich lediglich mit einer Unerdlichkeit von Wahrscheinlichkeiten umgehen.

Einsteins Relativitétstheorie gehdrt zu den sogenannten klassischen Theorien, denn sie

kommt ohne das Unbestimmtheitsprinzip aus. Zeitgenossische Physiker versuchen nun,

8 Systeme, die sich in Ruhe befinden oder sich mit gleichférmiger Geschwindigkeit aufeinander zu bewegen

8 Zur Veranschaulichung dieses Theorems wird héufig das "Zwillingsparadoxon" verwendet: Diese Theorie besagt, dal3
Uhren langsamer gehen, wenn sie einem Gravitationsfeld ausgesetzt sind. Entsprechend altert ein Zwilling, der sich in
einem Raumschiff um die Erde bewegt, weniger as sein Bruder, der wahrenddessen auf der Erde bleibt.
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beide Theorien in eine zu integrieren®’; wichtige Namen sind in diesem Zusammenhang
etwa Prigogine (*1917; Gebiet der Chaosforschung) und Hawking (*1942), der auf der

Suche nach der Formdl des Universums ist.

An dieser Stelle eine kurze Zusammenfassung: Es kann verschiedene Perspektiven auf die
Zeit geben, jedoch fihren sie ale zunéchst Uber das menschliche Bewul¥sein as
Beobachterfunktion. Somit wird eine ganz 'objektive’ Zeittheorie unmdglich. Von der
Beobachterperspektive ausgehend kann die Erforschung der Zeit entweder die
physikalische Komponente fokussieren (Bewegung der auferen Welt) oder die subjektive
(Zeit in der Seele, empfunden as qualitativ lang oder kurz, wie bei Augustinus) oder sich
an der Bewultseinsfunktion selbst orientieren (Erklérung des Bewul3tseinsflusses, Bsp.
Husserl). Dies impliziert, dal3 es sich eigentlich vielmehr um die Erklérung der jeweiligen
Phadnomene handelt und die Zeit zur Nebenbedingung wird. Bei Husserl und Augustinus
hat man es im Grunde mit Theorien der Wahrnehmung oder Bewuf3tseinsleistung zu tun.
Besonders deutlich wird dies mit der Derridaschen Kritik an Husserls Urimpression.
Betrachtet man die physikalische Seite, so mui3 die Auffassung einer absoluten Zeit, die
unabhéngig von Materie und Inhaten existiert, durch die einer relativistischen und vor
allem raumabhangigen ersetzt werden, nicht zuletzt als Méglichkeit, sich Uberhaupt einen
Erkléarungszugang zu ihr zu verschaffen. Unter dem Deckmantel der "Raumzeit" wird in

der physkalischen Zeiterforschung seither der Fokus besonders auf die globale

57 Die folgenden Ausfithrungen filhren aus dem Themenhorizont dieser Arbeit heraus, daher in aller Kiirze: Aus der
Zusammenfassung von Quantentheorie und Relativitdtstheorie resultieren laut Hawking zwel Mdglichkeiten: Entweder
hat die Zeit einen Anfang und ein Ende, oder das Universum hat gar keine raumzeitlichen Grenzen. Folgende Indizien
fuhrt Hawking dafiir an: 1929 wurde entdeckt, dal? ferne Galaxien sich von der Erde weg bewegen, was bedeutet: das
Universum expandiert. Auch mit der Relativitétstheorie kann man annehmen, da3 die Grofe des Universums nicht
konstant ist, sondern Kortraktionsbewegungen stattfinden. Wird eine gleichbleibende Expansionsgeschwindigkeit
unterstellt, so existiert das Universum etwa 18 Mrd. Jahre (die Erde existiert seit rund 4,5 Mrd. Jahren). Durch die alg.
Relativitétstheorie gelangt man zum Modell der gekrimmten Raumzeit, welche unvermeidlich zur Annahme von
Singularidten (Orte, an denen die Raumzeit endet und die somit auch nicht mehr durch physikalische Gesetze erklért
werden konnen) fuhrt. Hawking erweitert die Quantentheorie, durch das Konzept der imagindren Zeit, was ermdglicht,
wahrscheinliche Geschichten zu konstruieren und aufzusummieren. Reale Zeit bedeutet dann Konkretisierung
("Verstérkung") einer dieser Geschichten. Die imaginére Zeit verlauft rechtwinklig zur "realen” Zeit, d.h. sie kann mit
Dimensionen des Raums erschlossen werden. Daraus resultiert, dafd das Universum mdglicherweise weder einen Anfang
noch ein Ende hat; seine Form wird vorstellbar wie die Oberflache des Erdballs. Durch die Einfuhrung der imaginéren
Zeit kann man Singularitdten umgehen. Es entsteht das Modell einer unendlichen Zeit, analog der Form der
Erdoberfléche. Die drei Raumrichtungen und die imaginére Zeit wirden eine Raumzeit ohne Grenzen bilden. Fir die
Singularitéten spricht jedoch die Erkenntnis des 2. Hauptsatzes der Thermodynamik, daf? die Entropie im Universum mit
der Zeit wéchst, was seinerseits bedingt, dal3 das Universum nur seit endlicher Zeit existieren kann: Im Zustand der
maximalen Unordnung wird das Leben auf der Erde wahrscheinlich ausgeldscht. Hawkings Vorschlag ist nun, dai3 es
zwar Singularitéten gibt, dennoch eine Grenzenlosigkeit herrscht. Fir ihn stellt sich dabei aktuell de Frage, ob das
Universum ewig expandiert, oder ob es ab einem bestimmten Zeitpunkt wieder eine Kontraktionsphase gibt (vgl.
Hawking 1993 u. 1996 sowie Briggs/Peat 1997).



I Zeit der Begegnung — Spurensuche 29

Erforschung des Universums gelegt, so dal? es sich hier — zugespitzt in der von Hawking
formulierten Hoffnung, die alumfassende Formel zu finden — gewissermalen um
Grenzgange zwischen Physik und Philosophie handelt, getragen von dem Wunsch, endlich
das menschliche Sein, dessen Sinn und héhere Ordnung in ihrem Letztstlick zu begreifen.

1.1.3 Dialektik der Perspektiven auf die Zeit

Diese Aporie ist eng mit dem Problem der 'Theorie des anderen’ verbunden. Im Gegensatz
zum letzten Abschnitt soll hier aber eine Perspektive eingenommen werden, die erst auf
eben der Basis der 'Theorie des anderen' beleuchtet, dal? die untrennbaren Verkntipfungen
von Zeit mit Bewuldsein resp. mit ‘aul3eren’ Bewegungen zugleich in Konflikt stehen: Die
‘aul3ere’ und die 'innere’ Perspektive auf die Zeit bedingen einander; sie jedoch theoretisch

ineinander zu integrieren, scheint nicht moglich.

Aristoteles

Ich wende mich zundchst wieder der Erklarungsperspektive der Physik zu, aso dem
Konzept der 'auleren’ Zeit. Hier ist bereits klar geworden, dal3 ein Zugang zur Zeit ganz
objektiv nicht sein kann, sondern stets tber die Schwelle des Subjektiven fuhren muf3.
Auch Aristoteles kann sich dieser Pramisse nicht entwinden. Wenn auch nur am Rande, so
kommt er doch nicht umhin, wiederholt auf epistemologische Grundkategorien zu
rekurrieren: "Wenn wir selbst in unserem Denken keine Veranderung vollziehen oder nicht
merken, dal? wir eine vollzogen haben, dann scheint uns keine Zeit vergangen zu sein"®8;
"in alen Bereichen ist es so erfahrbar"®® (eigene Hervorhebungen). Zum Verhaltnis von
Zeit und Bewul3tsein: "Wenn das Dasein von jemand, der zdhlen kann, ausgeschlossen
wére, dann konnte auch unmdglich etwas sein, das gezahlt werden kann, also dann

klarerweise auch nicht Zahl" " (und somit auch nicht Zeit).

An dieser Stelle prasentiert sich jener fundamentale Hiatus, der Aristoteles letztlich in

seinem Versuch einer 'reinen’ physikalischen Zeiterkl&rung zum Scheitern verurteilt, well

8 Aristoteles 1987, 209 (Physik 1V, 218b)
% Aristoteles 1987, 231 (Physik 1V, 222b)
0 Aristoteles 1987, 233 (Physik 1V, 223a)
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er einen standigen Widerhaken bildet: die Erfordernis, auch in einer physikalischen
Zeiterkldrung den Umweg Uber das Bewuldtsein gehen zu missen. Im Gegensatz zu
Augustinus kann Aristoteles die Perspektiven der Vergangenheit und der Zukunft nicht
plausibel in seine Zeittheorie einbinden, denn diese sind unweigerlich an ein
wahrnehmendes und erinnerndes Bewul3tsein geknipft. In seiner Fokussierung auf den
Jetzt-Moment gelingt ihm lediglich eine Erkl&rung des 'vorher' und 'nachher".

Zeitgenossische Physik

Entsprechend hadern die Zeitmodelle der Physik bis heute mit dem Einbezug des
Bewul3tseins, wie sich anhand der Reversibilitétsproblematik in Verbindung mit den
Zetpfeilen veranschaulichen |&3t. Die Gleichungen der Newtonschen Mechanik — mit Zeit
als unabhangiger GroRe — sind ‘zeitumkehrbar’, was im 19. Jahrhundert zu der
Uberzeugung fiihrt, da es auf der fundamentalen Ebene der Grundgesetze der Materie
keine Zeitrichtung gibt. Erst die neuere Physik kann die Reversibilitét als Irrglauben
entlarven, was ihr mit Hilfe des Modells eines dreifachen Zeitpfeils gelingt’’: Der
thermodynamische Zeitpfeil, der kosmologische Zeitpfell und der psychologische

Zeitpfeils stehen in wechselseitiger Bedingtheit.

Der thermodynamische Zeitpfeil bezeichnet die Richtung des Zeitflusses entsprechend der
Richtung, in der die Entropie zunimmt. Diese Annahme ist plausibel, da es unendlich viele
Chaoszustande gibt, aber nur ungleich weniger Ordnungszustande’?. Die Entropie nimmt
kontinuierlich und irreversibel zu. Wirde sie in Richtung einer Reduktion streben, wére

kein biologisches Leben (mehr) moglich.

Der kosmologische Zeitpfeill weist den Zeitflu® in digenige Richtung aus, in der das
Universum sich ausdehnt. Diese Ausdehnung geht einher mit der oben beschriebenen
Zunahme der Entropie. Wirde sich das Universum bereits in der Kontraktionsphase

befinden, dann mifte der Zustand volliger Unordnung schon zuvor erreicht worden sein.

" vgl. Hawking 1993 u. 1996 sowie Briggs/Peat 1997
2 Man vergegenwartige sich etwa ein Puzzlespiel oder den Gegensatz einer heilen und einer zerbrochenen Tasse.
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Zu guter Letzt bedeutet nun der psychologische Zeitpfeil die Gerichtetheit der Zeit als
dieselbe Richtung, in der unserem Bewuf3sein entsprechend die Zeit fortschreitet: die
Richtung, in der wir Vergangenheit produzieren und erinnern, nicht aber die Zukunft.
Dadurch, dal3 es Leben gibt, kann darauf geschlossen werden, dal3 sich die Erde im
Zustand des Entropiewachstums befindet; gleichsam erinnert der Mensch Vergangenheit in

derselben Richtung, in der die Entropie zunimmt.

Dal3 also der Zeitpfell irreversibel in eine Richtung verléauft, kann durch die Existenz und
Wechselbedingung von mindestens drei Zeitpfeilen beschrieben werden: Die Richtungen
der Zeitpfeile bedingen sich gegenseitig. Dem psychologischen Zeitpfell kommt dabei,
nicht minder as den anderen Pfeilen, eine konstitutive Bedeutung zu. Wéhrend jedoch
zwischen Entropiezustand und Ausdehnung ein  physikalisch  nachweisbarer
Zusammenhang besteht, kann die Richtung des Bewul3tseinsflusses als Implikation des
psychologischen Zeitpfeils lediglich konstatiert, jedoch nicht physikalisch erklart und in
Beziehung gesetzt werden. Aus meiner Sicht bleibt sie gewissermal3en ein 'loses Element
innerhalb des physikalischen Modells.

Augustinus

In Gegentberstellung zu den Problemen der Physik erfolgt wieder der Blick auf die
bewultseainstheoretische Zeitperspektive. Wie erwdhnt, modelliert Augustinus Zeit als
dreifache Gegenwart und somit als Erstreckung innerhalb der Seele/des Bewulitseins.
Dadurch kann er gleichsam die Problematik der Nichtmef3barkeit von Nichtseiendem
umgehen: In der Seele hat die Zeit ihren Niederschlag und kann a's solcher — in Form von
Erinnerung und Erwartung — auch durch sie gemessen werden. Jedoch stellt sich die Frage:
Wie soll die Seele selbst Lange oder Kiirze messen, ohne einen Vergleichswert zu haben,
ohne sich auf auRere Markierungen zu stitzen, auf physikalische Veranderung?
Augustinus ist sich im klaren dariiber, dal3 es neben der innerseelischen Zeit eine 'aul3ere
Zeit geben mul3, da die gottliche Schopfung mit den geschaffenen Dingen begann, bevor

sie die menschliche Seele erschuf. Aber er vermag sie genausowenig gewinnbringend in
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seine Theorie zu integrieren, wie es ihm gelingt, die Zeitmessung ohne Anleihen bei der
‘auleren’ Zeit zu erklaren™. 'Auiere’ und innerseelische Zeit scheinen nicht miteinander

vereinbar.

Husserl

Auch Husserl gelingt die Integration 'aufl3erer’ Zeit in sein bewuftseinsmmanentes
Zeitmodell nicht — darauf wurde bereits in anderem Zusammenhang verwiesen’®: Seine
Zeittheorie ist zugeschnitten auf die unmittelbare Gegenwart as gewissermal3en
zweisaitigen (inneren und 'aul3eren’) Horizont. Das Denken einer Simultaneitét von 'realem'’
Geschehen und der Urimpression im Bewuf3tsein kann jedoch nicht haltbar bleiben, wenn
man Derridas Kritik an Husserl, in Verbindung mit den Funktionsmdglichkeiten des
Bewuldtseins, im Blick behdlt. An die Stelle der Husserlschen Konzeption riickt das
Denkmodell der Spur und damit gleichsam der unaufhebbaren différance zwischen realem
Quellpunkt und bewuf3tseinsimmanenter Reaktion darauf.

So stellt die Verbindung von ‘auRerer' und innerer Zeit auch bei Husserl einen
Problempunkt dar. Eine Richtigstellung der Beziehung beider Zeiten entzieht, wenn man
so will, dem Erklarungskomplex die logische Basis, sich Uberhaupt noch als Theorie der

Zeit ausweisen zu konnen.

Kant

Auch wenn es in diessm Zusammenhang den Rahmen ganz und gar sprengen wirde, in
aller Ausfuhrlichkeit auf den Kantschen ldealismus einzugehen, sollte hier doch ein
zumindest kurzer Rekurs auf Kant (1724-1804) ™ nicht fehlen, weil sich dadurch ein ganz
neuer Versuchsweg erdffnet, die Dialektik von Aul3enperspektive und Innenperspektive
der Zeit aufzulésen. Daher soll das zentrale Kantsche Zeittheorem in aller Knappheit
skizziert werden — ein sehr kleiner Kant-Ausschnitt also, just zu dem Zweck, das fur die

hiesige Argumentation passende Puzzle-Teil anzufihren.

3 Auf diese Augustinische Ausweglosigkeit verweist auch Ricoaur (1988, 1989, 1991); ich komme darauf zuriick.
"vgl.1.1.1.2, Absatz "Zeit und BewuRtsein”
8 Literaturhinweis zu Kant: Kant 1994, Jaspers 1957, Absitze bei Fraisse 1985, Ricoaur 1991, Stanko/Ritsert 1994
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In seiner "Kritik der reinen Vernunft" (1781) modelliert Kant Zeit as apriorische
Bedingung des Bewulidtseins, womit er zunachst einer validen Bericksichtung beider
Zeitperspektiven erstaunlich nahe zu kommen scheint. Fir Kant ist Zeit kein empirischer
Sachverhalt, keine Eigenschaft des Seins, sondern vielmehr dessen Vorstufe mit ordnender
Funktion. Wahrnehmung ist immer subjektiv, Raum und Zeit sind dabei aber apriorische
Ordnungsprinzipien aller erkennenden Subjekte, ohne die sinnliche Erfahrung nicht
moglich wére. Sie sind ‘reine’ Formen der Anschauung, die Kant von seinen "Kategorien™
als Regeln des Verstandes (Vernunft, Verstand, Sinnlichkeit, welche subjektives Urteilen

ermadglichen) unterscheidet.

Nun besteht in dieser Konzeption jedoch trotzdem eine Verbindung zum Sein, so dal3 Zeit
nicht im Newtonschen Sinn als vollig unabhangig gedacht wird. Sie wird as universelles
Wesensmerkmal zum apriorischen Rahmen subjektiven Erlebens. Veranschaulichend
formulieren Stanko/Ritsert: "Mit der Zeitform verhdt es sich wie mit den Regeln der Logik
und Grammatik. Ohne sie kdnnen wir keine Erfahrungen machen bzw. ausdricken. Sie
sind grundlegend."”® Jedoch, so muR angemerkt werden, stehen diese Regeln nicht fiir sich,
sondern resultieren eben erst aus dem menschlichen Bestreben, sich auszudrticken, gerade

so, wie eine als Apriori konzipierte Zeit ohne das Sein keine Funktion hétte.

Nun kann diese Konzeption dazu verleiten, Zeit aus psychologisch-biologischer Sicht als
etwas dem Menschen Angeborenes zu verstehen. Dies scheint aber gerade die falsche
Deutung, denn der Bewuldseins- und Gedéchtnisbereich wird von Kant kaum
berlcksichtigt. Raum und Zeit sind as verbindliche Universaien mit logischem
Geltungsanspruch zu verstehen, nicht jedoch as allzeit vorfindliche empirisch bewuflite
Formprinzipien. Aus dieser Sicht erscheint die Kantkritik Norbert Elias’ unbegrtindet: "Aus
seiner eigenen Erfahrung mit sich selbst zog Kant voreilig den Schluf3, dal3 seine Erfahrung
und sein Begriff der Zeit eine unveranderliche Bedingung menschlicher Erfahrung
Uberhaupt sein muften, ohne auch nur daran zu denken, dal® man diese Hypothese

Uberprufen kann, dal3 man untersuchen kann, ob Menschen tatsachlich tberall und immer

6 Stanko/Ritsert 1994, 110
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einen Zeitbegriff auf derselben Synthesehthe haben oder hatten, den e zu einer

gleichbleibenden Bedingung aler menschlichen Erfahrung erklérte."””

Kant geht gerade nicht empirisch resp. psychologisch orientiert vor, er meint nicht eine
angeborene |dee von Zeit, sondern eine, die mit der Tatigkeit des Geistes einhergeht . Als
Logiker schlief3t er dabei — mehr noch als Aristoteles es getan hat — die empirische
Erfahrung als Rekursbereich aus und modelliert Zeit als der Beobachtung des Subjekts
prinzipiell unzuganglich: der Zugang zum Apriori mufd aufgrund der restriktiven Funktion
desselben in einen Regrel? fihren. Aber dadurch entzieht sich Kant selbst die Basis einer
Moglichkeit, eine valide Erklarung geleistet zu haben: Es wird immer einen Punkt geben,
an dem die rein logische Erklarung an ihre Grenze stoft und zum Rekurs auf ein Externum

gezwungen i, das seinersaits folglich nur Spekulation bleiben kann.

Kant kommt, wenn man so will, zu einem Modell einer 'subjektbezogenen Objektivitat' —
die Merkmale einer kosmologischen Zeit werden zur Voraussetzung bzw. zum Formgeber
subjektiv erfahrbarer Veranderungen. Er versucht den Entwurf eines 'Zwischen' von
Objektivitdt und Subjektivitét, bewegt sich in dem "seltsamen Raum"’® inmitten der
Perspektiven, was darin gipfeln mul3, dal3 diese sich in hren Implikationen gegenseitig
entkraften und letztlich jede (ber Spekulation hinausgehende Erkenntnis der Zeit operativ
sowie theoretisch unmdglich machen. Mein Fazit wére daher, dal3 der Kantsche Idealismus
fur heutige Begriffe die Dimensionen subjektimmanenter Zeiterfahrung verkirzt und mit
Kategorien der Objektivitdt aus dem menschlichen Bewul3tsein heraus und hinein in eine
‘Vorebene' zu verlagern versucht, Gber welche sie jedoch empirisch gesehen hinausreicht.
Argumentiert man, dal3 die empirische Ebene nicht ausdriicklich von Kantschem Interesse
ist, so mui3 dennoch festgestellt werden, dal3 seine Argumentation defizitér bleibt: Ein
Apriori ist fur ihn, was sich aus einer empirischen Erfahrung heraussondern &%, wenn
man alles abzieht, was zur "individuellen Empfindung' zéhlt. Zeit wird jedoch nicht nur ein
vorbewui3tes Strukturelement im Erfahrungsprozel3 sein, sondern sie wird sich auch in
Form subjektiver Zeiteindriicke auf3ern. Diesen qualitativen Aspekt von Zeit auszugrenzen,

kann im Hinblick auf subjektive Kategorien nicht vertretbar sein, zuma Kant nicht davon

" Elias 1984, 31
8 vgl. hier Fraisse 1985, 12
®vgl. 1.1.1.1 iber Derrida
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ausgehen kann, dal3 eine so klare Trennung von 'objektiver' und subjektiver Ebene auf
seiten des Subjekts Uberhaupt moglich ist. Demnach stellt sich die Frage, ob der
'subjektiven Seite' Uberhaupt mit 'rein’ logisch idealistischen Kategorien beizukommen ist.
Zugleich geraten Begriffe wie Vergangenheit und Zukunft in den Hintergrund. Allein die
Konzeption des Apriori kann das Zeitliche nicht in seiner ganzen Bedeutungsvielfalt
fassen.

Fazit

Die Absicht der Synopse in Abschnitt 1.1.3 war die Pointierung des Hiatus, der sich —
unabhangig der gawahlten Perspektive auf die Zeit — im Versuch einer validen Integration
der jeweils anderen Perspektive auftut.®° Er liefert letztlich stets den Ansatzpunkt dafir, die

jeweilige Theorie auf ihre Schwachpunkte zurtickzuf Ghren:

— Der Einbezug der Gegenperspektive wird vernachlassigt (vgl. Aristoteles).

— Die Gegenperspektive kann nicht gewinnbringend in die Erkldrung integriert werden
(vgl. die Zetpfeile oder Augustinus).

— Der Rekurs auf die Gegenperspektive entkréftigt die Theorie in dem, was sie eigentlich
sein will (vgl. Husserls Zeittheorie).

— Die Integration beider Perspektiven fuhrt unter der Bedingung ihrer Methode zu
unzul&ssigen Verkirzungen einer oder beider Seiten (vgl. Kant).

8 Der Philosoph Hans Blumenberg (1920-1996) beschéftigt sich ebenfalls mit dem Dilemma der Unvereinbarkeit von
innerer und &ulerer Zeit, alerdings von einem anderen Standpunkt aus: In Lebenszeit und Weltzeit (1986) trifft er die
innen/aulen-Unterscheidung zwischen eben diesen beiden. Thm ist es um die fundamentale Verschiedenheit zwischen
ihnen als Ganzheiten zu tun, um ihre "unschlichtbare Rivalitadt" (vgl. ebd., 27). Zwar konturieren sich beide Zeiten,
jedoch missen sie zwangslaufig auseinanderklaffen: "Leben kommt in der Welt als Episode vor" (ebd., 26). Der
Lebensanteil des Einzelnen an der Welterfahrbarkeit ist zu gering, um das, was Welt(zeit) genannt wird, tatséchlich zu
erleben. Ahnliche Uberlegungen, jedoch mehr mathematisch geprégt, finden sich bei Serres (vgl. z.B. Serres 1994b), der
die Unintegrierbarkeit des Einzelnen (oder Einzelstiickes; mathematisch vorstellbar al's eine Ebene bestimmter Grof3e) in
das Allumfassende (vorstellbar al's Oberflache einer Kugel) deutlich macht.
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"Das Mysterium der Zeit bedeutet nicht, dafd nun
ein Redeverbot verhangt wird. Es impliziert
vielmehr die Forderung, mehr zu denken und
anders zu reden."®!

1.2 Was ist Ziel?

An dieser Stelle erfolgt eine Zusammenschau der bereits gewonnenen Erkenntnisse,
verbunden mit dem Fazit, das daraus im Hinblick auf die nachfolgende Vorgehensweise zu
ziehen ist. Vorangehend wurden in aller Kirze die klassischen Positionen der Zeittheorie
diskutiert, um die Entwicklung bis hin zum heutigen Stand der Zeitforschung grob zu
skizzieren. Diese Diskusson war nicht Selbstzweck, sondern sie sollte eine erste
Orientierung im Hinblick auf den Entwurf eines neuen Zeitmodells ermdglichen. Trotz
aller Knappheit wurde eine moglichst effiziente Diskussion und Zusammenschau der
Zeittheorien (bzw. deren zentraler Thesen) versucht, indem die Theorien nicht as
Ganzstuck jeweils nacheinander aufgelistet wurden, sondern in Teilaspekte zerlegt und in
diesen thematisch gebiindelt. Dadurch wurde ein besserer synoptischer Querblick moglich.
An dieser Stelle mag sich nun der jewells beschriebene Theoriekern der einzelnen Denker

wieder zu einem Ganzen zusammengeftigt haben.

Die beschriebenen Modelle wurden entsprechend ihrer zentralen Unstimmigkeiten
eingeordnet, um zu verdeutlichen, daf die Frage Wasiist Zeit?, die zugleich Uberschrift des
Abschnitts 1.1 war, so einfach nicht zu beantworten ist. ES lassen sich im Dickicht der
Zeitmodelle und -erkl&rungsversuche folgende zentrale Schwierigkeiten ausmachen, die

zugleich aufeinander verweisen:

—die Unmoglichkeit der Wesensbestimmung der Zeit: Zeit ist weder noch ist sie nicht;
—die Unmdglichkeit einer 'reinen’ Zeittheorie, die nichts erklart au3er sich selbst;
—die Aporie der Diaektik der Perspektiven auf die Zeit.

Anstelle eindeutiger, 'positiver’ Antworten tut sich demnach vielmehr eine Reithe von

Erklarungsschwierigkeiten auf, so dal3 die Replik auf die Frage nach der Zeit eigentlich in

81 Ricoaur 1985, 437



I Zeit der Begegnung — Spurensuche 37

einem Negativum besteht: Die dargestellten Problematiken verdeutlichen, dal3 es eine
'reine, universell gultige und in sich widerspruchsfreie Erklarung des Zeitphanomens nicht
geben kann. Der Hinwels auf die Problemstellen soll jedoch nicht als pauschale Abwertung
der vorgestellten Theorieansétze verstanden werden, denn diese kdnnen alle als klassisch
gelten und haben im Verlauf der Geschichte der Zeitforschung immer wieder auf neue

Sichtweisen und Aspekte aufmerksam gemacht.

Der gegebene Einblick in die Zeitforschung soll fur ein weiteres Vorgehen hinsichtlich
eines hier zu entwickelnden Zeitmodells den Weg weisen. Er hat einerseits gezeigt, dal3 die
Erwartungen an ein Zeitmodell nicht zu umfassend sein sollten, und zugleich wurde die
Notwendigkeit deutlich, die Perspektive auf die Zeit je nach Zweck des Erklarungsmodells
moglichst prazise auszuloten, eben um die bekannten Integrationsschwierigkeiten nur am
Rande zu tangieren. Auf dieser Basis erscheint es aber moglich, fir einen klar definierten
Bezugsbereich ein valides Zeitmodell zu entwerfen, das Aufschlul Uber bestimmte

Zusammenhange geben kann.

Die Beobachtung von Zeit muf3, unabhéngig des fokussierten Bezugsbereichs, immer Uber
das beobachtende Bewuftsein fihren und ist mit diesem unweigerlich verbunden.
Wahrend der physikalische Standpunkt den notwendigen Umweg Uber das beobachtende
Bewulltsein kaum kommentiert hinnimmt, um sich weitestgehend auf die Erklarung
‘aul3erer' Zeit zu konzentrieren, gehen Augustinus und Husserl auf eine innerlich erfahrene
Zeit ein, welche sich so auch in gewissem Mal3e 'erhalten’ 183, Aus dieser Sicht kommt
dem Bewuldsein, das als Operator und Speichermedium fungiert, die zentrale Bedeutung

ZU.

Dem Bewuftsein in einer Anndherung an das Zeitphanomen die zentrale Stellung
einzurdaumen, erscheint auch im Hinblick auf den Interessebereich dieser Arbeit, das
literarische Lesen, geeignet, da es sich dabei ja um eine Tatigkeit des Bewul3tseins handelt.
Insofern sind es vor allem Augustinus und Husserl, deren Konzeptionen fur die folgenden
Uberlegungen den Grundstein darstellen werden. Eine Beschrankung auf nur eines der
Modelle as Ausgangspunkt ist nicht sinnvoll, genausowenig, wie die Modelle bereits as

valide Basis ener zeitbezogenen Betrachtung literarischer Lesetdtigkeit einfach
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Ubernommen werden konnten. Es wird ein spezielleres Zeitmodell als Grundlage bendtigt,
welches sich einerseits gezielt auf Aspekte beider Theorien stiitzt, diese jedoch andererseits

auch gewinnbringend erganzt. Warum?

Ziel dieser Arbeit ist eine Zusammenschau zeitlicher Faktoren mit dem Vorgang des
Begegnungslesens. Die zugrundeliegende Annahme lautet dabel, da? den zeitlichen
Determinanten im Zusammentreffen von Leser und Text im Hinblick auf die
Méglichkeiten einer Ich-Findung®? des Lesers eine wichtige Funktion zukommen kénnte.
Nicht nur das Lesen as Begegnungslesen, wie es in der Einleitung vorgestellt und in
Kapitel 11.1 ausfthrlich erlautert wird, sondern auch eine Betrachtung von Zeit erhdlt aus

dieser Perspektive eine anthropol ogische Unterstreichung.

Es liegt auf der Hand, daf® fir ein solches Vorhaben das Konzept einer subjektiv
empfundenen Zeit von Interesse sein wird, jeweils verbunden mit konkreten Inhalten: Der
Mensch kann eine zeitliche Dauer ohne sinnhaften Inhalt nicht erkennen.®® So kann er auch
erst seine Zeit strukturieren, weil er sie inhaltlich empfindet. Spricht man von individueller
Lebenszeit, so tritt Zeit weniger ausschlieffdlich als Dimension des Vergehens in den
Vordergrund, als vielmehr in Verbindung mit den Qualitéten, die ein Subjekt mit diesem
Vergehen assoziiert: Zeit, die eng mit Empfindungen und, globaler betrachtet, mit
Orientierung bezuglich des Ich und seiner lebensweltlichen Struktur in Verbindung steht.
Dabei mussen Erinnerung und Erwartung, die subjektiven Varianten von Vergangenheit

und Zukunft, als stets mehr oder weniger 'anwesend' gedacht werden.

Esist Augustinus, der fur ein solches Denken Pate steht, indem er von einer 'Zerspannung
der Seel€e ausgeht, durch die Zeit erinnerbar bleibt bzw. Erwartungen zul&3t. Mit Husserl
wird die anthropologische Bedeutung dieser 'Zeitenkonservierung' im Gedéchtnis
deutlicher: 'Erleben’ heilt mit Husserl zugleich, Eindricke unweigerlich in ene
Temporalstruktur einzubetten: Die Einheit des Bewul¥seinsstroms und damit die
subjektive Sinnbildung basieren auf dem fortlaufenden Ineinanderschlief3en impressiver

Phasen as innerer Zet: 'Vorher-nachher'-Relationen werden zu Relationen von

82 7ur genaueren Kl&rung der Begriffe sei auf die Abschnitte 1.2.3 sowie 1.3.1 verwiesen.
8 vgl. Jamesin Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993, 45
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Vergangenheit und Zuktnftigem, Erwartbares wird formulierbar. Das Ich kann nur, so 183t
sich folgern, unter Einbezug zeitlicher Implikationen seinen |ebensgeschichtlichen

Zusammenhang Uberhaupt begreifen.

Trotz ihrer anthropologischen Bedeutungstragweite bleibt die Husserlsche Theorie an sich
jedoch ‘formal’, sie l&a%t inhaltliche Aspekte wie subjektives Fihlen und Erleben
weitgehend unberticksichtigt. Aus dieser Sicht riickt sie, im Hinblick auf das zu erstellende
Zeitmodell, eigentlich wieder etwas auf3erhalb des Interesseschwerpunkts und ist eher auf
grundlegender, funktionsorientierter Ebene anzusiedein. Denn Zeit und literarische
Erfahrung in Verbindung zu bringen, heif3 vor allem, auf die emotionale Empfindung als
Gegensatz zu einer rein metrisch verlaufenden '&uleren’ Zeit einzugehen: "Die
menschlichen (Zeit-)Verhdltnisse sind widersprtichlich und uneindeutig, und nur gegen sie
ist Linearitat herstellbar."® Daraus erwéchst gleichsam die anthropologische Perspektive
der personlichen Lebensgestaltung und -erflllung: "Die aus der Endlichkeit des Lebens
erwachsende Dringlichkeit des Handelns wird zur Herausforderung des Individuums.
Unter mehr oder weniger starker Hinnahme schicksalhafter Vorgéange versucht der

Mensch, gemaR seiner Vorstellung, seine Lebenszeit zu nutzen (...)."°

Eher als auf Husserl 181% sich ein solches, zeitinhaltliches Denken wieder auf Augustinus
zuriickfuhren, der dafir zumindest den Grundstein legt: Zeit wird bel Augustinus von der
Seele als Dimension des Vergehens empfunden und von ihr gemessen, wobei der Mel3wert
eines bestimmten Zeitabschnitts jewells in Abhéngigkeit vom Inhalt variieren wird, denn
exakte Messungen obliegen der Seele nicht. Jedoch fehlen hier weiterreichende
Differenzierungen: Es Dbleibt lediglich erahnbar, dal} unterschiedliche Seelen
unterschiedliche Zeitempfindungen haben konnen, es fehlen Aussagen dartber, dal3
innerhalb einer Seele resp. eines Bewuldseins eine Vielzahl verschiedener Zeitenstrome
existieren wird, welche abhangig sowohl von auleren Faktoren (Wahrnehmungen) als
auch von inneren Faktoren (Zusammenspiel interner kognitiver und emotionaler

Funktionsrhythmen) koordiniert werden mussen. Fragen Uber den Zusammenhang von

8 Geiller in Sterz 1989, 7
8 Schorch 1982, 18
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subjektiver Zeitmessung und entsprechendem Zeitinhalt oder der bewufl3tseinsinternen
Koordination und Speicherung paralel verlaufender Ereignisse mit jewells eigenen

'Zeitlinien' bleiben offen.

Husserl geht im Gegensatz zu Augustinus nicht von einer funktional weitgehend
undifferenzierten, 'gottlichen Seele' aus, sondern er entwirft ein intentionales Bewul3tsein,
welches zwar einen direkten Anknipfungspunkt fir ein zeitgemaldes Modell bietet, jedoch
auch nicht ohne definitorische Préziserungen bleiben kann. Es wurde deutlich, dal3 der
menschliche Wahrnehmungsapparat, dessen Funktiorsweise von Husserl durchleuchtet
wurde, gewissermalden in einem Doppelschritt arbeitet: Ein Subjekt muf3 sich Uber
registrierte Aul3enreize erst bewuldt werden, damit eine tatschliche Zeiterfahrung
vorliegt®®. Diesen Aspekt vernachlassigt Husserl, ebenso wie die Folgerung, daf? bewuRte
Erfahrung von Zeit niemals Erfahrung einer urspringlichen Gegenwart bedeutet, sondern
immer schon Erfahrung eines physikalisch gesehen bereits verstrichenen Moments und

damit indirekte Zeiterfahrung.

Die hier mit Augustinus und Husserl gegebenen ersten Impulse fur den Entwurf eines
neuen Zeitmodells sollen in den folgenden Kapiteln ausdifferenziert werden. Im
Blickpunkt steht dabei eine subjektspezifisch empfundene, intern komplex strukturierte
und sich einem strikt linearen Zeitfluld widersetzende Lebenszeit als Zeit kontinuierlicher
Welterentwicklung, fur die auch das literarische Lesen kongtitutiv sein kann. Die
Verknipfung von erlebter Zeit mit ihren jeweiligen Inhalten wird hierfir zentral sein,
ebenso wie die Annahme, dal3 die objektive Zeit in ihrer eindimensionalen Linearitdt nur
den Rahmen darstellt, in dem sich die subjektive Zeit entwirft. Selbst durch Einsteins
Theoreme, die ja von der physikalischen Seite her stammen, wird dies bekraftigt. Und auch
das Aristotelische Grundprinzip der Verknlpfung von Zeit mit Veranderung findet sich
darin wieder, denn — wie William James formuliert — "Bewulsein von Veréanderung ist

mithin die Bedingung, von der unsere Walrnehmung des FlieRens der Zeit abhangt"®’.

8 Diese funktionale Teilung spielt nachfolgend im Hinblick auf menschliche Dialog-Méglichkeiten eine wichtige Rolle.
87 James in Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993, 45
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"Mich bekiimmert bei solchen Periodisationen, insbesondere
was den Historismus oder die Teleologie angeht, dal} das
Danach immer nach dem Davor kommit. Ich habe ein sehr viel
weniger geordnetes Verhaltnis zur Geschichte." %

2. Vernetzungen

In diesem Kapitel soll der Zugriff auf die Zeitproblematik entsprechend der vorangehend
konturierten Perspektive erfolgen. Die erkenntnisleitende Frage lautet: Wie wird Zeit vom
Subjekt empfunden?

Obwohl Augustinus die Existenz einer &uferen Zeit nicht vollstdndig leugnen kann,
wendet er sich lediglich der Erkl&rung der Zeit zu, die 'in der Seele' zutage kommt, so dal3
sich fur ihn die Anforderung auf die Erklarung nur einer Zeit beschrankt. Jedoch
kennzeichnet sich diese innere Zeit nicht nur durch ihre Homogenitat (ihre Form des
zusammenhangenden Flief3ens als "dreifache Gegenwart"), sondern zugleich durch eine
Zerrissenheit zwischen den drel Zeitmodi, die in der Bezeichnung "Zerspannung der
Sede' zum Ausdruck kommt®. Es handelt sich also bereits nach Augustinischer
Vorstellung nicht um einen nur durchweg einheitlichen, undifferenzierbaren Zeitflufi.
Dieser Ansatz soll im folgenden ausgebaut werden, um die Komplexitét inneren
Zeitempfindens zu veranschaulichen. Uberdies stellt Augustinus die Frage nach der
Zeitmessung, sein Fazit lautet: "In dir, mein Geist, messe ich die Zeiten"®°. Auch hier gilt
es welter zu fragen, nach welchen Kriterien diese Messung erfolgen kann, wie also innere

Zeitstrukturierung tberhaupt funktioniert.

Die Uberlegungen des Phanomenologen Henri Bergson erweisen sich in beiden Féllen als
hilfreich. Sie konturieren eine Gestalt innerer Zeiterfahrung, die sich hervorragend mit dem
Denkbild des Netzes assoziieren 18%t. Aus diesem Grund wird das Netz hinsichtlich seiner
Merkmale in 2.2 genauer beleuchtet. Zuletzt stellt sich in diesem Kapitel die Frage: Wie

wird sich das Subjekt seines inneren 'Zeitnetzes bewul3t? Es erfolgt in 2.3 eine

% Derridain Rotzer 1986, 75
8 Diese wird in Abschnitt 2.3.2 nochmals Erwéhnung finden.
% Augustinus 2000, 47 (conf. 11, 36), eigene Hervorhebung. Vgl. Abschnitt 1.1.2, Zeit und BewuRtsein
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Auseinandersetzung mit der Funktionsweise des menschlichen Bewultseinsapparates, die

zugleich in die Thematik des Ich hineinfihrt.

"Das Leben ist vielzeitig, polychron, es ist
Syrrhese. Es badet im FluR mehrerer Zeiten." %

2.1 Polychronien

Innere Dauer

Zur Zeit Husserls beschéftigt sich en  weiterer  Phénomenologe mit der
bewulitseinssmmanenten Zeit: Henri Bergson (1859-1941). Im Gegensatz zu seinem
Zeitgenossen, dem es um die Darstellung von Zeit as funktionaler Basis des Bewul3tseins
geht, forscht Bergson mit dem Fokus auf der Empfindung von Zeit durch das Subjekt.
Auch er argumentiert (in Zeit und Freiheit, 1889, dt. 1911), dal3 Zeit erst durch das
Bewuldtsein as solche wahrnehmbar wird: Der naturwissenschaftliche Zeitbegriff
beschreibt lediglich eine Sukzession von je gegenwaértigen Zustanden, so dal die Zeit hier
im Aristotelischen Sinne zahlbar wird. Durch die Aufeinanderfolge einzelner Jetzt-
Momente ist jedoch noch nichts Uber ihren Bezug untereinander gesagt, "dadurch aber
verurteile ich mich, fortwadhrend im Gegenwartigen zu bleiben, und verzichte darauf, eine
Sukzession oder Dauer zu denken"%2. Das bloRe Nacheinander der 'auferen’ Dauer ist fir
Bergson noch keine Zeit, sondern dann erst, wenn sie im Bewul3tsein auftaucht, doch dort

ist sie nicht mehr mit Hilfe von Zahlen zu beschreiben.

Mit Bergson gibt es keine 'homogene' Zeit als dem Raum analoge Vorstellung, sondern ihr
Ursprung liegt in der inneren Zeit as 'reiner’ Dauer. Bergson hebt dabei besonders hervor,
da3 der Mensch objektiv gleiche Zeitspannen unterschiedlich empfinden kann. Die
individuell empfundene Zeit scheint nicht mit objektiv-metrischen Kategorien fal3bar, das
exakte Messen obliegt dem menschlichen Bewul3tseinsapparat selbst nicht. Seine Art der
Messung richtet sich vielmehr danach, was in der betreffenden Zeit passiert ist, nach
Kategorien der Snnkonstitution und der Beurteilung des (Sinn-)Inhalts: Subjektive Zeit ist

9! Serres 1994b, 104
9 Bergson 1949, 89
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bei Bergson, gerade so wie es Simsa formuliert, "eng mit dem beigemessenen Wert und
der emotionalen Bedeutung von Ereignissen oder Handlungen verknupft, gleiche
Zeitspannen oder Handlungstempi koénnen daher hochst unterschiedlich wahrgenommen
werden. So wird etwa vielen eine Stunde Wartezeit vor einer Prifung lénger vorkommen,
as eine gleich lange Zeitspanne wahrend der anschlief3enden Feier der erfolgreichen

Absolvierung derselben."%

Folglich ist die cartesisch geprégte Unterscheidung von 'auf¥erer' und innerer Zeit fir
Bergson zentral, wobel die innere Zeit oder Dauer, anders as eine gleichformig flief3ende
Zeit, nur mit Begriffen der Qualitat determinierbar wird: Sie ist also "kein extensives
Zeitmal3, sondern die Synthese der Mannigfaltigkeit der Bewultseinszustande, wobei das
Mannigfaltige dieser Zustande nicht an der Zahl, sondern an der qualitativen Verknupfung
der Ereignisse orientiert ist. Dauer ist damit ein Produkt von sinnstiftenden Akten, durch
die im permanenten Wechsal des Bewul3tseinsstroms Einheit und Identitét in der Zeit
hergestellt wird."®* Sie ist ein durch das BewuRtsein erzeugter FluB von
Erfahrungsinhalten, eine Synthese, jedoch nicht homogen, sondern strukturiert durch
innere Rhythmen, die an subjekteigenen Erlebensdispositionen orientiert sind. Bereits
William James spricht diesbezliglich von "Flugstrecken" und "Rastpléatzen" des

Bewultseinsstroms®.

Bergson verdeutlicht, wie er sich die Organisation der bewuf3tseinsimmanenten Zeit
vorstellt: Linearitét wird zugunsten eines Denkbildes aufgegeben, das man mit Begriffen
der Pluralitét, des Gemisches auf den Punkt bringen kann: "Wenn unser bewul3ter Punkt A
noch keine Raumvorstellung hat — und diese Hypothese ist doch der Boden, auf den wir
uns zu stellen haben — konnte die Sukzession der Zusténde, durch die er hindurchgeht, fur
ihn die Gestalt einer Linie nicht annehmen; seine Empfindungen werden sich aber
dynamisch aneinander ankntipfen und sich untereinander organisieren wie die sukzessiven
Tone einer Melodie, durch die wir uns einwiegen lassen. Kurz, die reine Dauer kdnnte sehr
wohl nur eine Sukzession qualitativer Veranderungen sein, die miteinander verschmelzen,

sich durchdringen, keine prézisen Umrisse besitzen, nicht die Tendenz haben, sich im

% Simsa 1996, 36
9 Nassehi 1993, 37
% Zitiert aus Luckmann in Firstenberg/Mérth (Hrsg.) 1986, 150
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Verhdtnis zueinander zu exterioriseren und mit der Zahl nicht die geringste
Verwandtschaft aufweisen: es ware das die reine Heterogeneitét..."%® Die auRere Zeit wird
fur Bergson dabel offensichtlich zu einem Phénomen von geringem Interesse: "Man hétte
sich aso die Frage vorzulegen, ob die Zeit, als homogenes Medium, nicht am Ende ein
Bastardbegriff ist, der seinen Ursprung dem Eindringen der Raumvorstellung ins Gebiet

des reinen Bewultseins verdankt."®’

Kontraktionen

Die Unterscheidung zwischen quantitativer und quadlitativer Zeit stellt das wohl
bekannteste Theorem Bergsons dar und bringt den Kern seines Zeitdenkens auf den Punkt.
Jedoch vertieft Bergson seine Gedanken in nachfolgenden, vielleicht weniger populé&ren
Schriften wie Materie und Gedéachtnis (1896, dt. 1908) oder Durée et Smultanéité. A
propos de la théorie d'Einstein (1922, ohne dt. Ubersetzung). Um die Konzeptionen zu
skizzieren, die daraus fur die vorliegende Arbeit interessant sind, beziehe ich mich im
folgenden auf eine Interpretation von Deleuze 1997. Bergson ersetzt in Materie und
Gedachtnis den Begriff der qualitativen Zeit durch den einer kontrahierten Quantitat,
wobei die (bewul3tseinsimmanente) Gegenwart als die am hdchsten kontrahierte Ebene der
Vergangenheit angesehen wird®. Zeit subjektiv zu empfinden und zu messen bedeutet
demnach, ihr auf subjekteigene Weise Spannungen zu verleihen. So wird Empfindung (als
das Subjektive im Subjekt Bedingende) zum Ursprung aler Qualitat, die jedoch nichts
anderes as kontrahierte Quantitat ist. Mit Bergson folgert Deleuze: "Das heifdt doch aber,
dal? uns der Begriff der Kontraktion (oder Spannung) das Mittel an die Hand gibt, die
Duadlitét von homogener Quantitét/heterogener Qualitdt hinter uns zu lassen und von der

einen wie der anderen zu einer stetigen Bewegung tiberzugehen."*°

Mit dem Versuch, Empfindungen mit Kategorien des Quantitativen zu fassen, ist es
Bergson also um eine Integration beider zum Zweck einer Vereinheitlichung zu tun, die
vom Konzept der Zeiterdualitat abriickt. Entsprechend der oben angefiihrten Bedenken,

die 'auRere’ Zeit stelle nur einen 'Bastardbegriff' dar, verliert diese nun endgultig ihre

% Bergson 1949, 88
7 Bergson 1949, 84
% vgl. Deleuze 1997, 96f
9 vgl. Deleuze 1997, 96f
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Haltbarkeit. Mit der Idee des subjektiven Zeitempfindens kann Bergson zum Konzept der
Pluralitat von Dauern kommen, das er sowohl auf die Vielzahl verschiedener Dauern je
nach Vielzahl verschiedener Subjekte bezieht, als auch auf das Innersubjektive des
Einzelnen: Auch die innere Dauer besteht selbst aus einer Vielfat verschiedener
Zeitfolgen.

Im Gegensatz etwa zur weiter oben angefiihrten Aristotelischen Gegenwartszentrierung
wird bei einem solchen Denken vor allem das Gedachtnis*® zum Trager der Zeiten. Wie
Deleuze anmerkt, wird dies insbesondere in Schopferische Entwicklung (1907, dt. 1912)
deutlich, "wo das Leben selbst mit einem Gedéachtnis verglichen wird und die biologischen
Gattungen und Arten den koexistierenden Graden dieses lebendigen Gedéchtnisses
entsprechen”.®! Die Vielzahl von quantitativ kontrahierenden Zeitstromen schlie}t sich
letztendlich zu einem groRen Gedéachtnis zusammen. Durch die Reduktion der
Zeitbeschreibung auf reine Kategorien des Quantitativen wird Bergsons Uberzeugung
deutlich, dal? es einen tatsachlichen Zeitendualismus hochstwahrscheinlich nicht gibt. Die
definitorische Trennung zwischen ‘innerer’ und ‘aul3erer’ Zeit wirde demnach nur eine
strukturierende Funktion haben, jedoch Telle derselben Zeit bezeichnen. Gleichsam wird
die Zeit des materiellen Universums erklarbar: Die Dinge selbst haben zwar keine eigene
Dauer mit unterschiedlichen Zeitfolgen, doch sie sind eingebunden in das elementare
Universalgeflige, das Gesamtgedachtnis des Lebens, und werden in die subjektive innere

Dauer einbezogen.

100 7yr wichtigen Rolle des Gedachtnisses fiir die Zeitempfindung komme ich noch einmal in 1.2.3.
1% Deleuze 1997, 100
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"Wo alle Erscheinungen nur noch tber ihre Interdependenzen
sich konstituieren, wo das Singuldre nur als Kompatibles noch
Uberhaupt existieren kann, da gehen vormalige Distinktionen
ihrer differenzierenden und sinnproduzierenden Kraft verlustig
und es etabliert sich eine Figuration des Vermischten und
miteinander Vermengten: eine Hybridkultur." 1%

Einheit als Vielheit

Nun kann die dargestellte Entwicklung des Bergsonschen Denkens leicht den Eindruck
eines sich selbst widersprechenden Gedankengangs erwecken. Der zundchst konstatierte
Dualismus von quantitativer und qualitativer Zeit, der gerade in bezug auf die
Berticksichtigung der Besonderheit subjektiven Zetempfindens als treffende Konzeption
erscheint, wird von Bergson selbst in der Folge wieder verabschiedet und durch einen
Zeitmonismus ersetzt. Dieser stellt aber weniger einen Widerspruch dar, als eine plausible
Ausdifferenzierung des Dualismus-Modells: Einerseits [al3t er die Pluralitét verschiedenster
Dauern (lediglich jetzt als Rhythmen spezifischen Kontraktionscharakters gedacht)
weiterhin zu; andererseits kann dieser Pluralismus jedoch eingeschrankt werden, indem er
letztendlich in seiner Vielheit die 'eine’ Zeit darstellt, an der alles Antell hat.

Diese Gedanken sind nachfolgend nun in zwelerlei Hinsicht von Bedeutung. Zum einen
ebnen sie den Weg fir ein Verstandnis von Zeit als Vielheit. Weiterhin konstituiert sich
diese Vieheit mit Bergson nicht nur je nach Anzahl der Bewuldseine, sondern auch
innerhalb dieser. In Durée et Smultanéité fihrt er folgendes Beispid an: "Sitzen wir am
Ufer eines Flusses, sind fir uns, ohne dal3 wir festgelegt waren, das Flief3en des Wassers,
das Vorbeiziehen eines Schiffes oder der Flug des Vogels und das niemals abbrechende
Gemurmel unseres inneren Seelenlebens, je nachdem, drei verschiedene Dinge oder aber
eine einzige Sache (...)."'% Die heterogenen Eindriicke filhren zu unterschiedlichsten
nebeneinander verlaufenden Zeitfolgen, die nur aufgrund des Integrationsvermogens der
inneren Dauer, die gleichsam die zeitliche Orientierungsgrundlage bildet, zu einem Strom
verschmelzen konnen: "Bergson lenkt hier das Augenmerk auf das Vermogen, 'sich zu

teilen, ohne sich zu spalten’, 'eins zu sein und mehrere™. 194

102 K jrchmann in Diagonal 2001, 127
108 Deleuze 1997, 104 zitiert aus Durée et Smultanéité.
104 Deleuze 1997, 104
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So kommt man zur Vorstellung der Zeit ads Koexistenz vielfdtigster Zeitfolgen und
Zeitstrome, die ihre Entsprechung seitens der Physik bel Einstein hat. Innerhalb der Physik
und der Bewul3tseinstheorie wird also — fast zeitgleich — das Denkbild des einen linear-
gleichformig verlaufenden Zeitpfeils verabschiedet. Das Modell Bergsons hat nachhaltige
Konsequenzen fir die folgende Entwicklung der Bewultseinstheorie. So findet sich auch
bei Piaget die Erkenntnis. "Das berihmte Bild des Bewuflétseinsstroms darf uns in der Tat
nicht vergessen lassen, dal3 man in jedem einzelnen Moment dieses inneren Flusses nicht
einen Punkt auf einer Linie vor sich hat, sondern einen vielfaltigen, komplexen Zustand,
wie er sich aus der Verflechtung verschiedener Strémungen ergibt. Man kann zugleich
Uber seine Arbeit froh sein, sich Uber die politische Lage beunruhigen, vertrauensvoll der
Nachricht einer nahestehenden Person entgegensehen usw., und jeder Schnitt innerhalb des
inneren zeitlichen Inhalts stellt sich ads Gewebe gleichzeitiger Ereignisse, as
'Momentaufnahme' dar in dem Sinne, in dem dies Wort bei der Photographie irgendeines
physikalischen Systems gebraucht wird. Eine innere Geschehnisreihe rekonstituieren, wird
dso immer das Kongtruieren einer Doppel- (resp. Mehr-)Reihe (‘co-sériation’)
bedeuten."%®

Was Piaget hier mit co-sériation bezeichnet, kann auch als Geflecht gedacht werden: Sich
zu erinnern oder Erwartungen hinsichtlich der Zukunft zu formen bedeutet, an diesem
inneren 'Zeitengeflecht' zu knipfen, in dem auf einen 'Zeitpunkt' immer mehrere paralele
Ereignisse falen und letztlich das inhadtliche Bedeutungsgefiige einer strikt
chronologischen Ereignisabfolge Ubergeordnet wird, so dal letztere immer mehr in den

Hintergrund gerét:

"In meinem Kopf verschwimmt das immer mehr: was geschah und was nicht, der erste Anblick
der Stralen, die Tage, die Nachte, der Himmel Uber mir, die Steinhalden darunter. Ich glaube
mich zu erinnern, viel nach oben geblickt zu haben, als hétte ich den Himmel nach etwas
Fehlendem abgesucht, nach etwas Uberschiissigem, nach etwas, das ihn von anderen Himmeln
unterschied, als hatte der Himmel eine Erklarung fir das bieten kénnen, wasich rings um mich
sah. Womdglich vertue ich mich da aber. Vielleicht Ubertrage ich die Beobachtungen einer
spateren Zeit auf diese ersten Tage. Obwohl ich bezweifle, dass das viel zu sagen hat, am

allerwenigsten jetzt." 1%

105 piaget 1955, 391
106 Auster 2001, 105
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Auster verdeutlicht hier zwei Aspekte: einerseits den unexakten Charakter innerer
Zeitempfindung, die zur Vermischung tendiert, andererseits die Tatsache, dal3 ene
metrisch-exakte Zeitkontrolle fUr die subjektive Orientierung auch gar nicht notwendig ist.
Entsprechend schreibt Peter Gendolla: "Das Wahrnehmungssystem als Ganzes funktioniert
wohl nicht auf der Folie einer einzigen Zeit, sondern as vielschichtiger Komplex
unterschiedlicher Sinnes-Zeiten, die ihre Synchronisation ganz eigenstandig einstellen.
Seine internen Zeitachsen vermag es dabel offenbar zu Uberspringen, die Zeiten je nach
eigenen Bediirfnissen umzugr uppieren, das Vorher, Jetzt und Nachher zu Uberlisten."%’
Der Wissenschaftsphilosoph Michel Serres (*1930) vermerkt: “In uns sind die Zeiten
miteinander vermischt, wie Ordnung und Unordnung, Archipel und Meer, Netz und
Wolke, Signal und Hintergrundrauschen Uberall im Raum und in einer Vielzahl von
Raumen miteinander vermischt sind."'° Er spricht auch vom "polychronen Gewebe"
lebender Systeme. Das einzelne Subjekt konstituiert sich durch ein jeweils einzigartiges

Zeitengewebe.

Im Hinblick auf die vorangehenden Ausfiihrungen beginnt sich anstelle der schlichten
Linie, die zur Beschreibung innerer Zeit nicht mehr gentigen kann, ein neues Denkmodell
zu entwickeln: das der Gestalt eines topologischen Raums Auch Serres beschéftigt sich
mit einem solchen Denkmodell, das er (nicht nur auf das Zeitphanomen bezogen) aus
verschiedensten Bereichen der Lebenswelt, wie im speziellen der Wissenschaft,
abstrahiert. Wenn "viele Schnire und Schleifen sich ... umeinanderschlingen” und en
"unentwirrbares Geflecht" entsteht, dann verschwindet die Metrik, "und mit ihr die
Starrheit, die wir so oft mit Strenge verwechseln". Es entsteht der Zustand eines
"Gemischs', das sich nicht mehr "augenblicklich analysieren” 1&/%. "Das Wort Anayse
geht bekanntlich auf ein griechisches Verbum airiick, das 'lésen’ bedeutet. Analysieren
verlangt, dal? man einen Knoten 16st."*%° Der Zustand subjektiven Zeitempfindens, wie ich

ihn hier verdeutlichen wollte, konnte sich nicht treffender beschreiben lassen.

107 Gendolla 1992, 99
108 Serres 1994b, 104
109 Serres 1994a, 98f
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Beschleunigungen

Es ist wahrscheinlich, dal3 fir den Komplexitétsgrad dieses Gemischs oder Geflechts
innerer Zeit auch 'aul3ere’, also vorrangig gesellschaftliche Zeitvorgaben und -tendenzen
maldgeblich sind. Eine Vielzahl von Autoren beschéftigt sich mit der Beeinflussung des
Subjekts durch soziotechnologische Entwicklungen innerhalb  hochentwickelter
Gesellschaften™®. Der Tenor ist dabei, dai die moderne Gesellschaft einer wachsenden
Geschwindigkeitstendenz unterliegt. Diese birgt die Gefahr, ab einem gewissen Grad den
Menschen selbst auf der Strecke zu lassen, da er durch die gesellschaftliche
Beschleunigung und die stetig steigenden Geschwindigkeitsanforderungen in allen
Lebensbereichen denkbar Uberfordert wird. Vor alem Autoren wie Geilder, Reheis oder
Heintel warnen vor solchen Entwicklungen; der von Heintel gegrindete "Verein zur
Verzégerung von Zeit" steht fur die Dringlichkeit, die sich heute bereits im Hinblick auf

die Verteidigung subjektiven Eigentempos zu ergeben scheint.

Eine steigende Geschwindigkeit in der Erledigung von Aufgaben, im Zurlcklegen von
Strecken oder in der Kommunikation geht einher mit industriellem und technol ogischem
Fortschritt, welcher Arbeitsabléufe aller Art vereinfacht, verkirzt und immer stérker
vereinheitlicht. Kontinuierlich verringert sich die Zeitspanne, die notwendig ist, um von
Ort oder Zustand A nach Ort oder Zustand B zu gelangen. Zugleich erfordern Ablaufe
immer weniger Zuwendung und sind leichter zu handhaben, so dal3 mehrere Handlungen,
Korrespondenzen, Konferenzen etc. simultan ablaufen konnen. Immer mehr Berufstétige
finden sich heute vor dem PC wieder, wo sie trotz unterschiedlichster Handlungsfelder
uniformierte Tétigkeitsablaufe ausfihren: Der Architekt entwirft am Computer, der
Photograph entwickelt und bearbeitet dort seine Bilder, der Radiomoderator schneidet
seinen Beitrag elektronisch. In alen drei Beispielen wéren diese Arbeiten noch vor
fUnfzehn Jahren mit sehr viel mehr Konzentration (keine automatisierten Arbeitsabléufe),
Zeitaufwand (u.a. aufgrund der fehlenden Mdoglichkeit, Korrekturen einfach durch die
reset-Taste durchzufihren) und lokalen Materiaerfordernissen (Zeichentisch und -
material, Dunkelkammer, Schneidepult) verbunden gewesen. Wahrend der Computerarbeit
kann Uberdies gleichzeitig telefoniert, elektronische Post verschickt, der aktuelle

10 ygl. etwa Geiller 1996; Gendolla in Wendorff (Hrsg.) 1989, 128f; Heintel 2000; Nowotny 1989; Reheis 1998;
Sandbothe in Schéfer u.a. (Hrsg.) 1998, 257-276; Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1994
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Borsenkurs kontrolliert oder eine Videokonferenz mit dem Geschéftspartner aus Fernost
abgehalten werden. Die Annahme erscheint also plausibel, dal3 in Zeiten technologischen

Fortschritts kontinuierlich die Intensitét der Vielfalt parallel erfahrener Zeitstrome ansteigt.

Auszeit

Zusammenfassend formuliert: Subjektive Zeiterfahrung stellt sich as kaum analysierbare
Pluralitdt wahrgenommener Einzelzeitstrome dar, als komplexes Geflecht wechselseitig
verbundener Verastelungen zwischen Kontraktionen und Dehnungen, zwischen
Erinnerungen, aktuellen Empfindungen und Erwartungen. Wie der abschlief3ende Exkurs
verdeutlichen sollte, ist es wahrscheinlich, dal? sich insbesondere in der westlichen
Mediengesellschaft der Grad an Komplexitdt der inneren Zeitgestalt stetig erhoht,
hervorgerufen durch technologische Weiterentwicklungen, die eine zunehmende
Simultaneitét von Ablaufen ermdglichen.

Peter Gendolla fuhrt mit Benoit Mandelbrot ein Beispiel fir Perspektivismus im
Wahrnehmungsprozef3 an, das sich gleichermalien als Sinnbild subjektiver Zeit eignet:
"Aus der Néhe erscheint ein Knauel Wolle als buschiger Ball, entfernt man sich, wird er
zur Kreisflache, dann zum Punkt [im Verhéltnis zur Weltzeit (vgl. Blumenberg), Anm.] der
sich schliefdlich auflést. Geht man umgekehrt immer ndher heran, wird er zu einem Chaos
wirr verkreuzter Linien, die einzeln wieder aus feinen Fasern geflochten sind."*!! Serres
knupft an das Beispiel des Wollknduels an und fihrt es weiter zu einem Denkbild des
Netzes. "Der Zustand der Dinge ist ein Wirrwarr, ist verknault wie eine Schnur, ein langes
Kabel, ein Wollfaden. Die Verwicklungen finden nicht immer ihre Auflésung. Wer wird
dieses Durcheinander entwirren? Man stelle sich den Faden des Netzes oder die Drahte des
Kabels oder Drahtgewirrs in mehr als einer Dimension vor."*'? Eine solche Gestalt innerer
Zeit soll die Basis meines subjektorientierten Zeitmodells sein und wird im folgenden
Mittel punkt der Betrachtung bleiben.

11 Gendolla 1992, 86
112 Serres 1994a, 105



I Zeit der Begegnung — Vernetzungen 51

2.2 Netzgestalten

Die Gestalt des Netzes skizziert einen Strukturzustand, in dem 'alles auf ‘irgendeine’ Art
miteinander zusammenhangt. Sie beschreibt einen topologischen Raum, zeichnet in ihn
Berthrpunkte, Haufungen, Konvergenzen und Zusammenhange, steht fur die Gesamtheit
"vieler sich kreuzender und voneinander abzweigender Verbindungen, deren Schnittstellen
die Knoten bilden". Aus dem Althoch- und Mittelhochdeutschen kommend (nezzi, netze),
bedeutet Netz urspriinglich "das Gekniipfte'!3. Insofern verweist es auf ein Gefiige mit
eigener Ordnung, welche jedoch wenig mit Symmetrie und Linearité zu tun hat. Im
folgenden soll belegt werden, dal3 die Gestalt des Netzes sich als Vorstellungshilfe fir die
innere Zeit eignet.

2.2.1 Mit Michel Serres zum Grundmodell des Netzes

Eine detaillierte Auseinandersetzung mit der Netzgestalt findet sich bei Serres. In seinem
Aufsatz Das Kommunikationsnetz. Penelope (1964)*'* interessiert ihn der Vergleich der
Netzgestalt mit einer rein linearen Dialektik. Zunéchst liefert er die Grundbeschreibung:
Das Netz besteht "aus einer Mehrzahl von Punkten (Gipfeln), die untereinander durch eine
Mehrzahl von Verzweigungen (Wegen) verbunden sind. Jeder Punkt reprasentiert eine
These oder ein eindeutig definierbares Element einer wohlbestimmten empirischen Menge.
Jeder Weg steht fur eine Verbindung oder Beziehung zwischen zwel oder mehreren
Thesen..."!'° Dabei ist keiner der Punkte oder Gipfel gegeniiber einem anderen privilegiert
oder untergeordnet: "Jeder Punkt hat seine eigene Kraft (die in der Zeit moglicherweise
variiert), seinen eigenen Wirkungsbereich oder sein eigenes Determinationsvermogen.1®
Entsprechend muf3 gelten: Wechselt ein Punkt seinen Ort oder wirde er wegfallen, so
verwandelt sich das Netz in ein neues. Die Wertegleichheit der Punkte bedeutet demnach

nicht ihre ldentitat.

Die Komplexitat eines solchen Gebildes — Serres spricht von "interner Differenzierung” —

|al3t sich nach Belieben steigern. Dabei handelt es sich um ein Diagramm, "das durch die

113 K rawitz in Diagonal 2001, 83
114 Serres in Serres 1991, 9-23
115 Serresiin Serres 1991, 9

116 Serresin Serres 1991, 9
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denkbar grofdte Unregel maldigkeit gekennzeichnet ist”. Somit erlaubt die Gestalt des Netzes
das Denken einer sich bis ins Unendliche steigernden Verastelung, die sich einerseits nicht
mehr en detail nachvollziehen [&% (vgl. oben), andererseits trotzdem noch nach den
Gesetzen des Netzes beschreibbar bleibt. Regelmélligkeit wird im Netzmodell zum
Sonderfall. Dies stelt im Gegensatz zu dialektischlinearen Modellen. Serres weist darauf
hin, dal3 nach Auffassung der Diaektik zwischen zwei Gipfelpunkten stets nur ene
mogliche Verbindung gedacht wird: "In dieser Hinsicht ist die dialektische Argumentation
einlinig; se ist dadurch gekennzeichnet, dal3 es nur einen Weg gibt, dal3 dieser Weg

einfach und der Determinationsflu?, den dieser Weg transportiert, eindeutig ist."*’

Diese starre Diaektik erscheint as wirklichkeitsfernes Denken, dem eine flexiblere, durch
Vidfdt und Komplexitédt gekennzeichnete Gestalt gegenlbergestellt werden mul3. Je
nachdem, ob das Netz endlich oder unendlich gedacht wird, gibt es viele beziehungsweise
beliebig viele Wege, um von einem Gipfelpunkt zum anderen (oder von einer Aussage zur
anderen, von einem Ereignis zum anderen) zu gelangen, und zugleich gilt: "Keiner dieser
Wege kann fur sich beanspruchen, der 'logisch’ notwendige zu sein; es mag durchaus
vorkommen, dal’ der kirzeste Weg zwischen den beiden fraglichen Punkten am Ende der
schwierigere oder weniger interessante (weniger praktikable) ist als ein anderer, der zwar
langer ist, aber ein htheres Mal3 an Determination transportiert oder zum betreffenden

Zeitpunkt aus diesen oder jenen Griinden offen steht."**®

Der kirzeste Weg wird somit zu einem Fall unter vielen. Gleichsam verféllt die lineare
Monodichotomie als Struktur ausschliefdlich zweier Gegensdtze; jeder Gipfel kann
Ausgangs- oder Endpunkt einer Mehrzahl von Determinationen sein. Uberdies eréffnet das
Denken des Netzes die Moglichkeit, aus der Totalitét einzelne Teilmengen fir sich zu
betrachten, Unterscheidungen zu treffen zwischen lokalen Tellen und dem Ganzen. Denn
so, wie einzelne Netzgipfel im Regelfall nicht identisch sind, unterscheiden sich auch
einzelne Tellmengen des Netzes in ihrer spezifischen Anordnung. "Die Dialektik ist
offensichtlich zu schwach, um ene Trennung zwischen Lokalem und Globalem
vorzunehmen; sie vermag lediglich diffizile Totalitdten zu schaffen, die im Ubrigen erst

noch prézise zu definieren waren. Wahrend wir nun wissen, dal3 eine These (oder ein

17 Serresin Serres 1991, 11
18 Sarresin Serres 1991, 11
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Situationselement) ganz unterschiedliches Gewicht haben kann, je nachdem, ob sie sich
auf sich selbst, auf eine lokale Teilmenge oder auf die Totalitét des Netzes bezieht, ist die
Didektik unfahig, ihre Analyse so weit zu verfeinern, dal3 sie Uber das Begriffspaar
Totalitat-Widerspruch hinaus gelangte..."*® Das Netz stellt sich aso flexibel dar. Es halt
zusammen und bleibt aigleich dynamisch. Es bricht mit der traditionellen Linearitét und
setzt an deren Stelle die Vorstellung einer kombinatorischen Topologie, die sich as

Erklarungsmodell der Wirklichkeit eben dieser sehr viel flexibler anzupassen vermag.

2.2.2 Mit Derrida vom Punkt zum Netz als Meta-différance

In Kap. 1.1.1.1 wurde mit Hilfe von Derridas Modell der Spur die Problematik der
Wesensbestimmung von Zeit verdeutlicht. An dieser Stelle eignet sich eine Vertiefung der

Derridaschen déconstruction a's Erganzung des Netzdenkens.

Das Wesen der Spur besteht darin, sich zu zeigen, indem sie sich bereits nicht mehr zeigt.
So kann man sie weder mit Kategorien der An-, noch der Abwesenheit fassen. Jedoch 183
sich Uber sie sagen, dal3 ihr eine kontinuierliche Dynamik innewohnt. Die Spur ist die
Nicht-ldentitat, ein sich immer teilendes Intervall. Man kann sich einen Punkt vorstellen,
der sich im Lauf der Zeit durch seine fortwahrende Teillung zu einer (inner-)komplexen
Struktur ausbildet. Der Punkt zieht sich gewissermal3en auseinander, zu einer Art Geflecht,
einem Netz Gleichsam ist dieses Netz durch Gipfelpunkte determiniert, die wieder auf das
Singuldre, den Punkt verweisen: Die Gesamtheit der Gipfelpunkte macht das Netz aus,

schlief3t sich somit sinngemal? zum Ganzen (und damit wieder zum Punkt) zusammen.

Meines Erachtens ist es dieses 'Auseinanderziehen' des Punktes, das Derrida mit dem
Begriff der différance'® zu beschreiben versucht. Durch die vom franzosischen différence
abweichende Schreibweise intendiert er in Rekurs auf die Etymologie des Begriffs die
Integration beider moglicher Semantiken des lateinischen differre: enerseits die
Bedeutung des Aufschubs, des Verweisens auf einen spateren Zeitpunkt (temporisation),

sowie zugleich ein Nicht-ldentisch-Sein (temporalisation) as Ersetzung von |dentitét

119 Serresin Serres 1991, 17
120 ygl. hier u. im folgenden: Derrida in Rotzer 1986, 67-87, Derrida in Derrida 1988, 29-52; Gondek in
Gondek/Waldenfels (Hrsg.) 1997, 183-225; Schiwy 1969
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durch das Denken ener Verrdumlichung. Beide, Aufschub und Verrd&umlichung,
implizieren Dynamik, daher wahlt Derrida das a fur seine athographische Modifikation:
Das a ssammt vom Partizip Prasens (différant) her und mpliziert mehr Aktivitét als eine
sichin différent oder différence konstituierende Wirkung*?*.

Die différance konstituiert sich durch das Ineinandergreifen von temporisation und
temporalisation. Derrida beschreibt erstere as eine Art "Aufspreizung der Zeit zum

zeitlichen Intervall"??

, die temporalisation dagegen bezeichnet (in Anlehnung an
Heideggers "Verzeitlichung®) die sich kontinuierlich konstituierende Differenz
aufeinanderfolgender Jetzt-Momente. Jede Teilung des Punktes, jede Bewegung der Spur
impliziert beides. den Verwels auf einen spateren Zeitpunkt und die Dynamik der

Veranderung der |dentitat®?3.

Der (Post-)Strukturalist Derrida veranschaulicht die différance am semiol ogischen System:
Die scheinbare Einheit (Identitat) des Zeichens Gigne) entpuppt sich mit Saussure'* ds
Doppelstruktur von signifiant und signifiée. Bedeutung und Bedeutungstrager snd nicht
identisch, da die Bedeutung keine natirliche Einheit mit ihrer Lautgestalt bildet — beide
sind einander willkirlich zugeordnet. Desgleichen ergibt sich eine Spaltung hinsichtlich
des Referenten, der ebenfalls weder mit Bedeutung noch Bedeutungstrdger identisch ist.
Derridas Anliegen ist nun nicht nur die Fortfihrung einer solchen Semiologie, sondern ihre
Uberwindung durch die Auflockerung des ihr eigenen starren Strukturdenkens. Dann wird
die Semiologie zu einer Grammatologie'®®, in der die différance Platz finden kann. Im
grammatologischen System verbinden sich temporisation und temporalisation, und

Sprache wird zu einem dynamischen Verweisungssystem, das sich als "Gewebe von

12 55 Derridain Derrida 1988, 34

122 Gondek in Gondek/Waldenfels (Hrsg.) 1997, 204

123 I diesem Sinn erscheint die Verwendung des | dentitétsbegriffs problematisch — ich komme darauf zuriick (vgl. 1.2.3
u. 1.3.1.1).

124 Der lzormalist Ferdinand de Saussure (1857-1913) begriindet die sog. Semiologie, die von der Doppelstruktur des
Zeichens ausgeht: Das Zeichen teilt sich in Bedeutungstrdger und Bedeutung und verweist in dieser Doppelstruktur auf
etwas jenseits seiner selbst, den Referenten. Der traditionelle, formalistisch determinierte Strukturalismus beruht auf
einem Verstandnis des Verstandigungssystems Sprache, das immer von dieser Zeichenstruktur und Reihenfolge ausgeht.
Dabei stellt Saussure heraus, dal? Zeichengebung nicht durch das Bezeichnete determiniert ist: Zwischen der Lautgestalt
eines Wortes (Bedeutungstréger) und der Bedeutung gibt es keine natlirliche Beziehung — die Bezeichnung einer Sache
durch ein Zeichen geschieht durch Konvention. Durch seine Beschéftigung mit Sprachstrukturen legt Saussure den
Grundstein fir einen semiologischen Strukturalismus, der sich seit den 60er Jahren vor allem mit Roland Barthes
entwickelt (eine Einfuhrung in den Strukturalismus findet sich z.B. bei Schiwy 1969).

125 Derrida verweist in Derrida 1988 (40f) auf seine Grammatologie (er verdffentlicht auch eine eigene Schrift unter
diesem Titel). Mit dieser Bezeichnung méchte er eine Art 'Postsemiologi€' einfiihren.
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Differenzen konstituiert'*?®, ohne diese Differenzen nicht funktionieren kann. Die

Differenzen entstehen im Gebrauch der Sprache immer wieder neu — sie sind nicht "in

fertigem Zustand vom Himmel gefallen"t?’

— die différance wird zur Bedingung von
Sprache. Nun 183 sich vom grammatologischen Netz gleichsam auf das Netzmodell im
allgemeinen abstrahieren: Es handelt sich um den kontinuierlichen Vorgang der Entfaltung

von Differenzen und des temporisierenden Umwegs des différer.

Mit seiner Grammatologie kritisiert Derrida die Stammbegriffe der traditionellen
Semiologie. Im Unterschied zur semiologischen Auffassung der festen Verbindung von
signifiant und signifiée und der Einheit von Sprache verlegt Derrida die Betonung auf die
Notwendigkeit von différance und Differenzen, welche Kommunikation tberhaupt erst
moglich machen. Somit verweist der Signifikant auch nicht, wie es die klassische
Semiologie vorschlagt, ausschliefdlich auf konventionell festgelegte Signifikate mit
absoluter Bedeutung. Hier bestinde die Gefahr, dal3 Sprache zu systematischer
Programmierung wirde, zu qualitéslosen Zeichen. Es mul3 viemehr je nach
kommunizierendem Subjekt von einer Vielfalt an Konnotationen ausgegangen werden. Ein
solches Denken entfernt sich von Sprache als statischer Totalitdt und wendet sich dem

Subjekt zu, dem es bei der Sprachverwendung mehr Autonomie zugesteht?2,

Derridas Perspektive der déconstruction bedeutet in diesem Sinn, die Erfahrung der
différance zu machen, was zu einer dissémination fuhrt, zu eéinem ganzen Netzwerk von
Sinnspuren. Es bedeutet die Dekonstruktion geschlossener Struktursysteme, der Autoritét
der Sprache und des positiven Wissens Uberhaupt: Es ist die Aufforderung, nicht nur das
ggnifiant zu sehen, sondern zugleich dessen Verwels auf eine Vielheit von

dahinterstehenden (nicht explizit sichtbaren) Bedeutungen. Im Bereich des Negativismus

126 Derridain Derrida 1988, 38

27 Derridain Derrida 1988, 37

128 Das Derridasche Denken befindet sich hier nahe an Adorno, der ebenfalls eine Pathologie der Lebenswelt
diagnostiziert, bedingt durch das Gefangensein in starren Strukturen: Eine Verdinglichung oder Kontermination der
Dinge u. Werte entsteht durch zunehmende Vermassung, die totalitér zu werden droht. Begriindet wird sie durch eine
Dialektik der Vernunft (Negative Dialektik): Die Vernunft wird eingesetzt, um die Uberméchtige Natur zu beherrschen.
Sie tut dies, indem sie "Ordnung schafft", alles quantifizierbar, aber damit auch austauschbar macht — letztlich auch den
Menschen selbst, der damit unfrei wird. IThm ist die wahre Natur nicht zuganglich, nur seine kodierten Schemata, in denen
er gefangen ist. Daraus folgt Adornos Kritische Theorie der Kultur: Die Kulturindustrie unterwirft die Lebenswelt dem
Austauschbarkeitsprinzip. Kunst und Ware werden gleichwertig und quantitativ vergleichbar, Kréfte, die das
Kulturdenken vorantreiben, sind nur noch ékonomischer Art. Adorno fordert die Riickkehr zur autonomen Kunst, die sich
nicht stereotypisieren 183t und sich einer Vermassung entzieht. Nur, was nicht in ein Schubladendenken eingeordnet
werden kann, ist fahig, Gesellschaftskritik zu Uben, zum Andersdenken anzuregen: Dies ist laut Adorno Aufgabe der
Kunst.
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ist auf eine Un-Ordnung zu treffen: Das Verborgene, das nicht Gesagte, das nur Erahnbare
kann nicht in eine klare Struktur gefal% werden. Somit wird das Denken des Negativen

zum Ausweg aus einer totalitaren Kodierungstendenz.

Das Derridasche Moddl, haufig as Poststrukturalismus etikettiert, zweifelt die
Absolutheit bestehender Strukturen an, hinterfragt die hermeneutische Tendenz zur
Monosemantik, akzeptiert eine Sinnpluralitét oder dissémination. Ein streng dialektisches,
monokausales Derken wird abgel6st von einem sehr viel flexibleren, das sich damit
zugleich von einem absoluten Positivismus verabschieden mu3. Modellhaft gesprochen
bedeutet das: Auf einen Punkt A folgen nicht unabanderlich und linear B, C und D, sondern
etwas versetzt (resp. im Verborgenen) gibt es vidlleicht auch noch Al, der sich auch mit
D7 in Verbindung setzen 1&% usf. Die zeitliche Abfolge wird der Bedeutungskontinuitét
untergeordnet, die Linie durch ein Geflecht ersetzt. Eine Veranschaulichung findet sich
wieder bei Auster:

"Manchmal scheint es, als gingen wir nirgendwo hin, wenn wir durch die Stadt streifen, als
suchten wir uns lediglich die Zeit zu vertreiben, als sei es nur unsere Mudigkeit, die uns sage,
wo und wann wir Halt machen sollen. Doch ebenso wie ein Schritt unweigerlich zum nachsten
fuhrt, folgt aus einem Gedanken unweigerlich ein nachster Gedanke, und falls einmal ein
Gedanke mehr als nur einen einzigen Gedanken erzeugen sollte (sagen wir, zwei oder drei
Gedanken, alle einander in ihren Konsequenzen gleichwertig), dann wird man nicht nur dem
ersten Gedanken bis zu seinem Ende nachgehen miissen, sondern diesen Gedanken auch bis zu
seinem Ausgangspunkt zur ickverfolgen, um sodann den zweiten Gedanken zu Ende zu fuhren
und dann den dritten und so weiter, und wenn wir uns von diesem Prozess eine geistige
Vorstellung machen wollen, ersteht ein Netzwerk von Pfaden, ahnlich einer Abbildung vom
menschlichen Blutkreislauf (Herz, Arterien, Venen, Kapilaren) oder einer Landkarte (zum
Beispiel der Plan einer groflen Sadt oder einer Strallenkarte, auf der die vielverzweigten
StralRen eines ganzen Kontinents in geraden und geschlangelten Linien zu sehen sind), sodass
wir bel unserem Gang durch die Stadt im Grunde nichts anderes tun als denken, und zwar auf
eine solche Weise denken, dass unsere Gedanken eine Reise unternehmen, und diese Reise ist
mehr oder weniger als die Schritte, die wir getan haben, sodass wir am Ende ohne weiteres
sagen konnen, dass wir eine Reise unternommen haben, und selbst wenn wir unser Zi mmer

nicht verlassen, ist es eine Reise gewesen..." 1%

129 Auster 2001, 15f
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Auster zeichnet eine verwickelte Plurditdt von Pfaden und Netzen. Was zunédchst as
Spazier-Gang durch die Stadt gedacht wird, erhebt sich metaphorisch zu einem Gedanken-
Gang, der jedoch, dem menschlichen Bewuldseinsapparat entsprechend, nicht geradlinig
sein kann. Der Denkende (Erwartende, sich Erinnernde) befindet sich im Gewirr eines
"Netzwerks von Pfaden”; entsprechend schreibt Ciompi: "Denken ist 'der Zeit entlang
gehen im Geist, zeitliche Sequenzen innerlich ‘wiederholen’, d.h. Ablaufe,
Zusammenhange hervorholen, und diese Zusammenhénge mit anderen Zusammenhéangen
verbinden, um 'Gestalten' daraus zu machen."**® Den Denkgestalten wohnt eine
charakteristische (Serressche) "Polychronie’ inne, die gleichsam als ihr Wesen selbst
erscheint. Zeichnet man das Denken nur als Weg zwischen zwei Polen, so hat man sein

eigentliches Wesen aus dem Modell eliminiert.

Zusammenfassend: Netze als labyrinthisch verzweigte Inbegriffe der Komplexitét
bedeuten ihrem Wesen nach die Ausdifferenzierung der strikten Dialektik: Nach dem
Prinzip der variablen Topologie hdt das Netz seine Elemente zusammen — es werden die
dualistischen Kategorien durch Bindel von Kraftvektoren ohne privilegierte Elemente
abgelost. Die Moglichkeit, aus dieser Komplexitdt Teilmengen auszusondern, fuhrt zu
einer feineren Annaherung an das tatsachliche Ereignis, as diesem schlicht eine statisch
totalitére Form Uberzustilpen. So wird das Netz zu einem Denkmodell, das sich sehr

deutlich aus poststrukturalistischen Konzeptionen herauslesen 1803.

Dieses Denkmodell kann auf verschiedenste Bereiche der Lebenswelt angewandt werden,
wie Auster es tut: Er beschreibt es raumlich (Spaziergang, Landkarte), virtuell
(Bewultseinstatigkeit) oder bezogen auf die Funktionsweise des menschlichen Korpers.
Dabei spielt Zeitlichkeit (temporisation, temporalisation) eine primére Rolle: Ebensowenig
wie Zeit ohne eine Bindung an zugehdrige Ereignisse in ihr beobachtbar wére, kdnnen
umgekehrt Ereignisse nicht ohne ihre zeitlichen Implikationen gedacht werden. Serres
schreibt: "Das netzférmige Diagramm bildet eine — theoretische oder reale — Situation
durch raumliche Ausbreitung und Verteilung von Thesen oder Ereignissen ab."**! GemaR
der Analogie von Zeit und Raum |83 sich damit auch sagen: Das innere Vorstellungsnetz

von Ereignissen bildet gleichsam ene zeitliche Ausbreitung und Vertellung von

1%0 Ciompi 1988, 60
131 Serresin Serres 1991, 17
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Ereignissen ab, als 'Sammlung' aler Elemente, Faktoren und Einstellungen, die ein Subjekt
individuell determinieren. Das Individuum selbst, der 'Punkt’, entzieht sich, indem es sich
zeigt: Die dissémination des Punktes, sein Auseinanderdriften in Gestalt eines ganzen
Netzes von différancen, bleibt in der sichtbaren Erscheinung eines Menschen verborgen.
Mit dem Denkbild der Spur ist die Punktualitét entlarvt als Spitze des Eisbergs — die
Erscheinung hat weiterreichende Verankerungen as blof3 das Sichtbare. Der Punkt, der in
seiner kontinuierlichen Teilung zur dissémination fuhrt, tut dies, indem er zwischen zwel
Polen (Differenzen) eine Art Meta-différance zerspannt, die sich ihrerseits a's komplexes
Gewirr von Spuren, von Differenzen und différancen denken |&3t. Auster verweist auf den
Punkt und das Netz zugleich: "Selbst wenn wir unser Zimmer nicht verlassen" — wenn wir
also rdumlich nur einen Punkt beschreiben — so ist es doch eine Reise gewesen. Das
Grundwesen des Subjekts ist nicht Unmittelbarkeit, nicht Singularitét, es ist Verweis. Aus
dieser origindren différance entfaltet sich jenes Netz, das die individuelle Biographie, das
Ich selbst, zu beschreiben vermag.

"Die Welt tritt durch unsere Augen in uns ein, aber verstehen
kénnen wir sie erst, wenn sie uns durch den Mund geht." 12

2.3 Narrative Netze

Vorangehend ist deutlich geworden, dal3 sich das subjektive Zeitempfinden weder mit
Kategorien der Objektivitdt noch der Linearitét oder Metrik beschreiben [at: Mit
Augustinus konnte die 'Seele’ als Bereich ausgemacht werden, in dem die Zeit gemessen
und 'gespeichert’ wird. Husserl setzte an die Stelle der 'Seel€’ das intentionale Bewul3tsein
und nachte auf die wichtige Funktion zeitlicher Orientierung fur das sinnhafte Erleben
aufmerksam: Erlebte Momente werden vom Subjekt zundchst automatisch tempora
eingeordnet (Urimpression, Retention; daraus resultiert gleichsam die Protention), wodurch
eine rickblickende Orientierung, en gegenwértiges Verstdndnis und ene
zukunftsbezogene Erwartung tberhaupt erst moglich werden. In 1.2.1 wurde dann mit
Bergson deutlich, dal3 diese Temporastruktur nicht etwa als nur eine gleichformig
verlaufende, sich stetig erweiternde 'Zeitlinie' vorstellbar ist, sondern als Pluralitét

132 puster 1993, 156



I Zeit der Begegnung — Vernetzungen 59

unterschiedlich kontrahierter Zeitstrome, die — kaum mehr analysierbar — miteinander
verwoben sind. Als entsprechendes Darstellungsmodell konnte das Netz ausgemacht
werden, welches, als Inbegriff von Flexibilitdt und Dynamik, einen Gegenpol zur starren,
linearen Diaektik bildet, indem es sich nach eigenen logischen Gesetzen richtet: Die strikt
chronologische Abfolge wird zugunsten einer bedeutungsorientierten aufgegeben, so dal3
in einem solchen Modell die Nachzeichnung des Zeitverlaufs keine Linie mehr ergeben
kann, sondern ein Gewebe markiert. Definiert durch wertgleiche Gipfelpunke, die durch
verschiedenste Wege miteinander verbunden sind, ertffnet dieses Gewebe neue

Derkperspektiven jenseits einer rein quantitativen Logik.

Im Hinblick auf die weiteren Betrachtungen erweist sich das Denkbild des Netzes auf zwei
Ebenen als wegwei send:

1) Mehr as bel Bergson wird im Netzmodell das 'Was' des Inhalts pointiert: Bergson
spricht von Kontraktionenim Sinn einer zeitlichen Empfindung von Ereignissen (lang oder
kurz). Diese Empfindung wird sich je nach Inhalt des Ereignisses richten. Bergson geht
jedoch nicht ndher auf diesen erlebten Inhalt ein, sondern berlicksichtigt lediglich die
Lange der dabel empfundenen Zeitspanne. Im Netzmodell mul3 aber auch der Inhalt eine
Rolle spielen, denn nur durch die inhaltlich-thematischen Beziehungen von Ereignissen

zueinander kann seine relationsorientierte Struktur entstehen.

2) Die Gestalt des Netzes entfaltet sich weniger auf kleinsten Abschnitten als auf grof3en
Fléchen. Entsprechend verschiebt die Assoziation mit einem Netz die Zeitbetrachtung im
folgenden weg von kleineren Ausschnitten zu groferen 'Zeitflachen' im Leben eines
Subjekts: In den Vordergrund riickt das subjektive Zeitnetz als 'Lebenszeit-Netz'.

Der Argumentationsweg fuhrt damit hinein in einen anthropol ogischen Denkhorizont, denn
mit der eigenen (erlebten) Zeit verbindet das Subjekt zugleich seinen biographischen
Entwicklungsweg, sein Ich. Hier tritt dann auch zutage, was bisher nur ansatzweise (in
Verbindung mit der Kritik am Husserlschen Modell) Erwadhnung fand: die Méglichkeit des
Subjekts, sich seiner inneren 'Zeitgestalt' Uberhaupt bewul3t zu werden, sie gedanklich zu
rekonstruieren. Sich seiner erlebten Zeit bewul3t zu werden, bedeutet fir das Ich zugleich,

sich seiner selbst bewul zu werden. Das Bewuldtsein und das Ich sind aufs Engste
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miteinander verbunden, denn das Bewul3tsein verschafft dem Ich die Informationsbasis fur
jegliche Reflexion™*. In Zusammenhang mit der Frage nach dem BewuRtsein und dem Ich
wird die Sprache notwendig auch auf die Problematik subjektiver Eigenbestimmung

kommen.

Auf der Basis dieser Ausfuhrungen sowie mittels eines groferen Rekurses auf Ricoaurs
Bande "Zeit und Erzdhlung" soll die vorangehend erarbeitete Vorstellung eines ‘inneren
Zeitnetzes schliefdlich zum Modell des narrativen Netzes erweitert werden, welches
sowohl fir das Ich as auch fur die erlebte IchZeit steht. Zuletzt stellt sich die Frage,
welche Elemente sich eignen, im Modell als NetZnoten zu fungieren. Die Wahl fallt hier
auf Ereignisse, die fir das Subjekt von 'besonderer’ Bedeutung sind — dies zu

veranschaulichen ist Gegenstand des Abschnitts 2.3.3.

2.3.1 Bewultwerdungen

Zid ist zunéchst, zu einer Vorstellung von der Funktionsweise des Bewultseins und zu
einer definitorischen Eingrenzung des Ich zu kommen. Der Vorgang des Sich-bewul3t-
Werdens basiert auf einer funktionalen Differenzierung des mentalen Bereichs, die, wie
erwahnt, in Husserls Konzept fehlt, obwohl sie fir eine detaillierte Nachzeichnung innerer
Zeiterfahrung notwendig gewesen wére. Die Derridasche Kritik an Husserl ist bereits
angeklungen, nun soll sie an dieser Stelle aus zwel Griinden erneut aufgegriffen werden:
einerseits, um die bisher erlauterten Modellierungen Derridas noch einmal aus ener
anderen Perspektive zu beleuchten und ihrem Ursprung entsprechend als poststrukturalen
Phonozentrismus auszumachen, andererseits, um dadurch zugleich eine Theorie des
Bewuldtseins vorzustellen, die der postmodernen Tendenz  entspricht, den
Subjektzentrismus®** as Grundpfeiler modernen Denkens in Frage zu stellen. Sodann
kommen zwei  weitere  Postionen zur  Sprache, mit Habermas eine
kommunikationstheoretische und mit Roth eine neurowissenschaftliche, die ebenfalls

dieser Tendenz entsprechen, dabei jedoch einen anderen Argumentationsweg einschlagen.

133 ygl. Roth 2001
134 philosophische Tradition der Moderne, das Ich al's Zentrum allen Entscheidens und aller Erkenntnisfindung zu denken
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Der Derridasche Phonozentrismus: Die Stimme als Bedingung des

BewuRtseins!®®

Husserl macht in seinen Logischen Untersuchungen den Versuch, eine 'reine
(verinnerlichte, unkommunikative) Bewul3tseinskategorie zu verteidigen. Damit steht er in
einer langen philosophischen Tradition, die sich auf Descartes, Kant, Fichte und Hegel
zurlckfuhren l&3t. Husserls Ausgangspunkt in den Logischen Untersuchungen ist das
Zeichen, und er unterscheidet je nach 'Beteiligung’ des Bewuldseins zwischen Anzeichen
und Ausdruck. Das Anzeichen wird zum Zeichen ohne Bedeutung und
Bewul¥tseinsbeteiligung. Dagegen mdchte Husserl die Form des Ausdrucks im [dealfall
ganz ohne Anzeichen versteten, also as inneres, noch nicht kommunikatives, 'reines

Bewultsain.

Ein solcher Phonozentrismus geht, der metaphysischen Tradition folgend, von einer
Unmittelbarkeit der Stimme aus. Derrida dekonstruiert Husserls Gegentiberstellung von
Ausdruck und Anzeichen, indem er argumentiert, dal3 sich kein Ausdruck denken 18/, der
nicht bereits die Struktur des Anzeichens in sich trégt. Bedeutung ist nur dann als solche
sinnvoll, wenn sie kommunizierbar ist, und in diesem Fall weist sie immer schon eine
Doppelstriktur auf: die des Bedeutungsgehalts und die der Zeichenform. Es gibt daher
keine Selbstprasenz im Bewuldtsein, sondern Bedeutung muf3, um eine solche zu sein,
kommuniziert werden kénnen und damit auf eine symbolische, wiederholbare Fassung
zurtickgreifen. Sie gibt einen bereits vorhandenen Gehirninhalt mittels der Aktualisierung
von Zeichen wieder und basiert so auf einer doppelten Re-Prasentation. Die Struktur des

Bewul¥seins ist immer schon nachtréglich, sekundér, nicht mehr urspringlich.

Fur die Bewul¥werdung spielt die Stimme aber auch bel Derrida die zentrale Rolle. Das
akustische Zeichen ist eine Lautgestalt (phoné). Die Lautgestalt kann nur mittels der
Stimme hervorgebracht werden, 183 sich nicht von ihr trennen. Signifikant und Signifikat
sind sich hier absolut nahe. "Diese Universalitdt bedingt, dal3 struktural begriindet kein
Bewuftsein ohne die Stimme méglich ist. (...) Die Stimme ist das BewuRtsein."*° Diese

Feststellung bildet den Kern des Derridaschen Phonozentrismus, der aus der

135 | jteraturhinweis zu diesem Abschnitt; Derrida 1979
1% Derrida 1979, 137
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Dekonstruktion des Husserlschen Modells resultiert und in dem die Stimme entsprechend

nicht als unmittelbar gedacht werden kann.

Durch die maximale Néhe von Signifikant und Signifikat und die Tatsache, dald sich der
"phénomenol ogische 'Korper' des Signifikanten in dem Augenblick auszuldschen scheint,
in dem er hervorgebracht wird™®’, 1aRt sich auch die Stimme mit der Metapher der Spur
beschreiben, so wie das gegenwaértige Sein selbst: "Das lebendige Présens entspringt aus
einer Nicht-Identitst mit sich und aus der Méglichkeit der retentionalen Spur."**® Die Spur
erklart das Sein: Das Sein zeigt sich und zeigt sich schon nicht mehr. Bewul3tsein ist dabei
stets nachtréglich: "Unabdingbar dem Zeitmodus der vergangenen Zukunft verhaftet, hat
sich dem Subjekt eine uneinholbare, Selbstprasenz verstellende "Alteritdt’ eingeschrieben,
die es immer 'ich werde (ich) gewesen sain' sagen |3, wenn es 'ich bin (ich)' zu sagen
imaginiert."**°

"Diese Spur ist von einem Présens her undenkbar, dessen Leben sich selbst innerlich
wére"*% Zieht man in Betracht, da? Bedeutung aufgrund der Notwendigkeit der
Aktualisierung eines (sozia fundierten) Zeichensystems immer schon Verdul3erung
bedeutet, so wird die Spur zur Beziehung des Innen mit dem 'Auf3en’: "Sobald man die
Verraumlichung als 'Intervall' oder Differenz und zugleich as Offnung zum AuRen erkannt
hat, gibt es keine absolute Innerlichkeit mehr und ist das 'Auen’ in die Bewegung
eingelassen, durch die das Innen des Nicht-Raumlichen, das unter dem Namen 'Zeit'
erscheint, sich konstituiert und sich ‘prasentiert’. Der Raum ist 'in' der Zeit, er ist das reine
Sich EntauRern der Zeit, er ist das AuBer-sich as Selbstbeziehung der Zeit."'*!
Entsprechend kann Zeit "keine "absolute Subjektivitét' sein, weil sie vom Présens und von

der Selbstprasenz eines préasenten Seienden her nicht zu deuten ist."4?

Derridas Dekonstruktion Husserls Logischer Untersuchungen fihrt aso zur Einsicht, dal3
das Subjekt nicht selbstzentriert sein kann: Es wird durch das sprachliche System geprégt

und dadurch einer totalen Innerlichkeit als Eigenkontrolle enteignet. Beobachtung und

137 Derrida 1979, 133
138 Derrida 1979, 142
139 ygl. Derrida 1979, 34: VVorwort von Jochen Hérisch
140 Derrida 1979, 142
141 Derrida 1979, 143
142 Derrida 1979, 143
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Denken werden zu soziden Kategorien, da sie an die Kommunikationsbedingung
gebunden sind. Derrida kann die Unmittelbarkeit der Stimme widerlegen: "Das Sich
sprechenrHoren meint nicht die in sch selbst verschlossene Innerlichkeit eines Innen,
sondern vielmehr die in diesem Innen geschehende Offnung, das Auge und die Welt im
Medium der Rede."**® Zugleich kann Zeit als das BewuRtsein determinierende Struktur

nicht nur subjektiv sein.

Allerdings ist zu Derridas Konzeption der "Stimme als Bewul3dtsein" anzumerken, daf3
aktuelle Ergebnisse aus der Neurowissenschaft auch auf das Vorhandensein
vorsprachlicher Bewultseinsformen hinweisen, die vor adlem im Klenkindalter von
Bedeutung sind (vgl. Roth 2001). In bezug auf ein vorsprachliches Entwicklungsstadium
des Subjekts erscheint also Derridas Konzept der Unmoglichkeit nicht kommunizierbaren
Bewultseinsinhalts bzw. der Allgegenwart der Stimme fraglich: Mit Roth ist Sprache
keineswegs das einzige Kommunikationsmittel, sondern es kann auch tber Gestik, Mimik,
vorsprachliche Laute oder Geruchsreize kommuniziert werden. Fir die vorliegende Arbeit
kann Derridas Modell jedoch als Grundlage einer Erklarung des Bewuldtseins gelten, da
von einem sprach- und lesefahigen Subjekt ausgegangen wird.

Mead/Habermas: Individuierung ist Vergesellschaftung

Eine weitere bewul3tseinserkldrende Theorie, die ebenfalls den Subjektzentrismus kritisiert
und sich Uberdies mit der Derridaschen Sichtweise vereinbaren 183t beziehungsweise diese
in sozalisationstheoretischer Hinsicht vertieft, ist die Modellierung der Individuierung als
Vergesellschaftung von Habermas in Rekurs auf G.H. Mead (1863-1931)**. Habermas
sieht in Meads Theorie des Bewul3tseins den "einzigen aussichtsreichen Versuch, den
vollen Bedeutungsgehalt von gesellschaftlicher  Individuaisierung  begrifflich
einzuholen"*®. Ich méchte zunéchst darauf eingehen, wie Habermas diese Uberzeugung
begrindet, um dann die Meadsche Konzeption zu beschreiben. Anders als Derrida, der von

der Problematik subjektiver Bewuldtwerdung zur Erklérung der universalen Kategorien des

3 Derrida 1979, 144
144 Habermas in Habermas 1988: Individuierung durch Vergesellschaftung. Zu G.H. Meads Theorie der Subjektivitat
145 Habermas in Habermas 1988, 189
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Seins und der Zeit gelangt, fihrt Habermas hinein in Sphéren des Individuellen und des
Ich.

Was ist das Individuelle und wie konstituiert es sich?, lautet sinngemald die Leitfrage des
Aufsatzes. Habermas weist zunéchst darauf hin, dal3 es unzureichend ist, Individualitét
schlicht as Singularitét zu denken. Individuell ist fir ihn etwas, das sich "von allen (oder
wenigstens den meisten) anderen Dingen durch qualitative [Herv. d. Verf.] Bestimmungen
unterscheiden 14%"*®, denn diese Definition beinhaltet mehr Bedeutungsgehalt als der
Begriff der Singularitét, der quantitativ-numerisch gepragt ist. Trotzdem zeichnet sich im
historischen Versténdnis des Individuellen eine Tendenz zur Gleichsetzung mit dem
Singuléren ab, wie Habermas durch einen begriffsgeschichtlichen Rekurs verdeutlicht.
Dabei wendet er sich insbesondere gegen die folgenden Legitimationen dieses
Standpunkts:
Das Individuelle kann begriffen werden, indem Merkmae (bzw. deren
Ausprdgungsgrad) von Individuen quantitativ verglichen werden. Durch dieses
Differenzierungsverfahren wird das Individuum as Singularitdt ausgemacht. Hier
vermi (3t Habermas die Moglichkeit, qualitative Einzigartigkeit zu benennen.
Das autonome Subjekt macht sich selbst zum Gegenstand seiner Wahrnehmung und
verdankt seine Individuierung sich selbst. Hier fehlt Habermas der soziale Aspekt, die
Notwendigkeit sprachlicher Intersubjektivitét. Dieser Punkt hangt eng mit dem néchsten
zusammen:
Individuierung as Herausbildung und ‘Verwaltung' selbstbezogenen Wissens:
Habermas merkt an, dal3 das Wissen einer Person nicht in seiner Gesamtheit feststellbar
ist: "Jeder Versuch der Vergewisserung und der Rechtfertigung der eigenen Identitét
muR fragmentarisch bleiben."**” Kein Subjekt kann iber sich selbst as Eigentum
verfigen: "Das Ich, das mir in meinem Selbstbewultsein as das schlechthin Eigene
gegeben zu sein scheint, kann ich nicht alein aus eigener Kraft, gleichsam fur mich
alein, aufrechterhalten — es 'gehort’ mir nicht. Dieses Ich behédlt vielmehr einen
intersubjektiven Kern, well der Prozel3 der Individuierung, aus dem es hervorgeht, durch

das Netzwerk sprachlich vermittelter Interaktionen hindurchl &uft.

146 Habermas in Habermas 1988, 192
147 Habermas in Habermas 1988, 208
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Die Reduktion des Individuellen bzw. des Individuierungsprozesses auf eine singular-
egologische Ebene erscheint also unzuldssig. Demgegentiber finden sich laut Habermas die
entscheidenden Argumente flr eine Theorie sozialer Individuierung bei Mead. Habermas
seht ein groRes Verdienst Meads darin, "Motive aufgenommen zu haben, die bel
Humboldt und Kierkegaard anzutreffen sind: dal3 sich die Individuierung nicht als die in
Einsamkeit und Freiheit vollzogene Selbstrealisierung eines selbsttétigen Subjekts
vorgestellt wird, sondern al's sprachlich vermittelter Prozef3 der Vergesellschaftung und der

gleichzeitigen Konstituierung einer ihrer selbst bewuRten Lebensgeschichte."4®

Fir Mead sind bereits die 'Wurzeln' des Ich reflexiver Natur: Die |ch-Perspektive eines
Subjekts sai nicht bereits mit der Geburt vorhanden, sondern misse sich im Prozef3 der
Soziaisation erst entwickeln. "In der Reaktion des sozialen Gegentbers auf die eigene
Gebarde erkennt der Saugling, schon bevor er zu einer reflexiven Selbstversténdigung
fahig wére, eine Interpretation seiner selbst. Die Wurzeln der Selbsterkenntnis liegen also
nicht in der egologischen Selbstbetrachtung, sondern im dialogischen Austausch in der

sozialen Interaktion. Das SelbstbewuRtsein ist sozialen Ursprungs."*#°

Individualiserung erfordert demnach soziale Rahmenbedingungen — eine subjektive
Entfaltung und damit ein mindiges Leben sind laut Mead in vollkommener Isolation nicht
denkbar; vielmehr kann ein Mensch nur dann in Isolation tberleben, wenn er zuvor in
sozialem Kontext die Fahigkeit des Dialogischen erworben hat. Sie besteht darin, sich
selbst gegentiber in eine Beobachterstellung treten zu kdnnen. Das soziale Gegenilber ist
beim Erlernen dieser Fahigkeit in zweifacher Weise beteiligt: als Quelle intersubjektiver
Anerkennung sowie als verinnerlichter Gesprachspartner fur die an den gedanklichen
Dialog gebundene Selbstverstandigung. "Die Idee des SichrimAnderen-Erkennens dient
Mead als Leitfaden fir seine Erkléarung, derzufolge die elementare Form der
Selbstbeziehung durch die Interpretationseistung eines anderen Interaktionsteilnehmers

erméglicht wird."**® Das Ich entwickelt in seiner Doppelstruktur as ‘internalisiertes

148 Habermas in Habermas 1988, 191. Entsprechend definiert Haeffner (1982, 27) den Begriff des Subjekts als (aus der
Ontologie entlehnten) anthropologischen Kernbegriff: "Ein 'Subjekt’ ist ein Seiendes, das sich zu sich selbst verhdlt,
indem es sich zu anderen verhdt." Hier ist die Sozialitdt des Menschen bereits per definitionem angel egt.

149 hier aus Charlton 1990, 186

150 Habermas in Habermas 1988, 215



I Zeit der Begegnung — Vernetzungen 66

Gegenuber seiner selbst zugleich eine Sensibilitét fir die eigene Wirkung auf externe

Bezugspersonen, wobei Identifikation zur Schltisselfahigkeit wird.

Zur Veranschaulichung der Doppel struktur des Ich (self) entwirft Mead die Bezeichnungen
| und Me™™!: Wahrend das | as 'urspriinglicher' Teil des Ichfiir spontane Reaktionen sorgt
und den Quellpunkt subjektiver Authentizitédt markiert, steht demgegeniiber das Me als
kommunikativ erzeugtes Phénomen als Beobachter, der Ich-Reflexion erst ermdglicht.
Entsprechend wird die bewuf3te Erfahrung eines Subjekts im Me-Bereich zu orten sein; das
| kann dagegen nurmehr als weder direkt zuganglicher noch totalitér fal3barer Bereich
ausgemacht werden. In der Struktur des Ich tut sich eine différance auf, die es dem Ich
ermoglicht, sich selbst aus der Warte des Gegentibers zu betrachten. Durch eine solche Ich
Bewultwerdung werden neben grundlegenden Verstandnisvorgangen auch Prozesse der
Ich-Bewertung aktiviert. Das | und das Me sind damit quasi als innere Dialogpartner zu

denken.

Wenn nun, so die Folgerung von Habermas, Individualitdt Einzigartigkeit bedeutet, so
kann diese sich, dem Meadschen Modell entsprechend, nur feststellen lassen, wenn auf das
Selbstver stdndnis des sprach und handlungsfahigen Subjekts rekurriert wird, "das sich als
unvertretbare und unverwechselbare Person gegentber anderen Gesprachsteilnehmern
darstellt und gegebenenfalls rechtfertigt. (...) Dieses Selbstverstandnis, wie diffus esimmer
bleiben mag, begriindet die Identitét des Ich."t°?

Die sich selbst einschdtzende Person gewinnt ihre Zurechnungsfahigkeit aus eben der
Tatsache, dal3 sie in einem intersubjektiv geteilten lebensweltlichen Horizont steht und sich
damit nicht nur egologisch, sondern auch ethisch seiner selbst vergewissert: "Einen Uber
bloRRe Singularitét hinausweisenden Begriff von Individualitét kann nur der besitzen, der

weiR, wer er —vor sich und anderen [Herv. d. Verf.] — ist und sein méchte."*>3

Seine Interpretation des Meadschen Modells dient Habermas zugleich als Basis, um die
Meadschen Gedanken welterzuftihren. Mead erdffnet zwar den Blick fir den dialogischen

151 Mead 1969, 293f
152 Habermas in Habermas 1988, 207
153 Habermas in Habermas 1988, 207
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'Kern' des Ich, sellt jedoch dabei, so die Kritik Habermas, noch keine valide
kommunikationstheoretisch begriindete Konzeption vor. Das liegt daran, dal3 Mead die
Sphére des'Me' nicht ausreichend differenziert. Mit Habermas ist das Me nicht nur Instanz
der Bewultwerdung und Anerkennung, sondern es dient dem Subjekt ebenfalls zur
Selbstkontrolle im Sinn einer ethischen Selbstbewertung.

So entsteht eine doppelte Form der Verstandigung in der intra und intersubjektiven
Kommunikation: Einerseits ist die Bewuf¥werdung und Anerkennung als Individuum nach
personlichen Kriterien zentral, andererseits die Zustimmung zu Handlungen nach sozialen
Malistaben und Normen, "die in einer Gesellschaft eingespielt und anerkannt sind'®®%,
Insofern kann ein Subjekt niemals ganz autonom sein, weil es stets eine Verbindung zu den
sozial geprégten Normen in sich tagt. Erst durch diese Differenzierung gewinnt das
Modell der dialogischen Bewuldseinsstruktur tatsachlich  einen  fundamental
intersubjektiven Charakter, bei dem das Me auch als Tréger eines kollektiven,

konventionsgebundenen, ethisch- moralischen Bewul3tseins berticksichtigt wird.

Sowohl bei Derrida als auch bel Habermas/Mead schleicht sich aso die différance as
Faktor der temporisation und temporalisation in die Struktur des Ich ein und steht fir die
Beziehung des Innen zum Aul3en, so dal? sich ein absoluter Subjektzentrismus nicht mehr
halten [a3t. Wenn Derrida darauf hinweist, dal3 Bewul3tseinsinhalt als Bedeutung nur sein
kann, wenn er auch kommunizierbar ist, bestétigt Habermas diese "Offnung nach AuRen"
durch seine Modellierung des Ich, das bis in seine innersten Strukturen sozial determiniert
ist: Bei Habermas hat die soziale Komponente nicht nur eine sprachliche Facette, sondern
dartiber hinaus eine ethischrmoralische Bewertungsfunktion. Das Subjekt kann sich
demnach weder als sein "Eigentum" betrachten, noch kann es sich selbst Uberhaupt
vollstandig erkennen (vgl. oben). Die Positionen von Derrida und Habermas erganzen sich,
denn Derrida beschreibt das Bewul3tsein als sprachlich vermittelt, und Habermas prézisiert
diese Modellierung, indem er auf den intrasubjektiven Dialogcharakter verweist, der —
inklusive einer determinierten Rollenverteilung — vorstellbar wird als Spiegelbild sozialer

Kommunikation.

154 Habermas in Habermas 1988, 220
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Zu klaren bleibt die definitorische Frage nach dem Ich: Vorangehend wurde von einem Ich
ausgegangen, das mit dem Bewul3tsein weitgehend gleichzusetzen ist. Ist diese Vorstellung
im Hinblick auf die I- und Me-Konzeption haltbar? Bei Habermas/Mead gehort bereits die
Sphére des| als Sphére innerlichster, unreflektierter Authentizitét zum Ich, auch wenn erst
die Sphéare des Me als registrierende Instanz mit dem Bewul3tsein des I ch assoziierbar wird.
Es findet sich dabei kein Widerspruch zu Derrida, denn dieser dementiert nicht
grundsétzlich unbewuf3te oder vorbewuldte Gehirninhalte, sondern er wendet sich lediglich
gegen die Existenz einer rein verinnerlichten, unkommunizierbaren Bewul3theit:
Bewul3tseinsinhalt mufd kommunizierbar sein, sonst kann er auch dem Subjekt selbst nicht
zuganglich sein. Entsprechend wird bei Habermas/Mead die I-Ebene nur durch die Me-
Ebene Uberhaupt erschlief3bar. Habermas/Mead betrachten beide Sphéren als dem Ich
zugehorig. Geht man jedoch davon aus, dal? das Ich die bewuldte Selbstkonzeption des
Subjekts ist, so wirden die Handlungen des | zunéchst lediglich zum Subjekt als Person zu
rechnen sein und sich erst im Moment ihrer bewul3ten Registrierung durch das Me in die
Ebene des Ich verlagern. Dal3 auch das Ich as dann weitgehend mit dem Me
gleichzusetzende Ebene dialogisch funktioniert, wird deutlich, wenn Habermas das
Meadsche Modell ausdifferenziet und dem Me neben einer Bewultwerdung auch
Vorgange der sowohl Ich-determinierten as auch sozial determinierten Anerkennung und
Bewertung einrdumt. Das Me als Bewuldsein ist demnach keineswegs as einheitliche
Struktur, sondern as sehr vielschichtig zu denken. Auch wenn es hinsichtlich
Habermas/Mead eine definitorische Verschiebung bedeutet, mdchte ich nachfolgend also
weiterhin vom Ich als weitgehend mit dem Bewul3tsein gleichzusetzende Instanz ausgehen.
Diese Auffassung vertrégt sich auch mit den nachfolgend geschilderten Ergebnissen von
Roth.

Roth/Libet: Die Frage der Willensfreiheit

Die Frage, die sich zu Beginn der vorangehenden Abschnitte stellte, war die nach der
Moglichkeit des Subjekts, sich Uber sein eigenes Zeitnetz bewuld werden zu kdnnen.
Bewul3twerdung Uber die biographische Zeitspanne geht dabel einher mit dem Prozef3 der
Ich-Orientierung als Einschétzung und Verstandnis der eigenen Person als Einzigartigkeit.

Erst durch die Moglichkeit einer BewuRtwerdung kann eine Wahrnehmung tberhaupt zur
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Erfahrung werden, kann ein Mensch Uberhaupt zielgerichtet denken und handeln. Steuert
das Bewul¥sein das Subjekt jedoch wirklich vollméchtig? Bereits bei Mead/Habermas
klingt an, dal3 dies unwahrscheinlich ist. Es werden dem Me as bewuldter Instanz viele
verschiedene Aufgaben und Funktionen zugewiesen, die Uber eine Registrierung und Ich
Orientierung bis hin zu einer Ich-Bewertung und Ich Steuerung reichen. Zugleich bleibt
dem Me in dieser Konzeption jedoch das | as authentische "Quellebene” des Ich zur Seite
gestellt, die vermuten a3, dal3 das Me as Bewuldtsein nicht Uber alle Aktionen des

Subjekts eine absolute Kontrolle austiben wird.

Die Frage nach der tatsachlichen Willensfreiheit des bewufdten Ich stellt auch der
Neurowissenschaftler Gerhard Roth in seinem Buch "Denken, Fihlen, Handeln". Roth
verweist u.a. auf die 1983 durchgeftihrten Experimente des amerikanischen Neurobiologen
Benjamin Libet'®°. Libets Experimente zur Beziehung zwischen Bereitschaftspotential und
Willensakt wurden durchgefihrt, indem Versuchspersonen innerhalb einer gegebenen Zeit
von etwa drei Sekunden spontan den Entschluf® fassen sollten, die rechte Hand zu
bewegen. Dazu sollten sie einerseits den Zeitpunkt bestimmen, in dem der Entschlul® zur
Bewegungseinleitung bewul gefaldt wurde, sowie andererseits den Zeitpunkt der
Bewegungsausfuhrung. Das Ergebnis des Experiments lautete: Das Auftreten des
Willensentschlusses (als das Gefiihl, etwas jetzt zu wollen) folgte der Einleitung der
Bewegung um mehrere hundert Millisekunden, d.h. das Gefihl, die Bewegung zu wollen,
stellt sich ein, nachdem das Gehirn bereits entschieden hat, welche Bewegung es ausfihren
wird. Libet schlofd daraus, da? menschliche Willenshandlungen teils von unbewuften
Instanzen des Gehirns vorbereitet werden und demnach das bewulite Ich beim Gefuhl,

etwas zu wollen, nur einer Tauschung unterliegt *°°,

Das Ich ist laut Roth jedoch kein wirkungsloses Epiphénomen, sondern es erflllt drei
wichtige Funktionen'®’:
Das Ich fungiert als autobiographisches Gedéchtnis und Zuschreibungsinstanz einer

Erlebniseinheit: Das bin Ich! (Roth nennt dies Zuschreibungs-Ich).

15 vgl. Roth 2001, 427f

1%6 |_jbets Ergebnisse wurden nachfolgend durch weitere Experimente bestétigt (z.B. durch Haggard und Eimer im Jahr
1999).

157 /gl Roth 2001, 338
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Das Gehirn produziert das Ich, aber das Ich leugnet die Existenz des Gehirns. Es
bekommt die komplexen Wahrnehmungsvorgange und Zeitverschiebungen vor der
Bewultwerdung nicht mit. Das Ich identifiziert sich selbst als Ausléser und Kontrolleur
Uber Intentionen, Absichten und Handlungen, d.h. es unterliegt gewissermal3en einer
Selbsttauschung (Roth nennt dies Handlungs- und Willens-Ich).

Das Ich ist sein eigener Beobachter, Bewerter und Kritiker (Interpretations- und
Legitimations-lch).

Doch auch wenn die Bewegungssteuerung dem bewuften Ich nicht in vollem Malde
zuzukommen scheint, sieht Roth das Subjekt als autonomes, d.h. sich selbst steuerndes
Wesen: Er trifft eine Unterscheidung zwischen Willensfreiheit und Autonomie'®®. Wahrend
Willensfreiheit sich auf bewuf3tes, willkirliches Handeln bezieht, welches dann stattfindet,
wenn wir auch ganz anders handeln konnten, versteht er unter Autonomie die aus dem
limbischen System resultierenden Bewegungsantriebe. Das limbische System arbeitet as
weitgehend unbewuftes Erfahrungs- und Bewertungssystem und steuert/kontrolliert
Aspekte, die ins Bewulsein treten, also bewufdte Winsche und Absichten. Roth betont,
da3 der Mensch diesen Erkenntnissen gemd3 nicht mehr as ausschliefdich
vernunftgeleitetes, bewufd und frei entscheidendes Individuum angesehen werden kann,
dessen Bewul3tsein etwa die entscheidende Grundlage allen Handelns ware. Oft stellt sich
der bewul3te Wille nachtraglich ein, d.h. das Ich ist dann nicht tatsachlicher, sondern nur
virtueller Akteur. Neben dem neologistischen und dem kommunikationstheoretischen
findet sich damit also auch ein aktuelles neurowissenschaftliches Pladoyer fur die

Anfechtung einer absoluten Ich-Zentrierung.

Auf den ersten Blick scheinen die Konsequenzen eines solchen Ergebnisses weitreichend.
Es fragt sich jedoch bei genauerer Uberlegung, ob es die Handlungsfreiheit des Ich
tatsachlich fundamental erschittert, oder sie nur marginal einschrankt bzw. sogar
unterstiitzt. Denn sicherlich stellt die Tatsache, dal3 nicht die Gesamtheit aler Ablaufe im
Korper bewuldt stattfindet, eine lebensnotwendige Entlastung des Bewuldtseins dar, so dal3
dieses seine Kapazitét auf fur die Ich-Findung relevante Entscheidungen aufsparen kann.

So gesehen kénnen wohl die vom limbischen System gesteuerten Antriebe als eher

1%8 ygl. Roth 2001, 448f
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korperlich orientiert eingestuft werden: Ein Jogger setzt einen Ful® vor den néchsten,
wahrend sein Bewul3tsein sich z.B. mit der letzten Arbeitskonferenz befassen kann. Der
Zuschauer im Kino ist idealerweise in den Film vertieft, so dal3 er mehr oder weniger
unbewul® seine Sitzhaltung verdndert und ein Bein Uber das andere schlagt. Roth
beschreibt, dal} das limbische System, das en unbewuldtes Erfahrungs- und
Bewertungsgedachtnis umfal¥, diesem gemald handelt, d.h. es ist nicht anzunehmen, dal3
unbewuf¥t gesteuerte Bewegungen gegen die innersten Grundiiberzeugungen verlaufent>°.
Nun kann man argumentieren, dal3 etwa eine einfache Handbewegung, wie in Libets
Experiment, in Zeiten des Internet schon weitreichende Folgen haben kann, denn die
Bewegung konnte ebenso gut per Mausklick Gber den néchsten Aktienhandel bestimmen.
In diesem Fall wirde ich jedoch den Standpunkt vertreten, da3 das Ich vorbewufd
korperlich gesteuerte Reflexe sehr wohl zumindest zurlickzuhalten well3 und den
entsprechenden Mausklick erst unter Einvernehmen auch der bewuften Ich-Signale
vornimmt. Uberdies erwshnt Roth nur am Rande, daR Libet dem Ich zumindest die
Maoglichkeit eines Veto-Rechts gegentiber vorbewul3t eingeleiteten Bewegungen einrdumt

(was wiederum von der Reaktionsschnelligkeit des Bewultseinsapparates abhangen wird).

Roth definiert Willensfreiheit als Mdglichkeit, in einer Situation so oder anders handeln zu
konnen. Es werden in diesem Fall umfassendere Entscheidungen zur Handlungsplanung
gemeint sein, wie zum Beispiel: Reise ich nach Amerika? Lese ich dieses Buch? Es kann
sich auch um die Kl&rung ethischer Fragen handeln: Ubernehme ich diese Verantwortung?
Ist meine Einstellung mit den sozialen Konventionen vereinbar? So ist anzunehmen, dal3
komplexere 'Lebensentscheidungen' vom bewulden Ich getroffen werden, dal3 also eine
Lenkung des eigenen Willens, eigener Wunschvorstellungen und des eigenen Ichldeals

nach wie vor als dem Ich obliegend eingestuft werden kann.

1% Es muR natiirlich eingerdumt werden, dai? das BewulRtsein dabei durchaus 'Uberraschungen' erleben kann. Solche
Uberraschungen werden jedoch nicht der Regelfall sein, da sonst eine sinnvolle Handlungsplanung des Ich nicht moglich
ware. Entscheidend scheint hier gemaR Roths Ausfiihrungen der Uberlebenstrieb des Subjekts zu sein: Vorbewuf3t
motivierte Handlungen scheinen vor allem den Zweck einer Uberlebenssicherung zu haben und kénnen sich aus diesem
Grund der Vernunft des bewuf3ten Ich widersetzen.
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"Wie die literarische Analyse der Autobiographie
bestatigt, wird die Geschichte eines Lebens
unaufhdrlich refiguriert durch all die wahren oder
fiktiven Geschichten, die ein Subjekt Uber sich selbst
erzahlt. Diese Refiguration macht das Leben zu einem
Gewebe erzahlter Geschichten." 1%

Narration als Instrument der Bewuf3twerdung

Vorangehend wurden drei Positionen zur Bewulseinsstruktur vorgestellt, die einen reinen
Subjektzentrismus anfechten. Das Subjekt mul3, bereits um sich selbst bewufl3t zu werden,
auf das sozial determinierte sprachliche Zeichensystem zuriickgreifen, denn es gibt kein
'Innerstes’ jenseits sozialer Vermittelbarkeit (Derrida). Nicht nur der Zugang zum Ich wird
dem Subjekt durch soziale Strukturen erst ermdglicht, sondern auch dessen Bewertung und
Kontrolle wird sozia mitdeterminiert (Habermas/Mead). Das bewufte Ich kann nicht als
aleiniger Kontrolleur aler Handlungen des Subjekts gesehen werden, denn es gibt auch
unbewufd motivierte Handlungen (Habermas/Mead, Roth).

Wenn im folgenden der Vorgang der Bewul3twerdung unter Einbezug des Narrativen noch
naher beleuchtet wird, geschieht dies auf der Basis dieser Erkenntnisse. Zusammenfassend
kann bis hier festgehalten werden, dal}3 das Bewufdtsein weitgehend auf der Basis
sprachlicher Vermittiung und dialogischer Strukturen funktioniert und dal3 das Ich anhand
des Bewulitseins zu einer Selbstorientierung und Selbsteinschdtizung kommen kann sowie
auf dieser Grundlage — zumindest komplexere, langfristige — Handlungen planen wird.
Damit einher geht auch die Bewulwerdung Uber die subjekteigene Zeiterfahrung, so dal3
nicht nur die Erfahrung des Ich, sondern auch die der Zeit sozialen Charakter hat. Dies gilt
einerseits im Hinblick auf die Ausbildung der Doppelstruktur des Bewulitseins,
andererseits natrlich auch beziglich sozia geteilter Zeitbegriffe, die im Rahmen der
Sozidisation erlernt werden'®. DaR Ich-Bewultwerdung und Zeit-BewuRtwerdung aufs
Engste miteinander verbunden sind, soll nun anhand der Narration als Instrument der

BewuRtwerdung sowie im Kapitel zu Ricoaur verdeutlicht werden. Das Bewuldtsein als

160 Ricoaur 1991, 396
181 ygl. FuRnote 53 dieser Arbeit
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'‘Geschichtenerzahler' wird dabel nicht nur als vielschichtige, sondern vor alem auch as

nicht-statische, sehr flexible Instanz gedacht.

Die Stimme ruft Bezeichnungen ins Bewul3tsein, einzelne Worte bis hin zu ganzen Sétzen.
Bewuldtseinsinterne 'Debatten’, wie zum Beispie intensives Nachdenken oder ein
erinnernder Ruckblick in die eigene Vergangenheit, vollziehen sich in dialogischer Form.
Aus einzelnen Begriffen werden dabel langere Wortketten mit bestimmter Struktur, so dal3
sich letztlich sagen [&3%: Bewultwerdung funktioniert narrativ. Das Subjekt kann sich
Ereignisse ins BewuRtseain rufen, indem es sich diese gewissermalien selbst 'erzahlit' %2 und
sie dadurch in eine bedeutungsgemaél®e Reihenfolge bringt. Eine Erzdhlung zeichnet sich
dadurch aus, dal3 ein Kosmos von Zusammenhéngen geschaffen wird, der als in sich
geschlossene Struktur das Heterogene vereint. Hickethier erlautert: "Dal3 innerhalb der
Fiktion beispielsweise ale Teile, alle Geschehnisse, ale Formen sich aufeinander
beziehen, sich aus diesem Zusammenhang die Funktionalitdt des jeweils einzelnen
Elements erklart und damit auch einen Sinn erhélt, ist eine der Grundvoraussetzungen
jedes Erzahlens."*®® Der Snn (als Logik oder Plausibilitét) wird damit zum verbindenden
Element, das sich as roter Faden durch die Erzahlung zieht und dem Subjekt als Kriterium

dient, die bewufdt gewordenen Erlebnisversatzstiicke zu ordnen.

Erst das narrative Element ermdglicht also dem Subjekt ein Versténdnis des Erlebten oder
erdffnet moglicherweise auch mehrere Wege des Verstehens'®*; damit stellt es die Basis
menschlicher Erfahrung Uberhaupt dar. Entsprechend pointiert Ricoaur (der nachfolgend
ausfuhrlich Erwahnung findet): "Denn wir haben keine Vorstellung von einer Kultur, in
der man nicht mehr wiiRte, was Erzihlen heiRt"'®®. Die Technik des Erzéhlens zu
erforschen und Erzahitheorien aufzustellen bedeutet damit nichts anderes, as den

Funktionsregeln des Bewul3tseins selbst auf den Grund zu gehen.

162 . oder auch anderen erzahlt (vgl. Kapitel "Begegnungen”)

163 Hickethier 1993, 110

164 Es werden immer auch widerspriichliche oder inkohérente Erinnerungskonstrukte nebeneinander stehen. Die narrative
Bewutwerdung des Subjekts kann jedoch gerade dann helfen, in wiederholten Erklarungsversuchen den Sinn bestimmter
Erlebnisse, Gefiihle zu finden, so dal? auch diese mdglicherweise nach und nach in die Gesamtstruktur der individuell-
bi ographischen Narration eingliederbar werden.

185 Ricoaur1989, 51
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Bel der (narrativen) Bewultwerdung ist das Subjekt auf seine Gedachtnisfunktion
angewiesen. Die zentrae Rolle des Gedachtnisses in bezug auf Zeitbewufltsein ist
vorangehend mehrmals angeklungen'®®. Die augenblickliche Empfindung wird vom Strom
des Bewul¥seins, der nur auf der Basis des Gedéchtnisses funktionieren kann, integriert in
eine Folge von erlebten Ereignissen, d.h. aus dem einzeln wahrgenommenen Fragment
wird der Eindruck einer kontinuierlichen Sukzession: "Aufgrund von Assoziationsgesetzen
reproduzieren diese Bilder die Folge von erlebten Ereignissen, und wir kdnnen, um sie
miteinander zu verbinden, bewul3t Beziehungen herstellen zwischen dem Vorher und dem
Nachher."'®” So erwirbt der Mensch gleichsam einen "zeitlichen Horizont, hinsichtlich
dessen seine gegenwartige Handlung ihre ganze Sinnhaftigkeit herleitet."*®® Die folgende
Textstelle, eine autobiographische Beschreibung des Physikers Paul Davies,

veranschaulicht die Moglichkeiten, die wir dank des Gedachtnisses haben:

"Alsich noch ein kleiner Junge war, lag ich nachts oft wach in banger Erwartung irgendeines
unangenehmen Ereignisses am nachsten Tag, etwa einem Besuch beim Zahnarzt, und wiinschte
mir, ich konnte irgendeinen Knopf dricken, der mich vierundzwanzig Stunden weiter
beférderte. In der Nacht darauf fragte ich mich, ob dieser Zauberknopf wirklich existierte, und
wunderte mich, da der Trick tatséchlich funktioniert hatte. Denn schliefflich waren
inzwischen vierundzwanzig Stunden vergangen, und auch wenn ich mich an den Gang zum
Zahnarzt erinnern konnte, war er zu dem Zeitpunkt doch nur noch eine Erinnerung an ein
Erlebnis, nicht ein Erlebnis.

Natirlich gab es auch einen anderen Knopf, der mich in der Zeit zuruick befrderte. Dieser
Knopf hielt Bewuftsein und Erinnerung in dem Zustand fest, in dem sie an jenem
zurtickliegenden Tag gewesen waren. Ein Druck, und ich konnte wieder ein Kind sein und
erneut zum ersten Mal meinen vierten Geburtstag erleben...

Dank dieser Kndpfe gab es nicht mehr jenen ordentlichen Ablauf von Ereignissen, die
offensichtlich mein Leben ausmachten. Ich konnte nach Belieben vor und zuriick springen in
der Zeit, alle unangenehmen Vorkommnisse sofort hinter mir lassen, die guten Zeiten sooft ich
wollte herholen, dem Tod selbstverstandlich immer aus dem Weg gehen, und das ad infinitum.
Ich hatte nicht das Empfinden der Willkir, denn in jedem Stadium verschliisselte mein

Gei steszustand einen einheitlichen Ablauf von Ereignissen. 1%

166 . die Passagen (iber Husserl/Bergson

187 Fraisse 1985, 13. DaR das Denken die Gedéchtnisleistung vervollkommnet, indem es Erei gnissequenzen in Beziehung
setzt, verdeutlicht Fraisse ebenfalls (ibid., 294). Aufgrund des Gedéchtnisses und der Fahigkeit des Denkens, die, ineins
gefald, als Bewultseindeistung bezeichnet werden kénnen, kann also das Subjekt mit Hilfe des Bewul3tseinsinstruments
der Narration Ereignisse zeitlich ordnen und zur Bildung zeitlicher Perspektiven gelangen.

168 Fraisse 1985, 20

189 Davies 1996, 43
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Das Gedachtnis ermoglicht gewissermal3en 'Zeitreisen' in die eigene Vergangenheit, diese
freilich nur unter Verwendung des Narrativen (‘Als ich noch ein kleiner Junge war...").
Diese gedanklichen Zeitreisen konnen flr das Ich verschiedene Funktionen erflllen, wie
etwa die der Ich-Orientierung und Priifung kausaler Zusammenhange (es gab mich, alsich
ein kleiner Junge war, somit macht es Snn, dal® ich jetzt ein Erwachsener bin), der
Erinnerung etwa an "schone Zeiten" (damals..) oder der Rekonstruktion von
Zusammenhangen zur Beantwortung offener Fragen. Besonders diesen letzten Aspekt hebt
der kanadische Sozialphilosoph Taylor hervor, fir den das Moment des Suchens der
zentrale Antrieb narrativer Bewul3twerdung ist: Das Leben spielt sich "voller Fragen ab,
die nur durch eine zusammenhangende Geschichte beantwortet werden kénnen. Um zu
empfinden, wer wir sind, brauchen wir eine Vorstellung davon, wie wir es geworden sind
und wohin wir unterwegs sind." " Fiir das Individuum wird ein Entwurf seiner Zukunft,
eine Formung jeglicher Erwartungen, Uberhaupt nur méglich vor dem Hintergrund seiner
narrativ vergegenwartigten Vergangenheit. "Der Mensch schafft sich die Einheit seiner

Personlichkeit, indem er sich eine Geschichte gibt.""*

Dal3 menschliche Bewultwerdung as IchErkenntnis fir ein mindig gelebtes Leben
zentral ist, betont auch Cassirer (1874-1945) in seinem Versuch Uber den Menschen: Es sei
algemein anerkannt, dal3 diese "das hochste Ziel philosophischen Fragens und Forschens
ist"172, Cassirer verweist auf Sokrates: "Hier begegnet uns eine neue, indirekte Antwort auf
die Frage 'Was ist der Mensch? Er ist, so wird uns erklart, dagenige Geschopf, das standig
auf der Suche nach sich selbst ist, das in jedem Augenblick seines Denkens die
Bedingungen seiner Existenz erkunden und sorgféltig prifen muf3. In dieser Prifung, in

dieser kritischen Einstellung liegt der wahre Wert des menschlichen Lebens begriindet." "3

Narration verschafft dem Ich Zugang zu seinen Erlebnissen und ermdglicht deren
Reflexion, so dal3 Erfahrungen und Erkenntnisse daraus resultieren kénnen. Das Subjekt

wird sich zugleich ‘'bewerten’ und sich in diesem Zusammenhang eigener

170 Taylor 1994, 94

11 Fraisse 1985, 293f
172 Cassirer 1996, 15
178 Cassirer 1996, 22
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Entwicklungsziele bewufdt werden. Die Vielschichtigkeit des Bewul3tseins wird also erneut

deutlich. Dieser Prozef? stellt im Grunde den einer lebenslangen Ich-Findung' "™ dar.

Eben der Aspekt des Suchens und Findens wurde oben hervorgehoben, mit dem Hinweis,
dald der Versuch einer zusammenhangenden Erzdhlung immer wieder neue Antworten
hervorbringen kann. Erzahlungen gehen dabei stets mit einer zeitlichen Einordnung einher,
da sie sich innerhalb des Rahmens von Vergangenheit und Zukunft bewegen und eine
'vorher-nachher-Einbettung' von Erlebtem geradezu fordern. Wie ist nun jedoch der Aspekt
des ‘'vorher-nachher' vor dem Hintergrund zu verstehen, dal3 die subjektive
Zeitwahrnehmung sich gerade nicht mit Begriffen chronologischer Eindeutigkeit und

Linearitét beschreiben lassen wird?

Um die (lebens-)zeitliche Gestalt subjektiver Empfindung zu konturieren, fuhrte der
Gedankengang in dieser Arbeit bisher von einer zunachst angenommenen 'Zeit-Linie' zur
Pluralitat von Linien, von ihrer Parallelitdt zum Denken von Verkreuzungen, vom Geflecht
zur Pluralitat an Geflechten, bis hin zur Gestalt eines kaum mehr analysierbaren, stetig
sich verdndernden, mehrdimensionalen Netzes. (Ich-)Bewultwerdung durch Narration
wird demnach bedeuten, sich der eigenen Lebenszeit bzw. Teilen daraus n Form eines
solchen Netzes bewul3t zu werden. Wie gezeigt (Abschnitt 2.2), richtet sich auch das Netz
nach (wenn auch eigenen) logischen Gesetzen. Hier werden Querverbindungen,
Uberlagerungen und  Verwirrungen moglich, wie sie dem  menschlichen
Bewuldseinsapparat  zu entsprechen scheinen, welcher Impressionen nicht starr
'konserviert’, sondern vielmehr mit graduellen Abschwéachungen von Eindriicken und
unterschiedlichen Kontraktionszustanden operiert (was stark mit der emotionalen
Bewertung der jeweiligen Eindricke zusammenhangen dirfte). Auf dieser Basis mul3 das
Ich sein Eigenkonzept modellieren. Fehlendes wird dabei rekonstruiert werden missen,
ohne die Gewif3heit, ob die nachtragliche Rekonstruktion der tatséchlichen Vergangenheit
entspricht. VVorher- nachher-Relationen bleiben hier aber innerhalb des jeweils fokussierten
Bedingungsgefiiges grundsétzlich von Bedeutung. Betrachtet man das subjektiv
empfundene Zeitnetz jedoch globaler, als Vielheit und Verbindung unterschiedlichster
Bedeutungsgefuige, dann scheint es plausibel, dal? im Falle ganzer Ereignisketten die exakt

1 ygl. auch Kap. 1.3.1



I Zeit der Begegnung — Vernetzungen 77

zeitliche Sukzession in der Erinnerung, aktuellen Empfindung oder auch Erwartung
stellenweise unterbrochen wird, etwa um paralele beziehungsweise 'Uberkreuzende
Bedeutungsketten herzustellen, ganz unterschiedliche Ereignisfragmente aufgrund ihrer
Sinnaffinitét zu verbinden oder zur Fortfiihrung der Erzéhlung an einem anderen 'Ende’ des
Gesamtgefliges anzusetzen (vgl. z.B. das Auster- Textbeispiel aus Abschnitt 2.2.2). Je nach
Erzéhlung wird dabei ein ganz neues vorher-nachher-Geflige entstehen, das nicht mehr
exakt der tatsachlichen zeitlichen Sukzession entsprechen wird, dem inneren
'‘Bedeutungsgewirr' jedoch trotzdem eine — individuell empfundene — zeitliche Dimension

zuweist.

Insofern 1&% sich Zeitempfindung durch die Vorstellung eines 'narrativen Netzes
skizzieren, als Netz teils paralleler, teils sich Uberlagernder, vielleicht teils unterbrochener
Zeitstrome, das in seiner Gesamtheit die Ich-Orientierung des Subjekts ausmacht. Dal das
narrative Netz kein unveranderlich-statisches Gebilde darstellen wird, sondern vielmehr
eine nie vollstandig faldbare, stets aus verschiedenen Perspektiven zu betrachtende, je nach
Ich- Entwicklung des Subjekts auch im Rickblick modifizierbar bleibende Gestalt,

erscheint plausibel.

2.3.2 Paul Ricceur: Drittzeit und narrative Ildentitat

Paul Ricoaur schreibt zwischen 1983 und 1985 seine drel Bande "Zeit und Erzéhlung",
deren Zidl esist, den Akt des Erzadhlens a's Voraussetzung fir die menschliche Erfahrung
von Zeit nachzuweisen. Entsprechend der vorangegangenen Ausfuhrungen vertritt auch
Ricoaur die Auffassung, dal3 "Zeitlichkeit im direkten Diskurs einer Phdnomenologie nicht
sagbar ist, sondern die Vermittlung des indirekten Diskurses der Narration erfordert™ .
Insofern verlauft Ricoaurs Argumentation parallel zu der dieser Arbelt, jedoch
unterscheidet sie sich durch ihren Ausgangspunkt: Ricoeur fokussiert nicht in erster Linie
den Vorgang der Bewuftwerdung, um dadurch zugleich eine subjektive Zeiterfahrung
erklarbar zu machen, sondern er beginnt seinen Gedankengang bei der Zeit selbst resp. bei
dem Hiatus, den sie mit sich bringt: Die 'aul3ere’ Zeit ist nicht identisch mit der inneren,

erlebten Zeit, woraus die Ausweglosigkeit des Problems einer universalen Zeiterklarung

1 Ricoaur 1991, 389
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grundsétzlich resultiert, sowie zugleich die Unmdglichkeit eines direkten subjektiven
Zugangs zur Zeit. Dieser Zugang wird jedoch durch die Erzéhlung moglich, d.h. die
Erzahlung kann im Hinblick auf die Zeitaporetik eine vermittelnde Funktion Ubernehmen,
so wie auch hier vorangehend dargelegt. Ricoaur geht nun jedoch weniger von ener
bewultseinsinternen Narration aus, as von einer tatschlich geschriebenen bzw. gelesenen
Erzéhlung. In dieser selbst sowie besonders auch in der zeitlichen Vermittlung zwischen

Autor, Text und Leser liegt fur ihn die Antwort auf das Zeitproblem.

Durch die nachfolgende Skizzierung des Ricoaurschen Argumentationsweges kénnen die
vorangegangenen Darlegungen dieser Arbeit aus einer anderen Perspektive bestatigt und
gewinnbringend erweitert werden: Der Fokus Ricoaurs liegt auf der spezifischen Funktion
des Narrativen fur ein Verstandnis des Zeitphdnomens selbst, wahrend vorangehend zuerst
und vor allem die Funktion des Narrativen fur die Ich-Bewul3twerdung beschrieben wurde,
welche eine Zeiterfahrung notwendigerweise impliziert. Der Prozeld der Bewulwerdung
wird von Ricoaur nicht explizit erwdhnt, sondern Ricoaur stellt direkt die Verbindung
zwischen Zeit und Erzdhlung her, die ihn jedoch zuletzt auch wieder zum Bereich des
Individuellen, des Ich fuhrt. Was er als zeitliche Beziehung von Text, Leser und Autor
beschreibt, kann fir die vorliegende Arbeit zugleich auf die Funktionsweise des
Bewuldtseins transferiert werden und somit die bisherigen Erkenntnisse Uber den

intrapersonalen Dialog vertiefen.

Der Dreiband "Zeit und Erzahlung” stellt sich nicht nur al's geschlossenes Gesamtwerk dar,
sondern zugleich als komplexes Mosaikgebilde, welches an unterschiedlichen Stellen eine
Vielfat von Querverweisen zuldldt und facettenreiche Bedeutungsspuren erahnbar macht.
Insofern  wird die folgende (notwendigerweise kurz gehaltene) Darstellung die
Ricoaurschen Gedanken lediglich im Ansatz skizzieren und den Fokus auf fur die

vorliegende Arbeit relevante Punkte richten.
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Die Aporie

Der Ricoaursche Argumentationspfad ist lang und komplex. Als phanomenologisches
Zeitkonzept hat er das Augustinische Grundmodell zur Hand; bei der Basisordnung des

176 Ricoaursche

Narrativen beruft er sich auf die Aristotelische Poetik. Der vielgewirdigte
Kunstgriff ~ besteht darin, das Zeitmodell, welches aufgrund  bekannter
Ausweglosigkeiten'’” noch nicht as ausgereift gelten kann, einem Model der
Erzahlordnung gegentberzustellen, das mit seiner Ordnungsstruktur auf die aporetische
Lucke bel Augustinus gewissermal3en 'antwortet’. Dies funktioniert, indem Ricoaur das —
zunéchst 'unzeitliche' — Modell des Aristotelischen mythos im Hinblick auf seine zeitlichen
Implikationen ausdifferenziert und so zu einem neuen narrativen Basismodell gelangt.
Dieses &% ene Vielzahl von Rickschlissen zu, sowohl im Hinblick auf die
Wechselbedingung von Fabelkomposition und Zeitlichkeit, as auch auf das Verhdtnis von
Autor, Leser und Text, sowie, speziell in Zusammenschau mit den vorangehenden
Abschnitten dieser Arbeit, Uber die Funktionsweise des Bewuldseins selbst. "In
schematischer Form lauft unsere Arbeitshypothese also darauf hinaus, die Erzahlung als

den Hiiter der Zeit anzusehen, sofern es ohne die erzahlte keine gedachte Zeit gabe."™"®

Das (in 1.1.1 vorgestellte) Konzept der dreifachen Ausdehnung der Gegenwart in der
menschlichen Seele stellt das vorrangige Verdienst des Augustinus dar und die Basis
nachfolgender phé&nomenologischer Beschreibungen wie Husserls oder Heideggers. Der
Seele schreibt Augustinus gleichsam die Fahigkeit der Zeitmessung zu, ist sich aber im
klaren dariiber, dal3 es zum Vergleich eine 'aul3ere, physikalische Zeit geben muf3. Jedoch
stellt ihre Integration in das Augustinische Zeitkonzept eine Unmaoglichkeit dar — die von
Ricoaur als zentrale Aporie angesehene Unvereinbarkeit von ‘auferer’ und innerer Zeit

kommt damit, wie auch oben beschrieben, am Augustinischen Modell zutage.

Ricoaur geht es dartiber hinaus um den Rif3, der sich zwischen den drei Zeitdimensionen
auftut und auf den Augustinus im spateren Verlauf seiner Ausfihrungen zu sprechen

kommt: Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft verlangen drel unterschiedliche

176 vgl. Mattern 1996, 158
17 vgl. 1.1.1.3 dieser Arbeit
178 Ricoaur 1991, 389
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Téatigkeiten: die des Erinnerns, des Aufmerkens und des Erwartens. Die Seele mul3 sich
kontinuierlich zwischen diesen zerspannen, so dal3 die scheinbare Homogenitét der
dreifachen Gegenwart bel genauerer Betrachtung als standiges Zerwilrfnis der Seele
entlarvt werden muf3. Aufgrund der Dialektik der drei Gegenwartsformen bekommt die
Seele das Siegd der distentio animi. Die Verknipfung der Erstreckung der Seele mit ihrer
gleichzeitigen Zerrissenheit bezeichnet Ricoaur als "unschétzbaren Fund” des Augustinus:
"So |&% er die Dissonanz wieder und wieder aus der Konsonanz zwischen den Intentionen
der Erwartung, der Aufmerksamkeit und der Erinnerung selbst entstehen."*”® Es ergibt sich
ein Diskordanz-Konkordanz-Modell, in dem die Diskordanz Oberhand behélt.

Die Idee

An dieser Stelle wendet sich Ricoaur nun der Aristotelischen Poetik zu™® und hier
insbesondere zwei Begriffen: dem der Fabelkomposition und dem der mimetischen
Tatigkeit!®!. Aristoteles hebt den Vorgang der Fabelkomposition zur beherrschenden
Kategorie der Kungt, die Handlung nachahmt: "Die Fabel, heildt es bel Aristoteles, ist die
mimesis einer Handlung."'®? Hier falen mimesis und fabula'®® tendenziell zusammen,
Ricoaur kommt es jedoch gerade auf ihre Unterscheidbarkeit an: Wahrend die mimesis bei
der schopferischen Nachahmung eher der aktive, formgebende Prozef? ist, sich auf die
Ordnung des Handlungsgefiiges und dessen zeitliche Implikationen bezieht, steht die
fabula mehr fUr die inhatliche Umsetzung en detail, fir das 'Bewohnbar-Machen' der
nachgeahmten Welt, fur die eigentliche Diegese. Es muf3 durch die Verbindung
heterogener Faktoren zu einem harmonischen Ganzen Versténdlichkeit erreicht werden.
Diese wird durch eine Tendenz des mythos zur Vollstandigkeit mdglich, durch seine
geschlossene kompositorische Form (Anfang, Mitte, Ende). Die fabula wird zum Tréger
einer Konsonanz (oder Konkordanz), die jedoch nicht von vornherein gegeben ist: Sie

entwickelt sich erst im Verlauf der Handlung, in dem sie letztlich Gber eine — durch die

179 Ricoeur 1988, 39

180 vgl. Ricoaur 1988

18 mimesis, gr. Nachahmung. Diese impliziert gleichsam die Forderung nach Wahrscheinlichkeit.
182 Ricoeur 1988, 9

183 auch: mythos; beides gr.: Erzahlung
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Heterogenitdt des Zusammentreffens von Einzelfaktoren entstehende — Dissonanz

Oberhand gewinnt.'84

Dabei richtet sich diefabula zunéchst nach rein kausalen Bedingungen ohne ausdrtickliche
Berticksichtigung chronologischer Implikationen: "Nacheinander, das ist die episodische,
also unwahrscheinliche Abfolge; durcheinander, das ist die kausale Verkettung und damit
das Wahrscheinliche. Es besteht infolgedessen kein Zweifel mehr: die Art der
Universalitét, die in der Fabel enthaten ist, beruht auf ihrer Anordnung, die ihre
Vollstandigkeit und ihre Ganzheit ausmacht."*®® Indem die Ordnung der fabula zuletzt aus
dem Heterogenen hervortreten kann, sich also ein Modell diskordanter Konkordanz
entwickelt, stellt sich das Gegenbild der distentio animi dar. Aristoteles erklart dabei die
Dissonanz zum zentralen Moment der Fabelkomposition — erst aus ihr kann sich die

Konsonanz tberhaupt entwickeln.

Um dem Augustinischen Modell eine valide Replik bieten zu kénnen, missen nun jedoch
auch zeitliche Faktoren des poetischen Modells offenbar werden. Aristoteles selbst stellt
keinen Zeitbezug in seiner Mythostheorie her — diesen leistet nun Ricoaur: Auch wenn die
fabula ihre Handlungsstruktur  ausschliefdlich aus dem  handlungsinternen
Sinnzusammenhang erzeugt, so besitzt die erzéhlte Handlung dennoch eine zeitliche
Komponente, die sich einerseits in der fabula selbst, andererseits in der von ihr zu

unterschei denden mimesis niederschl&gt.

Zunéchst zurlick zur fabula. Thre Funktion besteht darin, heterogene Faktoren im Verlauf
der Diegese zu harmonisieren — Verstandlichkeit wird zum vorrangig angestrebten Produkt
der Konfiguration der Geschichte'®. Dabel wird die rein chronologische Abfolge von
Ereignissen einer sinngerichteten untergeordnet, das Bedeutungsgefiige sowie der 'rote
Faden' der Wahrscheinlichkeit sind die tragenden Faktoren. Laut Ricoaur hebt jedoch
gerade diese Harmonisierung des Heterogenen zugleich die Spannung zwischen den

zerfallenden Zeitdimensionen auf, so dal3 man gleichsam von einer "zeitlichen Synthesis

184 vgl. Ricoaur 1988, 65f
185 Ricoaur 1988, 70
18 vgl. auch Mattern 1996, 159f
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des Heterogenen"*®’

ausgehen kann: "Die Operation der Poiesis spiegelt nach Ansicht
Ricoaurs die Paradoxa des Zeitdenkens, insofern der Akt der Fabelkomposition in variablen
Proportionen eine chronologische und ene nicht-chronologische Zeitdimension
kombiniert. Die chronologische Dimension resultiert aus dem konfigurativen Akt, der aus
den einzelnen Ereignissen eine Geschichte macht; der konfigurative Akt bringt aus der
schlichten Abfolge der Ereignisse eine zeitliche Ganzheit hervor."'®® Die erzdhlte
Handlung beinhaltet demnach notwendig eine "lebendige Dialektik" zwischen einer
objektiv-metrischen Zeitabfolge und einem — zun&chst unzeitlichen — Bedeutungsgefige.
Beide Dimensionen kontrollieren einander gewissermal3en, wodurch die Verstandlichkeit

der Erzéhlung, ihr 'roter Faden' gewéhrleistet wird.

Gleichsam konstituiert sich dadurch erst das Erzéhlen selbst: Erzéhlen bedeutet mit
Ricoaur, "das Sukzessive als bedeutungsvolle Ganzheit zu erfassen"8°. Dadurch entsteht
gewissermalien eine 'neue’ Zeitlichkeit als Zeitlichkeit narrativer Natur: Die fabula sprengt
die chronologische Linearitét, indem sie rafft und dehnt, kiirzt, Gberspringt oder verdichtet;
durch Vorwegnahmen und Ruickblicke oder die Verschachtelung erlebter, getraumter und
erinnerter Sequenzen'®. Trotzdem stiitzt sich die erzdhlte Zeit immer auf ein &uReres
Weltzeit-Gerlst: Die scheinbare Unvereinbarkeit beider Zeiten wird durch die vom Autor
im Kompositionsakt eingenommene Beobachterperspektive tberwunden: "So sagten wir
gelegertlich schon, dal? erzahlen bereits 'Uber' die erzahlten Ereignisse 'reflektieren’ heifit.
Insofern impliziert das narrative 'Zusammenfassen' die Fahigkeit, sich von der eigenen

Produktion zu distanzieren und sich damit zu verdoppeln."*%

Bewegungen

Der Erzdhlakt beschrénkt sich jedoch nicht auf den blofen Text. Darauf will Ricoaur
verweisen, wenn er die Ebene der mimesis ausdifferenziert, um dadurch, mehr as es

Aristoteles getan hat, das Moment der Dynamik wahrend des Erzahlens als Gesamtvorgang

187 hier aus Mattern 1996, 161f
188 Mattern 1996, 162
189 Mattern 1996, 163
190 Ricoeur 1989, 133f
91 Ricoaur 1989, 104
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herauszuarbeiten'®?. Der mimesis kommt eine Doppelfunktion zu: Sie geht tiber die bloRe
Nachahmung im Sinne einer "Gegenwarts-Verdoppelung” hinaus, ist ein schopferisch
aktiver Prozef3, ein "Bruch, der den Fiktionsraum eréffnet. Der Wortkinstler erzeugt keine
Dinge, nur Quasi-Dinge; er erfindet ein Als ob"'®3. Zugleich aber verbindet die mimesis
auch Wirklichkeit und Fiktion wieder, hat in diesem Sinn eine Verbindungsfunktion®.
Diese Doppelfunktion will Ricoaur durch die dreifache Strukturierung der mimesis

verdeutlichen, er differenziert mimesis |, 11 und I11.

Die oben gegebenen Betrachtungen fuhren bereits zu einer Unterscheidung von mimesis |
und Il: Um dberhaupt erzéhlerisch tétig sein zu konnen, missen auf Autorseite
Voraussetzungen vorhanden sein, wie etwa ein menschliches Erfahrungswissen (nicht
zuletzt auf Zeit bezogen) und ein Wissen um dichterische Grundregeln. Uberdies geht die
dichterische Tétigkeit an sich im Prozel3 der "Verdoppelung” dem produzierten Text
voraus. Die Ebene der mimesis | fihrt sodann zur mimesis |1, die den Kern des Erzéhlaktes
darstellt. Dies jedoch nicht zuletzt deshalb, weil ihr dabel die Vermittlerfunktion zwischen
mimesis | und Il zukommt: Der Sinn des Gestaltungsvorgangs selbst besteht auf der
Einbettung zwischen mimesis | und 11, die Sinnstruktur entspringt Uberhaupt erst aus
dieser Vermittlung®®®. Dabel kommt der zeitlichen Implikation der fabula ene
entscheidende Bedeutung zu: "Dieser [kompositorische, Anm.] Akt, von dem wir eben
sagten, dal3 er einer zeitlichen Abfolge eine Figur abgewinnt, zeigt sich dem Horer oder
Leser in der Nachvollziehbarkeit der Geschichte."% Zeitliche Plausibilitét wird damit zur

Bedingung von Verstandlichkeit.

Nun kann es sich auf der Ebene der fabula lediglich um die Ebene der Komposition

handeln — der "Agierende im besonderen Sinne"*®’

ist der Leser, der die Komposition
gewissermalien belebt, indem er sie liest. So ist die mimetische Dimension erst mit
Einbezug der mimesis 111 vollsténdig beschrieben, die Einheit der mimetischen Ebenen erst

durch den Lesevorgang hergestellt.

192 ygl. Ricoaur 1988, 77f

198 Ricoaur 1988, 77

1% Djese Verbindungsfunktion ist nicht zuletzt getragen von der "L ust am Wiedererkennen”, wie Ricaaur esin Rekurs auf
Aristoteles ausdriickt (Ricoaur 1988, 83). Sieist im Werk angeleg und wird vom Leser empfunden.

1% Ricoaur 1988, 88

1% Ricoaur 1988, 107

197 Ricoaur 1988, 88
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In ihrer Dreifachstruktur gewinnt die mimesis also erst ihren dynamischen Charakter, denn
auf jeder mimetischen Stufe erfolgt zugleich eine Bewegung auf die nachste zu. Die
dadurch entstehende Vermittlungsfunktion der mimesis hat dabel mehrere Facetten: Es
handelt sich einerseits um eine Vermittlung zwischen Verfasser, Text und Leser: Die
Erfahrungswirklichkeit des Autors fliefit in die Kompositionsarbeit ein und der Text
'verschmilzt' in mimesis I11, der literarischen Lesetétigkeit, mit der Wirklichkeit des Lesers.
Andererseits ist damit zugleich eine Verbindung von Fiktion und Iebendiger Wirklichkeit

gegeben und darliber hinaus die von Erzéhlzeit und erzéhiter Zeit.

Durch die unterschiedlichen Verbindungsfunktionen der mimesis konstituiert sich
gleichsam die fir Ricoar zentrale Funktion als Beziehung von Zeit und Erzahlung®:
"Indem ich das Verhdtnis zwischen den drei mimetischen Modi konstruiere, konstituiere
ich die Vermittlung zwischen Zeit und Erzahlung. Diese Vermittlung selbst durchléuft die

drei Phasen der mimesis."*%°

Neue Ufer

In der zeitlichen Dimension des narrativen Basismodells von Ricoaur ist also das
erweiternde Gegenstiick der Augustinischen Zeitaporetik zu finden. Die Ricoaursche
Anayse der Wechselwirkung von Zeit und Erzdhlung, die sich auf Aristoteles’ Poetik
stitzt und diese zugleich auf ihre zeitlichen Dimensionen hin ausdifferenziert, [6st die
Augustinische Zerspannung nicht auf; vielmehr bringt sie, bezogen auf die fabula, eine
umgekehrt strukturierte Figur der Dissonanz und Konsonanz hervor, so dal3 sie der
distentio animi doch einen Weg aus der vermeintlichen Sackgasse weisen kann. Der
mythos strebt nach Ordnung, so dal3 die Fabelkomposition in ihrer Nachvollziehbarkeit und
vermittelnden Funktion auf die Zerrissenheit der inneren Zeiterfahrung antwortet. Die

distentio animi kann Uber den indirekten Diskurs der Narration auf ein Moddl der

1% Ricoaur muB sich hier die Frage stellen, ob sich von der Aristotelischen Grundstruktur des mythos im tragischen
Drama auch auf den gesamten Bereich der Erzéhlung schlief3en 183t. Nach ausfiihrlichen Untersuchungen von Texten aus
Geschichtsschreibung und Fiktion kommt er zu dem SchluR, daf? dies der Fall sein wird: Erzahlungen sind mit Ricoaur
kulturell gewachsene "gréfRere Spracheinheiten”, die in einer bestimmten Anordnung einen Ereignisverlauf verstandlich
darstellen. Dies erfordert einen 'roten Faden' der Wahrscheinlichkeit resp. eines erforderlichen Mindestgrades an

Kausalitdt. Somit behélt das Aristotelische Grundmodell mit Ricoeur seine Geltung: "Vielleicht mul3 man trotz allem dem
Konsonanzbedurfnis vertrauen, das noch heute die Leseerwartung bestimmt, und daran glauben, daf3 neue Erzéhlformen,
die wir noch nicht benennen kdnnen, im Entstehen begriffen sind, die davon zeugen werden, dal? sich die Erzéhlfunktion
wandeln, jedoch nicht sterben kann." (Ricoaur 1989, 50f)

1% Ricoaur 1988, 89
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Konkordanz treffen, der Augustinische 'Rif3 kann von narrativer Seite Uberwunden
werden, da diese immer schon eine Beobachterperspektive fordert. Die Ebenen der
mimesis |-111 beschreiben dabei die operationale Seite. sie vermitteln zwischen den
notwendigen Stufen des Erzdhlprozesses und stehen dadurch fir die unabdingliche
Dynamik desselben. Ricoaur kann folgern: Zeit ist nicht direkt zugénglich, sondern nur
Uber den Umweg der Narration: "Einzig die Replik der Poetik der Erzahlung auf die
Aporetik der Zeit zieht letztere in das Gravitationsfeld der dreifachen Mimesis, und zwar
da, wo diese die Schwelle zwischen der Konfiguration der Zeit in der Erzahlung und ihrer

Refiguration durch die Erzahlung uberschreitet.">*

Zurtckblickend auf den Abschnitt "Bewuftwerdungen” weiter oben &3t sich mit Ricoaur
der Kreis wieder schliefen im Hinblick auf folgende zentrale Konzeptionen: den Prozel3
der Bewultwerdung, subjektiv empfundene Zeit und das Phdnomen des Ich. Ich gehe im

einzelnen auf sieein:

1) Durch seine Ausdifferenzierung der mimesis al's dynamischen Prozef3 beschreibt Ricoaur
im Grunde zugleich die Operationen, die das Ich zur Bewuf3twerdung durchlauft. Was dort
as dreigeteilter Vorgang des Vorbereitens, Verfassens und schliefdlich des Lesens eines
Textes einem Zeitverstandnis zugrunde gelegt wird, muf3 notwendigerweise ebenso fir das
Bewultsein gelten, welches auch narrativ funktioniert: Es mul3 zunéchst die jeweilige
Intention sowie die Fahigkeit zu einem narrativen Kompositionsakt vorhanden sein, durch
die eine bewufmachende Rekapitulation von Erlebtem zustande kommt, die gleichwohl
jedoch erst dann tatséchlich bewufd wird, wenn das Subjekt zugleich zum 'Rezipienten’

seiner eigenen Narration wird.

2) Wird sich das Subjekt auf diesem Weg seiner erlebten Zeit bewuld, so wurde
vorangehend diese nun tatsachlich erfahrene Zeit ausgemacht als eine, die nicht mehr der
‘aul3eren’ Metrik entsprechen wird, dem inneren '‘Bedeutungsgewirr' jedoch trotzdem eine
zeitliche Dimension vermittelt. Ich-BewuRtwerdung bewirkt, die rein chronologische,
‘aul3ere’ Zeit mit dem inneren Bedeutungsgeflige zu verbinden, das innere Erleben in den
auBeren Zeitrahmen einzuschreiben. So kann das Subjekt sich selbst und die Zeit

20 Ricoaur 1991, 9



I Zeit der Begegnung — Vernetzungen 86

'verstehen' beziehungsweise sich selbst in der Zeit verstehen. Es handelt sich um eine Art
‘Mittelweg' zwischen den Alternativen auf3en und innen, der eben dann beschritten wird,
wenn Zeit aus einer Beobachter position heraus beschrieben wird. Entsprechend beschreibt
Ricoaur die Zeitlichkeit der fabula, die tber den Durchlauf der mimesis-Ebenen erfahren
werden kann. Er bezeichnet sie as "Drittzeit", die sich Uber den Augustinischen Ril3 als

Trennlinie erhebt?®L.

Im Prozel3 der Fabelkomposition wird sie vom Autor
notwendigerweise entworfen, da er bereits eine Beobachterposition hinsichtlich der
geschilderten Handlung annimmt. Entsprechend ist die Drittzeit in der fabula schon
angelegt, in der es dem Diskordanz-Konkordanz-Modell zufolge zu ener zeitlichen
Synthesis des Heterogenen kommt. Im Prozef3 des Lesens wird die Drittzeit nun 'belebt’,
indem sie vom Leser tatsachlich 'erfahren’ wird. Die Ricoaursche Drittzeit besitzt damit
eine zwischen objektiv- metrischer Zeitfolge und sinngerichteter Fokussierung vermittelnde
Funktion; es ist die Zeit des Beobachterstandpunktes als Zeit narrativer Operationen, die
als Spiegel menschlich erfahrener Zeit entworfen wird: "Die erzdhite Zeit gleicht einer
Bricke, die Uber die Bruchstelle geschiagen wird, die sich stets aufs neue zwischen

phénomenologischer und kosmologischer Zeit bildet."?%

3) Anaog zu den Ausfiihrungen Uber die enge Verbindung von Ich und Bewuldwerdung
kommt auch Ricoaur am Ende seines Argumentationsweges nicht am Phanomen des Ich
vorbei. Denn die Narration ist es, die laut Ricoaur die einzige valide Replik auf die Frage
nach einem Ich leisten kann®%3. Hier verwendet Ricoaur statt Ich allerdings den Begriff der
"Identitét" und muld sich insofern im Zuge seiner Zusammenschau mit dem narrativen
Element zugleich mit dem problematisch erscheinenden Begriff selbst auselnandersetzen.

Ricoaur argumentiert wie folgt: Die "narrative Identitat" geht als "zarter SproRling?%*

aus
der Drittzeit hervor: Sie ist die Zuweisung einer spezifischen Identitét an ein Individuum.
Stellt man die Frage Wer? — im Sinne von Wer hat diese Handlung ausgefiihrt? — so kann
es nicht reichen, lediglich einen Eigennamen zu nennen, denn dieser ist statisch-punktuell
und gibt keine Geschichte wieder, keine différance, kein Netz. Insofern kann mit Ricoaur
die Antwort nur narrativ ausfalen: "Auf die Frage "wer?" antworten, heildt ... die

Geschichte eines Lebens erzahlen.” Die erzéhlte Geschichte gibt das 'wer' der Handlung an

21 ygl. Ricoaur 1991, 394
202 Ricoaur 1991, 392
28 ygl. Ricoaur 1991, 396
204 Ricoaur 1991, 395
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und umfald zugleich einen Zeitraum, der zeitlich bereits bewufd erfahren wurde und
entsprechend als "Drittzeit" generierbar ist. "Die Identitdt des wer ist also selber blof3 eine
narrative Identitat.">*® Bekraftigend fiigt er hinzu: "In der Tat miindet das Problem der
personaen Identitét ohne die Hilfe der Narration unausweichlich in eine unlGsbare

Antinomie..."?%

An dieser Stelle kommt die Problematik des Identitétsbegriffs zutage: Die Bezeichnung
Identitdt wird prinzipiell unbrauchbar, wenn es darum geht, die Entwicklung des
Individuums, also seine Geschichte hervorzuheben. Gemal? dem mit Derrida entworfenen
Denkmodell des sich teilenden Punktes, der sich aufgrund seiner zeitlichen Natur nicht als
Singularitét, sondern nur als Netz von Differenzen und différancen darstellen kann (oder
als Meta-différance, um dabei die Ubergeordnete Geschlossenheit des Systems zu betonen),
wird es unmaoglich, ein selbstidentisches Subjekt anzunehmen. In der Tat kann man den
Begriff der Identitdt als Gegenpart der différance®®’ verstehen. Wahrend letztere die
zeitliche Implikation des Verweisens, des Aufschubs und die logische Tendenz des
Differierens einbegreift, besteht die Identitat auf einer Starre in beiden Beziehungerf®®.
Diese ist jedoch nicht in der vom Menschen erfahrbaren Welt gegeben, nicht im Hinblick
auf das Lebendige, nicht im Hinblick auf die Welt der Dinge, wie sich an folgendem

Textbeispiel von Paul Auster veranschaulichen |aft:

"Ein Hydrant, ein Taxi, ein Dampfstrahl, der aus dem Birgersteig stromte — all das war mir
zutiefst vertraut, ich glaubte es in- und auswendig zu kennen. Aber damit lief3 ich die
Veranderlichkeit dieser Dinge aul3er Betracht, die Art und Weise, wie sie sich je nach Starke
und Einfallswinkel des Lichts veranderten, wieihr Anblick sich wandeln konnte durch das, was
um sie herum geschah: einen vorbeigehenden Passanten, einen plétzlichen Windstol, eine
seltsame Reflexion. Alles war sténdig in Fluf3, und wenn sich auch zwei Backsteine in einer
Mauer sehr ahnlich sehen mochten, so konnten sie doch nie als identisch aufgefaldt werden.
Noch genauer gesagt: derselbe Backstein war eigentlich nie derselbe. Er verschlil, zerfiel

unmerklich unter den Einwirkungen von Atmosphére, Kélte und Hitze, von Sirmen, die ihn

205 Rjcoaur 1991, 395

206 Rijcoaur 1991, 395f

207 Dies sei aus Griinden der Veranschaulichung erlaubt, trotz der prinzipiellen Unméglichkeit, die différance aufgrund
ihrer Unfal3barkeit Uberhaupt gegeniiberzustellen.

28 Esist offenbar, daR diedifférance prinzipiell auf alles anwendbar sein wird, dessen Sein an die Zeit gekniipft ist. Wo
aber différance herrscht, kann Identitét (als Singularitét, Punktualitdt) nicht mehr sein.
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attackierten, und am Ende, wenn man ihn Uber die Jahrhunderte betrachten kdnnte, wére er
einmal nicht mehr da."2%°

Auch Ricoaur erkennt diese Problematik und mul3 daher begriffliche Differenzierungen
vornehmen: "Das Dilemma verschwindet, wenn man die im Sinne eines Selben (idem)
verstandene Identitét durch die im Sinne eines Selbst (ipse) verstandene Identitét ersetzt;
der Unterschied zwischen idem und ipse ist kein anderer as der zwischen einer
substantialen oder formalen und der narrativen Identitét. Die Ipseitét entgeht dem Dilemma
des Selben und des Anderen insofern, als ihre Identitdt auf einer Temporal struktur beruht,
die dem Model ener dynamischen Identitéd entspricht, wie sie der poetischen
Komposition eines narrativen Textes entspringt.”?*° Entsprechend wurde auch oben das
Modell der dreifachen mimesis a's Ubertragbar auf die Funktionsweise des merschlichen

Bewul3tseins angenommen.

Fur ihre 'Nicht-I1dentitét' spricht laut Ricoaur Uberdies, dal? sich die Ipseitét nicht nur durch
die dynamische Entfaltung einer Geschichte konstituiert, sondern durch viele verschiedene
Geschichten, die ein Subjekt letztlich erst in ihrer Gesamtheit ausmachen wirden. Diese
Gesamtheit bleibt jedoch unzuganglich, denn das Narrative erschopft die Frage nach dem
Ich niemals in ihrer Totalitét. "Die Geschichte eines Lebens |83t jedoch nicht nur die
sukzessive und die phanomenologische Zeit ineinandergreifen, sie tut dies obendrein in
immer neuer Weise, da unser Leben immer neu, in immer wieder anderen Versionen
erzahlt werden kann."?!* Im Sinne einer solchen Ipseitét, die dem Dilemma des 'Selben'
entgeht, spricht Ricoaur von einer "narrativen ldentitédt" als Ausdifferenzierung des
problematischen Identitétsbegriffs. Diese stellt das Korrelat des oben entworfenen

narrativen Netzes dar.

209 Auster 1993, 156
210 Ricoaur 1991, 396
211 Mattern 1996, 175
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2.3.3 Netzknoten

Es ist vorangehend aus verschiedenen Perspektiven deutlich geworden, dal3 eine bewulite
Zeiterfahrung alein Gber den phanomenologischen Diskurs, der eine Unmittelbarkeit des
Bewuldseins voraussetzt, nicht erklarbar ist. Das Bewuldtsein arbeitet dialogisch, das
Narrative wird dabel zum zentralen Instrument. Bewul3tseinsintern ein narratives Zeitnetz
des eigenen Lebens zu entwerfen, bedeutet, Ereignisse, die in der 'auf3eren’, metrischen
Zeit stattgefunden haben, auf narrative Weise nachzuvollziehen und dadurch eine neue,

subjektive, bedeutungsorientierte Chronologie zu generieren.

Wenn nun von Netzen die Rede ist, mul3 es dabei auch Netznoten geben, welche die
Gesamtstruktur zusammenhalten. Wenn von narrativen Netzen die Rede ist, welche die
Individualitét des Einzelnen ausmachen, mul3 es auch Eckpunkte geben, die quas als erste
Vorgabe fir eine anschlief3ende detaillierte Narration fungieren (vgl. mimesis|: Intention
u. Vorbereitung). Als Vertiefung der vorangehenden Ausfihrungen stellt sich daher an
dieser Stelle die Frage nach den narrativen Netzknoten, welche den Rahmen fir

individuelle Lebensgeschichten abstecken.

Wenn sich auch die Lebensgeschichte eines Ich in unzéhlige Erfahrungsfragmente
zersplittert, die sich als simultane Gesamtheit der BewulRtwerdung entziehen, stehen sie
doch alle auf gewisse Weise in zeitlichem Zusammenhang, sind in einer pluralistisch
komplexen, flexiblen Gestalt miteinander verknipft, die ihre gedankliche Entsprechung im
Modell des Netzes findet. Je nach Fokus kann das narrative Netz anders erzahlt und neu
zusammengesetzt werden. Das 'tatsachliche Lebensnetz ermdglicht demnach eine

dissémination als Vielfalt zu modellierender Netzgeschichten.

Das Bewultsein erinnert und antizipiert Ereignisse vorrangig nach Kategorien der
Bedeutung und weist ihnen in diesem Sinn eine entsprechende Drittzeit zu. Das bedeutet,
da’ Zeit besonders im Hinblick auf spezielle Ereignisse wahrgenommen und narrativ
strukturiert wird, ebenso wie ein Autor seine Geschichte aus einer bestimmten Intention
heraus erzéhlt und dabei auf ausgewahlte Ereignisse eingeht. Speziell wird sich hier in dem

Sinn verstehen lassen, dald sich ein Ereignis von der Alltagsroutine abhebt und insofern
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auch den Eindruck einer mehr oder weniger gleichférmig flieRBenden Zeit verwischt?'?: "Es
bedarf der Zwischenlager. Kleiner Gedachtnisseen oder Becher. Nein, die Zeit flief3t nicht
ganz. Der vollkommene, reine Kanal ohne Verengungen und Abstellplétze ist ein seltener
Sonderfall."#'3

Ein 'Ereignis im hier anvisierten Sinn meint etwas 'Besonderes, etwas Wirkendes. Solche
Ereignisse setzen 'Marken', sie erlauben Differenzierungen, bedeuten Prozef3, halten den
‘routinierten’ linearen Zeitflul? auf. Ereignismarken sind so als Gipfel narrativer Netze
denkbar, sie sind es, die Zeit erinnerungswiirdig machen. Wie BaRler?** ausfiihrt, findet
sich die Unterbrechung einer altaglichen tendenziell gleichférmigen Zeit etwa in der
Zeiterfahrung von Festen: "Sie dricken das sténdig Wiederkehrende ebenso aus wie das
Einmalige. Feste setzen Erfahrungsakzente des Lebens'?'® sie gliedern die Zeit des
Subjekts.

Zur Veranschaulichung kann neben der individuellen Biographie auch die Vergangenheit
der Menschheit als globales Zeitnetz dienen: Besondere Ereignisse stellen im Nachhinein
Orientierungspunkte in der Geschichte dar. Sie markieren den Anbruch einer neuen
Zeitperiode oder stehen fur eine bestimmte Zeitphase; man denke etwa an das Denken des
Aristoteles, das haufig als Ursprung der abendléndischen Tradition angesehen wird, oder
an die Geburt Chrigti, die bis heute die Zeitrechnung westlicher Gesellschaften
determiniert; an Namen von Politikern, Kinstlern, Philosophen oder Forschern, die mit
einer bestimmten Gesellschafts- resp. Entwicklungsphase assoziiert werden. In diesem

Sinn zeigen Markierungen auch Dynamik und Vernderung an.

Spezielle Ereignismarken in der Lebensgeschichte eines Subjekts werden wahrscheinlich
nicht nur im Ruckblick als solche empfunden, sondern bereits a's solche erlebt, da sie, wie
zuvor mit Bergson dargelegt, eine spezifische Zeitstrukturierung mit sich bringen, die sich
von der Alltagsroutine unterscheidet. Was Serres mit "Zwischenlager" bezeichnet, 183t sich

mit einer Art empfundenem Zeitstilistand in Verbindung bringen. Entsprechend schreibt

212 ygl. auch Luckmann in Firstenberg/Mérth (Hrsg.) 1986, 151

13 Serres 19944, 242

214 BaRler schreibt sein Buch zur Zeiterfahrung insbesondere im Hinblick auf die Beziehung von Zeit und Musik, welche
notwendig auch mit dem Komponisten, dem Horer und der Gesellschaftszeit im allgemeinen in Verbindung steht.

215 BaRler 1996, 49
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Fraisse aus psychologischer Sicht: "Es kommt ziemlich haufig vor, dal3 wir einige Minuten
oder mitunter einige Stunden lang Uberhaupt kein Bewuldsein von der Dauer haben und
normalerwel se solange nicht daran denken, dal3 die Zeit vergeht, bis die gesellschaftlichen
Anforderungen uns zwingen, uns wieder in die Zeit zurtickzuversetzen. Wir wissen dann,
daR sich eine Dauer erstreckt hat, aber wir haben diese in keiner Weise erfahren."° In
diesem Fall wird Zeit offensichtlich zu einem maximalen Grad 'ausgekostet’, das Subjekt
achtet dabel jedoch nicht auf die tatséchlich vergangenen Zeiteinheiten. Mit Fraisse ist das
ein Zeichen dafur, dal3 der Erlebnisinhalt der gegenwértigen Motivation des Subjekts
genau entspricht.?” Es wird sich demnach nicht um eine alltégliche Routinearbeit handeln,

sondern um etwas, das vom Subjekt als ‘aul3eralltéglich’ empfunden wird.

Was aber kdnnte das sein? Zum Beispiel ein gutes Gespréch oder ein Brief, den man liest
und dartber die Zeit 'vergif3t'. Oder, wie Balder es beschreibt, das Feiern mit Familie und
Freunden. All diesen ist das Moment der Begegnung gemeinsam. V orangehend ist deutlich
geworden, dal3 sowohl Ich as auch Zeiterfahrung sich durch dasselbe Grundmerkmal
kennzeichnen: das der Sozialitdt. Begegnung wird in diesem Sinn zum anthropol ogischen
Grundmoment. Selbst eine vermeintlich 'einsame’ Erfahrung, wie etwa das Erleben der

Natur, 18t sich, wenn sie bewul3t wird, als soziale Erfahrung identifizieren.

Uberdies wird auch die Gestalt des Netzes haufig mit Sozialitdt assoziiert: In seinem
Aufsatz Uber Netze im italienischen Film weist Dietmar Frenz auf das Fischernetz als
Archetypus aler Netze hin: Was von der metapherstiftenden biblischen Urszene des
"Menschenfischens' bleibt, "ist die dauerhafte Assoziation des Netzes mit einer

menschlichen Gemeinschaft."?*®

Der Soziditéat soll daher eine Schlisselstellung im entworfenen Netzmodell subjektiver
Zeiterfahrung zugewiesen werden. Es liegt nahe, das Ereignis der Begegnung als

'Netzknoten' zu wéhlen, welcher vor alem die Funktion besitzt, das Netz

41 Frajsse 1985, 201

27 ygl. Fraisse 1985, 208. Unter dem Begr iff flow beschéftigt sich auch der Psychologe Csikszentmihalyi seit Beginn der
siebziger Jahre mit dem Gefuhl der vollsténdigen Ausgeglichenheit, in der das Voranschreiten der Zeit vergessen wird
(vgl. Csikszentmihalyi 1999). Csikszentmihalyi beschreibt diesen Zustand als "autotelisches Erleben”, das sich unter der
Bedingung der Balance zwischen subjektiven Bedirfnissen und Erwartungen, Faktoren der Umwelt und erfahrbarer
Gratifikation einstellen kann. Flow spielt z.B. im Bereich der Spieltheorie und des literarischen Lesens eine wichtige
Rolle und hat eine bisin die |ch-Entwicklung hineinreichende Bedeutung (vgl. Duwe 2001). Ich kommein 11.2.2 dazu.

218 Frenz in Diagonal 2001, 94
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zusammenzuhalten. Im Gegensatz zu den Streckenintervalen kommt dem Netzknoten als
Gipfel®!® eine besondere, (im idedlisierten Sinn) auReraltagliche Stellung zu, namlich die
des kongtituierenden und zugleich Dynamik einbringenden Moments. Das
|ebensgeschichtliche Zeitnetz wird zu einem Zeitnetz der Begegnungen. In Kapitel 1.3 wird
deutlich werden, dal? sich durch das Begegnungsmoment als ‘Netzknoten' eine M églichkeit
zur Verbindung von subjektivem Zeitnetz und literarischer Leseerfahrung eroffnet.

A9ygl.1.2.2.1
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3. Begegnungen

3.1 Raum fir Ubergange

Das Ich definiert sich Uber die flexible Gestalt seines narrativen Netzes, wird sich selbst
und anderen begreifbar Uber seine personliche Geschichte, die zugleich immer eine
individuelle Zeitauffassung im Sinne einer Ricoaurschen Drittzeit widerspiegelt. Die
Merkmale der Dynamik und Sozialitat begrinden das narrative Netz: sie ermoglichen dem
Ich eine lebenslange Weiterentwicklung, die sich in der Ich-Erzdhlung niederschlagen
wird. Ich Entwicklung wurde vorangehend auch ds Ich-Findung bezeichnet, entsprechend
der Verweise von Taylor und Cassirer auf das Erkenntnisstreben des Menschen, der

sténdig auf der Suche nach grundlegenden Antworten ist.

Ich-Findung impliziert Bewul3twerdung nicht nur im Sinne einer Ich-Orientierung, sondern
auch einer Ich-Bewertung und eines Abwéagens mdoglicher Ziele, Winsche und
Idealvorstellungen. Gerade diese Aspekte finden sich bel Habermas, wie zugleich der
Hinwels darauf, dald das Subjekt bel ihrer Erwégung auch ethischgesellschaftliche
Vorgaben berticksichtigen wird, Individuierung also nur als simultane Vergesellschaftung

Uberhaupt denkbar ist.

Ich-Findung wird damit zum dynamischen Prozel3 der intentionalen Ausbildung und
Erhaltung von Einzigartigkeit in einem sozialen Rahmen. Sie resultiert, so kbnnte man es
m.E. elinordnen, aus dem grundlegenden Verauf3erungsmoment des Erlebens, dem auf
indirekter Ebene die Prozesse des Erfahrens und der Erkenntnis folgen kénnen Wenn ich
vorangehend auf diese Momente zu sprechen kam, dann in dem Sinn, dal3 ein Erleben
zunachst keine explizite Bewuldtwerdung voraussetzt. Hat sich ein Subjekt Erlebtes bewul3t
gemacht, scheint es sinnvoll, von Erfahrung zu sprechen. Als Erkenntnis soll ein dartber
hinaus vom Subjekt as wertvoll gewertetes, neu gewonnenes Verstandnis von
Zusammenhangen bezeichnet werden, durch das das Ich gewissermalien 'Uber sich selbst
hinauswéchst', um es mit Kant auszudriicken. Jeder Erkenntnis geht voraus, dal3 etwas

'Aueres’ in den Bereich des subjekteigenen Verstandnisses und Wissens aufgenommen
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wurde. Eine solche aus dem Erfahrungsprozeld resultierende Erkenntnis wird sich auf die

Ich-Findung auswirken, das Subjekt auf eine neue Stufe der |ch-Entwicklung fuhren.

Sozidlitdt bedeutet Konfrontation: Der Prozef3 des Ubergangs als Uberschreitung eigener
'Grenzen’' wird — vor dem Hintergrund der Ausfihrungen zum Ich, zu Erfahrung und Ich
Findung — zum zentralen Vorgang im Leben des Subjekts. Begegnung kann den Raum fir
Ubergange erdffnen und dabel insbesondere das zwischenmenschliche Gespréch:
"Weitgehend unbestritten ist, dal3 dem von Angesicht zu Angesicht geftihrten Gespréch ein

ganz hervorragendes entwicklungsférderndes Potential zugesprochen werden muR."%2°

Dabel liegt auf der Hand, dal3 nicht jedes Gesprach im Alltag von auf3ergewdhnlicher
Bedeutung fur ein Subjekt sein mul3. Es gibt unterschiedliche Gespréachsformen, die auf
gewisse Weise und aufgrund verschiedenster Faktoren einen Einflul3 auf das Ich haben
koénnen. Wie jedoch sieht die ideale Dialogform in der Begegnung aus? Idea soll hier
verstanden werden im Hinblick auf die Mdglichkeiten der Sprecher, im Gesprach einen
maximalen Fremd- und Eigenerfahrungsspielraum in Anspruch nehmen zu kénnen, so dal3
ihre Begegnung das Potential entwickelt, als besonderes Ereignis im Sinne eines
Netzknotens bewertet zu werden. Die folgenden Abschnitte sollen eine solche Begegnung
konturieren. Dabei ist zu bertcksichtigen, dal3 sich die ideade Diaogform, wie sie mit
Habermas und Bauer erarbeitet wird, in einem tatsachlichen Gesprach kaum ltckenlos in
ihrer 'reinen’ Auspragung zeigen wird, sondern dal3 es sich dabel um ein Vorbildmodell
handelt, an das sich die empirische Gesprachssituation zeitweise mehr oder weniger

annahern kann.

3.1.1 Habermas: "Vorbereitende Bemerkungen zu einer Theorie der

kommunikativen Kompetenz"

In diesem Aufsatz finden sich bereits eine Reihe valider Hinweise auf eine ideale
Sorechsituation. Zunachst weist Habermas auf die Doppelstruktur alltéglicher
Kommunikation hin: "Eine Verstandigung kommt nicht zustande, wenn nicht mindestens

zwel Subjekte gleichzeitig beide Ebenen betreten:

220 Charlton 1990, 184
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a) die Ebene der Intersubjektivitdt, auf der die Sprecher/Horer miteinander sprechen, und

b) die Ebene der Gegenstande, tiber die sie sich verstandigen ..."%%

Habermas unterscheidet zwei Formen von Kommunikation: Das kommunikative Handeln
und den Diskurs. Wahrend das kommunikative Handeln Sinnzusammenhange schlicht
voraussetzt und lediglich einen Informationsaustausch intendiert, bietet der Diskurs den
Rahmen, einen Tatbestand zu hinterfragen, mit dem Zid, zu enem "diskursiv
herbeigefiihrten, begriindeten  Einverstandnis'???

Verstandigungsbereitschaft"??® bildet hier die Basis. Sie schlief auch ein, daR das

zu gelangen. Eine "kooperative

"faktische Verhalten der Subjekte als ein verantwortliches Handeln zurechnungsfahiger
Subjekte erwiesen werden kann"??*. Der Normalfall des Diskurses dient der Begriindung
von problematisierten Geltungsanspriichen. Unter "Verstandigung" versteht Habermas

dabei einen "wirklichen Konsensus'??°.

Zu einer solchen Verstandigung gehort auch ein Streben nach Wahr haftigkeit der einzelnen
Gesprachsbeitrége. Wie aber 1813t sie sich als solche identifizieren? Die Erorterung dieser
Frage kostet Habermas einen Grofdell des Aufsatzes sowie immer wieder neue
Zugangsversuche. Als wichtigste Kriterien ergeben sich die folgenden Punkte:

Der Gespréchspartner fungiert as Kontrollinstanz. Wie erwédhnt, wird dabei

vorausgesetzt, dal die Sprechenden zurechnungsfahig im Sinne von "verniinftig"®°
sind, also zu Beobachtung und Befragung (als Prifung von Aussagen auf ihre
Wahrhaftigkeit hin) imstande. Wie aber |&3t sich prifen, ob jemand verninftig ist? Er
"darf kein Idiot sein"??’ dirfte hier als Antwort kaum geniigen. Entsprechend muR
Habermas prézisieren: Zurechnungsféhigkeit bedeutet "die Fahigkeit, zwischen Sein
und Schein, Wesen und Erscheinung, Sein und Sollen zuverldssig zu unterscheiden, um
kompetent die Wahrheit von Aussagen, die Wahrhaftigkeit von AuRerungen und die

Richtigkeit von Handlungen zu beurteilen.”

22! Habermas in Habermas/L uhmann 1971, 105
222 Habermas in Habermas/Luhmann 1971, 115
22 Habermas in Habermas/Luhmann 1971, 117
2% Habermas in Habermas/Luhmann 1971, 119
225 Habermas in Habermas/Luhmann 1971, 122
226 Habermas in Habermas/Luhmann 1971, 129
227 Habermas in Habermas/Luhmann 1971, 129
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Auf der Basis der Zurechnungsfahigkeit muf3 ein weiteres Kriterium gegeben sein: Der
Sprechende muf der ernsthaften Uberzeugung sein, weder sich noch andere willentlich
zu tauscher?®. Er muB seine Aussagen as giiltig ansehen, ein Versprechen halten
wollen, eine Behauptung verteidigen kénnen, eine Warnung begriindet abgeben. "Der
wahrhaftige Sprecher Ubernimmt die Verpflichtung, fir die Konsequenzen einzustehen,
die er mit den impliziten Ernsthaftigkeitsbedingungen seiner Sprechakte auf sich
genommen hat; auf diese griindet sich die reziproke Verladlichkeit, ohne die ein Partner
den Sprechakt seines Gegenubers nicht anerkennt, und ohne dessen Anerkennung

wiederum kann der Sprechakt gar nicht vollstandig ausgefiihrt werden."?°

Sollte eine Wahrhaftigkeit angezweifelt werden, bietet der Diskurs selbst den Rahmen,
um Tatbesténde zu hinterfragen: "Die Unterscheidung des wahren vom falschen
Konsensus muli3 in Zweifelsfallen durch Diskurs entschieden werden. Aber der Ausgang
des Diskurses ist wiederum von der Erzielung eines tragfdhigen Konsensus

1230

abhangig.

Habermas resimiert: "In keiner der drei Dimensionen konnen wir jedoch ein Kriterium
namhaft machen, das eine unabhangige Beurtellung der Kompetenz méglicher Beurteller
erlauben wirde (d.h. unabhangig von einem Konsensus, der in einem Diskurs erzielt
wird)."?3! Esliegt ein Zirkel vor, ein unabhangiges Merkmal von wahrem beziehungsweise
falschem Konsensus kann nicht gefunden werden — die hier gegebenen Kriterien miissen

ausreichen.

Neben einem prinzipiellen Wahrhaftigkeitsstreben der Gesprachsteilnehmer stellt
Habermas die Notwendigkeit einer symmetrischen Chancenverteilung im Diskurs heraus.
Diese bezieht sich vor adlem auf Erkenntniss und Artikulationsfahigkeiten und die
Moglichkeit der Wahl und Austibung von Sprechakten. Dartiber hinaus mussen reziproke
Verhaltenserwartungen bestehen hinsichtlich Berechtigungen, Verpflichtungen und
moglicher Zwange wahrend des Diskurses. Hierzu gehort auch die ideale Sprechsituation

als Vorbild und Einverstandnisbasis der Sprechenden: Die Bedingungen einer empirischen

228 Habermas in Habermas/Luhmann 1971, 131
229 Habermas in Habermas/Luhmann 1971, 131f
230 Hahermas in Habermas/Luhmann 1971, 134
21 Habermas in Habermas/Luhmann 1971, 135



I Zeit der Begegnung — Begegnungen 97

Kommunikationssituation werden, wie erwahnt, nicht identisch mit der hier beschriebenen
idealen sein, jedoch kann die ldealisierung a priori ein Orientierungsraster fur die
Gespréchspartner bieten und a posteriori einen Maldstab, nach dem das
entwicklungsférderliche Potential des Dialogs beurteilt werden kann.

Zusammenfassend: Der Habermas'sche Diskurs erscheint zur Foérderung der Ich-Findung
as idede Kommunikationsform, denn er stellt eine Vertiefung des blofen
Informationsaustauschs dar und fordert von den Gespréchsparteien einen aktiven Einsatz,
spezifische Pradispositionen und die Befolgung festgelegter Richtlinien:

eine Verstandigung der Subjekte auf zwei Ebenen: der soziaen Ebene as Zuwendung
zur eigenen Person und zur Person des Gegenlbers und der Inhatsebene as
gemeinsamem Gegerstand des Gespréachs;

eine kooperative Verstandigungsbereitschaft beider Gesprachspartner mit dem Ziel,
wahrend des Diskurses zu einer gemeinschaftlich erarbeiteten Erkenntnis zu gelangen;
die Zurechnungsfahigkeit der Diskurspartner;

das Streben nach Wahrhaftigkeit ohne Tauschungsabsichten;

eine symmetrische Chancenverteilung sowie

reziproke Verhaltenserwartungen.

3.1.2 Bauer: Eine "Poetik des Dialogs"

Gespréache lassen sich empirisch beobachten oder auch Uber ihre literarische Inszenierung.
In seiner Poetik des Dialogs beschéftigt sich Bauer (1969) mit unterschiedlichen Formen
des Gespréachs, die sich in der neueren deutschen Literatur ausmachen lassen. Er kommt
zur Unterscheidung von gebundenem und ungebundenem Gespréach, dialektischem

Gespréach und Konversation.

Das gebundene Gesprach dient dem Austausch von Argumenten, aber die
Gespréachspartner finden dabei keine Ebene der Gemeinsamkeit, sie bleiben distanziert. Sie
legen ihre Standpunkte dar, doch dadurch kommt es kaum zu einer Bewegung des

Gegenubers. Innerhalb des Gespréachs ist keine produktive Entwicklung auszumachen:
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"Der Nutzen der Auseinandersetzung ist oft fir beide Seiten gering oder gar nicht
vorhanden."?®? Wahrend das gebundene Gesprach sich vorrangig auf eine Sachebene
konzentriert, ist das ungebundene Gespréach impulsiver und mehr auf die Selbstdarstellung
der Sprechenden gerichtet, dabei jedoch ohne grofReres Eingehen auf die Person des
Gegenubers. So kann auch hier kein gemeinschaftliches Gesprachsergebnis erreicht
werden. Im Unterschied dazu tritt die Einzelperson in der Konversation vollig in den
Hintergrund, zugunsten eines belanglosen Informationsaustauschs ("Konversation um der
Konversation willen"?®), der meist auf der Grundlage des gemeinsamen Bezugs auf

gesellschaftliche Konventionen zustande kommt.

Als vierte Dialogform beschreibt Bauer das von ihm so genannte dialektische Gespréch,
das dem von Habermas beschriebenen Diskurs als Dialogform am néachsten kommt. Die
Bauerschen Ausfihrungen erweisen sich daher in Verbindung mit Habermas als
gewinnbringend. Bauer bewegt sich argumentativ ergéanzend zu Habermas; zwar nennt er
nicht so viele Strukturmerkmale des idealen Gesprachs wie Habermas, jedoch arbeitet er

insgesamt die Moglichkeit einer Ich-Findung im Gespréach deutlicher heraus.

Das diaektische Gespréch folgt in seiner Grundform dem sokratisch?* gepréagten
Dialogmodell. Wie Bauer darlegt, soll es beide Gesprachsparteien "zu einer Erkenntnis
(oder zur besseren Einsicht in die Problematik der gesuchten Erkenntnis) fiihren"?3°. Dabei
eroffnet sich eine dreifache Interessenstruktur: Im Gesprach steht zum einen die
Eigendarstellung und -versténdigung im Vordergrund, zum anderen wird der Person des
Gegenubers Aufmerksamkeit entgegengebracht, und zum dritten geht es um eine Bildung

und Beforderung von Wissen.

Insofern argumentiert Bauer ahnlich wie spater Habermas, legt jedoch eine stérkere
Betonung auf den Aspekt der Selbstentfaltung und Fremderfahrung. Er verdeutlicht, dal3 es
sich im dialektischen Gesprachsmodus um eine direkte Wendung zur Person handelt: Das

Ich des Einzelnen wird nicht ausgegrenzt, sondern als Konstitutivum in das dialogische

22 Bayer 1969, 34

233 Baver 1969, 53

234 gokrates etablierte ein theoretisches Grundmodell des philosophischen Dialogs, welches sich durch seine gemeinsam-
keitsstiftende Funktion und seine Ausrichtung auf Erkenntnis kennzeichnet (vgl. Mittelstrass in Stierle/Warning (Hrsg.)
1984, 11-27).

25 Bauer 1969, 44
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Miteinander integriert. Jedoch unterliegt diese Integration gewissen Restriktionen: Eine
rein egozentrisch orientierte Gespréchsteilnahme mufi3 im dialektischen Dialog, der laut
Bauer eine durchaus 'disziplinierte’ Kommunikationsform darstellt, dem zielorientierten,
konstruktiven Willen zum gemeinschaftlich erzielten Ergebnis untergeordnet werden. Der
Gesprachsteilnehmer vermeidet moéglichst eine provokative Verhartung des diskutierten
Gegensatzes, er erprobt viedmehr "immer neue Wendungen, um zum anderen
vorzudringen, und bietet ihm neue Wege zum Einlenken an. Sowohl die eigene Person wie
den Zugriff auf den anderen stellt er zurlick hinter einer sachlichen Besinnung auf ihre
Beziehung."**® Bauer fiihrt aus, dafl? das Grundverfahren des dial ektischen Gespréchs darin
besteht, "von den gegeneinander vertretenen partikularen Meinungen weiterzufihren zu
einer beiden Ubergeordneten Einsicht. Der andere soll nicht auf die eigene Position
herlibergezogen, sondern eine hohere Position soll gefunden werden, in der sich beide

einig werden kénnen. %’

Wie bel Habermas, so kristallisert sich auch bei Bauer das Moment der Balance als
basadles Merkmal heraus. Bauer betont die prinzipielle Gleichberechtigung der
Gespréchsteilnehmer sowie die Notwendigkeit einer Entsprechung von Intellekt und
Ausdrucksmoglichkeiten der Sprecher. Bel jeder Partei bestent ein "fundamentaler
Antrieb"?3® zur Selbstbehauptung, doch es muR eine Gespréachsebene gefunden werden, die
beiden ermdglicht, sich zu entfalten und gleichsam das Gesagte zu verstehen. Der andere

soll auch nicht "uberrumpelt*?°

werden, sondern die Wendung oder Fortentwicklung
seines Standpunktes soll aus ihm selbst heraus und aus freiem Willen vor sich gehen. Ein
dialektisches Gesprach mufd dabel durchaus nicht immer ein fundiertes Ergebnis as
"Gespréchserfolg" nach sich ziehen. "Aber wenigstens die Tendenz auf eine verninftige
Einigung, eine Verstandigung Uber die — durchaus bestehen bleibenden — Gegensdtze
hinweg, herrscht in dieser Gespréchsart stérker vor als in den anderen, die auf dem
Kontrast oder der unverbundenen Zweiheit beruhen."?*® Allgemein iberwiegt damit der

Aspekt einer angestrebten Konkordanz, wie sie bereits mit Ricoaur angeklungen ist.

23 Bauer 1969, 44
237 Bauer 1969, 45
28 vgl. Bauer 1969, 49
29 ygl. Bauer 1969, 49
240 Bauier 1969, 48f
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Zur Balance ds Moment der Gleichstellung, Entsprechung der Kommunikations-
fahigkeiten und Streben nach Konkordanz gehdrt auch eine zeitliche Implikation: "Die
Disputierenden stehen nicht unter Zeitdruck, und was sie disputieren, muf3 nicht 'auf der
Stelle’ entschieden werden. Nicht die ul3ere Zeit oder Gelegenheit drangt, nur das Problem
oder die innere Konstellation der Begegnung wirkt antreibend und bringt eine lebhafte
Bewegung hervor.?*' Die Parteien sind nicht zur prompten, endgiltigen Reaktion
gendtigt, und es bleibt zeitlicher Spielraum, um zusétzliche Gedanken anzubringen sowie
Uber den Gespréchsablauf selbst, seine Tragweite und seine Zweckdienlichkeit zu
reflektiere®?. Dabel kann, so Bauer, der Inhalt des Gespréchsverlaufs auch wiederholt
vergegenwartigt werden, um ihn zu bestétigen oder im Nachhinein zu modifizieren. "Ein
genereller Optimismus Uber den Ausgang macht es Uberfllissig, von einem Vorstol3 alles zu
erwarten. Der Moment wird von Anfang an als ein untergeordneter, nur dienender
Ubergang in einer groReren vorwartsfihrenden Bewegung gesehen."?*® Der zditliche
Aspekt in Bauers Modell stellt eine wichtige Erweiterung im Vergleich zu Habermas dar

(ich komme darauf zurtick).

Charlton betont in bezug auf die Bauersche Anayse: "Nur im dialektischen Gesprach
nutzen die Tellnehmer die besonderen Maoglichkeiten des Dialogs fiur eine
identitatsstiftende Auseinandersetzung wirklich aus."?** Entsprechend schreibt Bauer
selbst: "Indem das dialektische Gespréch Uber die ‘egoistischen’ Interessen hinweg auf eine
Ubereinstimmung zielt und sie auch haufig zustande bringt, scheint es den anderen
Gesprachsarten (iberlegen, in vollerem Sinne ‘dialogisch’ zu sein.*® Nur hier ist der
Sozialbezug und der Selbstbezug gleichermal3en gegeben, so dal? "Uber das in jederlel
Gespréch haufige ‘Ich-dich' und 'Ichdir' hinaus ein verbindendes 'Wir"?*® hergestellt

werden kann.

Im Hinblick auf eine ideale Gesprachsform als "identitétsstiftende Auseinandersetzung”
wirft die von Bauer gegebene Beschreitbung m.E. jedoch Widersprichlichkeiten auf. Im

Verlauf seiner Darstellung betont Bauer, dal3 es sich bei diesem Gesprachsmodus um eine

241 Bauer 1969, 223

242 ygl. Bauer 1969, 224f
23 Bauer 1969, 225

24 Charlton 1990, 192
245 Bauer 1969, 51

246 Bayer 1969, 50
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sachbezogene, rationale Diskussion auf intellektueller Ebene handele, bei der
lebenspraktische Fragen kaum Beachtung fander?*’. Im Vordergrund stehe vielmehr der

"denkende, suchende, vorwiegend intellektuellen Anteil nehmende Mensch"22.

So wird das dialektische Gesprach zu einer weitgehend vom Alltagsgesprach enthobenen,
philosophischen Gesprachsform, in der emotionalen Regungen und alltaglichen
lebenspraktischen oder zwischenmenschlichen Fragen kein Platz zuzukommen scheint.
Jedoch kann Bauer diese 'reine’ Form des sachbezogendisziplinierten Austauschs nicht
aufrecht erhalten, wenn er dabei zugleich die Hinwendung der Sprechenden zu sich selbst
und zum Gegenuber auf personaler Ebene zur Bedingung macht: Wie zuvor mit Habermas
und Mead dargelegt, verlangt besonders der persona orientierte Dialog die
Schltsselfahigkeit der Identifikation. Entsprechend mul3 der Gesprachsteilnehmer, um auf
sein Gegenilber eingehen zu konnen, fur diesen Empathie aufbringen, sich in ihn
hineinversetzen. Zugleich nutzt er die identifikatorische Rolle als Beobachterstellung zu
sich selbst. Eine rein sachliche, objektive Gesprachskonzeption grenzt diesen Faktor, der
im Ubrigen fur die Bildung einer gemeinsamen Perspektive zentral sein dirfte, aber aus.

Dal bei einer "aktiven Wendung zur Person"2%°

emotional-affektive Regungen nicht
ausbleiben werden, scheint dann auch bei Bauers Anaysen durch: In der von ihm
besprochenen Literaturstelle aus dem Nathan treten die Gesprachspartner "dreist” und
"impulsiv" auf, filhlen sich "personlich gepackt"?°°. Des weiteren raumt Bauer ein, dal3 sich
im dialektischen Gespréch in verbalem Sinn ein "totaler Schlagwechsel"?! entwickeln
kénne, wenn zwei gleichermalien redegewandte Partner aufeinanderstof3en. Es kommen
also Aspekte zutage, die durchaus nicht nur sachlich-'trocken’ und emotionslos sind. Bauer
setzt jedoch entgegen, dald Nathan auf emotionale Angriffe nicht "spontan-empfindlich”
reagiere, sondern "mutig und (berlegen"?®? Das dialektische Gesprach sei "primér ein

Vorgang des Denkens, auch dort, wo es nicht theoretische Fragen l6sen, sondern

247 Bauer 1969, 51

248 Bauer 1969, 29

249 Bauer 1969, 46
Z0vgl. Bauer 1969, 46
1 Bauer 1969, 122
252 Bauer 1969, 47
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praktisches Verhalten entscheiden soll.">® Zugleich raumt er also ein, da das dial ektische

Gesprach doch nicht nur auf philosophische Inhalte beschrénkt bleiben muf3.

Der Begriff "dialektisch" 183t in der Definition Bauers innerhalb des Gesprachs eine strikte
Objektivitéat und Disziplin in den Vordergrund treten. Allerdings ergibt sich aufgrund der
aufgezeigten Widerspriche die Notwendigkeit, das Modell dieser Gesprachsform auf ihre
‘alltaglich-lockeren' und empathischen Aspekte hin zu erweitern — anderenfalls kann eine
gleichzeitige Ubereinkunft auf Inhaltsebene und Hinwendung auf personaler Ebene nicht
mehr haltbar sein. Uberdies kann erst eine Gesprachsform, die empathische Prozesse

einbezieht, aus dargelegten Grinden als "identitétsstiftend” gelten.

In diesem erweiterten Sinn eignet sich das dialektische Gespréch dann durchaus auch als
Idealmodell |ebenspraktischer Gesprache, die einen Raum zur Ich-Findung eréffnen
kénnen. Denn diese werden sowohl impulsive, emotionale als auch verstandesméaliige und
sachbezogene Komponenten beinhalten und, wie Bauer es ausdriickt, "von der Bewegung
des Entwickelns, Vorschlagens, Ausprobierens, auch des Entdeckens und der
Uberraschung"®>* bestimmt sein. Der Begriff "dialektisch” bekommt in diesem Fall eine
'menschlichere’ Unterstreichung. Er beschreibt dann die sprachliche Beziehung zwischen
zwel  Subjekten, die von mehr oder weniger divergierenden Standpunkten aus
wechselseitig eine Ebene der Gemeinschaftlichkeit generieren, fur die die Balance von
Faktoren wie Sprachkompetenz und Sprachbeitrdgen sowie des Sichraufeinander-
Einstellens der Sprechenden ebenso konstitutiv ist wie eine personliche Sympathie und ein

Interesse an der Person des Gegenlbers.

Wird im folgenden der Begriff des 'Diaektischen’ in bezug auf die ideale Dialogform
verwendet, dann ist er in diesem Sinn zu verstehen. Nur ein solches, erweitertes
Verstandnis unterstiitzt Bauers eigene Auffassung, da die Sprechhatung des
Dialektischen zutraglich sein wird, "das personliche Verhdltnis zwischen den Sprechern
anzubahnen oder zu kléren. Die Partner sprechen lber sich selbst und tber einander statt

Uber ein allgemeines Problem [Anm.: Auch dies scheint also mdglich!]. Aber eine

253 Bauer 1969, 223
254 Bauer 1969, 17
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algemeinere Betrachtung setzt sich auch gegentiber den eigenen Motiven und denen des

Partners durch."?®°

Die Zusammenschau der Dialogmodelle von Habermas und Bauer erfolgte, um eine fur die
Ich-Findung ideale Sprechsituation zu skizzieren. Die Betrachtung zeigt, dald3 die
Strukturen des Bewuldseins, die ja vorangehend ebenfalls als dialogisch beschrieben
wurden, in der idealen Begegnung gewissermalen spiegelgleich gegeben sind.
Entsprechend der dialogischen Innenstruktur des sozial determinierten Ich stellen in der
idealen Begegnung Selbstentfaltung und Fremdverstandigung zwel Phasen desselben
Prozesses dar, der unter Voraussetzung einer wechselseitigen Balance zur Generierung
eines 'Einklangs als Ebene der Gemeinschaftlichkeit fuhrt. Erst auf der Basis dieser
Gemeinschaftsebene im Dialog konnen auch 'Gespréchsergebnisse’ hervorgebracht

werden.

Allerdings kann ein kommunikationstheoretisches Idealmodell an dieser Stelle nicht
abgeschlossen sein, denn es bleiben die zeitlichen Funktionsaspekte nur unzureichend
berticksichtigt. Dald diese jedoch fir das Gelingen der Konsensbildung im Gespréch
konstitutiv. sind, soll im folgenden verdeutlicht werden, so dal3 das aus der
Zusammenschau von Habermas und Bauer gewonnene Modell einer fur die Ich-Findung

idealen Dialogsituation auf seine zeitlichen Komponenten hin erweitert werden kann.

3.2 Zeitliche Aspekte der idealen Begegnung

Zeitliche Aspekte sind fur das 'Gelingen’ einer moglichst idealen Sprechsituation
mitverantwortlich — dies ist vorangehend bereits angeklungen. Der '‘Begeghungsknoten' im
Netz wird in einer graphischen Darstellung zundchst als Punkt — im Gegensatz zu den
Streckensequenzen des Netzes — erscheinen. Im Detail betrachtet entlarvt sich das
Punktuelle jedoch als Knoten, der anzeigt, dal3 es sich bei der idealen Begegnung von
Subjekten um eine regelrechte 'Zeitenverschlingung' oder -verdichtung handelt, vorstellbar
gerade so, wie Michel Serres ein Schachspiel beschreibt: "Auf dem Schachbrett erleben
wir den Kampf zweier verschiedener differenzierter Netze, in dessen Verlauf die beiden

25 Bauer 1969, 44
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Netze sich wechselsaitig aufs engste durchdringen. Im Raum-Zeit-Kontinuum des Spiels
erfahrt jedes der beiden Netze eine Transformation, und zwar jedes fur sich und jedes

aufgrund der Transformation des anderen Netzes,"?>°

Der Netzknoten wird in der Vorstellung des Subjekts erst aufgrund einer Begegnung zu
einem solchen, und dies nur dann, wenn die Begegnung dem Subjekt in beschriebenem
Sinn als aulReraltaglich gilt. Die Begegnung als Aufeinandertreffen zweier Menschen —
selbst vielschichtige zeitliche Systeme — ist dabel gleich auf mehreren Ebenen zeitlich
aul3erordentlich komplex.

Der rechte Augenblick

Der rechte Augenblick ist ein zeitlicher Faktor, der die Pr&misse oder &uliere
Rahmerbedingung dafUr darstellt, dal? eine ideale Begegnung tUberhaupt zustande kommen
kann. Kommt ein Telefonat ungelegen, wird keine Gelegenheit zu einem dialektischen
Austausch entstehen. Spricht ein Brief den Adressaten inhaltlich nicht an, bleibt er
vielleicht unbeantwortet. Herrscht 2zwischen Gespréachspartnern keine tragféhige
Verstdndnis- oder Sympathiebasis, wird sich das Ich kaum fir tiefergehende Prozesse der
Selbstentfaltung und Fremdverstandigung 6ffnen. Finden die Gesprachspartner also keine
gemeinsame Kommunikationsebene im Hinblick auf Artikulationsmdglichkeiten,
Meinungen oder Einstellungen, so scheint es nicht der passende Augenblick fir eine
'ideal€ Begegnung zu sein. Esist deshab anzunehmen, dal3 ein Subjekt bereit sein mul3 zu
einem Begegnungsprozeld solcher Tragweite, wie e sSich in der diaektischen
Kommunikationssituation ankundigt. Auch wird diese Bereitschaft davon abhéngig sein,
inwiefern sich eine Entsprechung zwischen dem jewelligen subjektiven Entwicklungs- und
Interessenstand, der Stimmungslage und der Gesprachsmotivation der sich Begegnenden

einpendelt.

Der rechte Augenblick findet sich in Gestalt des Gottes Kairos in der griechischen
Mythologie wieder. "Eine berihmte Bronzestatue des Lysippos aus dem 4. Jahrhundert
v. Chr., die erst in Sikyon, spdter in Konstantinopel stand, zeigte den Gott als

26 Serresin Serres 1991, 18
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dahineillenden jungen Mann mit Fltgelschuhen, Stirnlocke und kahlem Hinterkopf: Die
Gelegenheit — so sagen wir heute noch — muR man beim Schopf packen."?’ Das
AuRerlichSichtbare des Kairos verweist auf dessen flink entschwindendes Wesen: dreht er
einem den Rulcken zu, so ist er bereits durch die Kahlheit des Hinterkopfs nicht mehr
faldar. Jedoch ist es nicht nur das, was ihn ausmacht, sondern eben auch seine 'Erhebung'
Uber die Alltaglichkeit: "Er ist gepragt von dem besonderen Moment, von der Einmaligkeit
des Geschehens, das dem Leben eine Wende gibt. (...) Der Kairos bestimmt Leben, er
verdndert Leben. (...) In seiner Einmaligkeit und Unverwechselbarkeit bindelt er
parallellaufende Ereignisse, er bringt sie 'auf den Punkt'."**® Hier zeigt sich wieder das

Potential des rechten Begegnungsmoments zum 'Netzknoten'.

Im folgenden stellt sich nun die Frage nach den Zeitstrukturen innerhalb einer solchen
Begegnung als alltagsenthobener 'Zeitinsel'. Was hélt sie zusammen? Nach welchen
Regeln schlieffen sich die von Serres beschriebenen Zeitnetze ineinander?

"Nachts lag John Franklin wach und wiederholte die
allzu schnellen Vorgange des Tages in seiner eigenen
Geschwindigkeit." 2%

Eigenzeiten

Um den Vorgang des Sich-lneinanderschlief3ens zweier Zeitnetze erklaren zu konnen,
komme ich zunéchst noch einma auf das einzelne Subjekt zu sprechen, das seinerseits
bereits ein hochkomplexes zeitliches System darstellt. Vorangehend ist dies auf zwel
Ebenen deutlich geworden: einerseits auf der Ebene der zeitlich determinierten
Funktionsweise des Bewul3tseins, das mithilfe sogenannter "Zeitfenster” arbeitet, durch die
es Zeit in Vergangenheit/Retention, Gegenwart/Urimpression und Zukunft/Protention
zertellt; andererseits im Hinblick auf die komplexe und vielschichtige Netzgestalt, mit der
das Subjekt sich Zeit zuganglich macht und die zu keinem Zeitpunkt mehr ganz identisch
mit sich selber ist. Das Netz wird zusammengehalten von Netzknoten, welche im Modell
fur das Subjekt kesondere Ereignisse innerhalb der Lebenszeit markieren. Entsprechend

entsteht es und formt sich je nach der subjektiven Bewertung von Ereignissen.

27 Fink, Gerhard: Who's who in der antiken Mythologie. Miinchen: dtv 2001, 159
28 BRler 1996, 51
29 Nadolny 2001, 55
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Diese zeitlichen Mechanismen stellen jedoch nur die 'Spitze des Eisbergs dar, denn
dartiber hinaus hat das Subjekt korperliche Funktionskreislaufe aufzuweisen, die ihrerseits
einer komplexen Zeitstruktur und einer kontinuierlichen Zeitenabstimmung unterliegen.
Alle Funktionen und Arbeitsweisen der Organe folgen einem konstanten inneren
Rhythmus?®®: "Unsere eigene, subjektive Uhr aber ist unser ‘psychisches Tempo', d.h. eine
Art von Rhythmus, 'innerem Swing', eine Unzahl von Einzelprozessen, ale synchronisiert
in uns ablaufend, in der frihen Kindheit und Jugend sehr schnell, mit dem Alter immer
langsamer.”®®  Es handdt sich um neurologische und  physiologische
Stoffwechselrhythmen, die gleichsam psychische Prozesse determinieren. Diese Rhythmen
koordinieren den inneren Funktionsablauf eines Subjekts als autopoietischem System.
Gewisse Bereiche geben dabel den Grundtakt fir die anderen Regulationsprozesse vor,
etwa Bereiche im limbischen System sowie Neuronennetze im Zwischenhirr?®?. Sie sind
dabei zugleich fur die Synchronisation der inneren Rhythmen mit dem Tagesrhythmus
zustandig.

Zur Beschreibung des Menschen als komplexem zeitlichem System taucht in der Literatur
der Begriff der Eigenzeit?®® auf. So schreibt Bergmann: "Wir kénnen also davon ausgehen,
dai3 psychische Systeme eine Eigenzeit von besonderer Struktur und Qualitdt besitzen, die
nicht auf organische Zeitstrukturen reduziert werden kann."?®* Die Komplexitit
subjektimmanenter Rhythmen, so 183t sich folgern, wird auch jeden dialogischen Prozef3
des Subjekts steuern, also sowohl die subjektimmanente Bewuldtseinstétigkeit (Erfahren,
Denken und Reflektieren in narrativen Strukturierungen) als auch das personliche Tempo
eines Gespréachstellnehmers hinsichtlich Registrierung, Verstehen, Reflexion und
Beantwortung von Gesprachsbeitrdgen des Gegenlbers. Es spielen dafir nicht nur
kognitive, sondern auch affektive Komponenten eine Rolle: "Gefuhle, Hoffnungen,
Enttauschungen, Interessen, Neugierde, Wunsche, Freude, Trauer sind Ausdruck von

Eigenzeiten, und sie bendtigen diese auch."?®® Daraus lassen sich zugleich die Folgen nicht

20 ygl. zur inneren Uhr des Menschen auch Aschoff in Aschoff u.a. 1989

261 Ciompi 1988, 33f

%2 hjer aus Gendolla 1992, 49f

23 Auch Helga Nowotny wahlt den Begriff der Eigenzeit als Titel ihres 1989 erscheinenden Buches. Darin geht sie
allerdings weniger auf subjektiv-psychologische Faktoren ein — im Vordergrund steht eine sozologische Betrachtung.
Hier wird Eigenzeit zum Platzhalter fir individuelle Zeitbedirfnisse inmitten gesellschaftlicher Zeitvorgaben und deren
Entwicklungstendenzen.

24 Bergmann 1981, 159

%5 GeiRler in Sterz 1989, 8f
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realisierter Eigenzeitbedurfnisse ableiten: Ein Subjekt kann mdglicherweise seine aktuelle
‘Entwicklungsaufgabe' nicht bewdltigen, fur sich selbst keine ausreichenden Sinn
Strukturen herstellen, die Vergangenheit nicht gentigend "aufarbeiten’. Ein solches Defizit

wird sich langfristig negativ auf die Ich- Entwicklung und Ich-Balance auswirken.

Im sozialen Leben ist nun aber nicht immer die Mdglichkeit fur ein vollsténdiges Ausleben
subjekteigener Rhythmen gegeben, wie Luckmann anmerkt: "Die Rhythmen der inneren
Zeit entstehen im Korper des Individuums und sind die unmittelbare Verbindung zwischen
Korper und Bewul3tsein. Wahrend ein Mensch allein ist und solange er weder arbeitet noch
an bestimmte Ziele denkt, ist seine Bewul3theit ganz von diesen Rhythmen geleitet. Doch
gewdhrt uns das Alltagsleben nicht viel Einsamkeit. (...) Der einzelne Mensch bleibt daher
selten ganz und gar in den Rhythmen der inneren Zeit verfangen. Die Zeitlichkelt, die die
Welt des Alltags kennzeichnet, ist nicht dieselbe wie die, die fir Tagtrdume und andere
Abwendungen vom vergeselIschafteten Alltag kennzeichnend ist."2® So gesehen stellt jede
Form gesellschaftlicher Interaktion in temporaler Hinsicht bereits eine Leistung des
Subjekts dar: die der Restriktion eigener Rhythmen und Tempi und deren Adaption an die
sozidlen Anforderungen. In dieser Anstrengung wird das Subjekt ein Gleichgewicht

zwischen ‘innen’ und 'auffen’ anstreben.

Ebenso wie aso subjektintern zwischen den dialogischen Instanzen des Bewul3tseins eine
zeitliche Koordination stattfinden wird (sich selbst zuhdren, sich selbst die notwendige Zeit
zur Reflexion, zur Handlungsplanung, zur emotionalen Bewdltigung von Erfahrungen
geben), ist diese auch in der sozialen Begegnung notwendig: Im dialektischen Gespréch
mussen die Sprecher ihre Eigenzeiten berlicksichtigen (ihre eigenen und die des
Gegenubers), damit ein Gefuihl der Gemeinschaftlichkeit Uberhaupt entstehen kann und die
Moglichkeit der Generierung eines Gesprachsergebnisses auf dieser Basis gegeben ist.
Gerade Faktoren wie die von Habermas genannte kooperative Verstandigungsber eitschaft,
die Zurechnungsfahigkeit der Diskurspartner sowie die symmetrische Chancenverteilung
sind in diesem Sinn nicht zuletzt as zeitlich bedingte Attribute zu verstehen. Die ebenfalls
genannten  reziproken Verhadtenserwartungen werden dazu betragen, das

Eigenzeitbedirfnis des Gegenubers in etwa einzuschétzen.

266 |_uckmann in Fiirstenberg/Mérth (Hrsg.) 1986, 152
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Auch Bauer deutet die Notwendigkeit der Berlcksichtigung von Eigenzeiten im
dialektischen Gesprach implizit an, wenn er auf das Merkma der Mule in der
Gesprachssituation hinweist. Uberdies ist die Berticksichtigung von Eigenzeiten konstitutiv
fur die von ihm betonte Zuwendung auf personaler Ebene (Selbstverstdndigung —
Fremderfahrung). Um die andere Person kennenlernen und verstehen zu kénnen, muf3 ich
sie (im Rahmen des Vertretbaren) ausreden lassen, mul3 ihr die Moglichkeit geben, sich
selbst darzustellen. Umgekehrt brauche ich ebenfalls diese M6glichkeit, um mein eigenes
Ich in das Gesprach einzubringen. Spreche ich dabel zu schnell, akustisch unverstandlich
oder inhaltlich in Rétseln, wird der Zuhorer vergleichsweise viel Zeit brauchen, um meinen
Gedanken zu folgen, sofern ihm dies tiberhaupt gelingen kann?®’. Zur Veranschaulichung

ein Textbeispiel aus Nadolnys "Entdeckung der Langsamkeit”:

"'Das ist der beste Wind, den man haben kann', sagte der Hollander. 'Der portugiesische
Norder, immer schén von achtern, wir fahren mehr als sechs Knoten.' Bei jedem anderen hétte
John das neue Wort nicht verstanden, aber der Hollander wufdte, da sein Zuhorer alles
begriff, wenn er Pausen bekam. Auferdem hatten sie nun beide viel Zeit, denn der Matrose

hatte sich im Sturm den Knochel verstaucht."258

27 DaR zeitliche Rhythmen zur sprachlichen Verstandigungzu einem gewissen Grad bereits vorgegeben sind, beschreibt
der Neurowissenschaftler Ernst Péppel. Vorangehend wurde dargelegt, dal? die subjektiv empfundene Gegenwart nur
einen Moment andauert, bevor sie zur Retention 'verblaldt'. Die Neurowissenschaft nimmt fir die 'Gegenwartsfenster' eine
Dauer von etwa drei Sekunden an. Pdppel weist nun darauf hin, dald eine Gruppierung von Wahrnehmungs- und
Gestaltungseinheiten in Form von 'Drei- Sekunden-Paketen' auch in der sprachlichen Kommunikation beobachtbar ist:
"Wenn jemand redet, dauern die einzelnen aufeinanderfolgenden AuRerungseinheiten im Durchschnitt etwa drei
Sekunden. Jede AuRerungseinheit wird durch eine kurze Pause beendet, der dann die néchste Einheit folgt." (Poppel
2000, 81). Diese zeitliche Einteilung liegt nicht etwa am Atmen, sondern daran, dal3 "Planungspausen” notwendig sind
zum Zurechtlegen der néchsten "AuRerungseinheit". Entsprechend verhdt es sich mit dem Hoéren und dem
bedeutungsorientierten Verstehen: "Der Drei- Sekunden-Rhythmus des Sprechens bedingt die zeitliche Anpassung eines
Hérrhythmus' von gleicher Dauer. Aufgrund dieses Mechanismus ergibt sich fur den Horer ein grof3er Vorteil; denn nun
kann er sehr friih in einer AuRerungseinheit voraussagen, wie der Satz weitergehen wird. Das bedeutet, dal3
Sprechrhythmus und Synchronisation der Rhythmen zwischen Hérer und Sprecher auRerordentlich 6konomisch sind. Wir
konnen deshalb annehmen, dal? dadurch das Verstehen von Sprache wesentlich erleichtert wird" (Poppel 2000, 84). Wie
schwierig das Zuhéren wird, wenn Schnelligkeit und die Lange von AufRerungseinheiten gegen den dreisekiindigen
Rhythmus verlaufen, kann man feststellen, wenn man jemandem zuhdrt, der einen Text vorliest, ohne diesem dabei selbst
gedanklich zu folgen: "Dann kann der Horer sich mit der ihm verfligbaren Zeitstruktur nicht richtig anpassen. In aller
Regel nimmt das Versténdnis das Gehérten ab" (Poppel 2000, 84f). Poppel beschreibt aulferdem, dal? eine Art "zeitliche
Maschinerie des Gehirns' bendtigt wird, um die Einhaltung der richtigen Zeichen- und Wortreihenfolge, die das
Gemeinte ausdriicken kann, beim Sprechen zu gewahrleisten: "Dieses Zusammenstellen oder Einfadeln der Worter an der
richtigen Stelle geschieht unter Kontrolle des gedanklichen Plans durch Benutzung einer Uhr. Die Uhr im Gehirn sorgt
dafur, dal? ale Instanzen, ale Bereiche im Gehirn, die mit der Zusammenstellung des Wortzuges befald sind, gleiche
Uhrzeit haben, um so im Hinblick auf den Gesamtplan die ihnen zukommenden Aufgaben rechtzeitig erledigen zu
konnen. Ohne eine Uhr wirde dauernd etwas zur Unzeit auftauchen, und die serielle Ordnung wirde
durcheinandergeraten. Damit konnte aber auch der Gedanke nicht mehr ausgedriickt werden. Eine Gehirnuhr, die in
oszillatorischen Prozessen von Nervenzellen représentiert zu denken ist, ist vermutlich die Bedingung dafir, da3 sich ein
Gedanke mit Hilfe von wohlgeordneten Worten ausdriicken 183t. Ohne diese formale Bedingung der seriellen Ordnung
gébe es fur uns keine sprachliche Kommunikationsféhigkeit" (Poppel 2000, 53). Diese serielle Ordnung wird in der
Sprachforschung als " syntaktische Kompetenz" bezeichnet (dazu auch Kap. 11.1.2.2).

268 Nadolny 2001, 46f
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Fir jede Begegnung, sei es ein einmaliges Gesprach oder eine lebenslange Verbindung zu
einem anderen Menschen, wird gelten, was Geifder formuliert: "Jede wirkliche Beziehung
zwischen Menschen lebt vom Finden ihrer je eigenen Zeitgestalt, in der sich die

Eigenzeiten der Beteiligten (wenigstens teilweise) wiederfinden."2%°

Um ihre Eigenzeiten aufeinander abzustimmen, ist es fur die Kommunikationsparteien
nicht zwingend notwendig, gleichzeitig raumlich anwesend zu sein. In bezug auf die von
Serres gegebene Metapher des Schachspiels sei angemerkt, dai? jaauch Fernschach?’® eine
gelaufige (wenn wahrscheinlich auch weniger praktizierte) Form des Zusammentreffens
der Spieler darstellt. Esist eine Vielzahl nicht rdumlich-direkter Begegnungsmaglichkeiten
Kommunizierender denkbar, zum Beispiel Uber das Internet: zeitliche Nahe kann sich hier
kongtituieren, indem Personen sich lediglich in einem virtuellen Raum begegnen (man
denke an Chat-Foren). Eine ‘'elektronische’ Begegnung kann Uber ein belangloses
Zusammentreffen hinaus eine Interaktion nach dem Vorbild der ‘idealen’ Begegnung
ermoglichen, solange dabel auch die mit Habermas und Bauer genannten Faktoren
zutreffen (ein Interesse an der Person des Gegenubers und an der Stiftung von
Gemeinsamkeit, eine  reziprok korrespondierende  Verstdndnisebene  und
Erwartungshaltung, ein gemeinschaftlich anvisierter Gespréchszweck, ein adaguater
zeitlicher Spielraum usf.). Hier ist eine idedle Gespréchssituation auch nicht an einen
bestimmten Vertrautheitsgrad der Gesprachspartner gekniipft: "Auch im Gespréch mit
einer Zufallsbekanntschaft konnen sich die Sprecher fireinander und fir sich selbst 6ffnen.
(...) Nicht die dem Gesprach vorausgehende gegenseitige Kenntnis, sondern gerade die aus

dem Gesprachsverlauf erwachsende Gemeinsamkeit fordert den dialektischen ProzeR?."?"*

Ebenso kann sich eine Begegnung etwa in Form eines Briefwechsels Uber eine beliebig
lange Zeitspanne erstrecken, bel der eine gleichzeitige réumliche Anwesenheit der
Kommunizierenden ebenfalls nicht erforderlich ist. Gleichwohl missen diese sich zeitlich
abstimmen: Das Schreiben eines Briefes erfordert Zeit, genauso der Prozeld seines

Verschickens. Der Schreiber mul3 demnach die zeitliche Verzégerung bis zum Erhalt

%9 Geiller in Sterz 1989, 9

210 Ein Beispiel dafiir, daR das Schachspiel keine unmittelbare raumlich-zeitliche Gebundenheit der Spieler erfordert,
findet sich bei Woody Allen: Nur im Briefwechsel zwischen Gossage und Vardebedian (Allen 1978) kommt das Spiel
Zug fur Zug zustande (wenn hier auch nicht ohne Hindernisse).

2% Charlton 1990, 194
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seiner Nachricht einplanen. Der Empfénger braucht seinerseits Zeit, um den Brief zu lesen,
vielleicht dariber zu reflektieren und eine Antwort zu verfassen. In einem langeren,
routinierten Briefwechsel wird sich ein gewisser Rhythmus einstellen, der bereits vorab die
Erwartung eines Briefes hervorruft sowie die Bemihung, innerhalb eines gewohnten
Zeitraumes zu antworten. Wahrscheinlich ist auch, dal3 sich der Schriftinhalt an die
zeitlichen Gegebenheiten dieser Kommunikatiorsform anpald, so da3 moglicherweise
weniger eilige Informationen ausgetauscht werden als eher Berichte oder

L ebensbetrachtungen, die eine allgemeinere Gultigkeit beanspruchen kénnen.

'‘Wir-Zeit': Mit Hejl von einer Synreferentialitat zu einer Syntemporalitat

Der Begriff der Eigenzeit entspringt urspringlich der neurowissenschaftlichen
Beschaftigung mit der Autopoiese von Systemen. Das Konzept der Autopoiese liegt auch
einem interdisziplindren Denkgebaude zugrunde, das unter dem Etikett des Radikalen
Konstruktivismus zusammengefunden hat. Wie in Duwe 2001 beschrieben, eignen sich
konstruktivistische Modellierungen, um die Dynamik und Soziaitét des Ich in den
Vordergrund zu stellen. Im Konstruktivismus wird das menschliche Bewul¥sein als
selbstreferentielles, geschlossenes System gedacht. Deshalb kann ein Subjekt seinen
Bewulitseinsbereich nicht 'verlassen', die 'ontische’ Wirklichkeit ist ihm prinzipiell
unzuganglich. Das heifd nicht, dal3 sie nicht existiert; jedoch werden alle Aussagen dartber
radikal®’? as individuelles Erleben eingestuft: Wirklichkeit wird nur durch das
Erlebtwerden erschliefdbar und damit gleichsam subjektiviert. Aus konstruktivistischer
Perspektive existieren daher genauso viele Wirklichkeitswahrnehmungen, wie es Subjekte
gibt — und genauso viele Zeitwahrnehmungen.

Ein solches Modell entspricht prinzipiell dem Denken von Zeiterfahrung, wie es in dieser
Arbeit bisher entfaltet wurde. Die Annahme einer subjektimmanent empfundenen Pluralitét
von Zeitstromen bleibt genauso haltbar wie der prinzipielle Fokus subjektiver Zeit durch
die grundlegende Zuweisung jeglicher Operationalitdt an das Bewuldsein. Durch das

272 Der Konstruktivismus stellt weniger ein geschlossenes Theoriegebdude dar als vielmehr einen interdisziplingren
Diskurs; reprasentative Anhanger wie etwa v. Glasersfeld, v. Foerster, Maturana, Hejl oder Schmidt argumentieren
jeweils vor einem unterschiedlichen disziplindren Hintergrund. Gemeinsam ist ihnen, sich als Radikalkonstruktivisten zu
bezeichnen und demnach nicht nur anteilig, sondern absolut vom Menschen als autopoietischem System auszugehen.
Einfuhrende Literatur: Gumin/Meier 1998, Merten u.a. 1994, Schmidt 1987 u. 1992
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individuelle Erleben der Wirklichkeit wird gleichsam das subjekteigene Zeitnetz in seiner
spezifischen Form geknipft; durch sein zeitliches Wesen ‘produziert’ das Subjekt
buchstéblich seinen zeitlichen Horizont von Vergangenem und ZukUnftigem, der ohne

diese subjektive Leistung nicht existent wére.

Nun scheint die konstruktivistische Betonung des subjektiven Selbstbezuges zunéchst einer
grundsétzlich sozialen Natur des Ich zu widersprechen, doch dies ist bei genauerer
Betrachtung nicht der Fall: Systeme konnen zwar ihre eigenen Bewufl3tseinsgrenzen nicht
Uberschreiten, jedoch fihrt dies innerhalb der konstruktivistischen Argumentation nicht zu
einem subjektiven Reduktionismus oder gar Solipsismus. Interaktion zwischen Subjekten
(verstanden als Koordination ihrer Verhaltensweisen) wird auch im Konstruktivismus nicht
nur as moglich, sondern as notwendig konzipiert. Ein Gesprach wird dabel — aufgrund der
strukturellen Geschlossenheit des Systems — nicht als Austausch von Information gedacht,
sondern als wechselseitiger Antrieb fir bewuftseinsinterne Denk- beziehungsweise
'Konstruktions-Prozesse. Die Konstruktionsprozesse sind vorstellbar als das, was hier mit
dem 'Knupfen' des narrativen Netzes in Verbindung gebracht wird: Sie werden als flexible,
kontinuierliche Vorgange gedacht, deren Produkt wiederum einer stdndigen Modifikation
und Erweiterung unterliegt. Wirklichkeitskonstruktion ist demnach kein isolierter
individueller Prozef3, sondern wird durch Interaktion bedingt. Ein Mensch wird
Ublicherweise in eine Form der Gemeinschaft hineingeboren und dadurch in seiner
Sozidisation durch die zugehorige Kultur gepragt. Personliche und soziokulturelle
Bedingungen lassen sich nicht voneinander isolieren, sie stehen in wechselseitigem
Bedingungskontext: Das Ichreigene Erfahrungsnetz ist niemals 'nur' vom Subjekt
produziert, es ist gleichsam von den gesellschaftlichen und kulturellen Bedingungen der
Gesellschaft Uberformt, in der das Subjekt 1ebt.

Ziel dieser kurzen Betrachtung konstruktivistischer Theoreme war zu zeigen, dal3 sich hier
keine Widerspriche zu meinen bisherigen Ausfuhrungen auftun. Vielmehr konnen
konstruktivistische Gedanken diesen erganzend ein konturierendes Raster bieten und im
Hinblick auf die Modellierung des Bewulitseins und dessen
Kommunikationsmdglichkeiten  Ausdifferenzierungen  ermdglichen.  Aufgrund  der

Kongruenz der Modelle erscheint es legitim, im Hinblick auf die Problematik
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interpersonaler Zeitenkoordination in der Begegnung das konstruktivistische Denken in
meine Ausfihrungen zu integrieren. In den Vordergrund treten dabel die Ausfuhrungen

von Hejl?™

Uber Organisation und Implikationen der Gemeinschaftsbildung von Subjekten.
Hegl hat mit seinem Entwurf einer konstruktivistischen Sozialtheorie den Weg der
Integration einer Ichfokussierenden Konzeption in ein Denken der Gemeinschaft
gezeichnet, ohne dabel auf einer der Seiten des Modells unzuldssige Reduktionen
vorzunehmen: Sein Modell kann sowohl den subjektiven Dispositionen als auch dem
sozialen Geflige gerecht werden. Hier tritt das konstruktivistische Potential fir ein Denken
von Sozialitét und Subjektivitét als zwei Seiten derselben Medaille zutage.

Gemeinschaft wird von Hejl als Netzwerk subjektiver Systeme?’*
soziales System bezeichnet. Ein soziales System besteht aus Mitgliedern, die sich durch

gesehen, das er auch as

eine "partielle Paraleisierung” ihres Bewuldtseins einen Bereich des 'Wir' geschaffen
haben, der unter bebehatener Berlcksichtigung ihrer Individualitdt auf se
gemeinsamkeitsstiftend wirkt. Soziale Systeme kdnnen Interessengruppen verschiedenster
Art sein, die sich im Hinblick darauf zusammenfinden, dal3 sie mit Bezug auf einen
speziellen Aspekt, eine Einstellung oder ein Ziel nicht nur agieren, sondern im besonderen
interagieren. Hegjl spricht von Synreferentialitéat. Gerade die Modellierung des Beziehens
auf einen gemeinsam konstituierten Referenzbereich, der sich jedoch stets aus der Summe
der Eigeninterpretationen der Systemkomponenten begrtindet, ist nun im Hinblick auf ein
angestrebtes Modell von Zeitenabstimmung in der Begegnungssituation von Interesse.
Nassehi weist darauf hin, dal3 eine intersubjektive oder soziae Zeittheorie "weder auf einer
rein subjektorientierten Begrifflichkeit aufbauen noch das Soziale als Entitdt sui generis
behandeln [kann], ohne den ‘'materidlen Unterbau’ in Form von Bewultsein
miteinzubeziehen.””’> Der Forderung, die Beschreibungsebenen des 'Innen’ und des
'sozidlen AulRen' ohne Verkirzungen ihrer Bedeutungstragweite aufeinander zu beziehen,

wird bel Hejl Folge geleistet.

213 ygl. etwa Hejl in Rusch/ Schmidt (Hrsg.) 1993 u. Hejl in Gumin/Meier (Hrsg.) 1998
274 Entsprechend wird eine Gesellschaft in globalerer Kategorie gedacht als Netzwerk sozialer Systeme.
275 Nassehi 1993, 139
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Es ist daher denkbar, aus Hels Konzept der Synreferentialitdt unter den von Nassehi
formulierten Forderungen eine Syntemporalitat abzuleiten. Als einfachste Stufe eines
sozialen Systems soll wieder die Situation eines dialektischen Gesprachs zwischen zwel
Subjekten angenommen werden. Eine Synreferentialitdt ist hier gegeben im Hinblick auf
die oben mit Habermas und Bauer genannten Faktoren. Eine Abstimmung der Eigenzeiten
beider Gesprachsparteien bildet hierfir nun das Fundament, so dal3 Synreferentialitat und
Syntemporalitat zu zwei Facetten desselben Prozesses werden: Der gemeinsame Bezug auf
ein sinnhaftes Ereignis ist nicht ohne Berlicksichtigung zeitlicher Faktoren fal3oar. Er
erfordert einerseits eine zeitliche Abstimmung der Sprechenden, andererseits hat das
Erzahlte selbst stets zeitliche Referenzpunkte.

Umgekehrt ist die zeitliche Abstimmung zwischen Gespréchspartnern wie erwadhnt nicht
ohne Vorhandensein eines gemeinsam anvisierten Gesprachsgegenstands denkbar. Das
Prafix Syn- rekurriert dabei etymologisch weniger auf den Sinn "zeitgleich” als auf den des
"zusammen" oder "abgestimmt”: Dal’ die dialektische Kommunikationssituation nicht an
eine unmittelbare raumlich zeitliche Présenz der Teilnehmer gebunden ist, wurde bereits
verdeutlicht. Bei der dialektischen Begegnung a's Doppelprozef? der Synreferentiaitéat und
Syntemporalitét handelt es sich um enen komplexen Vorgang zeitlichen
Ineinandergreifens subjektiver Rhythmen, Gedanken und Gespréchsbeitrége, so dald der
Aspekt einer Abstimmung in den Vordergrund riickt.

Facetten der Syntemporalitat in der dialektischen Begegnung

Das Zustandekommen der Syntemporalitét im idealen Gesprach soll im folgenden genauer
beschrieben werden. Ein Gespréach kann sich entfalten, wenn ein Gesprachspartner den
Anfang findet, einen Gesprachsbeitrag gedanklich zu konstruieren und in einem zweiten
Schritt seinem Gegentiber als sprachliche AulRerung anzubieten. Dieser Beitrag mul3 vom
Gegentber zunédchst registriert werden, bevor er zum Anstol3 eines neuen subjektinternen
'Konstruktionsprozesses werden kann, dessen Resultat die sprachlich gefaldte Replik auf
den ersten Beitrags ist usf. Insofern kann sich ein diaektisches Gesprach nur durch enen

kontinuierlichen ProzeR sich selbst konstituierender Zeitenverschiebungen?’® redlisieren, es

276 yigl. auch Bergmann 1981 in Rekurs auf Luhmann
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|&%t sich in die Metapher der Spur einschreiben. Was vom einen Sprecher gesagt wird, muf3
der andere erst wahrnehmen, folglich ist das Gesprochene fur ihn immer schon
Vergangenheit, selbst wenn der Eindruck einer Simultaneitét besteht. Wie zu Anfang im
Hinblick auf den Netzknoten erlautert, der im Netzmodell trotz seiner punktuellen
Anmutung letztlich fir eine komplexe Zeiterverwicklung steht, muf auch die Vorstellung
eines 'punktuellen’ Zusammentreffens ersetzt werden durch die einer sich in der Zeit
ertffnenden 'Begegnungsspanne: Ein Gesprach ist — bis in seine zeitlichen
Mikrostrukturen hinein — ein sequentieller Prozef3. Die kontinuierliche Verzahnung

wechselseitiger Beitrége wird dabel zum 'Motor' des Kommunikationsablaufs.

Wie Erlinger?”” mit Habermas darlegt, spielt auch im Gesprach das narrative Element eine
Rolle: Die Gespréchspartner geben einander narrative Darstellungen von Ereignissen, die
sich innerhalb ihrer Erfahrungszeit abgespielt haben. Eigenzeitabstimmung bedeutet dabei
zugleich ein wechselseitiges 'Aufflllen’ inhatlicher 'Leerstellen’ innerhalb der narrativen
Rede des Gesprachspartners: Durch das Zusammentreffen von Ich und Du besteht die
Moglichkeit zur Verklammerung beider Erzdhinetze eben durch die "Pordsheit,
Mehrdeutigkeit und Vagheit der Umgangssprache, die allen Sprechern und Hérern erlaubt,
ihre Erfahrungen auf Gesprochenes zu beziehen.”’® Insofern eroffnet sich hier eine
Situation des kortinuierlichen Erfahrens und ErfahrenWerdens, dessen Instrument die

Narration ist, die ihrerseits bereits ein subjektspezifisches Zeiterlebnis ausdriickt.

Ein wechselsaitig geknipftes narratives 'Wir-Zeitnetz' — freilich stets im Hinblick auf die
Erreichung eines gemeinschaftlichen Konsensus oder einer Konkordanz, um mit Ricoaur zu
sprechen — wird damit zum 'Produkt’ der idealen Begegnung. Die kontinuierliche
Koordination der Eigenzeiten der Gespréachspartner bildet dabei den 'Quellpunkt’ der
gemeinsamen Produktion dieses Netzes. Es stellt zugleich den begegnungsspezifischen
Zeithorizont dar, welcher den Gesprachspartnern wiederum ein sich standig vergréf3erndes
sinnhaft-zeitliches Referenzfeld mit variablen Rekursmoglichkeiten bietet. Mit Bauer
wurde festgehalten, dald ein dialektisches Gespréach auch den Diskurs Uber den
Gespréchsverlauf selbst einschlieft. Je mehr sich das narrative 'Wir-Netz' entfaltet, umso
mehr Moglichkeiten entstehen fir solche reflexiven Schleifen, die zugleich eine zeitliche

27" Erlinger in Feig/Erlinger (Hrsg.) 1986, 51
278 Erlinger in Feig/Erlinger (Hrsg.) 1986, 52
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Aufarbeitung des Gespréachs selbst darstellen ("vorher hast du doch gesagt..."; "schnell

waren wir uns einig tber..., aber seit Sunden diskutieren wir nun schon Uber...").

Zusammenfassend: Skizziert wurden die zeitlichen Implikationen einer diaektischen
Kommunikation zwischen Subjekten als einer, die sich auf die Ich-Findung des Einzelnen
auswirken kann. Zeitliche Faktoren im Gesprach, so wurde deutlich, sind nicht von der
Inhaltsebene trennbar: Die 'Wir'-Empfindung resultiert aus der zeitlichen Abstimmung der
Subjekte (Syntemporalitdt) in bezug auf einen gemeinsam anvisierten Gesprachsinhalt
(Synreferentialitat). Aufgrund dieses Zusammenhangs stellt die Fokussierung einer
Syntemporalitét eine Ausdifferenzierung des synreferentiellen Zustands interagierender
Systeme dar.

Es wurde deutlich, dal’ eine Syntemporalitdt in der dialektischen Interaktion komplexe
zeitliche Prozesse auf verschiedenen Ebenen umfaldt: die Ebene koérperlicher Rhythmen
und Tempi, die systemimmanente Prozesse auf Subjektseite basal bedingt; die Ebere des
Bewultwerdens, der Narration, des Horens und Verstehens in subjektspezifischem Tempo
und schlieflich die Ebene der Koordination von Eigenzeiten im Gesprach. Uber die
rhythmische Formgebung durch die Eigenzeit hinaus enthalten die einzelnen
Gespréchsbeitrdge auch inhaltlich  ihre  subjektspezifisch gepragten  zeitlichen
Implikationen, entsprechend der individuellen Netzstrukturierung (mit Ricoaur der
Drittzeit), in die das Subjekt die erzéhlten Ereignisse bei ihrer inneren Rekonstruktion
eingebettet hat. Durch das Eigenzeit-gesteuerte, wechselseitige Ineinandergreifen dieser
narrativen Zeitfragmente schliefdlich entfaltet sich ein narratives 'Wir-Netz' als Synthese
und Abgleich individueller Zeiterfahrungen. Diese gemeinsame Narration entwickelt sich
im Lauf der Begegnungszeit zu einem gesprachsspezifischen Zeithorizont, welcher
zunehmende Moglichkeiten fur einen reflexiven Metadiskurs bietet. Der Metadiskurs aus
der Beobachterstellung ermdglicht den Gespréchspartnern wieder einen Zugang zur
Zeitstruktur des Gespréchs selbst.

Ganz offensichtlich kann es sich bel der 'Wir-Zeit' nicht um eine 'objektive’, aullere Zeit
handeln, sondern der Begegnung ist in temporaer Hinsicht eine Eigenoperationalitét zu

eigen: Die Kommunikationspartner 'verzahnen' ihre Eigenzeiten und bringen dadurch eine
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integrative kommunikationsspezifische Zeitebene hervor. Subjekteigene und interpersonal
generierte Ereignistemporalitéten und -empfindungen bleiben dabel stets unterscheidbar:
Das gemeinschaftlich produzierte 'Wir-Zeitnetz' bezeichnet nicht eine streckenweise
'Zeitenrldentitat’ kommunizierender Subjekte, sondern eine Ubereinkunft dahingehend, daid
die Zetphase der Begegnung von beiden Seiten gewissermalden as 'geteilte Zeit'
empfunden wird.

Zuletzt schliefd sich der Kreis mit der nachwirkenden temporalen Implikation einer
Begegnung beschriebener Tragweite: Sie wird sich im |ebensgeschichtlichen Zeitnetz des
Subjekts aufgrund ihrer Intensitdt als markanter Punkt oder Netzgipfel niederschlagen und
so das subjekteigene Erfahrungsnetz mitformen, wobei diese Formung fur jeden der
Didogpartner — je nach lebensspezifischem Kontext und Personlichkeitsmerkmalen —
verschieden ausfalen wird. Es ist anzunehmen, dal3 die Intensitét einer nachtréglichen
(narrativen) Aufarbeitung der Begegnung durch das Subjekt sowie die Verfligbarkeit der

dazu notwendigen (Eigen)Zeit dabel eine wichtige Rolle spielen wird.
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4. Zwischen-Zeit: Ruckblick und Vorschau

Die Zwischen-Zeit soll die Telle | und Il verbinden. Es wird vor dem Hintergrund der
Zielsetzung dieser Arbeit eine kurze Zusammenfassung des ersten Teils gegeben sowie
anhand dieser Einschétzung des 'Zwischenstandes ein Ausblick auf den nun folgenden
Tell.

Die erkenntnisleitende Frage meiner Arbeit ist die nach den zeitlichen Facetten im
Vorgang beziehungsweise rund um den Vorgang des Lesens. Dabel soll es sich nicht um
ein beliebiges Lesen handeln, sondern um das literarische Lesen als intensives, 'vertieftes
Lesen von Romanen. Um dies von Beginn an zu kennzeichnen, wurde bereits in der
Einleitung der Begriff des Begegnungslesens eingefthrt. Innerhalb  des
Argumentationsverlaufs resultiert er jedoch erst aus dem ZeitnetzModell, so dal3 er zu
Beginn von Teil Il detalliert hergeleitet und vorgestellt wird. Die Frage nach den
zeitlichen Aspekten und Spezifika des Begegnungslesens bezieht sich in dieser Arbeit nun
insbesondere darauf, inwiefern diese konkret mit denMoglichkeiten zu Erkenntnis und Ich-

Findung des Lesers in Verbindung stehen, solche vielleicht sogar erst eréffnen.

Zum Zweck einer ersten Annaherung an das Zeitthema wurde im Kapitel Spurensuche in
knapper Form auf die richtungweisenden Ansdize der Zeittheorie eingegangen und ein
grundliegender Uberblick (ber den Forschungsstand gegeben. Dabei ergab sich ein
Einblick in die Problematiken der Zeitforschung: Das Wesen der Zeit bleibt unbestimmbar,
da es nicht mit Hilfe metaphysischer Kategorien als Seiendes zu identifizieren ist; zudem
&3 sich Zeit nicht in ihrer 'reinen’ Gestalt erfassen, sondern nur in Zusammenhang mit
Materie und (Bewuld-)Sein. Es kann keine Reduktionsmethode geben, die den
Anaysegegenstand 'Zeit' an sich freizulegen vermag. Und schliefdlich ergibt sich ein
Problem hinsichtlich der validen Integration von innerer und ‘aul3erer’ Zeit in en
Erkldrungsmodell. Beide Perspektiven bedingen sich, stehen jedoch zugleich in Konflikt.
Ganz allgemein kann Zeit in Rekurs auf Aristoteles als Ordnungskategorie der Materie

definiert werden, welche die Relation von Ereignissen zueinander ausdriickt. Die
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diskutierten Problembereiche verdeutlichen aber, dad es keine umfassendere
widerspruchsfreie Erklarung von Zeit geben wird, so dal? dies auch hier nicht Ziel eines zu

entwickelnden Zeitmodells sein kann.

Eine vom Bewul¥tsein ausgehende Perspektive auf die Zeit, wie sie von Augustinus und
Husserl vorgeschlagen wird, wurde sodann as Ausgangspunkt fur das zu entwickelnde
Zeitmodell gewahlt. Das Kapitel Vernetzungen verdeutlicht, dald subjektiv empfundene
Zeit stets verbunden ist mit erfahrenen Inhalten und der Wertigkeit, die das Subjekt diesen
Inhalten beimifd. Die Untrennbarkeit von Zeit und Inhalten erst fuhrt zur Moglichkeit des
Subjekts, seine Lebenszeit strukturieren zu kdnnen, einerseits um sich darin zu orientieren
und die Zeitdimensionen des Vergangenen und Zukinftigen zu verstehen, andererseits um
sich selbst as einzigartiges Ich zu erkennen und zu entfalten: Die elgene Lebenszeit zu
erfahren und zu reflektieren bedeutet fir das Subjekt immer zugleich, diese auch moglichst
erflllend zu gestalten. Daraus ergibt sich die Herausforderung der Suche nach Lebenssinn

und Lebensaufgabe, die as Ich-Findung bezeichnet werden kann.

Subjektiv erfahrene Zeit besitzt eine spezifische Struktur, die sich nicht nur von der
Zeitempfindung anderer Subjekte unterscheidet, sondern vor allem von einer 'aul3eren,
metrischen Zeit, deren Vorstellung soziokulturell as Orientierungsraster dient.
Entsprechend wurde das Modell eines narrativen Zeitnetzes entworfen. Es zeichnet die
subjektive Lebenszeit als flexible Netzgestalt der Ich-Entfaltung, in der neben der
Vielschichtigkeit und komplexen Verwebung innerer Zeiteindriicke vor dalem zwel
Determinanten konstitutiv sind, die zugleich die anthropologischen Grundmomente
darstellen: Soziaitét — markiert durch die Begegnung als Netzknoten — und die différance
als Sinnbild der Dynamik. Das Ich ist zu keinem Zeitpunkt identisch mit sich selbst, es
unterliegt einem stéandigen Verénderungsprozeld, der kontinuierliche Verdul3erung,
Soziditdt erfordert. Zugleich eréffnen die Momente der Sozialitdt und Dynamik eine
Moglichkeit fur die in Teil 1l erfolgende Integration des Begegnungslesens in das
Netzmodell.

Die idedle Begegnung skizziert ein Zusammentreffen, welches ein Hochstmald an

wechselsaitiger Fremdverstandigung und Selbstentfaltung erméglicht und sich insofern auf
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die Ich-Entwicklung des Subjekts auswirken wird. Sie stellt ein Ereignis mit speziellem
Zeitindex dar, denn sie markiert nicht nur einen vom Subjekt als 'alltagsenthoben’
empfundenen Zeitmoment, sondern sie zeichnet sich auch in sich durch eine komplexe
Zeitenverdichtung als 'Wir-Zeit' aus. So bekommt die Begegnung Anteil an der Formung
des subjektiven Lebenszeit-Netzes: Se kann sich a's dessen rickwirkende Modifikation
durch neue Sichtweisen der Vergangenheit auswirken oder auf die Formung spezifischer
Zukunftserwartungen und -plane. Eine ideale Begegnung ebnet stets den Weg fir eine

néchste.

In Tell 11 dieser Arbeit kann nun das Begegnungslesen (das wie das dialektische Gesprach
ein ldealmodell skizziert) im Zeitnetz des Subjekts modellhaft seinen Platz finden. Es wird
dargelegt, dal3 das intensive literarische Lesen im Hinblick auf seine Forderlichkeit for
Erkenntnismdglichkeiten und Ich-Findung der sozialen Begegnung nicht nachstehen mulf3;
Auch das Zusammentreffen von Leser und Text kann '‘Begeghungsqualitéten’ haben und

daher im Modell wie die soziale Begegnung einen Netzknoten markieren.

Durch die Integration des Begegnungslesens in die Netzstruktur der Ich-Biographie soll
der Bezug einer Leseerfahrung zur bisherigen Lebenszeit des Lesenden, zum 'Stand' seiner
Interessen, Entwicklungsprozesse und zu etwaigen 'Fragen an das Leben' modellhaft
hergestellt werden. Kommt es zu einem intensiven literarischen Lesen, so wird der Text
den jewelligen Ansprichen des Lesers hinsichtlich seiner Personlichkeit, seiner
Préferenzen und Interessen entsprechen, das heifd, die Begegnung mit genau diesem Text
konstituiert sich als Resultat vorheriger (sozialer oder literarischer) Begegnungen des

Lesenden, die dessen Interessenverlauf und Entwicklungsweg gepragt haben.

Entsprechend der zeitlichen Betrachtung der Begegnung in 1.3.2 fuhrt der Gedankengang
im weiteren hin zur Auseinandersetzung mit zeitlichen Aspekten wahrend des
Lesevorgangs. Der Fokus liegt dabei weniger auf spezifischen literarischen Inhalten oder
auf Zeit as literarischem Gegenstand, sondern im Mittelpunkt stehen auf einer eher
inhaltsunabhangigen Ebene literarische Mdglichkeiten, auf die subjektive Zeiterfahrung im
Moment des Lesens Einflufd zu nehmen und dadurch eine Ich-Findung durch das Lesen zu

fordern.
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Die Offenlegung der Analogien von literarischem Lesen und einer soziaen
Kommunikationssituation, wie sie vorangehend wnter besonderer Berticksichtigung ihrer
zeitlichen Implikationen dargelegt wurde, wird sich damit zugleich as hilfreich erweisen,
um auf die komplexe zeitliche Struktur (literar-)asthetischer Erfahrung aufmerksam zu
machen. Es reicht nicht aus, so wurde dargelegt, eine Begegnung zeitlich als Moment des
'Stillstands' im Flul3 der Zeit zu modellieren, sondern es gilt, die begegnungs-immanenten
Zeitstrukturen als Zeitverdichtung aufzuspiiren. Dementsprechend weist Stohr?”® darauf
hin, dal3 die Dimension der Zeit ach mit Blick auf die &sthetische Erfahrung nicht nur als
externe Rahmenbedingung gedacht werden kann. "Asthetische Erfahrung ist immer auch
Zeiterfahrung innerhalb des Akts der Erfahrung selbst. Die 'innere Uhr' der Zeitstruktur
asthetischer Erfahrung lauft dabei anders as die lineare Realzeit — und se ist
erfahrungskonstitutiv." Zeitliche Strukturen erfahren jedoch bisher selbst seitens der
neueren Literatur- und Rezeptionstheorie nur wenig Beachtung. Vielmehr hat man "den
eigentlichen Akt asthetischer Erfahrung selbst als Black box behandelt” und die "Achronie

als Anker der rezeptiven Subjektivitat ausgeworfen"2°.

Achronie ist jedoch ein Konzept, das sich nicht empirisch aufrechterhalten 183 und an eine
behavioristische Tradition der Verkiirzung von Tatsachen erinnert. Schon Husserl schreibt
1928 in den Vorlesungen zur Phénomenologie des inneren Zeitbewuldtseins. "Es ist ja
evident, da3 die Wahrnehmung eines zeitlichen Objektes selbst Zeitlichkeit hat, daf3
Wahrnehmung der Dauer selbst Dauer der Wahrnehmung voraussetzt, dal3 die
Wahrnehmung einer beliebigen Zeitgestalt selbst ihre Zeitgestalt hat."?%! Dai
Wahrnehmung und Erfahrung auch in ihrer literarasthetischen Form immer zugleich eine
Begegnung mit der Zeit in der Zeit sind, soll im folgenden Teil dieser Arbeit dargelegt

werden.

219 ygl. Stohr in Stéhr (Hrsg.) 1996, 126: Vorwort zum Aufsatz von Stefan Hesper
20 ygl. Stohr in Stéhr (Hrsg.) 1996, 126: Vorwort zum Aufsatz von Stefan Hesper
%1 Husserl 1980, 18
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Asthetische Erfahrung funktioniert gerade
dadurch, "daR sie die Maoglichkeiten der
Erfahrbarkeit zu anderen Bedingungen als zu
denen der alltaglichen Erfahrung nutzt." 252

I Begegnung mit der Zeit

In diesem Teil soll zunéchst dargelegt werden, dal? auch die literarische Kommunikatior?®®
als Begegnung — im Sinne der in | skizzierten Anforderungen an die ideale Begegnung —
gelten kann. Dartber hinaus wird gezeigt, dal3 sie in diesem Fall nicht nur eine zeitliche
Auswirkung hat, indem sie sich im subjekteigenen Zeitnetz als Netzknoten formiert,
sondern dad sie as Begegnungslesen auch spezifische Zeiterfahrungsmoglichkeiten
eroffnet, die ihrersaits forderlich fur die Erkenntnis- und Ich-Findungsmdglichkeiten des

Lesenden sein konnen.

Tell Il1 untergliedert sich in drel Kapitel. In Kapitel 1 wird das Lesen aus
kommunikationstheoretischer Sicht beleuchtet. Dies geschient anhand des in .3
entwickelten Modells des idealen Gespréchs. Es handelt sich demnach vorwiegend um eine
lesetechnisch-formale Betrachtung, in deren Rahmen ein Bedingungsraster fir einen
Lesevorgang entworfen wird, der als quasisozidle Begegnung oder 'Begegnungslesen’
stehen kann. In Kapitel 2 verlagert sich die Perspektive auf einen literarspezifischen
Zeiterfahrungsmodus, in den der Leser wdahrend der Begegnung mit dem Text
Uberwechseln kann — sofern die zuvor festgestellten kommunikationstheoretischen
Bedingungen fir ein Bedingungslesen gegeben sind. Es wird ausgefihrt, warum dieser
‘asthetische’ Zeiterfahrungsmodus sich erkenntnisforderlich auswirken wird. In Kapitel 3
treten schliefdlich konkrete literarstilistische Strategien der Zeitgestaltung in den
Vordergrund, durch die der Leser ein weiteres Ma zeitliche Differenzerfahrungen im
Vergleich zur 'Alltagszeit’ machen kann. Literatur fungiert in diesem Sinn als 'Zeiten
Labor'.

22 | ser 1984, 69
283 Wie bereits in der Einleitung dargelegt, bezieht sich der Lesebegriff in dieser Arbeit auf 1angere Fiktionserzahlungen
(Romane).
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"Manche Blicher sind mir so wichtigwie ein
Mensch, mit dem ich befreundet bin." 2

1. Begegnungslesen: Kommunikationstheoretische Betrachtung

Nun soll der Vorgang des literarischen Lesens in das Modell des Zeitnetzes integriert
werden, indem er an die Stelle der Begegnung gesetzt wird. Vorangehend wurde das
Modell eines — fir die Ich-Findung — idealen Gespraches entwickelt. Es entstand aus der
Zusammenschau und Diskussion der Konzepte von Habermas und Bauer und wurde
dartber hinaus auf seine zeitlichen Implikationen hin erweitert, denn es zeigte sich, dal3 ein
Zusammentreffen, das den Gesprachspartnern ein Maximum an dialogischen
Erfahrungsmoglichkeiten eréffnen soll, erheblich durch zeitliche Funktionsbedingungen

mitbestimmt wird, ohne deren Gewahrleistung es scheitern muif3te.

Kann nun auch das literarische Lesen entsprechende 'Begegnungsqualitéten’ mit sich
bringen? Zur systematischen Uberpriifung soll der Versuch unternommen werden, die
Kriterien des gewonnenen Dialogmodells auf den Lesevorgang zu applizieren. Sie werden

zur Ubersicht noch einmal angefiihrt:

Der rechte Augenblick

Er bezeichnet den Umstand, dal’ sich eine Begegnung unter optimalen V oraussetzungen
entfalten kann, wie sie nachfolgend genannt werden. Der rechte Zeitpunkt as
apriorische Bedingung bezieht sich somit nicht nur auf eine bestimmte Tageszeit als
'gunstigen Moment' fir ein Gesprach, sondern ist Ubergreifender auch im Kontext der
jeweiligen Lebenszeit des Subjekts als dessen Erfahrungs- und Entwicklungsweg zu

verstehen.

24 ygl. Muth in Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996, 71. Nach Muth schlief}t sich jeder siebte Erwachsene dieser Selbstaussage
an. Muths Datenquelle wird nicht prazisiert, vermutlich handelt es sich um Daten der Buchmarktforschung.
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Konstruktive Grundeinstellung der Gesprachsteilnehmer

Dies bedeutet im Hinblick auf das Gespréchsziel ein beiderseitiges Interesse und ein
Streben nach Ergebnissen. Damit verbindet sich die personale Ebene: Der
Gesprachspartner  zeigt zugleich Interesse an der Person des Gegenubers. Ein
personliches Sympathieempfinden wird angenommen, ebenso wie die Tatsache, dal’ es
sich bel beiden Parteien um ein aus eigenem Willen und Antrieb gefiihrtes Gesprach
handelt. Ein Gesprachsteilnehmer wird sein Verhalten grundsétzlich auf Einigung, auf
die Stiftung einer 'Wir-Perspektive' ausrichten. Er wird nicht willentlich gegen sein
Gegentiber (destruktiv) agieren. Aus dieser Sicht spielt auch die Zurechnungsfahigkeit
der Sprechenden eine Rolle: Sie missen in der Lage sein, Sinnstrukturen herzustellen,
und sie streben ohne Tauschungsabsichten nach Wahrhaftigkeit.

Zeitlicher Spielraum

Die Kommunikation steht nicht unter zeitlichem Druck. Den Sprechenden bleibt
genligend Eigenzeit, um Gespréchsbeitrage sinnvoll zu &uf¥ern, zu verstehen und zu
reflektieren. Erweiternd &3 sich hinzufigen: Ruhe und die Freiheit der
Kommunikationssituation von  grofReren  auflenbedingten  Storfaktoren  resp.
Unterbrechungen wird sich konstitutiv auswirken.

Balance

In der Kommunikation besteht eine wechselseitig ausgeglichene Wendung zur Person
des Gegenubers und zum eigenen Ich (diese tangiert die inhaltlich-personale und die
Eigenzeit-Ebene) sowie eine symmetrische Chancenverteilung hinsichtlich der
Artikulationsmdglichkeiten (sprachlich-formale Ebene) und Versténdnisféahigkeiten
(inhaltliche, erfahrungsorientierte Ebene). Die Verhaltenserwartungen  der
Gesprachspartner an einander in bezug auf ale genannten Aspekte bewegen sich auf
vergleichbarem Niveau.

Es liegt auf der Hand, dal3 die einzelnen Kriterien in engem Wechselverhatnis miteinander
stehen. Sind sie alle erfillt, so kann sich im Gespréch eine "'Wir- Zeit'- Ebene al's konsensuell
geknupftes Zeitnetz einstellen.
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"Ein Roman soll kein Radrennen sein, sondern
ein Festmahl mit vielen Gangen." 2

1.1  Grundlegungen

Bel einem Lesemodus, der den genannten Kriterien entsprechen soll, wird es sich weder
um ein oberflachliches, zeitsparendes Uberfliegen eines beliebigen Textes handeln, noch
um ein unfreiwilliges, auferlegtes Lesen, wie es m Rahmen des Schulunterrichts oder
einer beruflichen Anforderung der Fall sein kann. Es wird vielmehr ein intensives, nicht
nur sachlich-rationales, sondern auch emotionales Lesen sein, das sich vor alem in
Verbindung mit fiktionalen Texten einstellt. Idealerweise handelt es sich um eln vom Leser
Zu einem passenden Zeitpunkt selbst gewahltes Buch, dem er sich mit der nétigen
Offenheit fur zeitliche, lesetechnische und inhaltliche Anforderungen zuwendet. Lesestoffe
faszinieren, wenn sie eine Imaginationstétigkeit anregen, die es dem Ich nicht zuletzt
erlaubt, lesend subjektspezifische (Entwicklungs-)Probleme oder anliegende L ebensfragen
zu bearbeiten.?® Eine Fiktionserzéhlung muR in diesem Sinn inhaltliche
Anknupfungspunkte fir den Leser, dessen spezifisches Erfahrungs- und Gefuhlsprofil
anbieten konnen, um fur ihn interessant zu bleiben. Nattrlich ist das literarische Lesen
dabel nicht als gezielte 'Arbeit am Ich' zu verstehen, denn ein genul3voller Leseprozeld ware
so kaum vorstellbar. Jedoch wird selbst en einfacher Unterhaltungs- sowie
Ablenkungswert nicht zustande kommen konnen, wenn der Leser im Text keine Verweise
auf seine eigene Erfahrung entdecken konnte. Gerade unter dieser Voraussetzung ertffnet
sich fur den Lesenden die Basis dafur, lesend die eigeren Einstellungen und Erfahrungen
Zu tangieren, ein Prozef, der jedoch eine Eigendynamik entwickeln wird, die dem Leser

nicht kontinuierlich bewuft ist.?®’

Im Hinblick auf die Ausfihrungen des ersten Tells dieser Arbeit — es wurde ein
Netzmodell skizziert, das personlichkeitspragende Begegnungen des Subjekts aus dessen
inneren kausal- zeitlichen Perspektive in Relation setzt — kann fur den idealen Lesevorgang

%5 K undera 1990, 290

26 ygl. Graf in Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996, 192. Graf bezieht sich in diesem Zusammenhang besonders auf den
kindlichen Leser, m.E. wird die Aussage zugleich auf den erwachsenen Leser zutreffen.

7 ygl. auch 11.2
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die Pramisse des rechten Augenblicks as erfllt angenommen werden. Sehr viel mehr
noch als im personalen Gespréch wird der 'rechte Augenblick' hier vom Leser selbst
gesteuert, der sich aus eigenem Interesse heraus, gepragt durch Begegnungen, die auch
literarische Begegnungen sein konnen, auf einen Roman 'einld3t'. Dafur wird er sich
zugleich einen adéguaten zeitlichen Freiraum zum Lesen des von ihm gewahlten Buches
schaffen. Aus zweierlel Hinsicht ware demgegenuber vorstellbar, dal es sich bel ener
begonnenen Lesetétigkeit letztlich doch nicht um den rechten Augenblick gehandelt hat:
Einerseits kann sich auch bei einem selbst gewahlten Text wadhrend des Lesens eine
Dissonanz zwischen leserseitigen Erwartungen und tatséchlich angebotenen Inhalten
entwickeln, mit der wahrscheinlichen Folge, dal3 der Leser sich ganz vom Text abwendet
oder ihn zu schnell und oberfléchlich liest, so dal’ ein intensives und emotionales Vertiefen
ausbleibt. Andererseits kann wahrend des Lesevorgangs immer eine Ablenkung durch
aulRere Storfaktoren erfolgen, so dal’ dieser im ungunstigsten Fall abgebrochen und
verschoben werden muf3. Der rechte Augenblick bezieht sich also genau genommen auf
zwel Aspekte: einerseits auf die Wahl des richtigen Buches zum richtigen Zeitpunkt
innerhalb der eigenen Lebens- und Entwicklungszeit, andererseits auf die richtige
Tageszeit fur den Lesevorgang, in der der Leser zeitlichen Freiraum hat, Eigenmotivation

zum Lesen entwickelt und auf3eren Stérungen vorbeugen kann.

Blendet man zur Erstellung eines idealen literarischen Lesemodells die genannten Stor-
bzw. Dissonanzpotentiale aus, so kann festgehaten werden: Der Leser kann zu einem
selbst gewahlten Zeitpunkt in eine selbst gewahlte fiktionale Welt (auch wiederholt)
eintreten, wahrend sich Situationen des priméren, nicht-literarischen Erlebens seltener so
gezielt aussuchen und nicht 'riickspulen’ lassen. Der literarische Vorgang erlaubt eine Ent-
Automatisierung der  Wahrnehmung und eine individuelle Wahl  der
Rezeptionsgeschwindigkeit, auch im Gegensatz zur Nutzung anderer Medien wie dem
Fernsehen oder Radio. Insofern pald sich literarisches Lesen optimal an die

Eigenzeitbedirfnisse des Lesers an.

Auch die Bedingung der konstruktiven Grundeinstellung der Kommunikationsparteien
kann im idealen Lesevorgang as erfullt angesehen werden. Der erzdhlende Text, auf

personaler Ebene zundchst symbolisiert durch den Autor, kann grundsétzlich as zum
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Zweck ener Kommunikation verfa3t angenommen werden. Durch den Verlag
veroffentlicht, erscheint er als Kommunikationsangebot. Der Leser wendet sich diesem
interessiert zu, aus Sympathie oder Neugier (gegentber Autor und/oder Text) und in
diesem Fall aus eigenem Willen und Antrieb. Beide Seiten werden in dieser Situation nach
der Stiftung einer 'Wir-Perspektive streben, eine destruktive Handlungsweise erscheint
nicht plausibel. Der Autor wird seinen Leser nicht ‘vergraulen' wollen®®®, der Lesende wird
den Text nicht mutwillig mifinterpretieren. Entsprechende V erhaltenserwartungen werden
auf beiden Seiten vorhanden sein. Wie im idealen Gespréch, so muf3 hier ene
Zurechnungsfahigkeit von Leser und Autor vorausgesetzt werden. Entsprechend wird der
Leser danach streben, aus dem Gelesenen Sinnstrukturen herzustellen; beim Text ist
grundsétzlich davon auszugehen, dal3 er geschrieben wurde, um die Konstruktion
sinnvoller Inhaltsstrukturen anzuregen. Das Streben nach Wahrhaftigkeit sei in diesem
Sinn auf Autorseite unterstellt, wobei auf der Hand liegt, dal3 diese sich bel der
literarischen Gestaltung eines fiktionalen Inhalts weniger auf eine tatsachengenaue
Wiedergabe empirischer Geschehnisse beziehen wird, als, so konnte man es vielleicht
festhalten, auf die Grundregel, den 'Kommunikationspartner' Leser nicht in ethisch

moralischer Hinsicht mutwillig téuschen zu wollen.

Ich komme weiterhin zur Frage ener Ausgeglichenheit der Artikulations- und
Verstandnisfahigkeiten in der Text-Leser-Begegnung. Eggert und Garbe®® fiihren einen
Orientierungswert fur die zum literarischen Lesen erforderlichen Fahigkeiten an:
Literarisches Lesen bewegt sich in einem Kompetenzrahmen, der es dem Leser erlaubt, das
literarische Potential unterschiedlicher Stilfiguren (Symbole, Metaphern, Ironie usf.),
Erzéhlformen in Graden ihrer Komplexitdt (Erzahlperspektiven, verschachtelte
Darstellungen usf.), Gattungskonventionen und Identifikationsmoglichkeiten ausschopfen
zu kénnen. Es handelt sich um eine fortgeschrittene lIterarische Kompetenz, die erst ab
einem Alter von etwa zehn Jahren erreicht wird, zumal sie sich nicht nur aus lesetechnisch

formalen Fertigkeiten ergibt, sondern auch aus lebensweltlichem Erfahrungswissen und

28 DaR diese Feststellung so banal nicht ist, sei kurz angemerkt: Mit seinem Buch "Endlich Nichtleser" scheint der Autor
seine Leser tatsachlich entwohnen zu wollen, denn nur so |83t sich sein qualitativ grauenhafter Inhalt erklaren. Erst
nachdem beim Leser der Arger Uber die verschwendete L esezeit Uberwunden ist, stellt sich u.U. die Deutungsmdglichkeit
ein, dal’ der Buchtitel nicht nur den Textinhalt, sondern tatsachlich auch den Effekt auf den Leser selbst bezeichnen will.
Entsprechend auRert sich der Verlag auf dem Buchumschlag: "Die beste Methode, mit dem Lesen fir immer aufzuhdren”
(Cavelty, Mathias Gion: Endlich Nichtleser. Frankfurt aM.: Suhrkamp 2000). Fur den Fall also, dafd diese Deutung
zutreffen sollte, ist dem Buch paradoxerweise eine gewisse Genialitét nicht abzusprechen.

29 yigl. Eggert/Garbe 1995, of
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Entwicklungsgrad des Lesers resultiert, die ja den Rahmen dessen abstecken, was fur ihn

inhaltlich tberhaupt nachvollziehbar ist.

Fir einen 'erfolgreichen’ Lesevorgang im bisher geschilderten Sinn soll angenommen
werden, dal3 der Leser sich ein geeignetes Anforderungsniveau sucht. Eine gewisse
Bereitschaft zur Konfrontation von Alteritdten mul3 er dabei mitbringen; sie ergibt sich
jedoch im ldedfall aus der Tatsache, da3 der Leser einen ihn auch inhatlich sehr
ansprechenden Lesestoff wahlt, dem er sich erwartungsvoll zuwendet und der ihn
buchstéblich an das Buch ‘fesselt'.

Eine Balance zwischen leserseitigen Fertigkeiten und den Anforderungen des Textes mul3
beim literarischen Lesen a's durchaus als flexibles Geflige gedacht werden, welches seinen
Gleichgewichtspunkt in immer neuen Anléufen anstrebt?®. Die Konfrontation des Lesers
mit textuellen Alteritéten macht in diesem Sinn sogar erst den &sthetischen Reiz des Lesens
aus — dhnlich wie Aristoteles die Schluf3konkordanz der fabula erst als Produkt einer
diskordanten Heterogenitét entstehen sieht. Wichtig ist demnach nicht, dal3 der Leser den
Text bis ins Letztstiick durchdringen und verstehen muR?®! (in diesem Fall wiirde u.U.
sogar eine Unterforderung des Lesers vorliegen), sondern dal3 sich  ein
Spannungsverhéltnis einstellt zwischen 'erfolgreichen’ Lesephasen (im Sinn eines intensiv-
identifikatorischen Gefiihls oder der produktiven Uberwindung problematischer
Textstellen) und solchen, die weniger Begeisterung oder Empathie hervorrufen oder
kurzzeitig am leserseitigen Verstandnisvermdgen und Interesse vorbeilaufen. Aus diesem
Spannungsverhéltnis immer wieder den Weg in eine konsonante Ebene zu finden, kann als
Fundament literarischen Lesens angesehen werden. Anderenfalls wirde der Lesevorgang
abgebrochen, da es sich unter Umstanden um eine Uberforderung des Lesers handeln

wirde.

290 ygl. etwa Abraham in Mitteilungen des Deutschen Germanistenverbandes 2000
1 Djes wére eine Auffassung der klassischen Hermeneutik, die aufgrund der fundierten Kritik seitens der Konstanzer
Rezeptionsasthetik, des Konstruktivismus oder des Poststrukturalismus als revidiert gelten mul3.



I Begegnung mit der Zeit — Begegnungslesen 129

1.2 Dynamik

Punktnetze

Was in der Zeit stattfindet, ist der différance ausgesetzt, kann nicht mehr Singularitét sein.
Sein kann somit immer nur Werden bedeuten, Ich-Findung bedeutet Werden im
konstruktiven Sinn. Aufgrund der dialogischen Grundbestimmung des Subjekts ist Ich
Findung nur durch Begegnung moglich. Man kann auch sagen: Zeitablauf bedeutet
kontinuierliche VeréuRerung des Subjekts**2. Dynamik und Sozialitat werden zu zentralen

anthropol ogischen K ategorien, sie zeichnen das menschliche Sein als stetigen Ubergang.

Es wurde dementsprechend dargelegt, dal3 ein dialektisches Gesprach nicht als statisch
punktuelles Zusammentreffen gedacht werden kann, selbst wenn es sich spater im
Lebenszeitnetz des Subjekts als 'Netzknoten' versinnbildlicht. Der Netzknoten steht fir
eine als besonders bedeutend erlebte 'Zeitinsel’, die sich im Vergleich zur Lebenszeit des
Subjekts auf die Grofe eines Punktes zusammenzieht, die Punkte verbinden sich auf
umfassenderen Ebene zu einer Netzgestalt. Dennoch handelt es sich auch innerhab der
Begegnung um eine Zeit-Soanne: Das Gesprach erdffnet einen kontinuierlichen Prozef3
sich gegenseitig erzeugender Zeitverschiebungen als sequentielle Verzahnungen
wechselseitiger Gespréchsbeitrage. Der Begegnungspunkt zieht sich selbst zu einem Netz

auseinander.

In seinem Roman "Rot"?%® verwendet Uwe Timm das Modell des Punktes, der nur as
solcher scheint und in sich doch unendlichen Zeitraum beansprucht, des Punktes as Quasi-
Negation der Raumzeit, der je nach Blickwinkel mal Netzknoten, mal selbst Netzgestalt
darstellt, as strukturgebendes Rahmenelement, in das die eigentliche Fiktionserzéhlung
eingelassen ist. Der Roman beginnt traditionell mit dem 'unerhérten Ereignis — oder genau
genommen ganz kurz danach — und zieht den Leser ohne Vorwarnung unmittelbar in das

literarische Geschehen:

22 ygl. Derridain dieser Arbeit: Abschnitt 1.2.3.1
2 Timm 2001
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"Ich schwebe. Von hier oben habe ich einen guten Uberblick, kann die ganze Kreuzung sehen,

die Stral3e, die Burgersteige. Unten liegeich. Der Verkehr steht.”

Es entsteht der Eindruck einer 'Ruhe nach dem Sturm'. Die Hauptfigur, Thomas Linde, im
Begriff, eine Stral3enkreuzung bei rot zu Uberqueren, wird zum Ausldser dafir, dal3 der
turbulente Berliner Stadtverkehr fir einen Moment stillsteht, gerade so, als bliebe die Zeit
stehen. Und so kommt es auch fur Linde selbst, der in diesem Moment (fir den Leser
vielmehr im folgenden, ndmlich fir den Rest des Buches) ein flash back erfahrt als
Ankundigung seines Austritts aus der Zeit. Der Todesmoment ertffnet sich als Element der
Spur — Nahtodeserfahrungen werden as quasi-punktuelle Erfahrungen geschildert, in
denen jedoch die Erinnerung an ein ganzes Leben Platz findet — indem er sich schon
wieder entzieht. Durch diesen kompositorischen Kunstgriff gelingt es dem Autor, eine
ganze Lebensgeschichte in einen einzigen Punkt ‘hineinzufullen’, so dald3 sich eine
vielschichtige Zeitenverstrickung entspannt, die sich zuletzt doch nur als Schein erwelst,
als kurz aufleuchtender Punkt wie das rote Licht der Ampel. Der Rahmen schlief3t sich und
der Roman erdet auch mit dem Licht, dem Hervorleuchtenden, das den Eindruck der

Simultaneitat und Punktualitdt der ganzen Erzéhlung nochmals unterstreicht:

"...ich fliege, endlich, Lésung, immer dieses Voranschreiten, Erlosung, endlich, Gegenwart,

Surz, Allgegenwart, Gewdlk, sanftes Grau und dartiber das Licht. Licht."?%*

Der Punkt hat sich entspannt, um sich zuletzt wieder zusammenzuziehen: Es gibt kein Netz
mehr, Linde ist tot.

Dynamik im Lesevorgang
Wie die Struktur des zwischenmenschlichen Gesprachs 1&8/% sich auch der Vorgang des

Lesens in das Denkbild der Spur einschreiben: Das Werk kann vom Leser nicht punktuell

in seiner Ganzheit erfalt werden, sondern es konstituiert sich, indem der Leser den Text

2% Timm 2001, 430



I Begegnung mit der Zeit — Begegnungslesen 131

phasenweise erliest?®®. Dieser "Eigenart der Erfassung &sthetischer Gegenstandlichkeit
fiktionaler Texte"?®® begegnet Iser durch die Bezeichnung des Lesers as "wandernden
Blickpunkt", mit der er die Dynamik des Leseprozesses pointiert. Ricoaur bezeichnet diese

Konzeption als "originellsten Begriff" des Iserschen Werks?®’

und weist auf ihre Analogie
mit Husserls Theorie des Ineinanderfassens von Retentionen und Protentionen hin:
Wéhrend des Lesevorgangs spielen stdndig modifizierte Erwartungen und erneut
abgewandelte Erinnerungen ineinander. Allerdings besteht laut Ricoaur — wie bereits
erwahnt — die literarische Taktik darin, die Erwartungen héufig zu enttduschen, um eine
andere Replik zu bieten, es kommt ein Moment der Dissonanz, der Konfrontation mit dem

Unbekannten hinzu.

Da ein Text nur sukzessive erfaldt werden kann, kann er auch Ereignisketten darstellen,
Aneinanderreihungen von Momenten: "So stellen wir als erstes fest: Dem Dichter ist es
aufgegeben, seine ldeen und Meinungen, seine Raum- und Charaktervorstellungen in
zeitliche Vorgange, in Geschehen umzusetzen oder doch einzubetten, wenn er sie
erzahlbar machen will."”?®® Grundlage des Textes ist der Geschehnisablauf, im Gegensatz
etwa zur Photographie, die nur einen kurzen Zeitausschnitt auffangt. "Das mahliche
'‘Werden' charakterisiert deshalb das Sprachkunstwerk als Ganzes wie auch seine konkreten
Einzelformen in einem viel eigentlicheren Sinne as das Ganze und die Telle eines Bild-
Kunstwerks."?® Erzhlungen schildern "die Wandlungen der &uReren Welt und der
Charaktere gerade in ihrem mahlichen Werden und Reifen"*®. Der Held einer Geschichte
bleibt nicht statisch, sondern er durchlauft wahrend des geschilderten Zeitausschnitts eine

Entwicklung.3?

Daher dellen enzelne Textpassagen niemals nur 'Stlcke eines
vorgefertigten Ganzen dar, sondern Phasen in der (individuell vom Leser zu leistenden)

Bildung des Ganzen®®? "Einer Kuppel gleich spannt sich das Gewebe der

25 Der Begriff des Erlesens wurde gewahit, da er gelungen das Ineinandergreifen des Lesens und des Erlebens — welches
dann zu einem 'sekundéren’, literarisch vermittelten Erleben wird — ausdriickt. Weiterhin impliziert Erlesen die Dynamik
des literarischen Vorgangs, die auch im Begriff des Erarbeitens hervorscheint. Im Hinblick auf das Textende begibt sich
der Leser auf seinen Lese-Weg, der sich durch eine kontinuierliche Syntheseanstrengung kennzeichnet: Zeichen missen
dekodiert und in Zusammenhang gebracht werden, Zeichenbedeutungen muissen erfaldt und schliefdlich der Textinhalt in
Beziehung zur eigenen L ebenserfahrung gesetzt werden.

2% | ser 1984, 178

7 Ricoaur 1991, 272

2% ammert 1972, 21

29| smmert 1972, 19

30 smmert 1972, 28

%1 ygl. zum Helden 11.2.1

302 ygl. L&mmert 1972, 23
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RlUckbeziehungen und Zukunftsverweise Uber den sukzessven Vorgang der
Begebenheiten.”**® Der Leser muR eigenstandig kontinuierliche Synthesen bilden, um zu
einem kohdrenten Sinnmodell zu gelangen, wie es bereits in der nach Konkordanz
strebenden Ordnungsstruktur des Aristotelischen mythos angelegt ist.3%

Dynamik des Literarischen im weiteren Sinn

Der Text gibt ein Gewebe von Differenzen vor, es entsteht eine dissémination von
Sinnspuren®®®, und es liegt beim Leser, den Sinn zu konkretisieren. Eine solche Sichtweise
erlaubt es zugleich, dem Wesen des literarischen Werks eine globaere Dynamik
zuzuschreiben, wie es sowohl Ricoaur mit seinem Modell der dreifachen mimesis vorfuhrt

as auch die Konstanzer Rezeptionsasthetik, hier vor allem Iser.

Die literarische Kommunikation besteht mit Ricoeur aus drei Hauptereignissen, die sich im
Vorgang des Lesens miteinander verwickeln: dem Ereignis des Erzahlens als literarischem
Produktionsprozef3, cem Ereignis, von dem erzéhlt wird, und dem Ereignis des Lesens.
Alle drei sind Prozesse mit eigenen Zeiten; die literarische Kommunikation kann nur im

Verbund dieser verschiedenzeitlichen Ereignisse zustande kommen.

|sers Konzeption der Dreifachstruktur von Realitét, Fiktivem und Imagindrem®®® kommt
dem Ricoaurschen Modell nahe. Fingieren heildt zugleich defigurieren: Auf der Basis der
Wirklichkeit Uberschreitet der Akt des Fingierens die Grenze dieser Wirklichkeit, indem
das Wirkliche zweckdienlich 'verkleidet' wird. Wirklichkeit wird zum Zeichen fir etwas,
und dieses Zeichen (das Fiktive) aktiviert wieder die Vorstellung des Bezeichneten,
wodurch die Verbindung von Fingieren und Imaginieren deutlich wird®®’. Isers Triade
kongtituiert sich durch différancen, es wird nichts Wirklichkeitsidentisches geschaffen.

303 smmert 1972, 195

34 Das Moment der Alteritét spielt fir die literarésthetische Erfahrung eine zentrale Rolle. Ich komme in 11.2.2 darauf
zuriick.

3% vgl. Abschnitt 1.2.2.2 zu Derrida

36 ygl. Iser 1991, 18f

307 vgl. 1ser 1991, 18f
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Das Imaginare ist seinem Wesen nach zwang- und formlos und hat daher etwas
Spielerisches. Es braucht, so Iser, immer einen Ansto3 von auRer®®®, Das Fiktive aktiviert
nun das Imagindre nach seinen Vorzeichen: es entsteht eine Bewegung des 'Hin-und- her'
als bestandige Oszillation.

Ein literarisches Werk realisiert sich demnach in der Doppelstruktur von Fiktivem und
Imagindrem. Dazwischen liegt ein Spielraum (die différance — Iser rekurriert selbst auf
Derrida), der jedoch determiniert ist: Das Fiktive eroffnet zwar Raume fir das Imaginére,
stellt das Imagindre dabei jedoch zugleich unter "Formzwang"3%°. Es ergibt sich eine
Abhéangigkeitsbeziehung, die die drel genannten Ebenen zusammenhdt: Das Reale bildet
die Basis des Fiktiven, das Fiktive entspringt dem Realen, auch wenn es sich letztlich als
dessen Uberschreitung konstituiert. Das Imaginare wird im Fall der literarischen Rezeption
erst durch das Fiktive aktiviert, zugleich bedarf aber das Fiktive des Imaginéren, um sich
als Bedeutung realisieren zu koénnen. Somit stellt die Spielbewegung kein vollkommen
freiles Spiel dar, sondern eines von Komponenten, die sich gegenseitig erzeugen und
begrenzen, die isoliert funktionsunféhig blieben. Die Dynamik des Literarischen ergibt sich

folglich erst ausihrer Verbindung.

Sowohl Ricoar as auch Iser verstehen den Text in saner zeitlichen
Entwicklungsdimension und erweitern damit den Blick auf den literarischen Vorgang.
Durch die anadlogen Ausdifferenzierungen wird von beiden Autoren sowohl dessen
Dynamizitét als auch das komplexe Wechselspiel innerer Zusammenhénge offenlegt, es
werden Faktoren herausgestellt, die bel einer nur auf den Lesevorgang selbst fokussierten
klassisch-hermeneutischen Betrachtung ausgeblendet wirden. Erst die Vorstellung der
Aktivitdt des Lesers, der in der literarischen Rezeption selbst schopferisch tétig ist, fuhrt
zur Eroffnung differenzierbarer Zeitebenen; das Werk ist nicht mehr mit dem blofien Text
gleichzusetzen, sondern der Text bekommt die Funktion des Impulsgebers fir ene

Vorstellungshildung, die nicht von vornherein festgelegt sein kann.

Die 'aul3ere’ Zeit in ihrem ruckhaltlosen Ablaufcharakter wird zur apriorischen Bedingung
des Literarischen, welches seinerseits die chronologische in eine logochronische als nach

38 ygl. Iser 1991, 377
38 ygl. Iser 1991, 393



I Begegnung mit der Zeit — Begegnungslesen 134

Sinnzusammenhangen geordnete Erlebniszeit (mit Ricoaur eine Drittzeit) modifizieren
kann, jedoch nur, um sich wieder auf der Basis der ersten und als Negation derselben zu
entfalten. Nicht im Lesevorgang selbst und nicht im Ablaufmodell von Produktion und
Rezeption, sondern bereits in der Urgestalt des Narrativen ist der Inbegriff des
Dynamischen verankert: im Mythos. Seine Substanz liegt nicht in der jewelligen
sprachlich-formalen Fassung, sondern vielmehr in der von ihm erzdhlten Geschichte so
dald sich der Sinn, um es mit Lévi-Strauss auszudrticken, "vom Sprachuntergrund abl6st,
auf dem er anfanglich lag.®'° So verweist der Mythos im Moment seiner Erscheinung
immer zugleich auf seine eigene Variabilitét, ist zeitUbergreifend und doch nicht
zeitunabhangig, denn nur in der Zeit kann er sich konkretisieren. Indem er das tut, kindigt
er immer bereits seine Wiederkehr an und wird so stets von neuem zu einem Versprechen:
dem, dal3 die eine grof3e Geschichte — die der Zeitlichkeit selbst — noch nicht erschopft ist.

"Zwischen den Sitzen — ich denke an sehr alte Blicher, die
zunéchst nur mindlich Uberliefert wurden — , in den
Intervallen, die sie voneinander trennen, halt sich noch
heute wie in einer unversehrten Totengruft ein oft
vielhundertjahriges Schweigen, das die Zwischenrdume
ausfillt. Oft habe ich im Lukasevangelium, wenn ich auf
die Doppelpunkte traf, die es vor jeder der zahlreichen
Sellen unterbrechen, die fast die Form eines Lobgesangs
haben, das Schweigen des Glaubigen gehort, der sein
lautes Lesen unterbrach, um dann die folgende Srophe
anzustimmen wie einen Psalm, der ihn an die alteren
Psalmen der Bibel erinnerte. Diese Stille erfiillte noch die
Pause im Satz, der sich geteilt hatte, um sie
einzuschlieffen, und der davon seine Form behalten
hat."31

1.3 Temporale Leserlenkung und leserseitige Eigenzeit

Eine Fiktionserzéhlung dtellt ene umfangreiche Textgestalt dar, die sowohl
konzeptorische, sprachlich-stilistische und inhatliche Spezifika aufweist und insofern —
ebenso wie der Leser selbst — as einzigartiges System zu verstehen ist. Zuvor wurde
zugrunde gelegt, dal} sich ein Leser seinen Roman gezielt aussucht, an dessen

Einzigartigkeit interessiert ist, der er bereits im Vorfeld mit entsprechenden Erwartungen

310 @vi-Strauss 1967, 231
31 Proust 1974, 63f
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begegnet. Um sie im Lesevorgang auch tatsachlich "auskosten' zu kdnnen, verlangt es der
ideale Lesevorgang, dald der Leser sich geniligend Zeit fir das Erlesen des Textes nimmt,
sich diesem ohne Zeitdruck und mdglichst unter Ausschaltung aul3erer Interferenzfaktoren

zuwendet.

Wievidl ist jedoch genligend Zeit? Naturlich wird sich dies nach dem Urteil des einzelnen
Lesers richten. Um aber eine Aussage fur den Idealfall treffen zu kdnnen, kann auf lsers
Konstrukt des "impliziten Lesers' zurtckgegriffen werden. Der Begriff, den Iser im
Anschlu an W. Booths "implied author” entwirft, steht fir eine dem Roman
"eingezeichnete Leserrolle" als Idealkonstrukt ohne reale Existenz. Sie bezeichnet die
Gesamtheit aler Vororientierungen, die ein fiktionaer Text seinen Lesern als
Rezeptionsbedingungen anbietet.*!? ‘Geniigend' wiirde demnach im Idealfall bedeuten, daf?
ein Lesevorgang eine Zeitspanne in Anspruch nimmt, innerhalb derer es (1.) dem Text
‘erlaubt’ ist, sich in seiner inhaltlichen und sprachlich-tilistischen Vielschichtigkeit und
Qualitat umfassend zu présentieren und (2.) dabei zugleich dem Leser moglich igt, ale
gebotenen Vororientierungen zu registrieren, mit der Potentiaitdt des Textes in
angemessener Weise umzugehen und seine eigenen Dispositionen (Erfahrungswissen,
Einstellungen, Emotionen) in den 'Lesedialog’ einzubringen. Es spielen also sowohl
Eigenzeitbedirfnisse des Lesars as im Ubertragenen Sinn auch solche des Textes
zusammen - letztere sollen im folgenden in Anlehnung an Isers Begriff der

"Leserlenkung™*® a's temporale Leserlenkung bezeichnet werden.

Es liegt auf der Hand, dal3 es sich bel (1.) und (2.) um zwe Seiten derselben Medaille
handelt; dennoch erscheint es sinnvoll, jede Ebene fir sich genauer zu betrachten, um die
Komplexitdt der Wechselbeziehung beider zu verdeutlichen und damit zugleich deren
dialogisches Potential. Wie kann eine Abstimmung von leserseitigen Eigenzeiten und

temporalen Signalen des Textes im einzelnen funktionieren?

312 ygl. Iser 1984, 61

313 |m Hinblick auf seine Konzeption des impliziten Lesers driickt Iser mit "Leserlenkung" aus, daR der Autor den Leser
beim Schreiben mitdenkt, ihm bereits im Entstehungsprozefd des Textes seinen Platz darin zuweist. Iser legt auerdem
mit seiner (weiter oben erlduterten) "Triade" dar, dal? das Imaginére im literarischen Prozef vom Fiktiven formgebende
Impulse erhdlt. Jedoch sind Textsignale al's Leserlenkung stets nur al's Potentialitét zu verstehen.
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(1.) Obwohl die sprachliche und inhaltliche Auffassungsgabe je nach Leser variieren wird,
lassen sich gewisse zeitliche Grundmerkmale ausmachen, die das verstehende Lesen basa
bedingen. Der Neurowissenschaftler Ernst Poppel beschreibt, wie ein Lesevorgang
technisch ablauft*. Die Augen gleiten beim Lesen nicht gleichférmig tber die Zeilen,
sondern zerlegen den Text bereits im Perzeptionsvorgang in kleinere Zeicheneinheiten. Sie
bewegen sich in Form aufeinanderfolgender Blickspriinge (Sakkaden) und Fixationen, die
sich in ihrer Anzahl bzw. Dauer je nach empfundener Textschwierigkeit erhdhen bzw.
verlangern: "In der l&ngeren Lesezeit driickt sich die grofiere gedankliche Herausforderung
aus'*!®. Somit geben die Augenbewegungen beim Lesen bereits AufschluR iber die
Schnelligkeit geistiger Verarbeitungsvorgange. Es kann gefolgert werden, dal3 bei einer
Erhdhung der Lesegeschwindigkeit (diese geht weniger mit einer Verkirzung der
einzelnen Fixationen einher als mit grofderen Sakkaden) Ungenauigkeiten zunehmen, dal3
es adso ene zeitliche Grenze der Informationsaufnahme geben mufd "Der eine liest
schneller, der andere langsamer. Aber auch fir den Schellstlesenden gibt es ene
prinzipielle zeitliche Grenze, die nicht unterschritten werden kann, weil die Augen nicht
haufiger als funfmal je Sekunde zu neuen Blickzielen bewegt werden konnen. Diese
zeitliche Grenze hat ihre Ursache in den Mechanismen des Gehirns, die nicht verandert
werden kénnen"3®. Es zeigt sich also, daR der Leser eine gewisse Geschwindigkeitsgrenze
beim Lesen nicht Uberschreiten sollte, um die vom Text angebotenen Impulse formaler,

sprachlicher und inhatlicher Art noch registrieren zu kénnen.

In der Wirkungstheorie Isers wird ein Text als Rezeptionsvorgabe gedacht, die Anreize
bietet fir Konstitutionsvorgéange im Vorstellungsbewul3tsein des Lesenden. Iser bezieht
diese Arreize vorrangig auf inhaltliche Dispositionen: Das Fiktive stellt ein
"Antriebspotential” zur Vorstellungsbildung dar, wobel mit den fiktionalen
Beschreibungen zugleich inhaltliche "Leerstellen” entstehen, denen im Rezeptionsvorgang
durch eigene Kombinations- und Erganzungseistungen begegnet wird. Die Begriffe der
Kombination und Erganzung zeigen dabei an, dald der Leser in seiner Vorstellungsbildung
keineswegs vollkommen frei ist, sondern hierfir impulssetzende Inhaltssignale vom Text
bezieht.

814 pgppel 2000, 11f

515 pgppel 2000, 15

%16 Ein ermittelter Durchschnittswert beim Lesen liegt bei etwa 240 Wértern pro Minute (vgl. Michelmann/Michelmann
1995, 54).
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Eine solche Leserlenkung ist m.E. auch in zeitlicher Hinsicht vorhanden, allerdings findet
sie bel Iser keine explizite Erwdhnung. Fiktion enthdt immer auch temporale Sgnale,
welche die Lesetétigkeit mitstrukturieren und als Anzeichen fir textseitige 'Zeitanspriche'
verstanden werden kénnen, die der Leser entweder berticksichtigen oder ignorieren kann.
Diese textseitigen Zeitanspriiche werden einerseits vom inhaltlichen Komplexitétsgrad des
Textes abhangen: Beispielsweise wird die Anforderung an den (interessierten) Leser,
komplexe inhaltliche Zusammenhdnge nachzuvollziehen oder sehr komplexe

Formulierungen und Begriffe zu verstehen, zugleich sein Lesetempo bremsen.

Zudem stellt ein literarischer Text keine unstrukturierte Flief3textmenge dar, sondern
konstituiert sich im Gegentell in seiner spezifischen Art und Weise der Unterteilung. Ein
Autor kann unibersichtliche, zusammengesetzte Wortgestalten kreieren oder sich mit
kirzeren, altagsgebrauchlichen Woértern ausdriicken, die im allgemeinen ein Verstandnis
erleichtern Ebenso kdnnen einzelne Sétze sich Uber ganze Absétze hinweg ziehen, oder sie
konnen in kleine Einheiten unterteilt sein, was dem Leser seinerseits bessere
Strukturierungsmdglichkeiten einrdumt. Zasuren konnen visuelle Untertellungen sein
(Absétze, Zwischentberschriften, absatztrennende Schmuckzeichen oder Abbildungen) bis
hin zu Kapitelunterteilungen. Se fordern den Leser zum Innehalten auf, zur Reflexion des
Gelesenen, wodurch sie eine Gegenbewegung zu dem geschilderten zu schnellen Lesen
erzeugen konnen. Sie beinhaten immer wieder den Hinweis. Hier findet sich ene
Maglichkeit zum Uberdenken des Gelesenen, zum wiederholten Lesen oder auch zur
Unterbrechung der Lektire, die ja beilm Roman kaum an einem Stiick oder an einem
einzigen Tag stattfinden wird.

Aus dieser Sicht 18% sich der 'Leseweg' vergleichen mit einem Waldweg, der mit
Wegwei sern beschildert ist und dem Wanderer von Zeit zu Zeit eine Bank am Wegrand zur
Verfigung stellt. Solche Banke haben es an sich, dal3 sie oft zugleich eine reizvolle
Aussicht bieten: Entsprechend lief?e sich vielleicht festhalten, dal3 ein gelungener
literarischer Text durch seine Zasuren — die sich an geeigneten Stellen befinden missen —
dem Leser ein maximales Potential zum Genuf3 des Spaziergangs einraumt, indem er ihn

an den richtigen Stellen auf den ‘Ausblick’ aufmerksam macht. Zasuren wie
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Interpunktionen, Sétze und Absétze stellen in diesem Sinn 'Lesebremsen’ dar. Selbst ein zu
schneller Vorleser — der dem vorgelesenen Text selbst gedanklich nicht folgt und damit
wahrscheinlich auch zu schnell liest, as da3 seine Zuhérer ihm problemlos folgen

koénnten — wird durch solche Zasuren zu einem gewissen Grad zum Einhalt gezwungen.

Andererseits mul3 ein Roman nicht zwingend Zasuren, etwa in Form von
Kapitelunterteilungen, bereitstellen: Auch eine gegenléufige temporale Leserlenkung ist
moglich, wie sie zum Beispiel Uwe Timm umsetzt: Entsprechend der Eindringlichkeit, mit
der der Ereigniszusammenhang des zu Ende gehenden Lebens der Hauptfigur verdeutlicht
wird — die geschilderten Ereignisse verdichten sich durch ihre vielschichtigen
Zusammenhdnge zu einem immer enger werdenden Netz, das schliefdich zum Punkt
wird — handelt es sich Uber 430 Seiten um einen kapiteltechnisch ununterteilten Textfluf3,
der den Eindruck eben dieser inhaltlichen Untrennbarkeit vermittelt. Der Text stellt aus
dieser Sicht verhdtnisméldig hohe 'Eigenzeitanspriiche’ an den Leser, der immer wieder
nach ener geeigneten 'Bank’ Ausschau hdt und stdndig selbst gefordert wird, den
geschilderten Ereignisstrom in kleinere 'Ereignishdppchen’ zu untergliedern, um ihn
Uberblicken zu konnen. Der Leser muf3 sich hier die Durchsetzung seiner
Eigenzeitbedirfnisse ‘erkampfen’, und es kommt ihm dabei zugute, dal3 er die zeitliche
Steuerung des Lektlrevorgangs in letzter Instanz selbst in der Hand behdt. Jedoch kann
m.E. nicht davon ausgegangen werden, dal3 er die Lektire vollig nach Belieben
unterbrechen kann, sondern er wird im Fall eines vertieften Lesevorgangs nach ener

geeigneten Zasur suchen, die ein Innehalten oder eine Unterbrechung erlaubt.

Indirekt kann sich jedoch auch eine solche Strukturierung lesebremsend auswirken, denn
der Leser von "Rot" wird denkbar stellenweise auf bereits gelesene Textpassagen
zurickkommen mussen, um innerhalb der unibersichtlichen und vielschichtigen
Gesamtstruktur, die sich inhaltlich aus einer Vielzahl von Einzelmosaiken zusammenfigt,
fur erneute inhaltliche Anknupfungen den Anschlul3 zu behalten. Genau genommen
provoziert der Autor auf diesem Weg intratextuelle 'Leseschleifen’: Der Leser kommt —
obwohl er liest — in der Anzahl 'neu’ gelesener Buchseiten nicht voran. Solche Schleifen
kénnen sich auch deutlicher prasentieren, etwa indem der Text sich selbst zitiert und damit

das erneute Lesen bereits zurlckliegender Textpassagen direkt vorschi&gt, wie in der
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"Unendlichen Geschichte" der Fall®'’. Der Text zitiert etwa in der Mitte wieder seinen
eigenen Anfang und dem Leser wird eine Zeitschleife andeutet, die er nachvollziehen
koénnte, indem er den Lesevorgang tatsachlich wieder von vorn beginnt. Die Zeitschleife
muf3 dann durch ein inhaltliches Ereignis unterbrochen werden, anderenfalls bliebe der
Leser in ihr gefangen. Solche Strategien zeigen zugleich, dald ein Text statt nur einen, rein
progressiven 'Leseweg durchaus vielfaltigere Moglichkeiten der ‘Lese-Handhabung'
anbieten kann, die den Leser zur Wahl auffordern und damit die Interaktion zwischen Text

und Leser potentiell erhdhen.

Die Art und Weise, wie der Autor seinen Text forma und inhaltlich strukturiert, enthalt
also zugleich immer temporale Signale, die sich an den Leser wenden, um dessen 'zeitliche'
Herangehensweise an den Text, Lesetempo und Leserhythmus, mitzulenken. Diese
temporale Lenkung wird einen vom Autor mehr oder weniger bewuld intendierten
spezifischen Sinn erflllen: Sie wird versuchen, den Leser im Umgang mit der Textgestalt
in der Vidfalt ihrer sprachlichen, inhaltlichen und formalen Facetten zu unterstitzen. Die
‘Unterstiitzung' ist dabei gleichwohl nicht immer mit "Vereinfachung' gleichzusetzen:
Hinter der zeitlichen Lenkung kann zugleich die Funktion stehen, den Leser auf die
spezifischen gestaltasthetischen Qualitéten des Textes aufmerksam zu machen, auf
mogliche Sinnspuren und Deutungspotentiale; sie kann den Lesevorgang also auch

verkomplizieren, wenn darin eine bestimmte &sthetische Intention des Autors liegt.

(2.) Der Lesevorgang kann mit Iser als Zusammenspiel der Pole Leser und Text verstanden
werden: "Aus ener solchen Polaritét folgt, dal3 das literarische Werk weder mit dem Text
noch mit dessen Konkretisation ausschliefdich identisch ist. Denn das Werk ist mehr als
der Text, daeserst in der Konkretisation sein Leben gewinnt, und diese wiederum ist nicht
ganzlich frei von den Dispositionen, die der Leser in sie einbringt, wenngleich solche

Dispositionen nun zu den Bedingungen des Textes aktiviert werden."'® |sers Aussage 14

817 Ende 1979, 187f: Der Alte vom Wandernden Berge erzahlt auf Wunsch der Kindlichen Kaiserin die Unendliche
Geschichte als Geschichte Bastians, der ja zugleich in ihr liest, noch einmal von neuem. Dadurch kommt es zu einer
Verwickelung der beiden Ebenen des Romans, denn das Buch, in dem Bastian liest, zieht nun Bastian selbst in seine
Geschichte hinein, und der Text beginnt noch einmal, indem er bereits von Bastians erster Begegnung mit diesem Buch —
in Karl Konrad Koreanders Antiquariat — berichtet. Diese Begegnung stellt wiederum fir den ‘wirklichen' Leser der
"Unendlichen Geschichte" Wort fur Wort den Anfang des Textes dar, d.h. das Buch beginnt fur ihn von neuem.

%18 |ser 1984, 38
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sich auch zetlich verstehen: Das Ineinandergreifen von Textrezeption und Vorstellungs-
bildung kongtituiert sich immer im Spannungsfeld temporaler Leserlenkung und

leserseitiger Eigenzeitrhythmen.

Der Text richtet kontinuierlich temporale Signale an den Leser, mit denen er auf optimale
Lesemoglichkeiten verweist. Der Leser kann darauf eingehen oder nicht und er kann das in
seinem eigenen Rhythmus und Tempo tun: Im tatsdchlichen Lesevorgang kann Isers
Konzept des impliziten Lesers nur ein ldealkonstrukt bleiben. Das heif3t, es muf3 davon
ausgegangen werden, dald die Eigenaktivitdt des Lesers gerade darin besteht, aus den

Vorgaben des Textes digjenigen ‘auszuwahlen'3°

, auf die er auch eingehen mochte. Der
Text stellt in diesem Sinn einen globalen 'Vorschlag' dar, den der Leser immer wieder

abwégt und zu seinen Bedingungen akzeptiert oder ignoriert.

Waéhrend der Text also neben seinem inhaltlichen Potential immer auch formale Hinweise
auf die dazu passende Leseform mittragt, hat auch der Leser individuelle zeitliche
Bedirfnisse, die in sein Leseverhalten einflief3en werden. In diesem Zusammenhang hebt
Riegg hervor, dal? das Lesen im Vergleich zur Nutzung anderer Medien die Realisierung
von Eigenzeitbedirfnissen am meisten unterstiitzt, weshalb das Buch zugleich das am
meisten dialogisch strukturierte Medium sei. Radio, Fernsehen und sogar die tagliche
Zeitung unterliegen nach Riegg in ihrer Kommunikation dialogeinschrankenden
Restriktionen, vor alem dem Druck einer "wirtschaftlich gewerteten Zeit"3?°, die dem
Horer oder Betrachter nur wenig Raum fir Eigenreaktionen zugesteht: |hm bleibt "kaum
eine Moglichkeit der Stellungnahme, der Uberpriifung, des Vergleichs'3?!, da er seine
ganze Aufmerksamkeit benétigt, um dem "raschen Impulsablauf" Gberhaupt folgen zu
koénnen. Entsprechend zeichnen sich diese Medien mehr als das Buch durch eine
monologische Tendenz aus, die mit Riegg sogar bei der Tageszeitung — obwohl
Printmedium — in gewissem Rahmen gegeben ist: Selbst diese stehe unter einem
Fortsetzungszwang und sei deshalb auf "rasche Verarbeitung von Neuigkeiten" angelegt,
so dal3 dem Leser in der Regel nicht allzu viel Zeit zur Eigenreaktion bleibe, da die néachste
Ausgabe schnell folgt. Demgegeniber zeigt Riegg auf, dal3 der literarische Text aufgrund

819 Djese 'Auswahl' ist natiirlich nicht als stets bewuRte Leseentscheidung zu verstehen, die der Leser vorstzlich trifft
und 'abhakt'. Sie wird beim vertieften literarischen Lesen eher automatisch erfolgen.

320 Rilegg 1965, 10

%21 Riiegg 1965, 10
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seiner tendenziellen Unabhangigkeit von Zeit- und Programmzwéngen sehr viel mehr
MOoglichkeiten zur Wechselseitigkeit in der Kommunikation erdffnet: "Man kann das Buch
... jederzeit und Uberall zum Sprechen bringen, unterbrechen, von neuem fragen, kritisch
Uberdenken. Die Zeit wird in der Lekture nicht ausgespannt oder verkurzt, sie 1auft nicht
mit dem Programm ab, starrt beim Unterbruch nicht leer aus einem Apparat."*?? Deutlich
wird hier zugleich wieder die Aktivitét des Leserden, die nicht nur moglich, sondern fur

das Lesen erforderlich ist.

Das Lesen erlaubt dem Leser ene grolmogliche zeitliche Ausdehnung des
Kommunikationsvorgangs, das Buch 1&dt ein "zur Stille, Ruhe, Versenkung, zum tiefen,

inneren  GenuR'3%3,

Riegg spricht in diessm Zusammenhang auch von der
"Uberzeitlichkeit" der Biicher, die nicht zwingend in einen wirtschaftlich
programmbedingten Zeitablauf eingebunden sind und aufgrund ihrer raschen Fortsetzung
veralten wirden: "Mit der Uberzeitlichen Gesellschaft der Blcher ist ein Gesprach

moglich."324

Um die zeitlichen Vorteile des Lesevorgangs as Mediennutzungsvorgang zu
verdeutlichen, soll auch kurz auf das Konzept der "fehlenden Halbsekunde' von Hertha
Sturm eingegangen werden, das sich auf das Fernsehen bezieht. Folgende Feststellung
bildet den Ausgangspunkt: "In 'lebensrealen Situationen' — hier zu verstehen as nicht von
elektronischen Medien abhangig — steht dem Wahrnehmenden fast durchgéangig eine
gewisse, wenn oft auch nur kurze, Zeitspanne zur Verfigung zwischen der Erwartung
eines Ereignisses und dessen Eintreffen. Dies gilt fir Gesprachssituationen ebenso wie fur
Handlungssituationen.”®?® Oft ergeben sich diese Ubergangsmomente bereits aus den
sozialen Konventionen wie etwa der Begru3ung oder einigen das Gespréch einleitenden
Worten, so dal3 das Subjekt die Mdglichkeit zur Mobilisierung von Erwartungen und
innerer Vorbereitung auf die Anforderungen der folgenden Kommunikationssituation
erhdlt. Im Fall der Fernsehnutzung ist nun diese Mdglichkeit wesentlich selterer gegeben:

Laut Sturm handelt es sich um eine Vielfalt von Wahrnehmungsreizen, die kaum erkennen

522 Rilegg 1965, 11
%23 Rilegg 1965, 16
324 Rilegg 1965, 17
325 Sturm in Media Perspektiven 1/1984, 60



I Begegnung mit der Zeit — Begegnungslesen 142

|&Rt, "worauf sich Erfahrung und Erwartung des Rezipienten richten kénnten"2°. So wird
die Fernsehwahrnehmung zur Perzeption einer "verwirrenden Fille von Reizen" und
Resultat des Vergleichs mit der medienunabhangigen Wahrnehmung ist eine "weithin
durchgangige Differenz im Hinblick auf vorhandene/fehlende Zeitintervale im Umgang
mit den jewelligen Wahrnehmungsreizen™: "In eine einfachere Sprache Ubersetzt, |43t sich
dieser Unterschied bezeichnen als die ‘fehlende Halbsekunde bei Fernsehdarbietungen'."**’

Es stellt sich damit zugleich die Frage nach der Wirkung der fehlenden Halbsekunde auf
die Wahrnehmungshaltung des Rezipienten. Sturm weist darauf hin, dal3 der Rezipient
"innere Verbalisierungen” as Instrument zum Nachvollzug des Gesehenen einsetzt, d.h. er
benennt wahrgenommene Vorgange innerlich, wie etwa "Achtung, jetzt kommt der
Morder!" Der inneren Benennung kommt dabei die Funktion der Bewul3tmachung und
Einordnung &uRerer Reize in kognitiv-emotionale Bezugssysteme des Rezipienten zu.3?®
"Auf Fernsehdarbietungen bezogen liegt somit die Annahme nahe, dal3 ohne erfolgte
Verbaliserung (und damit Kategoriserung) Erinnerung und Versténdnis des
Wahrgenommenen geschmélert sein miiRten."**® Sturm weist in diesem Zusammenhang
auf die Befunde ihrer Untersuchung "Emotion und Erregung — Kinder as
Fernsehzuschauer” hin, die erbrachte, "dal3 bei fehlenden oder storenden
fernsehvermittelten Textierungen die Erinnerungsleistungen signifikant zurtickgehen."
Auch "zu rasant-wechselvolle Darbietungen behindern die innere Verbalisierung”, wie
etwa schnelle Kamerawechsel, Schnitte oder Springe von Wort und Bild. Ebenso

erschwert wird die innere Verbalisierung, wenn Fernsehbild und Wort gegenlaufig sind.

"Bel Uberhohter Rasanz wird der Zuschauer gleichsam von Bild zu Bild getrieben, er hat
laufend unvorhersehbare wahrnehmungsunabhéngige Neu-Anpassungen vorzunehmen, er
'kommt nicht mehr mit' und verstummt in seiner inneren Benennung."*° Dadurch werden
seine Verstandnideistungen reduziert, er ist den Medienreizen quasi fremdgesteuert
ausgeliefert, was etwa Erinnerungsblockaden oder emotionale Frustration nach sich ziehen

kann.

326 Sturm in Media Perspektiven 1/1984, 61 (Sie verweist dabei auf spezifische von ihr durchgefiihrte Erhebungen.)
827 Sturm in Media Perspektiven 1/1984, 61

328 ygl. Sturm in Media Perspektiven 1/1984, 61

329 Sturm in Media Perspektiven 1/1984, 61

330 Sturm in Media Perspektiven 1/1984, 62
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Sturm pléadiert nicht, wie oft mifllverstanden, fur eine "generelle Verlangsamung des
Fernsehens', sondern fir "dramaturgisch-adagquate kreative Pausen” as "Uberleitende

Zeitintervalle"33!

, SO dal3 das Einbringen innerer Verbalisierungen auf Rezipientenseite
moglich bleibt. Es steht nicht nur fur die eintellende, untergliedernde Rezeptionsaktivitét
des Rezipienten und fur dessen Mdglichkeit, den wahrgenommenen Inhalten auch zu
folgen und sie spater erinnern zu konnen, sondern Sturm betont dartber hinaus auch die
wichtige emotionale Bedeutung der inneren Benennung, die immer zugleich die

Beisteuerung eigener Erfahrungen und Erwartungen bedeutet.

Hertha Sturms Darlegungen zur Funktionsweise des Wahrnehmungsapparates haben ihre
Gultigkeit auch fur den Lesevorgang: Michemann/Michelmann bestétigen das innere
Verbaliseren auch wahrend des Lesens, sie sprechen von "Subvokalisation": Der Leser
spricht beim Lesen mit, leise und innerlich®*?. Das Subvokalisieren wird vom Leser meist
nicht bewuf3t realisiert: "Unwillkurlich suchen wir beim Lesen nach dem Wort im Blick,
das zu dem pal, das wir gerade innerlich mitsprechen. Danach wird das gefundene Wort
subvokalisiert, und wir nehmen wieder das folgende, im Klang passende Wort dazu. Blick
fur Blick reiht sich so Subvokalisation an Subvokalisation. Automatisch verknipfen wir
die Woérter zu K langfolgen — ehe wir den Satz verstehen."33 Mit einem Blick auf den Text
erfald der Leser zugleich mehrere Worter. Das Subvokalisieren als eine Art 'Klangtest' hat
dabel ordnende Funktion: Klingen Worter gut/gewohnt miteinander? Durch die
Subvokalisation kdnnen Worter in eine sinnvolle sprachliche Relhenfolge gebracht

werden, so dal’ der Text verstanden werden kann.

Kann bei einem zu schnellen Lesen die innere Subvokalisation, die fir ein Verstandnis des
Gelesenen und dessen Aufnahme in das Gedéachtnis unabdingbar ist, nicht stattfinden (vgl.
POppel weiter oben), so ist dabei auch kein Eingehen auf die Leserlenkung von Textseite
mehr moglich, die Lesekommunikation bleibt erfolglos. Im Grunde lassen sich die
Aussagen von Sturm und Michelmann/Michelmann bereits von Derrida herleiten, der
darlegt, da die Stimme unabdingbar mit dem BewuRtsein zusammenhéngt®**. Ebenso

welst Ricoaur darauf hin, dal3 die narrative Grundinstanz, das Erzdhlende, in der

331 Sturm in Media Perspektiven 1/1984, 64
332 ygl. Michelmann/Michelmann 1995, 59
333 ygl. Michelmann/Michelmann 1995, 59
334 vgl. Abschnitt 1.2.3.1
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geschriebenen Erzéhlung impliziert ist. Er entwirft den Begriff der "narrativen Stimme".
Durch diesen Begriff wird es erméglicht, auch auf Textseite der Subjektivitat einen Platz
einzuraumen. Die narrative Stimme wendet sich an den Leser und stellt ihm die erzahite

Welt dar®*®. Das geschriebene und das gesprochene Wort sind demnach nicht trennbar.

Der Aussageakt wird zur (Klang-)Rede des Erzahlers, die sich an den Leser wendet und
dessen Stimme der Leser automatisch generiert. Literatur bietet somit Impulse fir reale
Sprechhandlungen, bildet eine Alternative zur gesprochenen Rede. Es stellt sich die Frage

nach der antwortenden Rede auf Leserseite.

Sturm betont die wichtige Bedeutung der inneren Verbalisierung oder Subvokalisation fur
das verstehende Nachvollziehen des Medieninhalts und das Einbringen egener
Erfahrungswerte. In Teil | dieser Arbeit wurde beschrieben, dal3 sich die interpersonae
Kommunikation as ‘Ineinandergreifen’ der 'Narrationen’ der Gesprachsparteien
konstituiert. Diese Verzahnung wird dadurch moglich, dal3 Gespréchsbeitrége stets zu
einem gewissen Grad porés und vage bleiben. Durch die von Iser so bezeichneten
"Leerstellen" des Textes hat der Leser zugleich immer wieder Mdglichkeiten, eigene
Vorstellungen, Gedanken und Emotionen in den literarischen Vorgang einfliefen zu
lassen. Iser versteht unter einer Leerstelle weniger bewul3t vom Autor gesetzte Zasuren im
oben geschilderten Sinn, sondern, mehr auf inhaltlicher Ebene, jede Art der fiktionalen
"Aussparung” als Beschreibungsenklaven im Text. Die vorgeschlagene Bezeichnung der
"Leerstelle" bezeichnet "weniger eine Bestimmungsliicke des intentionalen Gegenstandes
bzw. der schematisierten Ansichten als vielmehr die Besetzbarkeit einer bestimmten
Systemstelle im Text durch die Vorstellung des Lesers. Statt ener
Kompl ettierungsnotwendigkeit zeigt sie eine Kombinationsnotwendigkeit an. Denn erst
wenn die Schemata des Textes aufeinander bezogen werden, beginnt sich der imaginére
Gegenstand zu bilden, und diese vom Leser geforderte Operation besitzt in den Leerstellen

ein zentrales Aus 6semoment."3¢

Die Leerstelle erscheint demnach nicht als vom Leser zu kompensierende Llicke oder

Insuffizienz, sondern als Aufforderung zur produktiven Lesetétigkeit: "Das Verschwiegene

3% Ricoaur 1989, 149
336 | ser 1984, 284
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in scheinbar trivialen Szenen und die Leerstellen in den Gelenken des Diaogs stimulieren
den Leser zu einer projektiven Besetzung des Ausgesparten. Sie ziehen den Leser in das
Geschehen hinein und veranlassen ihn, sich das Nicht-Gesagte als das Gemeinte
vorzustellen. Daraus entspringt ein dynamischer Vorgang, denn das Gesagte scheint erst
dann wirklich zu sprechen, wenn es auf das verweist, was es verschweigt. Da aber das

Verschwiegene die Implikation des Gesagten ist, gewinnt es dadurch seine Kontur."®*’

Die portse Textbeschaffenheit erlaubt es dem Leser, bisher Ungekanntes an die eigene
Erfahrungsgeschi chte anzuschlief3en — dies geschieht durch das Generieren von Bedeutung
im Leseakt. "So machen wir mit jedem Text nicht nur Erfahrungen Uber ihn, sondern auch
iber uns."**® Ohne Leerstellen im Text ware keine Salbstverstandigung und so auch keine
Erfahrung oder Erkenntnis beim Lesen moglich. "Denn es kennzeichnet die Leerstellen
eines Systems, dal3 sie nicht durch das System selbst, sondern nur durch ein anderes
System besetzt werden koénnen. Geschieht dies, dann kommt im vorliegenden Falle die
Konstitutionsaktivitdt in Gang, wodurch sich diese Enklaven als en zentrales
Umschaltelement der Interaktion von Text und Leser erweisen.®*® "Als Umschaltstelle
funktioniert Unbestimmtheit insofern, als sie die Vorstellungen des Lesers zum Mitvollzug
der im Text angelegten Intention aktiviert. Das aber heifdt: Sie wird zur Basis einer

Textstruktur, in der der Leser immer schon mitgedacht ist."3

Die 'Ausfillung’ von Leerstellen kann vom Text durchaus gelenkt werden, durch
Textsignale, irreflihrende oder provozierende Kommentare. Jedoch wird sie je nach Leser
verschieden sein. Zur Veranschaulichung konnte man an einen Vortrag denken, der vor
einem Publikum gehalten wird, das sich dazu Notizen macht. Jeder Zuhorer hort denselben
Vortrag, jedoch werden so viele unterschiedliche Mitschriften entstehen, wie es Zuhérer
gibt. Ebenso wird beim Lesen je nach personlicher Interessent, Erfahrungs- und
Erwartungslage des Lesers das 'Leerstellennetz’ der Textvorlage vollig unterschiedlich

ausgefillt werden.

337 | ser 1984, 265
338 | ser in Warning (Hrsg.) 1975, 249
339 | ser 1984, 266
340 | ser in Warning (Hrsg.) 1975, 248
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1.4 Dialogizitat und 'Wir-Zeit'-Ebene

Die vorangehende Betrachtung bezog sich vorrangig auf 'formal-technische' (Zeit-)Aspekte
des Sich-Ineinanderschlief3ens von Dispositioren auf Text- und auf Leserseite. Dabei
deutete sich an, da® auch beim Lesen 'diadogische’ Prozesse zutage kommen. Die
geschilderte leserseitige Aktivitat des Ausfullens von Leerstellen verweist nun zugleich auf
die inhaltliche Ebene des Lesedialogs, so dal3 sich mit Iser sagen 1a%: "Was zwischen
Leser(in) und Text stattfindet, geschieht auf Gegenseitigkeit; Text und Leser besetzen
gleichsam einander: Der Text besetzt den Leser bzw. sein Bewultsein mit Signalen fir die
Vorstellungshildung; der Leser besetzt den Text mit seinen Erfahrungen, Wunschen,
Angsten und sonstigen Projektionen."**! Das Textangebot wird im LeseprozeR3 mit eigenen
Erfahrungen, Gefuhlen und Einstellungen verstrickt, die Narration des Autors und das
lebensgeschichtliche Erfahrungsnetz des Lesers fugen sich gewissermal®en ineinander.
Auch aus dieser Verzahnung 18/% sich wieder die eine dialektische Kommunikation
kennzeichnende 'Wir-Ebene' herleiten: "Dort also, wo Text und Leser zur Konvergenz

gelangen, liegt der Ort des literarischen Werks..." 3%

In der Text-Leser-Begegnung wird demnach gewissermal3en ein ‘literarisches Netz
geknupft, das sowohl in Rekurs auf den Text als auch unter Mitwirkung des Lesers erst
entstehen kann. Gerade well nun der Lesevorgang als wechselseitig gedacht werden muf3
und nicht etwa nur aus einem passiven 'Aufnehmen’ des Textes besteht, rickt die
Reflexionstétigkeit des Lesers as Konstitutivum in den Vordergrund: Ein Lesen, in dem
eine Selbstentfaltung des Lesers und seine Verbundenheit mit der Textseite gleichermalien
stattfinden, wird immer auch ein kritisches Lesen sein. Der Leser wird Einstellungen nicht
einfach ‘annehmen’, ohne sie selbst aufzuarbeiten und mit seinen eigenen zu vereinbaren,;
vom Text angebotene Werte missen fur ihn erst Sinn ergeben, ehe sie Uberhaupt ein

Potential als Audldser fur eine leserseitige Ich-Findung darstellen.

Zugleich entsteht aus der inhaltlichen Betrachtung der lesepraktischen 'Verklammerung
von narrativen Erfahrungsnetzen' eine weitere zeitliche Perspektive: Aus der

kontinuierlichen Verzahnung wechselseitiger Beitrége as 'Motor' des Lese-Gesprachs

341 Abraham 1998, 69
342 |ser 1984, 38
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erwachst der zetliche Horizont der Lese-Begegnung selbst, welcher zugleich als sich
standig erweiternde Rekursmoglichkeit fungiert: Entsprechend der Mdglichkeit eines
M etadiskurses im interpersonalen Gesprach kann und muf3 der Leser sich rtickblickend am
literarisch geknlpften Netz orientieren. Dieses bildet zum einen die Grundlage fir das
Verstandnis anschlief3end gelesener Textpartien, zum anderen unterliegen, wie auch Iser
darlegt, die imaginaren Konstitutionen im Bewuldsein des Lesers einer fortwahrenden
Prifung und Modifikation aufgrund der '‘Begegnung’ mit nachfolgenden Textpassagen.
Insofern bleibt das bereits geknipfte literarische Netz flexibel: "Das Erinnerte wird neuer
Beziehungen fadhig, die ihrerseits nicht ohne EinfluR auf die Erwartungsenkung der
einzelnen Korrelate in der Satzfolge bleiben. So spielen im Lesevorgang standig

modifizierte Erwartungen und erneut abgewandelte Erinnerungen ineinander."343

Jeder Augenblick der Lektire ertffnet sich als Spannungsfeld von Retentionen und
Protentionen, in dem zwischen einem noch leeren, aber zu fullenden Zukunftshorizont und
einem kontinuierlich verblassenden Vergangenheitshorizont vermittelt werden muf3, so daf3
die beiden Innenhorizonte des Textes miteinander verschmelzen kénnen: Erwartung und
Erinnerung werden zu wechselsaitigen Projektionsflachen im Lektlrevorgang. Die
Vermittlung funktioniert jedoch nicht ‘automatisiert’, sondern sie muf3 sich immer wieder

einspielen. 3

Aus der literarisch stimulierten Imaginations- und Reflexionstétigkeit des Lesers, die
immer auch "Leerstellen” besetzt, sowie zufolge einer dabel kontinuierlich stattfindenden
‘Aushandlung’ zwischen Retentionen, aktuellen Leseimpulsen und sich daraus
formierenden Erwartungen erwéchst nun die 'Wir-Ebene' beim Lesen: Es entsteht eine
Form der Beteiligung, die den Leser buchstdblich "in den Text hineinzieht****. Das
literarische Werk entwickelt sich — unter Beteiligung beider Pole Text und Leser — als
komplexes Gewebe von Inhaten und Sinnspuren im Bewufsein des Lesers. Diese
Entwicklung wird fur ihn mit einem zunehmenden Vertrautheitsgefuhl einhergehen: Thm
ist der Text, mit dem er eine betréchtliche 'gemeinsame’ Zeit verbringt, nicht mehr fremd,

sondern er hat sich mit ihm auf einer Ebene der 'Gemel nschaftlichkeit' verbiindet.

3 | ser 1984, 182
34 vgl. Iser in Warning (Hrsg.) 1975, 258
35 | ser in Warning (Hrsg.) 1975, 271
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1.5 Abschliellende Beurteilung

Im Gegensatz zur interpersonalen Begegnung spielt sich die literarische in einem
subjektimmanenten Bereich der Imagination ab und ist damit eine sehr viel privatere. Es
handelt sich um eine Verlagerung der Kommunikationssituation von auf3en nach innen.
Gefragt ist dabel die Fahigkeit des Lesers zur Imagination, denn literarische
Kommunikation stellt nicht unmittelbar einen Gesprachspartner bereit. Gerade dadurch
ergibt sich jedoch der Anreiz fir den Leser, die Abwesenheit und Fremdheit des
Kommunikationspartners durch personliche Ersatzvorstellungen auszugleichen®®. Aus
dem zunéchst apersonalen Text erschafft sich der Leser ein quas-personaes
Kommunikationsgegentiber, mit dem er wie dargelegt analog dem zwischenmenschlichen
Gespréch Uber die Stimme kommuniziert: Der Autor selbst oder die Figur des Erzéhlers
kann diese Funktion tbernehmen (zum Beispiel im Fall eines Ich-Romans), ebenso eine
fiktive Gestalt innerhalb des Geschehens (auch mehrere, wechselnde), oder man nimmt auf
einer abstrakteren Ebene den Text in seiner Ganzheit als 'Gesprachsgegenuber' an, ohne
dabel auf determinierte Identifikationsfiguren zu rekurrieren. Dies konnte etwa bei einer

nicht vorrangig figurenbezogenen Erzahlung der Fall sein.

Durch die Konfrontation von Leser und Text entstent somit eine spezifische

347 aktiv einfordert: "Der

Spannungssituation, die die "inneren Freiraume der Phantasi€
Rezipient findet so ein Angebot zur Selbstentfaltung vor, das die in interpersonalen
Verhandlungen implizierten Zugange zur eigenen ldentitét in spezifischer Weise erganzt
und erweitert."**® Im Vergleich zur interpersonalen Kommunikation eroffnet sich in der
literarischen Begegnung eine Art Moratorium ohne Handlungsdruck, in dem ein

'L ebensentwurf auf Probe’ moglich wird.3*°

Angesichts der gegebenen Ausfiihrungen erscheint es also gerechtfertigt, auch im Hinblick
auf das Lesen von einer Begegnung, einer Art 'Gesprach’, der dialogischen Bildung einer
"Wir-Ebene' zu sprechen. Die Bedingungen des 'idealen’ Gespréchs konnten plausibel auf

den ‘'idedlen’ Lesevorgang transferiert werden: Es handelt sich um ein vertieftes,

346 yigl. auch Roloff 1978, 50
347 Roloff 1978, 52

348 Charlton 1990, 197
gl 11.2
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konstruktives Lesen von Romanen das den Bedirfnissen und Anforderungen auf Leser-

wie auf Textseite gleichermal’en gerecht werden muf3, d.h. es mul® sich in dreierlei

Hinsicht immer wieder eine Balance einstellen:

- formal auf der Ebene von Textstil und sprachlichen Anforderungen gegeniber der
literarischen Lesefertigkeit des Lesers und dessen Bereitschaft zum Umgang mit
Herausforderungen auf dieser Ebene,

- zeitlich im Spannungsfeld von rechtem Zeitpunkt, ausreichender zeitlicher Zuwendung
zum Text, temporaler Leserlenkung und Eigenzeiten des Lesers,

- und inhatlich im Hinblick auf Textangebot und lesersaitiger Erwartungs- und
Interessenlage sowie der wechselseitig notwendigen Mdaglichkeit beider Pole, zur

Entstehung eines 'Wir-Netzes' beizutragen.

Die literarische Begegnung kann Uberdies gegeniber der sozialen spezielle zeitliche
Moglichkeiten bieten Der Leser kann sein Lesetempo sehr viel mehr steuern
Textpassagen wiederholt lesen und durchdenken, andere tUberspringen usf. Die individuelle
Lange eines Lesevorgangs stellt eine variable Grof3e dar, die kontinuierlich zwischen Leser
und Text ausgehandelt wird. Dadurch kann die dialogische Intensitdt des
Kommunikationsvorgangs erheblich steigen; der Leser findet in einem Text en
Informationsangebot vor, das sich seinem eigenen Kommunikationsprofil in hohem Mal3e
anpassen 8% und sich also auf die Erlebnisintensitdt wahrend des Lesens, auf die
Reflexionsmoglichkeiten des Lesers sowie damit letztlich auf seine Ich-Bildung forderlich

auswirken kann.

So 18t sich zusammenfassen: Die literarische Kommunikation konstituiert sich im
Idealfall wie ein dialektisches Gesprach — die geschilderten Differenzen stellen hinsichtlich
der dialogischen Moglichkeiten keine Einschréankungen dar, sondern — zeitlich gesehen
sogar forderliche — Varianten. Um ein Lesen unter idealen dialogischen Bedingungen zu

kennzeichnen, soll der Begriff des Begegnungslesens gewahlt werden.
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2. '‘Ausbruch' aus der Alltagszeit: Wechsel des Zeiterfahrungsmodus im

Begegnungslesen

Im Vergleich zu einem Gespréch oder zur Nutzung audiovisueller Medien stellt das
Begegnungslesen eine starker innengerichtete Kommunikationsform dar: Es findet ein
Wechsel statt vom lebensweltlichen Alltag, der stdndige Verduf3erung und Anpassung
fordert, hinein in eine literarisch-imaginére Welt, die sich in einem inneren (und so vom
Leser vid mehr mitgesteuerten) Zeithorizont abspielt. Dieser Wechsel der
Erfahrungsebene bringt sehr forderliche Bedingungen fir eine Reflexionstétigkeit,
Erkenntnisgewinnung und Ich-Findung des Lesenden mit sich, denn er fihrt zugleich in
einen anderen Modus der Zeiterfahrung. Die Zeitempfindung in diesem Modus hebt sich
von der altaglichenab, wie es auch in 1.2.3.3 im Hinblick auf die zeitliche Besonderheit

von 'Ereignismarken’ beschrieben wurde.

Manche Tage des Lesens gleichen "solchen des Flanierens
durch Venedig ..., auf der Piazetta zum Beispiel, wenn man vor
sich in der halb irrealen Farbe von Dingen, die nur ein paar
Schritte und doch viele Jahrhunderte entfernt sind, die beiden
Sdulen aus grauem und rosa Granit hat ...; ohne die rings um
sie gesprochenen Sitze zu begreifen, bewahren sie weiter
inmitten der Menge von heute ihre Tage aus dem XII.
Jahrhundert auf diesem &ffentlichen Platz, auf dem, noch ganz
in der Nahe, zerstreut ihr fernes Lacheln glanzt." *°

21 Lesezeit als 'Reise’'-Zeit

Aufbruch

Ein Buch zu lesen, sich in ein literarisches Abenteuer zu stiirzen, bedeutet fur den
Lesenden immer zugleich, ene zeitliche Reise anzutreten. Er verlddt in saner
Wahrnehmung die Zeit seines Alltags und tritt in einen Modus des Imaginéaren ein, in dem
andere zeitliche Gesetze herrschen: "Die 'aul3ere’ Erzdhlzeit — zur Karikatur Ubertrieben
wére es die mit der Taschenuhr gemessene Zeit, die das Erzéhlen verbraucht — wird gegen

die frele, unmessbare, Jahrhunderte oder Jahrtausende betragende ‘innere’ erzahite Zeit

350 proust 1974, 64f
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gesetzt."*** Durch den Modus der inneren Vorstellungshildung versetzt das literarische

n352

Lesen "von der aulReren Hier-und-Jetzt-Wirklichkeit in eine innere Welt und zugleich

von einer altaglich-rationalen Erfahrensform in eine eher mythisch-emotionale.

Viele Autoren sprechen von einer literarischen Vorstellungsebene "zwischen dem Drinnen

354 \welcher Ich

und dem DrauRen"**3, von einem Schonraum as "Ubergangsraum
Reflexion und -Erprobung ermoglicht. Das besondere Merkma der literarischen
Introversion besteht mit Roloff in ihrem zwanglosen Charakter: Alle Ideen, Gefuihle und
Waunschvorstellungen dabei  kénnen erprobt werden, "ohne durch die Sanktionen,
Beziehungszwéange und Konsequenzen der normalen Kommunikation belastet zu sein*°.
Beim Lesen eines Romans durchléuft der Leser — so Wellershoff — "verschiedene Formen
imaginéren Probehandelns mit herabgesetztem Risiko"3®: "Indem wir uns die Griinde fiir
unsere Vorsicht aus der Hand nehmen, lernen wir, Gber uns hinauszugehen. Und erst dabei
bekommen wir uns wirklich zu Gesicht."*®*" So wird der innere Ort der Lektire zum
Spielraum fir Phantasievorstellungen und Utopien, die zur "Erkenntniserweiterung von

grundlegender Bedeutung sind."3®

Zentrales Merkmal dieser literarischen 'Reise nach innen' sind ihre Begrenzungsmarken
Anfang und Ende: Der Lesevorgang findet innerhalb der Lebenszeit des Lesers dtatt, er
beginnt in ihr, mu3 jedoch innerhalb eines absehbaren Zeitraums wieder enden, sonst
wurden auch die Beschreibungskriterien der Reise nicht mehr passen. Die Tatsache, dal3
der Lesevorgang einen Anfang und ein Ende besitzt, verhilft dem Leser zu Orientierung
und Sinnerkenntnis in bezug auf das Lesen selbst sowie auf den gelesenen Inhalt.
Entsprechend schreibt Geifder: "Wir benétigen Anfénge und Abschliisse, um Prozesse,
Entwicklungen, Dynamiken zuzuordnen und zu unterscheiden. Wir brauchen sie, um uns
im FluR der Zeit zu orientieren.”**® Gerade in seiner tberschaubaren Struktur von Anfang

und Ende, die einen Ubergangsraum erdffnen, gibt das Lesen dem Leser etwas

%1 Gendollain LiLi 123/2001, 106

352 Abraham in Mitteilungen des Deutschen Germanistenverbandes 2000, 14
358 vgl. Abraham 1998, 33

354 vgl. Abraham 1998; vgl. Duwe 2001

3% Roloff 1978, 53

356 \Wellershoff in Weinrich (Hrsg.) 1975, 226

357 Wellershoff in Weinrich (Hrsg.) 1975, 226

3% Roloff 1978, 53

39 GeiRler 1996, 99
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Beruhigendes, das sein Bedirfnis nach Form und Gestalt stillen kann: Das 'L eseabenteuer’
bleibt stets Uberschaubar. In friheren Gesellschaften gab es wesentlich mehr sozide
Rituae, die die Bedeutung von Anfang, Ende und Ubergang spiirbar machten. Jeder
Eintritt in eine neue Lebensphase wurde zelebriert, und er bedeutete zugleich den
Abschlul’ der vorherigen. Dabei stehen alle Riten letztlich fir die globale Struktur des
Lebens: Geburt, Tod, Entstehung und Entwicklung der Menschheit. Wie Geilder darlegt,
haufen sich dagegen heute die Indizien, "dal3 die Moderne, und speziell deren
Verscharfung im letzten Drittel unseres Jahrhunderts, jene Strukturierungen der Zeit, Uber
die die Markierungen von Anfang und Ende zu erfahren sind, tendenziell auflost."*®° Die
westliche Gesellschaft wird in seinen Augen Zu einer

"Hochgeschwindigkeitsgesel | schaft"36*

, In der techn(olog)ischer Fortschritt traditionelle
Abléufe so weit verklrzt, dal3 Anfang und Ende tendenziell zusammenfallen: "Mit dem
Eintritt ins Medienzeitalter beschleunigt sich das Leben in eine Richtung, in der die
Anfange und die Abschliisse flissig und schliefdlich Uberflissig werden. Ankunft und
Abfahrt werden eins'*®2. Jedoch |&uft der Mensch Gefahr, bei solchen Entwicklungen sich
selbst zu verlieren: "Anfange und Abschlisse as zetliche Grenzmarken geben
individueller (sozialer und gesellschaftlicher) Identitdt Form und Gestalt. Sie entwickeln
und prégen das Verhdltnis zwischen Individuen, Gemeinschaften und Gesellschaften; denn
auch soziale Strukturen sind durch Abgrenzungen und durch Ubergange definiert und
gualitativ bestimmt. Daher ist der Verlust des Rhythmus von Anfang und Ende ene

Bedrohung fiir das individuelle und fiir das soziale Gleichgewicht."3¢3

Durch die Mdglichkeit der Eigenzeitberlicksichtigung in der Begegnung mit einem
literarischen Text erdffnen sich demgegeniber fir den Lesenden Mdoglichkeiten zur
individuellen  Erfahrung, Ausgestaltung und  zetlichen ‘'Ausdehnung’  eines
Ubergangsraums zwischen den Polen Anfang und Ende.

Kittler/Munzel®®* weisen darauf hin, dai eine Reise zugleich auf eine Sinnsuche hindeutet:

Das Wort "Sinn" geht etymologisch auf das althochdeutsche "sinan” zurlick, was "reisen”,

360 GeiRler 1996, 100
361 Geifler 1996, 100
%62 GeifYler 1996, 108
363 Geifler 1996, 105
364 vgl. Kittler/Munzel 1989, 59
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"auf dem Weg sein” bedeutet: "Sinn umfal also sowohl den Reiseweg, auf dem sich
jemand befindet, als auch das Ziel, auf das er zugeht."*®® Entsprechend schreibt Derrida:
"Eine Erfahrung ist eine Durchquerung, eine Reise, eine Strecke, ein Weg."*®® Etwas zu
erfahren, bedeutet urspriinglich woértlich, ein Sttick Weg zurtickzulegen, zurtickgehend auf
die Fahrten des Odysseus. %%’ Das Begegnungslesen schickt den Leser auf eine solche
gedankliche Reise, die stets zugleich als Suche nach Sinn, nach Erfahrung und Erkenntnis
ausgelegt werden kann. Die Metapher des Reisens verweist letztlich wieder auf die
Grundbedingung menschlichen Seins, so schreibt Habermas: Der menschliche Geist ist

1368

"zur Odyssee verurteilt"=>°, er mul3 auf dem Umweg iber die Entauf3erung zu sich selbst

finden: "Erst in der grofdten Entfernung von sich wird er seiner selbst in der unvertretbaren

Einzigartigkeit eines individuellen Wesens bewuf3t."3%°

"Er hatte zwar kein Geld in der Tasche, aber
er glaubte an das Leben. Am Vorabend hatte
er sich entschieden, ein Abenteurer zu sein,
wie die Helden in den Biichern, die er las." 57

Lesender Heros, reisender Heros

Aufschluf3 Gber die genauen Spielregeln der Reise als Sinnsuche gibt der Monomythos der
Heldenfahrt: Er beschreibt das ihr zugrunde liegende Muster und verweist zugleich auf
dessen anthropologische Bedeutung. Der Mythenforscher Joseph Campbell hat sich mit
den enzelnen Stadien der Heldenfahrt in Mythen, Sagen und Legenden aus
unterschiedlichen Léndern und Kulturen auseinandergesetzt und konnte dabei ein
einheitliches Grundschema ausmachen: die Abfolge Trennung — Initiation — Riickkehr3':,
Eine derart evidente Gemeinsamkeit in der Ablaufstruktur von Weltmythen misse, so
Campbells Folgerung, unweigerlich auf ein konstantes BedUrfnis der menschlichen Psyche
zurtckzufihren sein. Dabei kann die Heldenfahrt in allen erdenklichen Variationen

auftreten bzw. geschildert werden.

5 Kittler/Munzel 1989, 59

36 Derrida in Rétzer 1986, 85

37 Derridain Rétzer 1986, 85

368 Habermas in Habermas 1988, 191

369 Habermas in Habermas 1988, 191

370 Coglho 1996, 50

871 Als Vorlage fir die folgenden Ausfilhrungen dient Campbells Text "Der Heros in tausend Gestalten" (Campbell
1999); auf einzelne Seitenangaben wird verzichtet.
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Campbell beschreibt den Helden zu Beginn seiner Heldenfahrt als Person, die sich mit
ihrer Umwelt in Konflikt befindet: Bisherige Verhaltensweisen, Erkldrungsmuster oder
Ideale scheinen nicht mehr zu passen, oder zumindest haben sich neue Fragen an das
Leben aufgetan, auf die eine geeignete Antwort gesucht wird. Insofern ist Campbells
Entwurf vergleichbar mit Eriksons Modell der unterschiedlichen Entwicklungsphasen des
Ich als Krisen, die Uberwunden werden missen, indem dazu neue Ansdtze erprobt

werden®’2.

Der Held kann aufgrund dieser Dissonanz nicht vermeiden, an einem bestimmten Punkt
eine Schwelle zu Ubertreten, die ihn in ein neues Abenteuer hineinfihrt, so dal3 die
Heldenfahrt ihren Anfang findet. Die Bemiihungen des Helden zielen dabei grundsétzlich
auf die Bekdmpfung des 'Storfaktors bzw. des 'Bdsen’ ab. Die Heldenfigur steht daher in
engem Zusammenhang mit gesellschaftlichen Werten, sonst wére ihr Kampf sinnlos.
Unentschlossenheit ist eine Eigenschaft, die ein Heldenanwérter im Verlauf seiner

Entwicklung ablegen mul3.

Waéhrend dieser Erlebnisphase, die eine Reise ist und zugleich Initiationscharakter hat,
gelangt der Held zu neuen Erkenntnissen (die laut Campbell jedoch stets nur
"wiedergefunden" sind), die ihm helfen, nach der Ruckkehr in seine urspringliche
Alltagswelt die dort zuriickgelassenen dissonanten Umstande neu zu ordnen. Campbell
weist auch auf die Maoglichkeit der Perspektive der Introspektion hin: Die Heldenfahrt
kann fur den Riickzug des Helden in sein Inneres stehen, so dal3 die Aufgaben und Figuren,
die der Held jenseits der Schwelle antrifft, zugleich Personifikationen seiner inneren
Konflikte darstellen. Erst die Meisterung der Initiationsaufgaben als Bewdaltigung innerer
Konflikte befahigt den Helden, auch Herr seiner ‘auf3eren’ Situation zu werden. Seine
Erlebnisse wahrend der Heldenfahrt konnen demnach in engem Zusammenhang mit seiner

geistigen Weiterentwicklung verstanden werden.

Der Gesamtsinn des Heldenmythos dient nach Campbell as algemeiner Leitfaden fir ale
Menschen, unabhdngig von Alter oder Entwicklungsaufgabe, daher ist er in den

umfassendsten Begriffen ausgedrickt. Sinn  der Heldenfahrt ist, menschliche

872 ygl. Erikson 1973
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Milauffassungen des Lebens zu entkrdften, indem eine symbolische Versdhnung des
individuellen Bewuldseins mit dem Weltwillen herbeigefihrt wird. So erféhrt der Held
wahrend seiner Abenteuerreise, dal3 Werte und Denkmuster, die im Alltagsleben wichtig
erscheinen, sich moglicherweise in das verwandeln, "was friiher nur das andere schlechthin

war", sobald man einmal auf die Idee kommt, sie zu hinterfragen.

Der Campbellsche Monomythos, der hier zur Veranschaulichung nur knapp skizziert
wurde, bestétigt den bereits oben genannten zentralen Aspekt des Reisens, Uber den
Umweg nach auf3en zu sich selbst zurlickzufinden und die eigene Situation aufgrund neuer
Erkenntnisse in einem anderen Licht zu verstehen oder sie nun gegebenenfalls veréndern

zu konnen.

Das Lesen als 'Reise’ zu verstehen bedeutet nun, dal3 sich die Rolle des Helden zugleich
auf den Leser anwenden lassen mul3. Aus dieser Perspektive wirde der Leser selbst zum
Helden, da er eine vergleichbare Erkenntniserfahrung durchl&uft. In Kapitel 1.1 wurde fir
das Begegnungslesen angenommen, dal3 ein Leser sich aus eigenem Willen und Interesse
einem ausgewdhlten Text zuwendet, da er sich von diesem bestimmte Gratifikationen
erwartet, die nicht zuletzt in Zusammenhang mit entwicklungsspezifischen Fragen stehen
werden. In der Text-Leser-Begegnung distanziert sich der Leser von seiner Alltagswelt,
indem er in einen innengerichteten, imaginar-literarischen Raum-Zeit-Kosmos eintritt.
Seine Vorstellungstétigkeit wird dabei zugleich empathische Zige haben, der Leser wird

sich mit Charakteren der literarischen Welt identifizieren.

Die Hauptfigur(en) eines Romans bietet/bieten dazu in der Regel das hochste
Identifikationspotential. Die  Fiktionserzéhlung setzt den Helden in einen
Ereigniszusammenhang, der ssinerseits mehr oder weniger offensichtlich der Struktur einer
Heldenfahrt (Trennung — Initiation — Rickkehr) folgen wird, denn der Mythos bildet die
Grundlage der Erzéhlung.

Helden gibt es nicht statisch, sondern immer eingebunden in eine Dynamik, in der sie sich
entfalten kénnen. Wie der Held, so mui3 auch der Leser aktiv sein: Er bringt seine eigenen

Dispositionen durch kontinuierliche Vorstellungs-, Reflexions- und Synthesevorgange in
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die Text-Leser-Begegnung ein, begleitet die geschilderten Ereignisse gespannt,
zustimmend oder distanziert®”® und gewinnt dadurch zugleich Einsichten in seine eigene
Geflihldlage und Verhatensweise. Ob literarische Figur oder Leser, in beiden Falen muf3
der 'Held' also eine Schwelle (iberschreiten, hinein in eine Ubergangswelt, wobei er jedoch
seine eigene Lebenswelt keineswegs vollsténdig hinter sich &3, In der Text-Leser-
Begegnung nimmt die Identifikationsfigur fir den Leser in gewisser Weise die Rolle des
Initiationsmentors ein, indem sie fir diesen immer auch ein Selbsterfahrungspotential

eroffnet.

So wie sich der Held im diegetischen Raum — jeweils auf seine ganz personliche Art —
bewahren muf3, um denn auch wirklich Held zu sein, muf3 dies auch der Leser wéhrend des
L esevorgangs tun. Seine Lesefertigkeiten und Sozialkompetenzen bestimmen die Intensitét
der Begegnung mit dem Text, den Anteil genutzter Potentialitdt auf den verschiedenen in
I1.1 geschilderten Ebenen, wobei als ideale Richtlinie der implizite Leser angesetzt werden
kann. Nicht zuletzt bewdahrt sich der Leser dabei durch das Zuendebringen des
Lektirevorgangs. Indem ein Text vollstandig gelesen wird (also nicht nur angefangen und
dann wieder verworfen), realisiert der Leser den Ablauf des Schemas von Anfang
(Trennung), Ubergang (Initiation) und Ende (Ruickkehr), das die entscheidenden
Grundpfeiler der anthropologischen Bedeutung des Heldseins darstellt. Auch soll es sich
beim Lesen gerade nicht um einen Dauerzustand handeln, sondern vielmehr um eine
temporare Tétigkeit, von der aus nach ihrer Beendigung wieder der Weg zuriick in den
Alltag gefunden wird, um die Baance zwischen Auszug und Ruckkehr wieder
herzustellen. Ein Uberlanges Verharren in der literarischen Welt wirde sich der Dynamik
des lebendigen Ich in den Weg stellen und in diesem Sinn eine Ich-Regression
herbeifihren, als Verweigerung der Konfrontation mit dem sozialen Auf3en. Ein Beispiel
fir einen solchen Fall findet sich bei Ende®*, der die Hauptfigur der "Unendlichen
Geschichte" — Bastian — sich so weit in die von ihm gelesene Erzahlung vertiefen 183, dal3
sie zuletzt kein Bedurfnis mehr versplrt, wieder in ihre Alltagswelt zurlickzukehren.
Jedoch muf3 ihr diese Ruckkehr schliefdich gelingen, um als Held aus dem L eseabenteuer

hervorgehen zu kdnnen.

873 ygl. dazu auch JauR in Abschnitt 11.2.2
374 Ende, Michael: Die unendliche Geschichte 1979
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Ahnlich wie in der "Unendlichen Geschichte" — die nachfolgend noch einmal Erwahnung
findet — spiegeln sich auch in Austers "Buch der Illusionen” Menschenschicksale
ineinander. Im Gegensatz jedoch zu Bastian, dem zuletzt wieder der Rickweg in seine
eigene Alltagswelt gelingt, findet sich bei Auster ein Beispiel fur die Ich-Regression einer
Figur, die sich zu sehr in die Geschichte eines anderen Menschen verwickelt, als dai3 sie
noch eigenstandig existieren konnte: Die Biographin Alma setzt es sich zum Zidl, in
jahreflllender Arbeit das Leben des Stummfilmregisseurs Hector Mann nachzuzeichnen.
Zu diesem Zweck betreibt sie akribische Recherchen, sammelt Beweismaterial, vertieft
sich in seine Tagebiicher und produziert mehr als sechshundert Seiten Text. Almas eigene
Biographie tritt hinter der Hectors zuriick, deren Nachvollzug sie zugleich as ihre
Lebensaufgabe ansieht. Hectors Geschichte wird dem Leser Uber die Erzéhlungen Almas
nahegebracht, so dal’ dieser nur mehr die Funktion der Ubermittlerin zukommt. Als Hector
in hohem Alter stirbt und dessen Lebensgefahrtin sowohl die von ihm gedrehten Filme als
auch Almas komplettes Manuskript vernichtet, kommt es zum Eklat, der schliefdich auch
Alma selbst das Leben kostet. Das Biographiemanuskript von Hectors Leben tragt hier
symbolische Bedeutung: Alma hat es in ihrem Leben versaumt, etwas 'Inneres’ aufzubauen,
ihr eigenes Ich zu finden und zu entwickeln, das man ihr so leicht (durch eine materielle
Zerstérung) nicht hatte nehmen konnen. Stattdessen hat sie nur etwas 'AulReres’ in Form
eines riesigen Papierberges produziert und sich damit hinter dem Leben eines anderen

versteckt — ein Resultat auf wackeligem Fundament.

Zurick zum Argumentationsgang: Die 'Heldenexistenz’ des Lesers und der fiktiven
Identifikationsfigur kann also, unter den beschriebenen Bedingungen, as Entsprechung
gedacht werden, wobei der literarische Held aler Wahrscheinlichkeit nach mit riskanteren
Umstanden umzugehen hat als der Leser: Wahrend er bei der Bewdltigung fir ihn 'reder’
Situationen und |lebensbedrohlicher Abenteuer nicht selten alles 'auf eine Karte setzt', kann
sich der Leser in einer vergleichsweise sicheren Position wagen, auf Wunsch ‘aus der
Afféare' ziehen, in eine Beobachterposition versetzen. Er befindet sich im 'Schonraum’,
kann ausgiebig reflektieren oder entspannt-genief3end verharren, wahrend im ‘wirklichen
Leben' ein tatséchliches Risiko eingegangen werden mul3, eine tatsachliche Entscheidung,
oft unter Zeitdruck, getroffen werden muf3. Nur beim Lesen kann sich das Ich gefahrlos

"mit den gewagtesten Situationen, den fernsten Dingen, den kihnsten Vorstellungen
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einlassen.”” Beide aber, der literarische und der lesende Held, werden — so will es der
Monomythos — aus ihrem Abenteuer as andere Menschen hervorgehen, as die, die sie

vorher waren.

Wie bereits erwahnt, erzahlt Endes "Unendliche Geschichte™"® von einem Protagonisten,
der als Leser gleichsam selbst zum Helden wird. Die Geschichte handelt von dem Jungen
Bastian, der in seinem wirklichen Leben as 'Aulfenseiter' gilt, wodurch sich fur ihn
erhebliche Konflikte ergeben, sowohl im Hinblick auf sein eigenes Selbstbewul3tsein als
auch auf den Umgang mit seinen Mitmenschen. Indem Bastian gerade in dieser
Notsituation in eine Begegnung mit einem Buch verwickelt wird, die sich zuletzt als grofe
Hilfe zur LoOsung seiner Probleme erweist, deutet der Autor auf das

entwicklungsforderliche Potential literarischen Lesens hin.

Die Begegnung mit dem geheimnisvollen Buch "Die unendliche Geschichte" schickt
Bastian auf eine Reise, die ihm jenseits seines normalen Alltagsablaufs (Schulweg,
Abfolge der verschiedenen Schulstunden) und doch merkwirdig paralel zu diesem eine
Art 'Ubergangsraum’ oder Moratorium eroffnet. Statt der standigen Konfrontation mit der
auReren Welt, die der Alltag Bastian abfordert, kann er nun in einem Moment der Ruhe (er
schliefd sich auf dem Schulspeicher ein) den Weg nach 'innen' antreten, hinein in seine
eigene Vorstellungswelt, die durch die Beschreibungen der "Unendlichen Geschichte'
entsteht. Wahrend er liest, verliert fir Bastian seine reale Umgebung ihre Existenz. Er
identifiziert sich mit dem fiktiven Helden Atreju, gewissermalien Bastians Ich-Ideal, das
ales verkorpert, was er gerne ware. Durch vieldeutige Details veranschaulicht Ende die
Beziehung zwischen Bastian und Atrgu: So steht der Name "Atrgu” etwa fir "Sohn
Aller", Bastian jedoch fhlt sich als "Sohn Niemands'.

Bastian vertieft sich so sehr in sein Buch, dal3 er wahrend des Lesens selbst in die
Geschichte hineingerét — ein Hinweis Endes auf die Intensitét und 'Wirklichkeit' dieser
inneren Reise, die fir einen Moment buchstdblich den vdlligen Riickzug aus der ‘aul3eren’
Zeit fordert. Ende veranschaulicht hier zugleich die Wechsel beziehung zwischen Leser und
Text: Die "Unendliche Geschichte" konstituiert sich nur durch das aktive Mitwirken

375 Abraham 1998, 289
876 Ende 1979
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Bagtians. Der materielle Eintritt in die Welt Phantasiens ermdglicht ihm die direkte
Konfrontation mit seinem Ichldeal und die Erprobung von ihm ersehnter
Personlichkeitsattribute und Fahigkeiten, die sich am Ende nicht alle als tatsachlich

wilnschenswert erweisen.

Auf diese Weise erhdlt Bastians Weltbild eine erhebliche Verschiebung, und sein neu
erlangtes Menschen und Lebensversténdnis 1813 ihn —wenn auch nicht ohne Hindernisse —
zuletzt als zufriedeneren und selbstsichereren Menschen aus dem Lesevorgang wieder in
seine Alltagswelt zurtickkehren. Seine literarische Reise ermoglichte ihm einen temporéren
Ruckzug aus der Alltagswelt, nicht aber, um diese vollsténdig zu vergessen, sondern, um
ihr gegenuiber eine Beobachterstellung zu gewinnen und zu einem neuen Verstdndnis

bestimmender Zusammenhéange zu gelangen.

Das Faszinierende an Endes Roman ist nicht zuletzt die Doppelbodigkeit, die beim Lesen
zutage tritt, denn der Leser liest, wie ein Leser liest und was diesem dabei widerféhrt. So
hat die Geschichte Phantésiens nicht nur einmal, sordern immer zugleich zweima die
Begegnung mit einem Leser. Wahrend es Atrgu ist, der Bastian in "Die unendliche
Geschichte" hineinzieht, kann der Leser von Endes Roman nur mit Hilfe der Hauptfigur

Bastian Zugang zu ihr finden.

"Die mihselige Uberwindung der individuellen Grenzen
ist mit geistigem Wachstum unabdingbar verkniipft."*”

Apotheose

Mit dem Monomythos des Heldenweges konnte eine weitere Ebene erschlossen werden,
auf der es in der Text-Leser-Begegnung um die Herstellung von Konsonanz geht: Bisher
wurde festgehalten, dal? einerseits der Leser durch Syntheselelstungen versuchen wird, aus
dem Gelesenen ein in sich stimmiges Ganzes herzustellen und dal3 es analog dazu dem
Grundwesen der fabula entspricht, aus einem anfanglich heterogenen Gebilde eine
geordnete, homogene Struktur zu erreichen. Als dritter Aspekt kommt hinzu, dal3 die

fabula von einer Figur handeln wird, die ihrerseits versucht, die anfanglich dissonanten

877 Campbell 1999, 182
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Zustande ihres Alltags durch den Antritt einer 'Heldenfahrt' unterschiedlichster Art zuletzt

wieder in einen konsonanten Zustand zu Uberfiihren.

Der Mythos veranschaulicht menschliche Grenziberschreitungen und Wandlungsstufen,
um das basale Grundmuster aufzuzeigen, nach dem der menschliche Lebensablauf sich
richtet. Der Monomythos der Heldenfahrt dient nach Campbell as algemeiner Leitfaden
far alle Menschen, unabhangig von Alter oder Entwicklungsaufgabe, daher ist er in den
umfassendsten Begriffen ausgedriickt und &3t unendliche Variationen zu. Nach Campbell
sind Mythen Schliissel zum tiefsten geistigen Potential des menschlichen Lebens. Ihre
grundsétzlichen Fragen sind: Woher komme ich? Wer bin ich? Wohin gehe ich? Durch sie
erhdt der Held immer wieder den Antrieb zum Aufbruch, und er symbolisiert damit das

suchende Grundwesen aler Menschen, wie es bereits von Sokrates erkannt wurde. >

Sich mit dem Helden einer Geschichte zu identifizieren und dadurch einen Ubergangsraum
zu schaffen, bedeutet fur den Leser gleichsam, sich lesend mit sich selbst zu beschaftigen.
Indem der Leser kontinuierlich ein '‘Mehr' oder 'Weniger' an Distanz zu einer fiktionalen
Figur abwagt, gewinnt er zugleich Impulse zur Ich-Reflexion und -Gestaltung. Eine Figur
muf3 fir den Leser keineswegs immer nur Vorbild im positiven Sinn sein: Aus literarisch
gewonnenen Erfahrungen und Erkenntnissen resultierende |ch-Findung kann sowohl durch
aufkommende Ahnlichkeits als auch Differenzgefiihle stattfinden: Vom Leser mitgebrachte
"mentale Modelle, Klischees oder Stereotypen der Wahrnehmung werden — auf3er von
sogenannten 'trivialen’ Texten — ja nicht umstandslos bestétigt, sondern irritiert.>’® Immer
wieder ‘'verhandelt' der kritische Leser beim Begegnungslesen mit seinen fiktiven
Bezugsfiguren; er bewertet ihren Handlungsgang und Lebensverlauf, und er fallt Urtelle
Uber 'richtig’ und ‘falsch’, Uber ethische Werte und Richtlinien — alles auf der Basis seines

eigenen Erfahrungshintergrunds.

Der erkenntnisforderliche Aspekt der 'Lesereise’ soll noch auf einer globaleren Ebene
beleuchtet werden. Ob ‘Lesezeit' oder die viel umfassendere Lebenszeit des Lesers, beide
Zeiten beinhalten dynamische Vorgange, die auf der Erkenntnis von Sinnzusammenhéngen
basieren. Vergleicht man den Prozef3 der Sinnherstellung mit dem Knipfen eines

878 ygl. Abschnitt 1.2.3.1, Narration als Instrument der BewuRtwerdung
87 Abraham in Mitteilungen des Deutschen Germanistenverbandes 2000, 17
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Wandteppichs, so mul3 der Mensch erkennen, dal? er das gekntipfte Bild seines Lebens in
seinem vollstandigen Bedeutungsausmald zu Lebzeiten nicht zu sehen bekommt: Er
befindet sich vielmehr in einem Gewirr von F&den, wie es sich lediglich auf der Rickseite
des Knipfwerkes zeigt. Das Leben bleibt dem Menschen letztlich die Antwort auf seine
kontinuierliche Suche schuldig — nur durch die Transzendierung seiner selbst kann es ihm
unter Umstanden gelingen, den Gesamtsinn zu erfahren. Demgegeniber verhélt es sich
beim Erlesen eines fiktional geschilderten Lebens anders: Was fur eine fiktionale Figur
vielleicht ein ganzes Leben darstellt, bleibt fir den Leser lediglich eine kurze Ubergangs-

Zeitspanne innerhalb seiner eigenen Lebenszeit.

Besonders deutlich wird dies wieder bei "Rot" von Uwe Timm. Die Erzéhlung beginnt mit
dem Tod der Hauptfigur as zentralem, einleitendem Ereignis, aus dem sich im welteren
Verlauf des Romans ein ganzes Netz von Zusammenhangsbeschreibungen und
Handlungsstrangen ergibt, das sich zuletzt jedoch wieder zu ener Ganzheit
zusammenfindet, sich zusammenzieht im Todesmoment von Thomas Linde. Da der Roman
mit dem L ebensende der Hauptfigur beginnt, ergibt sich im folgenden nur die Méglichkeit
einer Rickschau. Dem Leser bleibt so zuletzt der Eindruck, ein abgeschlossenes Leben in
seiner Gesamtheit betrachtet zu haben; er kann sich in der Sicherheit wiegen, dal es einen
Fortgang nicht geben wird, und gewinnt damit eine Perspektive aul3erhalb des (fiktiven)
Zeitflusses. Es wird ihm moglich, ein menschliches Leben als globales Sinn-Konstrukt zu
erfassen, das Gewebe vidféltigster konfigurierter Bedeutungsstrange 'von oben' zu
betrachten. Auf diesem Weg kann er das vollstandige Bild des Wandteppichs von der
Vorderseite zu sehen bekommen — solange er den Text bis zu Ende durchliest. Gerade die
Erwartung dieser umfassenden Perspektive, die sich wahrend des Lesevorgangs Stuck fir

Stiick aufbaut, dirfte aber dafir als Anreiz eine grof3e Rolle spielen.

Der Leser begibt sich hier in eine Art 'AulRerzeitlichkeit’, wie sie im Mythos nur dem
gottlichen Wesen zugestanden wird: Virtuell transzendiert er das Grundwesen seines
gigenen Seins durch die Uberschreitung einer Grenze, die ihm erlaubt, Uber das
verbindende Element der Identifikationsfigur zugleich auf sich selbst zurlickzuschauen, zu
sich selbst eine Art 'verbindende Distanz' einzunehmen. Durch die Beobachterposition

kann er auleraltégliche Erkenntnisse gewinnen, 'Uber sich selbst hinauswachsen':
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"Existentialontologisch gewahrt das Vorlaufen des Daseins zum eigenen Vorbel ene

Selbstauslegung, "die jede andere Aussage an Gewifheit und Eigentlichkeit tiberragt'."*&

Die subjektive Realisierung des "'kontrafaktischen Status quas transzendentalen
Subjektseins'®®! in der literarasthetischen Erfahrung ist dabei bereits in der Erzahlung
selbst angelegt, die es nicht anders vermag, ds unter der Bedingung der Variation dem
Grundmuster des Mythos zu folgen. Der Mythos als universelles Ablaufschema kann als
'Miniaturisierung des Weltenverlaufs gesehen werden. Die Rezeption ertffnet dem Leser
die Ahnung einer Ubersubjektiven Sichtweise, sie gewahrt ihm in diesem Sinn flr einen
Moment Implikationen des 'Gottlichen’. Er hat die hochste Stufe des Held-Seins
erklommen, denn nun gehort er, wie Campbell es beschreibt, "jenem géttlichen Zustand
an, den der menschliche Held erlangt, wenn er die letzten Schrecken des Nichtwissens
iberwunden hat."*¥? Campbell pointiert: "Alle Wesen sind [in diesem Zustand] ohne
Selbst."83 Damit bringt er zugleich die paradoxe Moglichkeit des Erfahrungsmodus auf
den Punkt, die sich dem lesenden Helden offenbart: Er kann diesen Zustand nur auf der
Basis intensivster Subjektivitdt erreichen, nur dadurch, dal3 er eine Reise in sein Innerstes,
seine Vorstellungswelt antritt. Die Entéulerung des Ich 6ffnet sich als TUr in der innersten
Begegnung des Ich mit sich selbst, und die Grenze zwischen absolutem Sein und Nicht-
mehr-Sein wird zu einem schmalen Grat. In seinem "Buch der Illusionen” kommt Austers
Hauptfigur Zimmer zu dieser Erkenntnis. Er befindet sich fir den Moment in ener
|ebensbedrohlichen Situation, die sich vollig unerwartet ergibt und in der er, ebenso

unerwartet, weniger Furcht als Faszination empfindet:

"Ich begriff, dass die Kugeln in dieser Waffe einen Gedanken bargen, der mir noch nie
gekommen war. Die Welt war voller Locher, winziger sinnloser Offnungen, nikroskopischer
Spalten, in die der Geist eindringen konnte. War man erst einmal durch eins dieser Lécher
gegangen, dann war man frei von sich selbst, frei von seinem Leben, frei von seinem Tod, frei
von allem, was einem gehorte. In dieser Nacht war ich in meinem Wohnzimmer auf eins dieser

Locher gestolien. Es erschien in Gestalt einer Waffe, und als ich mich jetzt im Innern dieser

380 M ecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 165 in Rekurs auf Heidegger (Der Begriff der Zeit, 1989, 16)
381 pgetzold 1990, 138
382 Campbell 1999, 146
383 Campbell 1999, 146
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Waffe befand, war es mir gleichgiltig, ob ich wieder herauskam oder nicht. Ich stand
vollkommen ruhig neben mir und war vollkommen bereit zu akzeptieren, was immer der

Augenblick zu bieten hatte."38*

Zimmer kann seine Gleichgultigkeit jedoch nur aufgrund seiner ureigenen Biographie
empfinden. Die Begegnung mit der Waffe und der scheinbaren Losldsung von sich selbst

ist fur ihn zugleich eine Begegnung mit dem innersten Kern seiner Empfindungen.

Auch das Begegnungslesen kann den innersten Kern der Empfindungen des Lesers
bertihren, indem es ihm ein mysterioses 'Zwischen' inmitten der Pole Existenz und
Transzendenz ertffnet. Im Gegensatz zu Austers Held Zimmer kann der Leser die
Erfahrung dieses 'Zwischen' machen, indem er existentielle Grenzgénge nur virtuell
vollzient: "Die Fiktion, ein Ort ohne den wirklichen Tod, ist der Ort, wo wir ale
Beschrénkungen abstreifen, die wir im Interesse der Lebenserhaltung unwillig auf uns
genommen haben. Sie ist der Ort einer unmoglichen Freiheit, wo wir vortbergehend den
kulturellen KompromiR kiindigen, zur Vermeidung des Todes auf Leben zu verzichten."38°
Die Transzendierung des eigenen Seins und Analogie zum Géttlichen in einem imagindren
Ort vortbergehender Utopie stellt die hochste Steigerung der literarischen
Gelegenheitserdffnung zur virtuellen Veraul3erung dar, so dal3 sich der Kreis zu den oben
Zitierten Worten von Habermas wieder schlieft: Das Ich muf3 auf dem Umweg Uber die
Entéulerung zu sich selbst finden — erst in der groften Entfernung von sich wird es "seiner

selbst in der unvertretbaren Einzigartigkeit eines individuellen Wesens bewul3t."

2.2 Flow

Verandertes Zeitgefuhl

Das Gefuihl, das bei einer solchen Konzentration und Hingabe aufkommt, wie es beim
Begegnungslesen — unter den in 1.1 geschilderten kommunikationstheoretischen
Voraussetzungen — als imaginarer Reise der Fall sein wird, ist in der Psychologie mit
einem speziellen Modus der Zeiterfahrung in Verbindung gebracht worden: Die

Zeitempfindung der in eine bestimmte Tétigkeit vertieften Person verédndert sich

384 Auster 2002, 136
385 \Wellershoff in Weinrich (Hrsg.) 1975, 226
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dahingehend, dal3 die Person das Gefuhl fir den 'auf3eren’ metrischen Zeitablauf
vorubergehend verliert, wie Fraisse beschreibt: "Es kommt ziemlich haufig vor, dal3 wir
einige Minuten oder mitunter einige Stunden lang Uberhaupt kein Bewul3tsein von der
Dauer haben und normalerweise solange nicht daran denken, dal3 die Zeit vergeht, bis die
gesellschaftlichen Anforderungen uns zwingen, uns wieder in die Zeit zurlickzuversetzen.
Wir wissen dann, dal3 sich eine Dauer erstreckt hat, aber wir haben dieses in keiner Weise
erfahren."*® Eine solche Situation kann nach Fraisse etwa auftreten, "wenn eine objektive
Situation real in engerem Sinn durch eine subjektive, imaginierte Redlitdt substituiert

wird."387

Der Psychologe Csikszentmihalyi®®® nennt diesen Zustand, in dem das Subjekt temporar
‘aus der Uhrzeit heraustritt’, "flow" . Er stellt fir ihn den optimalen Erlebniszustand®®° dar,
ein befreiendes Stromerlebnis, in dem Freude und tiefe Erfillung empfunden wird. Neben
der Erfordernis der aufRergewdhnlichen Konzentration betont Csikszentmihalyi die
intensive Aktivierung des Subjekts, wie sie vorangehend auch im Begegnungsiesen
beschrieben wurde: Flow kann nicht im Zustand der Passivitét empfunden werden, sondern
das Subjekt muf3 seine eigenen Gefiihle, Gedanken, Fahigkeiten und Motivationen in eine
Tatigkeit einbringen. In der Ausfihrung der Tétigkeit besteht ein Konzept, ein Ziel, es ist
kein unsinniges Handeln. Gleichwohl steht die Beschéftigung nicht unter einem &uferen
Druck, sondern sie wird um ihrer selbst willen ausgefihrt: Sieist an sich lohnend, oder wie

Csikszentmihalyi formuliert, autotelisch.

3% Fraisse 1985, 201

%87 Fraisse 1985, 208

388 Zur genaueren Erforschung entwirft Csikszentmihalyi die Experience Sampling Method (ESM): Er fiihrt (iber den Tag
verteilt zu Zufallszeiten Zwei-Minuten-Interviews aus, an Versuchspersonen, die ihrem normalen Alltag nachgehen. Die
Beobachtung gibt Aufschluf? dartiber, wéhrend oder nach welchen Tétigkeiten Personen besondere Zufriedenheitsgefihle
entwickeln.

389 ygl. Csikszentmihalyi in Csikszentmihalyi/Csikszentmihalyi (Hrsg.) 1991, 15f
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Entsprechend stellt Muth®® das verénderte Zeitgefihl heraus, das beim intensiven
literarischen Lesen empfunden wird. Er beruft sich auf Daten aus der Buchmarktforschung,
denen zufolge die Leser feststellen, dal3 beim Lesen die Zeit "wie im Fluge' vergeht:
"Vertrieben wird die dulRerlich gemessene Uhrzeit, die das alltagliche Leben skandiert,
erfahren wird eineinnerliche Zeitdimension, die nach dem Takt des gelesenen und erlebten
Textes zu messen ist.”*! Wer in eine imaginare Welt eintritt, erlebt auch die zugehdrige
Zeit dort und nicht mehr die dul3ere des Alltags.

Das autotelische Gefuihl — Fraisse bezeichnet es als "Befriedigung und Nicht-Bewul3tsein
der Dauer*®®? — tritt auf in einer Téatigkeit, "die der gegenwartigen Motivation genau
entspricht."**® So schreibt auch Csikszentmihalyi: "Wir erleben diesen Zustand, wenn ein
Gleichgewicht zwischen Fahigkeiten und Verantwortung erreicht ist, wenn unser Kdnnen
ungeféhr den Anforderungen entspricht, denen wir gegeniberstehen, wenn unser Talent
weder Uber- noch unterfordert ist. Flow entsteht unter Bedingungen, die gleichzeitig as

problematisch und als |6sbar wahrgenommen werden."®%*

Erkenntnisforderliche Aspekte des flow

Dies bedingt die Besonderheit des flow-Gefiihls, das sich in seiner Integritdt von den
Bedingungen des normalen Alltagserlebens abhebt: "Im Alltagsleben stehen Fahigkeiten
und Anforderungen selten im  Gleichgewicht.®®® Gerade die Methode,
Handlungsanforderungen immer wieder mit personlichen Fdhigkeiten zur Deckung zu
bringen, fihrt zu einer Weiterentwicklung des 1ch®®®: Flow fordert die Verwirklichung

individueller Moglichkeiten und somit die Entfaltung der Personlichkeit. Es erfordert

3% Muth (in Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996, 57-85) priift anhand Csikszentmihalyis flow-Kriterien, ob das Lesen flow
erzeugen kann. Sein bestédtigendes Fazit lautet analog der Ausfiihrungen zum Begegnungslesen: "Wenn Biicherlesen sich
in einer aufwértsstrebenden, dynamischen Balance zwischen Herausforderung und Féhigkeit vollzieht, wenn Bicherlesen
als ein storungsfreies Zusammenspiel hdchst komplexer Zielsetzungen und Rickmeldungen erlebt wird, wenn
Biicherlesen sich konzentriert und hingebungsvoll abspielt, wenn Biicherlesen in eine andere Zeitebene versetzt, wenn
Biicherlesen ein Gefiihl der Selbstbestimmung weckt, wenn Biicherlesen aus der sorgenvollen Enge des Ichs befreit,
wenn Blcherlesen ohne Blick auf Zweck und Nutzen geschieht, wenn also die Bedingungen, unter denen
Glickserfahrungen aufzutreten pflegen, wenn auch in unterschiedlicher Intensitét und Mischung, erfiillt sind, dann kann
Buicherlesen zu einem flow-Erlebnis werden." (ebd., 77)

91 Muth in Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996, 69

392 Frajsse 1985, 208

%3 Fraisse 1985, 208

3% Mitchell in Csikszentmihalyi/Csikszentmihalyi (Hrsg.) 1991, 50

3% Csikszentmihalyi in Csikszentmihalyi/Csikszentmihalyi (Hrsg.) 1991, 44

3% Massimini/Carli in Csikszentmihalyi/Csikszentmihalyi (Hrsg.) 1991, 312



I Begegnung mit der Zeit — 'Ausbruch’ aus der Alltagszeit 166

Anstrengung, und diese Anstrengung mul3 mit dem Erreichen von Resultaten
zusammenhangen. Dabei stellt die Balance zwischen Anforderungen und Féhigkeiten nach
dem Konzept Cskszentmihalyis kein statisches Verhdltnis dar: Das Niveau der
Entsprechung beider steigt kontinuierlich an, denn mit den bewéltigten Anforderungen
wachsen die Fahigkeiten und damit steigt wieder das annehmbare Mald an
Herausforderungen.

Die Ausweitung des individellen Kompetenzbereichs kann zugleich fur en
Glucksempfinden des Subjekts sorgen, wie Noelle-Neumann betont: Glick ergibt sich
nicht "durch das Vermeiden von Anstrengungen, sondern durch das Uberwinden von
Anstrengungen, und zwar nicht irgendwelcher Anstrengungen — man kann falsche
Anstrengungen suchen und davon krank werden —, sondern es miissen Anstrengungen sein,
die den jeweiligen Anlagen, Fahigkeiten, Kraften gemald sind — nur dann kdnnen sich dabei
auch Kréfte steigern."*” Noelle-Neumann verweist auf die Etymologie des Wortes 'Gliick';
"Aus dem Mittelhochdeutschen kommt es, es lautete urspringlich 'Gelticke’, und es
bedeutete, dal? man einen Topf und einen Deckel so gemacht hat, dal’ der Deckel ganz

genau auf den Topf paldte."*%

Allerdings ergibt sich in der Literatur in diesem Punkt eine Diskrepanz: Noelle-Neumann
versteht flow as belohnendes Glicksgefihl, das sich vorrangig nach einer Tétigkeit und
der damit verbundenen Anstrengung einstellt®*®.  Demgegeniiber  beschreibt
Cskszentmihalyi flow als das Aufgehen schon im Tun selbst, als Versunkensein und
hochgradige Konzentration, die an sich bereits als lohnend empfunden werden (die aber
ein abschlief3endes Zufriedenheitsgefiihl nicht ausschlief3en). Csikszentmihalyis Auslegung
erscheint plausibler als Noelle-Neumanns, auch im Hinblick auf die definitorische Néhe
von flow- und Spieltheorien: Ein Spiel wird in der Regel um seiner selbst willen ausgefihrt
und nicht ausschliefdich, um es zu beenden. Noelle-Neumanns Position bestérkt indes die
zuvor aufgestellte These, dal3 das Zuendelesen eines Buches al's nicht unbedeutend fur das
Aufkommen eines zufriedenen, erflllten Geflihls auf Leserseite angenommen werden

kann.

397 Noelle-Neumann in Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996, 38
3% Noelle-Neumann in Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996, 38
3% ygl. Noelle-Neumann in der Diskussion zu Muth in Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996, 82
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Ein weiterer entwicklungs- resp. erkenntnisforderlicher Aspekt der autotelischen Tétigkeit,
zu der auch das Begegnungslesen gezahlt werden kann, besteht in dem bereits erwahnten
Eintritt in ein 'Moratorium’: Indem das Subjekt in ene innere Imaginationswelt eintritt,
verschwindet der Druck des 'aul3eren’ Alltagsiebens. Nach Csikszentmihalyi verbraucht das
Subjekt sehr viel psychische Energie, um den im Alltagseben haufig empfundenen Stref3-
oder sogar Bedrohungssituationen zu begegnen: "Wenn man bspw. tber die Straf3en geht
und merkt, dal3 manche Menschen sich umdrehen und einen angrinsen, ist es normal, sich
sofort Gedanken zu machen. Stimmt etwas nicht? Sehe ich anders aus, gehe ich komisch
oder ist mein Gesicht verschmiert? Hunderte von Malen am Tag wird man an die
Verletzlichkeit des Selbst erinnert. Und jedes Ma geht psychische Energie bel dem
Versuch verloren, wieder Ordnung im Bewufsein herzustellen."*® Im flow erlebt das
Subjekt demgegeniiber gréfRere Entspannung. Das Ich wendet sich nach ‘innen’ und kann
sich in diesem Zustand tempordar von auf3eren Zwangen losen. Ein hoher Grad an
Konzentration und Versunkenheit wird moglich — Graf spricht von einem "mentalen

K uraufenthalt"*°* beim Lesen.

Auch in diesem Zusammenhang erscheint das flow-Verstandnis einiger Autoren jedoch
problematisch. In seinem Aufsatz zur flow-Empfindung beim literarischen Lesen spricht
Muth im Hinblick auf die Abschaltung auf3erer Irritationen vom "Sprengen des Ich

BewulRtseins'4%?

und deutet damit eine vollige IchEvasion as Verdrangung des
subjektiven Erfahrungszusammenhangs an. Jedoch kann dies gerade nicht der Fall sein,
wie einerseits vorangehend im Hinblick auf das Begegnungslesen verschiedentlich deutlich
wurde, und wie auch Csikszentmihalyi darlegt: Flow entsteht nicht in der Flucht vor dem
eigenen Ich, sondern gerade in der verstérkten Hinwendung des Subjekts nach ‘innen’, zu
sich selbst: Nur auf der Basis mitgebrachter Eigendispositionen (Genul¥Interesse am Tun,
Fahigkeiten, Handlungsmotivation, Setzung von Anstrengungszielen) und Eigeraktivitat
(beim Lesen vor dlem eine kritischaufmerksame Haltung, ein kontinuierliches
Aushandeln von eigenen Standpunkten mit dem Text) kann eine autotelische 'Erlebnisinsel’

inmitten des alltaglichen, metrischen Zeitflusses entstehen.

40 Csikszentmihalyi 1992, 92f
4L ygl. Graf in Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996, 196
402 ygl. Muth in Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996, 72f
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2.3 Literarasthetische Erfahrung

Eine Reihe von Autoren hat sich mit der Begegnung von Leser und Text unter dem Begriff
der asthetischen Erfahrung auseinandergesetzt — im folgenden soll v.a Jaul zur Sprache
kommen. Anders als in den vorangegangenen Betrachtungen zur ‘Lese-Reise’ und zu flow
und zugleich ergdnzend zu diesen beleuchtet er quas auf einer Mikroebene die

bedingenden Faktoren, die zum Gefiihl des 'Austritts aus dem Alltag' beitragen.

Das Asthetische konstituiert sich als Wechselbeziehung zwischen Objekt und Subjekt, und
hier bleibt es stets emergent*®. Auch wenn in der Tradition Baumgartens bis heute héufig
der sinnliche Erfahrungscharakter des Asthetischen betont wird, muR es sich bei der
Begegnung des Lesers mit einem Text nicht minder um die Aktivierung auch kognitiv-
rationaler Anstrengungen handeln, denn der literarische Gegenstand ist nicht unmittelbar
sinnlich wahrnehmbar. Er bildet ein kodiertes Angebot, das erst entschliisselt werden muf3.
Entsprechend stellt Abraham die Reflexionskomponente im literarischen Lesevorgang
heraus. "Gelesenes wird aus der Erinnerung immer wieder aktualisiert, es wird
nachdenkend in das Bewul3tsein integriert. Im néchsten Schritt dieses Rezeptionsprozesses
wird der Text neuerdings konsultiert, so dald3 zur Geltung kommen kann, was in der
bisherigen Aneignung den Erwartungen angepal3t wurde."*** Statt eine mehr oder weniger
punktuelle Wahrnehmung von Ganzheitlichkeiten zu ermoglichen, fordert das
Begegnungslesen standige kognitive Dekodierungs- und Syntheseprozesse, bevor es beim
Leser auf dieser Basis zu Genu3momenten kommen kann. Entsprechend setzt die
Erfahrung des Asthetischen nach Abraham "eine bestimmte Wahrnehmungsintensitat”
beim Leser voraus, sowie "die Bereitschaft, ‘Ganzheiten' [auch unter diesen erschwerten

Bedingungen, Anm.] zu erfassen"4%°.

Jau Uberlegungen zur literarasthetischen Erfahrung werden nun mali3geblich durch
Adorno inspiriert, dessen "Asthetik der Negativitat", wie Jaul sie nennt, ihm einerseits
einen Ausgangspunkt bietet, andererseits jedoch aus Jaul® Sicht kritisiert und erweitert

werden muf3. Adorno hebt in seiner Modellierung die asthetische Distanz als Differenz

48 ygl. lser am 27.06.02 in seinem Vortrag "Die Gegenwartigkeit des Asthetischen" zur Eréffnung des

Forschungskollegs "Medienumbriiche" an der Universitét Siegen
%4 Graf in Bellebaum/Muth (Hrsg.) 1996, 198
405 Abraham in Mitteilungen des Deutschen Germanistenverbandes 2000, 12
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zwischen Kunst und Wirklichkeit hervor. Diese ist es auch laut Jaul3, die die &sthetische
Erfahrung Uberhaupt erst moéglich macht, sie von der altéglichen Sinneserfahrung
unterscheidet. Sie bewirkt die Freisetzung des Lesers aus den "Verhaftungen seiner
alltaglichen Praxis'*®. Méglich wird die Freisetzung durch die Vorstellungskraft des
Lesers. "Asthetisch genieffendes Verhaten, in welchem sich das imaginierende
Bewuldtsein aus dem Zwang der Gewohnheiten und Interessen [6st, ermoglicht eben
dadurch, den in seinem alltaglichen Tun befangenen Menschen fur andere Erfahrung
freizusetzen."*?’ Die alltagliche Wahrnehmung ist, so JauR, abgestumpft durch verfestigte
Alltagsgewohnheiten; von ihnen kann der asthetische Wahrnehmungsmodus befreien und
dadurchwieder den Blick fur Zusammenhange und deren Bedeutungsvielfalt scharfen. So

ist er immer zugleich "Freisetzung von und Freisetzung fiir etwas."*%®

Dieser Vorgang, den Jaul’ as Aisthesis bezeichnet, entspricht dem, der vorangehend
anhand des Monomythos dargelegt wurde. Aisthesis als Distanznahme zur
Alltagswahrnehmung mittels innerer Vorstellungskraft ermdglicht "erkennendes Sehen und
sehendes Wiedererkennen"*®®. Sie unterscheidet sich "von anderen |ebensweltlichen
Funktionen durch die ihr eigentimliche Zeitlichkeit: sie &3 'neu sehen' und bereitet mit
dieser entdeckenden Funktion den Genul3 erflllter Gegenwart; sie fihrt in andere Welten
der Phantasie und hebt damit den Zwang der Zeit in der Zeit auf."**° Und ebenfalls analog
zu den vorangehenden Ausfihrungen bestéatigt JauR: "Asthetische Erfahrung kann
schliefdich in den Prozel3 einer &sthetischen Bildung der Identitét einbezogen werden,
wenn der Leser seine aisthetische Tétigkeit mit der Reflexion auf sein eigenes Werden
begleitet."!!

Wahrend Jaul® mit seiner Aisthesis-Konzeption Adorno bestétigt, kritisiert und erweitert er
ihn mit seiner zusétzlichen Konzeption der Katharsis. Zwar konne die Negativitét, wie es
bei Adorno gedacht ist, das Kunstwerk in seiner Konstitution bestimmen, dennoch stellt
sich fur Jauld die Frage, ob dadurch die gesellschaftliche Funktion &sthetischer Erfahrung

4% JauR in Stohr (Hrsg.) 1996, 21

497 JauR in Weinrich (Hrsg.) 1975, 275
4% Jau3 in Weinrich (Hrsg.) 1975, 275f
4% JauR 1984, 88

410 JauR 1984, 39f

41 JauR 1984, 89f
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schon zureichend beschrieben sei*'?2, da die Bahn fortschreitender Negativitdt die
kommunikative Funktion von Kunst verkirzt: "Die gegenwartig noch ungebrochen
herrschende Asthetik der Negativitdat will ... das &sthetische Vergnugen von aller
emotionellen Identifikation reinigen, um es ganz auf asthetische Reflexion, sensibilisierte
Wahrnehmung und emanzipatorisches Bewufitsein zuriickzufithren."**® Die "Asthetik der
Negativitét" verweigert das Genul3moment. Fir Jaul? steht jedoch gerade dieses in der
Begegnung von Leser und Text im Vordergrund: "Das genief3ende Verhaten, das Kunst

auslost und erméglicht, ist die &sthetische Urerfahrung™+4.

Bei JauR konstituiert sich nun das Asthetische al's spiel erische Wechsel bewegung zwischen
Text und Leser: Asthetische Erfahrung al's LesegenuR begriindet sich in der Identifikation
des Lesers mit einem fiktiven Charakter, wie sie vorangehend ebenfalls bereits von
Bedeutung war. Identifikation wird von Jauf jedoch genauer beschrieben, als eine Art
"Schwebezustand” zwischen einem "Zuvid" und einem "Zuwenig" an Distanz von Leser
und Text. FUr ihn bedeutet Identifikation demnach keine vollstandige Aufhebung der
leserseitigen Distanz zum Text, sondern "eine Balance zwischen Desinteresse und
Symbiose"*'®, die zugleich fir die dialektische Beziehung von SelbstgenuR im
Fremdgenu3 steht. Der identifikatorische Moment kann umkippen, entweder in ein
uninteressiertes Abrticken oder in ein emotionales Verschmelzen des Lesers mit der
dargestelltenFigur.

Durch das Konzept des Schwebezustands raumt Jaul? dem Leser die Mdoglichkeit ein,
wahrend seiner 'Lese-Reise’ unterschiedliche Einstellungen (etwa Staunen, Bewunderung,
Erschitterung etc.) zu durchlaufen und diese auch auf unterschiedliche Figuren und
Situationen zu beziehen. Andererseits kann der Leser sich aber immer wieder von diesen
[6sen, indem er eine distanzierte Haltung &sthetischer Reflexion einnimmt, um seinen
eigenen Standpunkt zu bestimmen. Unter Identifikation versteht Jaul somit
unterschiedliche Rezeptionshaltungen, die sich zwischen den Polen Genul? und Reflexion
bewegen.

42 ygl. JauR 1984, 45

413 JauR in Stohr (Hrsg.) 1996, 33
414 JauR in Stohr (Hrsg.) 1996, 17
415 ygl. Groeben/Vorderer 1988, 210
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Nimmt man eine solche instabile, stdndigen Verdnderungen unterworfene Haltung des
Lesers gegenlber seiner literarischen Identifikationsfigur an, kann es sich — andog zum
vorhergehenden Argumentationsweg in diesem Kapitel — kaum um ein evasorisches,
selbstvergessenes Lesen handeln: Vielmehr ergibt sich eine immer wieder neu zu
gestaltende Text-Leser-Beziehung, in der sich der Leser dem Text im Lauf ihrer
Begegnung mal mehr, mal weniger anndhert. Dieser Aspekt wurde bereits weiter oben als
Grundbedingung fur ein Lesen gefunden, das as dialogische Kommunikation nicht nur
eine Selbstdarstellung, sondern auch eine Fremdverstandigung und einen kontinuierlichen
Aufbau der neuen — in beidseitiger Beteiligung ausgehandelten —
Kommunikationsperspektive erlaubt. Mit Jauld stellt Lesen daher keineswegs immer eine
asthetische Erfahrung dar. Das Asthetische konstituiert sich erst und gerade darin, dal? der
beschriebene Schwebezustand als Aushandlung des adaguaten Distanzmal3es beim Lesen
erreicht wird. Dieser kann jedoch leicht umschlagen, ebenso wie Identifikationsformen und

Einstellungen des Lesers sich rasch verandern, hin und her springen kdnnen.

Identifikation als Kern des asthetischen Genusses wird bei Jaul3 demnach zu einer Art
Uberbegriff fir unterschiedliche Rezeptionshaltungen. Durch seine weit gefalte
Auffassung von ldentifikation hat sich Jaul3 einige Kritik eingehandelt, etwa von
Wellershoff, der anmerkt, Jaul¥ Modell wirde eine zu enge Beziehung des Lesenden zur
|dentifikation suggerieren™®. Jedoch stellt Jauf in seiner ausformulierten Theorie von 1982
deutlich heraus, dal3 er mit Identifikation ja gerade einen Schwebezustand zwischen den
Polen der reinen Empathie und der Distanznahme bezeichnet: Asthetische Erfahrung ist
damit nicht denkbar ohne eine Verbindung zum Akt der Distanznahme*!’. "Denn weder
das blof3e Aufgehen in einer Emotion, noch die vdllig abgeloste Reflexion Uber sie,
sondern erst die Hin- und Her-Bewegung, das immer neue Sich-Abheben aus der fingierten
Erfahrung, das Erproben seiner selbst am vorgestellten Schicksal des andern, macht das
eigentimliche Vergniigen am Schwebezustand einer &sthetischen Identifikation aus."*'®
Mit Wellershoffs Interpretation, die Identifikation scheine "nur die Durchgangsphase eines

Distanzierungsprozesses zu sein"*!°, erklart sich Jauk dabel einverstanden.

416 \gl. Wellershoff in Weinrich (Hrsg.) 1975, 549
a7 vgl. Jauld 1984, 253

418 JauR 1984, 254

419 \Wellershoff in Weinrich (Hrsg.) 1975, 550



I Begegnung mit der Zeit — 'Ausbruch’ aus der Alltagszeit 172

Erst der Einbezug der Katharsis-Komponente macht es laut Jaul? aso maoglich, ene
ganzheitliche "Asthetik der Negativitat" zu formulieren, denn so wird die Moglichkeit
altagsenthobener Wahrnehmung und Reflexion mit der des identifikatorisch-genuf3vollen
Eintauchens in ein Kunstwerk zusammengedacht, kognitive und emotionale Vorgéange

werden miteinander verbunden.

24  Zusammenschau der Perspektiven

Der Erfahrungsraum, der sich fir den Leser in der Begegnung mit einem literarischen Text
erdffnet, wurde in diesem Kapitel auf drei verschiedenen Ebenen beleuchtet: auf einer
inhaltlichen (Lesen als Reise), einer formalen (Einstellung eines befreienden, erfullenden
Erlebniszustands im Modus vertieften Lesens) und einer funktionalen (literarasthetische
Erfahrung als identifikatorischer Schwebezustand). Alle drei beschreiben dabei denselben
Vorgang — den des Begegnungslesens —, jedoch aus unterschiedlichen Perspektiven. Fur
die vorliegende Arbeit ist nun vor allem von Bedeutung, dal3 auf formaler und funktionaler
Ebene bestétigt werden konnte, was in der inhaltlichen Betrachtung veranschaulichend
dargelegt wurde: Das Begegnungslesen versetzt den Leser in einen aul3eralltéglichen
Modus der Zeiterfahrung. Der Leser tritt in einen Modus des Imagindren ein, in dem
andere zetliche Gesetze herrschen, in eine "innere, erzihlte Zeit" (vgl. 2.1), das
Asthetische hebt den "Zwang der Zeit" auf (JauR), das befreiende Stromgefiinl 143t das

Subjekt das Bewul3tsein der 'auleren' Dauer vergessen (vgl. Csikszentmihalyi/Fraisse).

Grundbedingung hierfir ist die basde Differenz, die sich as Ri3 zwischen die
Fiktionserz&hlung und die auf3erliterarische Wirklichkeit zieht. Das Fiktive entsteht zwar
auf der Basis des Wirklichen, kann jedoch nicht identisch mit diesem sein, denn es
entspringt immer bereits aus einer Subjektivitét heraus, es mufd in seiner deskriptiven
Performanz immer porés bleiben, und es erfordert in seiner Darbietungsform a's kodiertes
Zeichenangebot stets die Koexistenz des Imaginédren zu seiner Aktivierung. Indem jedoch
der Leser seine Vorstellungskraft unter den Bedingungen des Fiktiven aktiviert, wird er
gleichsam in einen hochgradig personlichen, asthetischen Erfahrungsraum hineingezogen,

vergleichbar mit dem Antritt einer '‘Reise’ as Sinnsuche.
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Die Erfahrung des aul3eralltéglichen Zeitmodus' birgt fir den Leser nun verschiedene
Maoglichkeiten der Ich-Entwicklung und Erkenntnis, wie aus alen drel Perspektiven
bestéatigt werden konnte. Wahrend der 'Lese-Reise’ gewinnt der Leser Distanz zu seiner
Alltagsroutine, und er kann sich im Verbund mit dem Helden auf die Konfrontation von
Konflikten, den Kampf fir das 'Gute’ und die Suche nach Sinn begeben. Im Zustarnd der
kontinuierlichen Aushandlung eines Mehr oder Weniger an Distanz zu seiner fiktiven
Bezugsfigur kann der Leser zu eigenen Werturteilen und neuen Erkenntnissen kommen.
Hilfreich ist hier das sich im Lesen eréffnende Moratorium, denn es entbindet den Leser
flr die Zeitspanne des Lesevorgangs aus dem Alltag als Risiko-, Stref3- und Gefahrenzone.
Dieses Differenzmoment ermoglicht neben einer genieffenden Entspannung und
Unterhaltung die Erprobung utopischer Mdglichkeiten, in denen der Leser "ber sich selbst
hinauswachsen kann", sich selbst "wirklich zu Gesicht bekommt". Es handelt sich also um
eine intensive Begegnung des Lesers mit sich selbst, nicht um ein "Sprengen des Ich
Bewul}seins'. Der Vorgang der Transzendierung impliziert immer ein sich 6ffnendes
Spannungsfeld zwischen zwei Polen, er kann nicht ohne die Basis des existierenden, sich
selbst erfahrenden und bewertenden Subjekts stattfinden. Zudem mul? der Leser, um auch
wirklich Erkenntnisse gewinnen und anwenden zu kénnen — also um selbst 'Held' zu sein —
nach dem Lesevorgang immer wieder den Weg zurlick in seine eigene Alltagswelt finden,
darf sich dieser nicht verschliefen. Andererseits wird er im Begegnungslesen den
Lesevorgang auch nicht vorzeitig abbrechen, denn der Heldenmythos beschreibt das

vollsténdige Bestehen des Abenteuers.

Nicht zuletzt findet sich ein Ich-bildendes Potential im Vorgang des Begegnungslesens
darin, dal3 das Subjekt sich wahrend der flow-Tétigkeit immer wieder herausfordern und in
der Bewdltigung dynamisch anwachsender Schwierigkeitss und Komplexitétsgrade
weiterentwickeln kann: Je mehr er liest, desto mehr optimiert der Leser seine literarische
Lesekompetenz und erweitert zugleich kontinuierlich den Bereich der von ihm sprachlich
und intellektuell zu bewa&ltigenden literarischen Texte. Wichtig ist dabei jedoch, dald dies
eben im Zustand eines zweckfreien, in sich lohnenden Stromerlebnisses geschieht, nicht im

Rahmen einer vorsétzlichen Zweckverfolgung oder gezielten 'Arbeit am Text'.
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Erst die Kunst erweckt ein Gefiihl fur die
"Vielfaltigkeit der Zeit in der Zeit" *2°

3. Literarische Zeitstrategien: Literatur als 'Zeiten-Labor’

Im vorangehenden Kapitel wurde die Differenz von Fiktion und Wirklichkeit
hervorgehoben: Das Fiktive defiguriert das Wirkliche und diese Defiguration unterliegt —
auller dem Rahmen autorseitigen Imaginationsvermogens — faktisch keinen Grenzen. Die
fiktionale Welt entfaltet sich zu anderen Bedingungen als die wirkliche, und die Literatur
kann sich im Hinblick auf ihre 'innere’ Zeitlichkeit diese Bedingungen selbst schaffen, sie

kann die Erfahrbarkeitsattribute der 'duf3eren’, soziokulturellen Zeit unterwandern.

Erst die Transzendierung des ‘objektiven' Zeitflusses bildet aber die
Ermoglichungsbedingung der Erzahlbarkeit von Zeit: Es mul3 sich bel der zu erzahlenden
Zeitspanne um einen abgeschlossenen Zeitraum handeln. Entsprechend schreibt Mecke:
"Die Beherrschung und Organisation der Zeitlichkeit des Romans bedarf eines Standortes
jenseits der Zeit, von dem aus sich die Ereignisse Uberblicken, ordnen und auf die Reihe
der Geschichte bringen lassen. Dieser Ort wird erst dann erreicht, wenn Zeit zu ihrem Ende
gekommen ist."*?! Der Ich-Erzahler erweist sich laut Mecke eigentlich erst in mortifizierter
Gestalt wirklich als féhig, seine eigene (Zeit-)Geschichte zu schildern, denn: "Die
Zusammenfassung der Vielfalt und Mannigfaltigkeit gelebter Momente ist ‘wahrscheinlich
nur posthum méglich'."**? Der Tod stellt die "materidisierte Form des zeitenthobenen

Standortes des Erzzhlers im Roman"*?® dar.

Es ergibt sich hier eine Analogie zu den Schilderungen von 11.2.1, dal3 sich dem Leser
gerade durch die Einnahme einer Position auf3erhalb der erzéhlten Zeit und durch den
umfassenden Uberblick Uber diese besondere Erkenntnismoglichkeiten eréffnen.

Entsprechend muf3 auch der Autor zur Komposition der Erzéhlung eine Perspektive

420 Hesper in Stéhr (Hrsg.) 1996, 144

421 Mecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 163

422 Mecke mit Beckett (Molloy, dt. 1975, 31) in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 164
423 Mecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 164
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jenseits der zu erzéhlenden Zeitstrecke finden, von der aus "sich die abgelaufene Zeit

beherrschen und auf die Form der Geschichte trimmen |403t."4%*

Die Notwendigkeit einer Beobachterposition im Hinblick auf die Verstehbarkeit und
fiktionale Gestaltung von Zeit ist in dieser Arbeit bereits verschiedentlich angesprochen
worden, vor alem mit Ricoar. Mecke kommt in seinem Aufsatz "Kritik narrativer

Vernunft"*2°

auf einem aderen Weg zu demselben Ergebnis. Fir ihn sellt der
mortifizierte Erzahler in engem Rekurs auf Kant das "transzendentale Ich narrativer

Apperzeption"*?° dar.

Aus der Transzendentalphilosophie Kants lassen sich, wie Mecke aufdeckt,
Schluf¥olgerungen fir die zeitliche Entstehungsbasis von Roman und Erzdhlung ziehen:
Diese sden "mit enem Zet-Problem konfrontiert, das Analogien zur
transzendental philosophischen Zeitproblematik aufweist."*?” In seiner Kritik der reinen
Vernunft deutet Kant in der Feststellung der radikalen Verzeitlichung der
Erscheinungswelt zunéchst eine Subversion prasenzmetaphysischer Prémissen an.
Menschliche Erfahrungsmoglichkeiten werden theoretisch relativiert: Durch die
Bedingung des standigen Zeitflusses werden Erkenntnisprozesse zwar eo6ffnet, jedoch
immer zugleich aufgeschoben. Jedoch mul’ der radikalen Verzeitlichung etwas Bleibendes
gegeniberstehen, bel Kant die Zeitlosigkeit der Zeit selbst: Sie selbst verlauft sich nicht,
sondern nur in ihr verlauft sich das Dasein des Wandelbaren. Die Zeit as 'Bleibendes
erhdt bei Kant die Signatur der Substanz und wird al's solche zur Ermdglichungsbedingung
aler Verzeitlichung. Eine solche Konzeption ertffnet den Blick fur den transzendentalen
Charakter der Zeit: Veranderung kann nur in Verbindung mit ihrem Gegenpol gedacht
werden, dem Substanten. Somit kehrt Kant letztlich wieder in den Rahmen der Metaphysik
zurtick, wenn auch nun unter der Voraussetzung neu geordneter Kategorien.

Die Erschlief3ung transzendentaler Zusammenhange kann nun auch fur das Subjekt nicht
ohne Bedeutung bleiben, das mit Kant der radikalen Verzeitlichung zum Opfer fallt.

Analog zur Konzeption von Zeit mul3 es demnach auch ein transzendentales Ich als

424 Mecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 164
425 Mecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 157-176
426 Mecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 164
427 Mecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 162
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Fundament geben, so dal? die Verzeitlichung nicht das Ich und die Existenz des Subjekts
selbst betreffen kann: "Das reine Ich ist in der Transzendental philosophie bekanntlich aller

Zeitlichkeit enthoben"4?®, ebenso wie die reine Vernunft als intellektuelles Vermégen.

Mit Kant ist die Gewil3heit der eigenen Existenz somit durch die transzendentale
Apperzeption gesichert. Erst auf der Basis des transzendentalen Apriori kann sich eine
empirische Apperzeption ergeben. An dieser Stelle seines Kant-Referats verweist Mecke
nun auf die Ebene der Fiktionserzahlung: Erzahlte | dentitét ist demgegeniiber das Ergebnis
"einer nicht mehr transzendentalen, sondern empirischen Synthesis, in deren Verlauf die
atomisierten Instanzen des Ich zur Ubereinstimmung gebracht werden. Die Aufgabe der
Herstellung dieser Identitét fallt von jeher Erzéhlung und Erinnerung zu. Allerdings
kommen sie dieser Aufgabe in eéinem Modus nach, der aposteriori das zu sichern versucht,

was bei Kant das Apriori der transzendentalen Apperzeption verbiirgt."*%°

Meckes Zusammenschau von Erlebniswirklichkeit — die mit Kant als empirischer Modus
erst unter der Bedingung transzendentaler Aprioris entstehen kann — und Erzaéhlung — die
erst der Ebene des empirischen Erlebens entspringt und damit apriorisch der radikalen
Verzeitlichung unterliegt — legt das quasi spiegelbildliche Verhdtnis beider offen: "Womit
Vernunft von vornherein rechnen kann, steht im Roman am Ende; denn seine Einheit und
damit auch die Einheit des Subjekts ergibt sich aus der In-Eins-Bildung der heterogenen
Momente des Lebensstroms zu einem sinnvollen Ganzen. Das Apriori des Romans besteht
im Aposteriori seiner Erzahlung, das es ermoglicht, den Fluld der Zeit in die Topographie
der Erinnerung zu verwandeln."”**° So kommt dem Erz&hlerischen die Aufgabe zu, aus dem
radikal Verzeitlichten wieder den Weg zur sinnhaften Synthesis zu weisen, aus der
Veranderung wieder das Bleilbende zu abstrahieren: den Uberzeitlichen Sinn.

Voraussetzung dazu wird der Austritt des Erzahlers aus dem Ausschnitt der erzéhlten Zeit.

428 Mecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 160f. "Auch die durch die temporale Verfassung des inneren Sinnes eroffnete
und gleichzeitig aufgeschobene Selbsterkenntnis des Subjekts gerét nachtréglich unter die Kontrolle einer zeitlosen
Instanz. Denn es liegt jedem Selbstbezug ein Fundament zugrunde, das das Selbstverhéltnis der Reflexion tUberhaupt erst
hervorbringt und bei diesem immer schon mitgesetzt sein mul3: Das vom Verstand spontan und selbsttétig ausgebildete
Ich der transzendentalen Apperzeption, von Kant as 'oberstes Prinzip des gesamten Verstandesgebrauchs' tituliert, sorgt
dafir, dal3 Verzeitlichung nicht die Identitdt und Existenz des Subjekts selbst betreffen kann." (ebd.)

429 Mecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 162

430 Mecke in Tholen/Scholl (Hrsg.) 1990, 162
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Die zentrale Bedeutung der zeitlichen Beobachterposition, die sowohl fir die Komposition
eines Textes as auch fur die rezeptive Begegnung mit diesem notwendig ist, [a3 sich also
auf verschiedenen Argumentationswegen herleiten. Im folgenden sollen sich auf dieser
Basis ergebende Mdglichkeiten der poietischen Komposition skizziert werden, Zeit fur den
Leser zu anderen Bedingungen als denen des aul3erliterarischen Alltags erfahrbar zu

machen.

"Jeder Tag mit seinen Erlebnissen ist wie ein
'Fenster in der Zeit', das Einblicke er6ffnen kann
in den 'eigentlichen Sachverhalt'." 43

3.1 Fragmentierung des Kontinuums

Der Zeiger der Uhr Uberspringt keine Einhelt, er [a3t nicht einfach eine Sekunde, Minute
oder Stunde aus. die 'aulBere’ Zeit fliefdt bestdndig. Dadurch gewinnt sie zugleich ihre
Einzigartigkeit, denn es wird keine Kopie dieser Kontinuitét geben, keinen |lckenlosen

Nachvollzug jedes einzelnen jemals verstrichenen Zeitmoments.

Im Versuch, dennoch den einzelnen Zeitmoment festzuhalten hat sich der Mensch das
Instrument der Fotografie geschaffen. Durch die fotografische Geste wird der Flul? der Zeit
in fragmentarischer Form nachvollzogen. Das Foto wird zum konservierten 'Bewels'
einzelner Augenblicke der flief3enden Zeit. Es stellt sich dieser entgegen, scheint sie trotz
ihrer Unfal3arkeit zu fassen und gewinnt schlief¥dlich in seiner Selbstidentitét einen
utopischen, dem Subjekt selbst unerreichbaren Charakter.

Das Foto oder die Fotoreihe 'bricht’ die 'aul3ere’ Zeit auf, ist ein Fenster zu einem kleinen
Zeit-Ausschnitt, der vorhergehende Zeitfolgen hatte und ihm folgende: Jedes fotografische
Bild ist ein "ZwischenBild"**> zwischen vergangenen und noch kommenden
Zeitmomenten. Es ist Aufgabe des Betrachters, selbst aus den Einzelbildern
Zusammenhange herzustellen, zeitliche und kausale Syntheseleistungen zu erbringen. Ein

faszinierendes Fotoexperiment beschreibt Paul Auster:

431 Ciompi 1988, 60
432 ygl. Hesper in Stéhr (Hrsg.) 1996, 129f
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"Weil3 Gott, was ich erwartet habe. Auf alle Félle nicht das, was Auggie mir dann am néachsten
Tag gezeigt hat. In einem kleinen fensterlosen Hinterzimmer des Ladens offnete er eine
Pappschachtel und zog zwolf vollig gleich aussehende schwarze Fotoalben daraus hervor.

Dies sei sein Lebenswerk, sagte er, und er brauche nicht mehr als funf Minuten am Tag dafr.
In den letzten zwolf Jahren habe er jeden Morgen um Punkt 7 Uhr an der Ecke Atlantic Avenue
und Clinton Street gestanden und jeweils aus genau demselben Blickwinkel ein Farbfoto

aufgenommen. Das Projekt umfasste inzwischen Uber viertausend Fotografien. Jedes Album
reprasentierte ein anderes Jahr, und samtliche Bilder waren der Reihe nach eingeklebt, vom 1.
Januar bis zum 31. Dezember, und unter jedes einzelne war sorgfaltig das Datum eingetragen.
Als ich in den Alben herumbléatterte und Auggies Werk zu studieren begann, wusste ich gar

nicht, was ich denken sollte. Anfangs hatte ich den Eindruck, dies sei das Seltsamste, das
VerblUffendste, was ich je gesehen hatte. Die Bilder glichen sich aufs Haar. Das ganze Projekt
war ein betdubender Angriff von Wiederholungen, wieder und wieder dieselbe StralRe und
dieselben Gebaude, ein anhaltendes Delirium redundanter Bilder. (...) Ich achtete genauer auf
Einzelheiten, bemerkte den Wechsel des Wetters, registrierte die mit dem Fortschreiten der

Jahreszeiten sich andernden Einfallswinkel des Lichts. Schliefdlich vermochte ich subtile
Unterschiede im Verkehrsfluss zu erkennen, den Rhythmus der einzelnen Tage vorauszuahnen
(das Gewlhl an Werktagen, die relative Ruhe der Wochenenden, den Kontrast zwischen

Samstagen und Sonntagen). Und dann begann ich ganz allméahlich die Gesichter der Leute im
Hintergrund zu erkennen, die Passanten auf dem Weg zur Arbeit, jeden Morgen dieselben
Leute an derselben Selle, wie sie einen Augenblick ihres Lebens im Blickfeld von Auggies

Kamera verbrachten. (...) Auggie fotografierte die Zeit, wurde mir Klar..." 433

Stefan Hesper beschéftigt sich in seinem Aufsatz "Kristalle der Wahrnehmung'#** mit

zeitlichen Implikationen &sthetischer Erfahrung. Uber die "Zeitfenster"-Funktion des

fotografischen Bildes hinaus weist er auf die besondere innere Zeitstruktur hin, die jedes

Foto mitbringt: "Bilder sind nicht zeitlos wahrnehmbar, jeder Blick, der das ganze Bildfeld

wahrnehmen will, braucht Zeit. Auf einen Blick, simultan ist ein Bild unmdglich

wahrzunehmen.”®> Am Beispiel der Fotocollage "Pearlblossom Highway" von David

Hockney, die aus mehreren hundert Photos zusammengesetzt den benannten kalifornischen

Highway zeigt (oder vielmehr andeutet), beschreibt Hesper, wie der Betrachter in das Bild

zeitlich 'hineingezogen' wird, da er in seiner Betrachtung dem Bildaufbau folgen, die

vielen unterschiedlichen Fragmente einzeln und zugleich as Ganzheit wahrnehmen mul.

Es kommt zu einer "Auflésung des stillgestellten, monoperspektivischen und figurativen

433 Auster 2001, 27f
434 Hesper in Stohr (Hrsg.) 1996, 126-147
435 Hesper in Stéhr (Hrsg.) 1996, 130
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Blicks"*3®. Der Betrachtungsmoment stellt damit nicht etwa einen achronischen Moment
dar, sondern eine Zeitstrecke, die vom Betrachter in subjektivem, eigenzeitlichem Tempo
und Rhythmus strukturiert wird.

David Hockney: "Pear|blossom Highway" (1986)

Das Beispiel der Fotomontage eignet sich gut zur Veranschaulichung literarischer
Zeitfragmentierung. Wie die Montage stellt sich auch die Fiktionserzdhlung als bedachte
Zusammensetzung  zeitlicher "ZwischenBilder" dar, as 'Gemisch' einzelner
Handlungsepisoden: In beiden Fdlen handelt es sich gerade nicht um eine blofe
Aneinanderreihung der Fragmente, sondern um die Kreation ihrer spezifischen
Kombination, in der die Bedeutungsmosaike in einem zeitlichen und sinnhaften

Gesamtgefiige miteinander verwachsen.

Entsprechendes betont Lammert: Auch wenn Ginther Mller die Formel des Esward ...

und dann ... ', "das Schema des vom Anstol3 der ersten Begebenheit sich abspinnenden

436 Hesper in Stéhr (Hrsg.) 1996, 130
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Geschehens'*®’ bereits als Grundform alen Erzahlens bezeichnet, bildet dieses streng

genommen jedoch nur die story als blofe Abfolgewiedergabe*®

, wahrend erst der plot, der
Kausalangaben macht (zuvor mit Ricoaur als fabula bezeichnet), auf Sinnzusammenhange
verweist. "Die Bauformen einer Erzéhlung erhalten ihre Kontur erst dadurch, daf3 die
monotone Sukzession der erzéhlten Zeit beim Erzéhlen auf verschiedene Weise verzerrt,
unterbrochen, umgestellt oder gar aufgehoben wird."**® Die Abfolge der Erzahlung 14
sich zwar dennoch in unterschiedliche Teilepisoden entflechten, jedoch sind diese stets
"kraft ihres energetischen und gerichteten Auseinanderwachsens nicht Stiicke, sondern

Phasen in der Bildung des Ganzen"**°.

Zeit literarisch faf3bar zu machen bedeutet, sie zu fragmentieren und aus dem Fluf3 der Zeit
eine Auswahl an zu benennenden Zeitmomenten zu treffen. Im Gegensatz zur Erfahrung
‘aul3erer’, soziokultureller Zeit vollzieht sich fur den Leser das literarisch gestaltete
Zeiterlebnis immer bereits in einem Spannungsfeld besonderer Bedeutungsdichte. Zugleich
wird die zeitliche Fragmentierung des Textes in der Begegnung mit dem Leser stets den
Einbezug von dessen subjektiven Dispositionen einfordern: Die Synthese literarischer
Zeitbilder oder Episoden auf den Ebenen des inhaltlichen Verstehens, der Interpretation
und Identifikation sowie der Reflexion und Erkenntnis nimmt der Leser unter Einbezug
eigenzeitlicher Strukturen vor, in "ineinander Ubergehenden Akten des Erinnerns,
Erwartens, Vorstellens, Anschauens'**!. Eben diesen Vorgang versucht Hockney mit
"Pearlblossom Highway" beim Betrachter zu provozieren: durch werkinterne 'Zeitrisse'
dessen Zeit bis in die &sthetische Begegnung hinein zu fordern. Statt der blof3en
Anschauung erméglicht er den &sthetischen Dialog.

Es liegt auf der Hand, dal3 die literarische Zeitfragmentierung eine Vielzahl von Spielarten
haben kann. Beispielsweise konnen die in einer Erzdhlung kombinierten fiktiven
'Zeitausschnitte' unterschiedlichen zeitlichen 'Ebenen’ angehdren. Wieder am visuellen
Beispiel erlautert wére das vorstellbar, als ob die Collage aus mehreren eigenstandigen
Ebenen besteht, in sich also je nach Blickwinkel und Augenbewegung des Betrachters

47 Lammert 1972, 21

438 ygl. Lammert 1972, 24f
4% vgl. Lammert 1972, 32
40| ammert 1972, 23

4! Grofklaus 1995, 70
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unterschiedliche Bilder birgt. Eine literarische Analogie findet sich bei Milan Kundera, der
in der "Unsterblichkeit” die zeitliche Fragmentierung und Verschachtelung mehrerer
Ebenen auffalend pointiert und sie zugleich zum zentraen Strukturgeber des
erzdhlerischen Gesamtgefliges erhebt. Sein Roman beginnt mit der quasi-biographischen
Schilderung der Situation, in der ihm die zindende Idee fir die zentrale Figur seines
Romans zu Bewufdtsein kommt. Ebenfalls auf der Ich-Ebene des Autors befindet sich die
Figur des Professors Avenarius, der den Freund des Autors darstellt. Zunéchst bleibt diese
Ebene, die sich immer wieder in Fortsetzungsepisoden durch den Roman zieht, getrennt
von der sich nun er6éffnenden Ebene der ‘eigentlichen’ Fiktionserzahlung, in der der Autor
sich der von ihm entworfenen Figur und der Beschreibung ihres Lebens zuwendet. Der
Leser begleitet den Autor bel der schrittweisen Komposition der ‘eigentlichen’ Fiktion und
bekommt gleichzeitig das Resultat des Schreibe-Prozesses in Form eingestreuter Episoden
prasentiert. Dieses Zwei-Ebenen-Gefiige wird jedoch ebenfalls unterbrochen durch den
Einschub einer dritten Episodenreihe, die sich, dem Titel des Buches entsprechend, im
‘Jenseits abspielt und in der Figuren wie Goethe, Hemingway oder Rilke in das Gerist

einer eigenen fabula auf einer buchstablich 'Ubergeordneten’ Zeitebene eingebunden sind.

Der Roman beinhaltet folglich drel Zeitebenen: eine quasi-reale, eine imaginare, die dem
Leser ds die eigentliche fiktive Ebene erscheint, und eine 'jenseitige’. Kunderas Kunstgriff
besteht darin, die Zeitebenen sich im Verlauf des Textes immer mehr anndhern und
miteinander verstricken zu lassen so dal sie zuletzt miteinander verschmelzen. Der Autor
selbst wird so im von ihm erdachten Roman zu einer Figur im von ihm erdachten Roman.
Die Charaktere der verschiedenen Ebenen stehen —wie sich nach und nach herausstellt —in
vielfaltiger Interaktion miteinander, was den Leser in seinem bislang gefertigten ‘Lesebild'
zunehmend irritiert. Welche Ebene ist die biographische, welche die imaginare, welche die
fiktive? Der Roman schliefd uneindeutig und 183t den Leser im Ungewissen. Die
Verschachtelung steigert sich ins Unendliche, nicht zuletzt durch Kunderas mitunter
eingeflgte intertextuelle Verweise: er bezieht zwel seiner bereits geschriebenen Romane
("Das Leben ist anderswo"; "Die unertrégliche Leichtigkeit des Seins') in die
Romanhandlung ein und damit auch deren Zeitebenen und Handlungsepisoden. Zum
Schlusselbild des kompositorischen Stils von "Unsterblichkeit” wird ein kurzer von

Kundera geschilderter Erzéhimoment: "In den Spiegeln, die sich gegenseitig spiegelten,
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wurde Paul siebenundzwanzigmal vervielfétigt, und die Géste am Nebentisch schauten

neugierig auf seinen erhobenen Arm mit dem Glas in der Hand."*

Die Spiegelung der Figuren auf verschiedenen ineinander verschachtelten Ebenen der
Handlung bleibt nicht ohne Konsequenzen fur sie selbst, im Gegentell — sie verweist auf
die Komplexitét ihrer eigenen Geschichte, ihres eigenen Seins und fasziniert sie zugleich:
"Paul schenkte mir keine Aufmerksamkeit. Er hatte sein siebenundzwanzigmal
vervielfaltigtes Spiegelbild entdeckt und konnte seinen Blick nicht davon lésen.”**® Beim
Lesen der Erzéhlung fagt ihr nun auch der Leser quas eine weitere Zeit- und
Handlungsebene hinzu und erweltert die Vidfalt der zeitlichen
Verschachtelungsmdglichkeiten: Das gelesene Buch tritt auch in sein Leben, seine
Gedankenwelt ein, er spiegelt sich in dem Geschehen und in den Figuren, verliert sich und
findet sich wieder und entdeckt in der Identifikation und Reflexion die Vielschichtigkeit

seines eigenen Seins wieder.

Nicht zuletzt stellt Kundera durch die spezifische zeitliche Verwirrungstaktik in seinem
Roman die Frage nach tatséchlichen Anhaltspunkten menschlicher Existenz: Ist das Fiktive
nicht ebenso real wie das 'Reale€? Bleibt das 'Real€’ letztlich nicht immer imaginar? Wo
liegt die Grenze zwischen den Ebenen, lassen sie sich Uberhaupt trennen? Dabei
veranschaulicht er einmal mehr, da3 eine einfache Aneinanderreihung erzahlerischer
Episoden noch keinen Roman ergibt, sondern erst die Verschmelzung dieser Episoden

miteinander zu einem ganz neuen, umfassenderen Gesamtsinn.

Auch wenn die Zeitenfragmentierung die Entstehungsbedingung des Literarischen
schlechthin darstellt, hat der Text in seiner inneren Komposition die Mdéglichkeit, das
Fragmentarische entweder ausdriicklich zu betonen oder es zu verwischen. Wahrend bel
Kundera ersteres der Fall ist — Gendolla wirde hier von der "literarischen Kunst der

nd44

Unterbrechung sprechen — selt auch Uwe Timms Roman "Rot" eine zeitlich

aulRerordentlich verschachtelte Erzahlung dar, bei der der Schwerpunkt aber dennoch auf

442 K undera 1990, 406

3 K undera 1990, 409

444 ygl. Gendollain LiLi 123/2001, 104-121. Als Beispiel zieht Gendolla Laurence Sternes "Tristram Shandy" heran, der
as 'Roman der kontinuierlichen Unterbrechungen' gesehen werden kann, da die wesentlichen Schilderungen immer
wieder durch anderweitige Einschiibe unterbrochen werden und der Leser dadurch kontinuierlich irritiert wird.
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der Synthese zeitlicher Fragmente liegt. Die Lebensgeschichte der Hauptfigur Linde fugt
sich im Verlauf der Erzéhlung aus einer Vielzahl episodischer Mosaikteile zusammen, in
immer neuen Anlaufen und aus stetig wechselnden Themenperspektiven heraus. Die
Schilderung erfahrt dabei jedoch Uberhaupt keine Kapitelunterteilungen und ist im
Zusammenhang ihrer Bedeutungsaspekte so komprimiert, dal3 sie dem Leser trotz der
zugrunde liegenden Fragmentierung und Verschachtelung ineinandergefligter Zeit- und
Inhaltsebenen wie ein homogener Ablauf erscheint. Der Wechsel von einem
'Erinnerungschronotop’ Thomas Lindes in ein anderes vollzieht sich dabei haufig kaum
bemerkbar. Indessen mufld der Leser jedoch eine kontinuierliche Syntheseleistung
erbringen, ist an der Herstellung der scheinbaren Homogenitéat der Ablaufschilderung
selbst aktiv betelligt. Das Lesen des Romans fordert diese Leistung quas as
automatisierte, im Hintergrund ablaufende ein; nur auf ihrer Basis kann der Leser die

letztendlich zentralen Bedeutungsstrange des erinnerten Lebens nachvollziehen.

3.2 Variabilitat statt Chronologie

Das Subjekt erfahrt die soziokulturelle Zeit as Kontinuitét des VVorher und Nachher. Es ist
an diese Erfahrungsweise gebunden und kann in seinem aktuellen Erleben der Gegenwart
nicht entkommen, doch: "Die Aussicht, wenn schon nicht das 'ewige’ Leben, so doch die
Fahigkeit zu erwerben, frei in der Zeit zwischen Vergangenheit, Gegenwart und Zuk unft
zu pendeln, scheint alzu verlockend. Wohl jeder von uns hat sich diesem Spiel der
Phantasie insgeheim schon einmal hingegeben, denn in uns allen lebt der sténdige Protest
gegen das Eingespanntsein in eine winzige Phase Zeit, die mit jeder Sekunde
unabanderlich und unwiederbringlich verrinnt. (...) Zeit ist weder umkehrbar noch

wiederholbar noch vorwegnehmbar."**°

Das Versinken in einer fiktionalen Welt beim Begegnungslesen kann den Leser jedoch
Ubergangsweise aus seiner Gebundenheit an Gegenwart und chronologisches Erleben
befreien. Der Leser 'reistt wadhrend des Lesevorgangs hinaus aus seiner
gegenwartsgebundenen Alltagswirklichkeit in eine imagindre und strukturell sehr viel
variablere Zeit: In der Fiktionserzahlung muf die erzéhlte Zeitfolge nicht zwingend

45 K rempien (Hrsg.) 0.J., 5f
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chronologisch sein. Dem Autor erdffnet sich eine Reihe von Moglichkeiten, Zeit jenseits

eines strikten Ereignis-Abfolgeschemas zu gestalten.

Dies bietet sich vor alem bel der Ich-Erzdhlung an: Der Erzadhler beschreibt ein bereits
abgeschlossenes Ereignis, so dal3 er zu Beginn der Erzahlung zwangdaufig von seiner
eigenen Gegenwart in die Vergangenheit zurickgehen muf3. In seinem "Buch der
[llusionen" macht Paul Auster die zeitliche 'und-dann-und-dann'-Abfolge verschiedener
Erzahlblocke zu einer des 'und-davor-und-davor'. Er beginnt die Ich-Erzahlung der
Hauptfigur David Zimmer in der Gegenwart, um sodann zu der elf Jahre zuriickliegenden
Verfassung eines Buches zu kommen, welches wiederum, wie anschlief3end geschildert
wird, aus dem Versuch Zimmers resultiert, einen schweren Schicksalsschlag zu
Uberwinden. Auf diese Weise gelingt es Auster einerseits, die Neugier des Lesers zu
wecken und Spannung aufzubauen, andererseits kann er die inneren Zusammenhange der
Handlung eindringlicher pointieren. Im folgenden schliefdt sich dann wieder eine zeitlich
vorwartsgerichtete Handlungsbeschreibung an — Auster beschreibt die Entstehung des
Buches von David Zimmer und die darauffolgenden Begegnungen und Ereignisse, in die
Zimmer aufgrund des schliefdlich fertigen Buches hineingezogen wird —, bis Auster zuletzt
wieder den zeitlichen Anfangspunkt des Ich-Erzéhlers erreicht und damit insgesamt
zeitlich gesehen eine Kreisform beschrieben hat. Die Kreisform erhélt ihrerseits eine
Unterbrechung durch eine noch weiter zuriickliegende eingeschobene Zeit- und
Ereignisebene um den Stummfilmregisseur Hector Mann, Uber den Zimmer sein Buch
schreibt. Fur den Leser wird Austers Buch somit zu einer verschachtelten Zeitreise, die,
von der Gegenwart ausgehend, immer weiter zurtick in die Vergangenheit fuhrt und damit
zugleich Zusammenhange aufdeckt, die durch eine strikt chronol ogische Schilderung kaum

so eindringlich hétten dargelegt werden konnen.

"Mit den besonderen Formen der Rickwendung und Vorausdeutung macht der Autor
Ubergreifende Zusammenhange eigens kenntlich"#*®, d.h. die zeitliche Variation innerhalb
der fabula dient dazu, auf einander bedingende Elemente, Figuren oder Ereignisse zu
verwei sen sowie bestimmte Bedeutungsschwerpunkte hervorzuheben. Die Chronologie der

‘aulleren Zeit kann dabel nur eine untergeordnete Rolle spielen. Entsprechend schreibt

46 | ammert 1972, 195
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Hesper: "In der Gegenwartdliteratur findet sich ... eine Konfrontation und Konfusion der
Zeiten des Wahrnehmens und Erinnerns wieder. Verschiedene Zeiten werden kombiniert,
ohne dald ihre Singularitét verloren geht. Es werden asthetische Kontinua beschrieben:
'Ineinander Ubergehende Akte des Erinnerns, Erwartens, Vorstellens, Imaginierens und des

447

unmittelbaren Anschauens™’ zeichnen diese Zeit-Bilder aus. Die Komplexitat der Welt

wird von der Komplexitét des wahrnehmenden Bewul3tseins aus (re-)konstruiert, sie wird

subjektiviert und damit auch relativiert oder perspektiviert."*48

Vor allem die ineinander Ubergehenden Phasen unterschiedlicher Bewul3tselnstétigkeit
finden sich bel Uwe Timm, der in "Rot" den romanfillenden flash back-Moment seiner zu
Beginn todlich verungliickenden Hauptfigur Thomas Linde beschreibt. Gewissermalien in
‘Splittern’, in zeitlich nicht immer eindeutig einzuordnenden, dicht aneinandergereihten
Versatzstiicken flackert Lindes Erinnerung an sein Leben noch einmal auf, die zeitliche
Chronologie bleibt hier nachdricklich den inneren Gedankengangen und
Bedeutungsgefiigen untergeordnet. Neben der einfachen Umkehr der progressiven
Zeitbewegung ergibt sich also fur den Autor in der Technik der Zeit-Zersplitterung und der
Verschachtelung mehrerer — auch ricklaufig gerichteter — narrativer Zeitebenen eine
weitere Moglichkeit, die strikte Chronologie zu unterwandern. Der Leser gewinnt dabel
den Eindruck einer Zeit, die sich weniger vorwarts bewegt, als vielmehr nebeneinander,
gleichzeitig, in verschiedene Richtungen: Der dadurch evozierte Eindruck zeitlichen
Stillstands (und die Schilderungen in "Rot" sind ja tatséchlich vorstellbar als simultan
aufflackernde Erinnerungen im Todesmoment) erscheint als hochste Steigerung
literarischer 'Auflehnung’ gegen die progressive 'und-dann-und-dann’-Abfolge 'aul3erer’
Zeit.

Eine weitere Variante literarisch erzeugten 'Zeitstilistands besteht in der Integration einer
‘Zeitschleife' in die fiktionale Handlung, wie sie bereits in I1.1 angesprochen wurde. Diese
kann innerhalb der Gesamthandlung stehen, mul3 dann aber folglich durchbrochen werden,
oder sie umfaldt die gesamte Handlung, indem Anfang und Schlul3 des Romans identisch

sind, wodurch dem Leser der Eindruck vermittelt wird, dal} wahrend seines 'Aufenthalts' in

47 Hesper zitiert GroRklaus 1995, 70
48 Hesper 1996, 141f
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der fiktionalen Welt praktisch keine Zeit verstrichen ist. Auch dies ist in "Rot" der Fall:
Der Ich-Erzéhler ist zuletzt wieder zu seiner Ausgangssituation zurtickgekehrt.

"Man versuche, den gegenwartigen Augenblick der Zeit, ich
will nicht sagen: festzuhalten, sondern zu beachten oder sich
ihm zu widmen. Eine der verbliffendsten Erfahrungen stellt
sich ein. Wo ist sie, diese Gegenwart? Se ist unter unserem
Zugriff geschmolzen, entflohen, ehe wir sie beriihren konnten,
vergangen im Augenblick des Werdens." %°

3.3 Rhythmische Schwankungen statt Metrik

Wahrend die Uhr stetig weiter tickt, jeder Moment unwiederbringlich verrinnt und eine
Minute 'aul3erer’ Zeit langenmallig stets der anderen gleicht, kdnnen sich die zeitlichen
Proportionen in der Fiktionserzdhlung verschieben. Literarische Zeit kann Ereignisse
raffen oder den Augenblick ausdehnen, ihn voribergehend 'konservieren'; sie kann das
zeitliche Erzaéhltempo variieren und dadurch den Inhalt der jeweiligen Erzahlpassage
(Spannungsmomente, Momente der Traurigkeit, der Versunkenheit, der Leichtigkeit usf.)

pointieren.

Die Differenz zwischen aufer- und innerliterarischer Zeit 183t sich mit Mllers klassischer
Unterscheidung von "Erzéhlzeit" und "erzhiter Zeit" bestimmen. Miller sieht Zeit as
elementares Funktionselement von Dichtung, wobel das "Verhdltnis von Erzadhlzeit und
erzdhlter Zeit ... einen ersten Leitfaden durch die verwirrende Gestaltenfille der
Erzahlkunst"**° bietet.

In seiner Antrittsvorlesung von 1946 rekurriert Muller auf den von Thomas Mann
gepragten Begriff der "Aussparung” als Auslassung von fur die Geschichte unerheblichen
Zeitstrecken. Er schlagt stattdessen den Ubergreifenderen Begriff der "Zeitraffung” vor:
"Der Erzahler 183 ja nicht einfach der Kirze halber hier und dort etwas weg. Er rafft die
erzahlte Zeit unausgesetzt, aber in jeweils verschiedenem MaR."**! Wie auch zuvor bereits

geschildert, liegt geradezu eine Bedingung des Literarischen darin, Zeitstrecken

49 James in Zimmerli/Sandbothe (Hrsg.) 1993, 33
40 Miller in Mller 1974, 274
S Miller in Mller 1974, 257
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fragmentarisch wiederzugeben, selbst wenn der Autor eine groftmdgliche Genauigkeit

seiner Beschreibungen anstrebt.

Durch die Raffung ist das Erzéhlen zeitlich vom Erzahlten unterschieden und eben darin
sieht Miiller "die Beziehung von Erzahlzeit und erzahlter Zeit beschlossen."®? Es liegt auf
der Hand, wie sich die beiden zueinander verhalten werden: "Die Erzahlzeit ist
streckenweise bald kirzer, bald langer als die erzéhlte Zeit, aufs ganze gesehen aber fast

durchweg kiirzer as sie, infolge der unvermeidlichen Aussparung, der Zeitraffung."°3

Die Unterscheidung zwischen Erzahlzeit und erzahlter Zeit bezeichnet somit die
Aufteilung zwischen Aussageskt (der sich im Akt des Lesens redlisiert und den der Leser
durch sein Lesetempo somit mal3geblich mitbestimmt) und Aussage®*. Unter "Erzahlzeit"
wird eine konventionelle Lesezeit verstanden als mefbare Spanne 'auRerer' Zeit*®®, im
Gegensatz zur erzéhlten Zeit as dem Zeitumfang, Uber den sich die Handlung erstreckt.
Das Verhdltnis beider Komponenten zueinander bestimmt gewissermal3en das Erzahltempo
des Textes, wobei der Autor hier zwischen verschiedenen Mdoglichkeiten wahlen kann:
Wahrend traditionellerweise die Erzéhlzeit wesentlich kirzer ist as die erzéhlte Zeit —
fiktionale Zeitraffung kann stattfinden durch einfaches Uberspringen von Zeitspannen oder
Ereignissen oder durch sukzessive bzw. iterativ-durative Raffung as wenig detaillierte
oder groRe Zeitrecken zusammenfassende Schilderung®® —, stellt wohl Joyces "Ulysses"
das bekannteste Beispiel daftr dar, dal3 sich Erzéhlzeit und erzahlte Zeitstrecke durchaus
anndhernd die Waage haten kénnen bzw. erstere sich gegenlber der anderen sogar

signifikant verlangern kann.

Die erzéhlte Zeit in ihrer Strukturierung und ihrem Tempo von der auf3erliterarischen,
soziokulturellen abzuheben, bedeutet fir den Autor zugleich die Notwendigkeit der
Selektion. Laut Mller stellt erzéhlte Zeit daher immer schon eine bedeutungsvolle Zeit
dar, denn jede Auswahl spricht einem Ereignis eine besondere Wichtigkeit zu. Der Autor

verleiht in seiner Erzéhlung "der Welt menschlichen Sinn; wohlverstanden: seinen Sinn;

42 Mlller in Miller 1974, 257

453 Miiller in Miiller 1974, 258

44 vgl. Miiller in Mlller 247f sowie 269f

45 ygl. Ricoaur 1989, 132

46 ygl. Miiller in Miller 1974, 259f zu den verschiedenen Arten fiktionaler Zeitraffung
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den von ihm geglaubten, erfahrenen, errungenen, erlittenen Sinn. Das Grundgeflige des
sinngebenden Artikulierens nun entstent durch ausdriickliches Erzdhlen der fur die
Sinngebung wichtigen Zeiten und duch Aussparen der daftr belanglosen, also durch
Zeitraffung."’ Die Erzéhlzeit und die erzdhlte Zeit bilden eine Spannung, innerhalb derer

das "bedeutungsl ose Leben durch die Kunst zum bedeutungsvollen Werk erhoben wird™8,

Die literarische Zeitdehnung als Uberschreitung der erzahiten Zeitstrecke durch die Dauer
des Erzadhl- resp. Lesevorgangs birgt nun ebenso wie die Zeitraffung, welche auf die
bedeutenden Handlungsmomente verweist, erkenntnisférderliche Aspekte. Eine
Zeitdehnung kann im Fall ausfuhrlicher Sach- oder Figurenbeschreibungen entstehen und
den Lesenden eindringlicher als die Zeitraffung zu Identifikation und Vorstellungsbildung
auffordern: Der gedehnte Augenblick in der Literatur ist fir den Leser auch oft gerade
deshalb besonders aufschluf¥reich, well er zugleich fur ene literarische Figur von
besonderer Tragweite ist und fur sie mit einer auergewohnlichen Erkenntnis oder einem

Wendepunkt im Leben einhergeht:

"Die Frau kam langsam auf ihn zu, hielt nur einmal kurz an, um das Handtuch auf einen
ungedffneten Karton zu legen, und dann geschah etwas Unheimliches, denn als sie den Kopf
hob und ihm in die Augen sah, blieb die Illusion bestehen. Se hatte tatsachlich Brigids
Gesicht. Dieselbe Wangenpartie, derselbe Mund, dieselbe Stirn und dasselbe Kinn. Alssieihn
dann anl&chelte, sah er, dass sie auch dasselbe Lacheln hatte. Erst als sie bis auf zwei Meter
an ihn herangekommen war, konnte er gewisse Unterschiede feststellen. Ihr Gesicht war voller
Sommer sprossen, was man von Brigids Gesicht nicht hatte sagen kénnen, und das Grin ihrer
Augen war dunkler. Auch standen sie weiter auseinander, ein wenig weiter von der
Nasenwurzel entfernt, und gerade diese winzige Abweichung steigerte die Harmonie ihrer
Zuge und liefd sie noch ein klein wenig hibscher als ihre Schwester erscheinen. Hector
erwiderteihr Lacheln, und als sie am Ladentisch angekommen war und ihn mit Brigids Stimme
fragte, ob sie ihm helfen kbnne, hatte er nicht mehr das Gefuhl, in todlicher Ohnmacht auf den

Boden sinken zu miissen.” #°°

Wahrend das bewulte Lesen dieses Absatzes fast eine volle Minute beansprucht,
beschreibt Auster hier einen Vorgang von vielleicht zehn Sekunden. Er beschrankt sich

ST Muller in Mller 1974, 265
458 Ricoaur 1989, 135
49 Auster 2002, 185
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nicht auf die aufere Handlungswiedergabe, sondern erdffnet dem Leser durch die
detaillierte Beschreibung personlicher Attribute der Figur und die Gegenlberstellung mit
deren Schwester zusédtzliche Informationen, die mit Grofklaus auch "erwelterte
Wahrnehmungsfelder" genannt werden konnen. Grolklaus beruft sich wieder auf den
Vergleich zur Fotografie: Diese kann kleinste Zeitfelder isolieren und konservieren und
eroffnet dadurch kinstlich Wahrnehmungsfelder, "die jenseits der natlrlichen Zeitgrenze
liegen, innerhalb deren fir uns Wahrnehmungsgestalten erfal® werden konnen.™®°
Entsprechend vermag es der fiktionade Text, einen kurzen Zeitmoment durch
facettenreiche Ausschmiickungen gegeniber den natlrlich gegebenen zeitlichen
Erlebnismdglichkeiten erheblich auszudehnen und dadurch intensiver zuganglich zu
machen. Grofklaus vermerkt: "Was das einzelne fotografische Zeitbild anbelangt,
fasziniert uns der magisch festgestellte Augenblick intensiver = bewuldter
Wahrnehmung4%%. Wie vorangehend bereits angesprochen, bieten sowohl die Fotografie
as auch die Fiktionserzéhlung Uberdies die auRergewdhnliche Maoglichkeit, "die
Vergegenwartigung des vergangenen intensiven Augenblicks beliebig wiederholen und in
der Sekundar-Wahrnehmung des Abbildes [resp. des Textes, Anm.] die intensive
Erfahrung einer méglicherweise belanglosen Primér-Erfahrung simulieren zu kdnnen."®2
Zugleich spricht Grofklaus dabei den Eigenzeitaspekt an: Es l&fdt sich die "in der Primér-
Wahrnehmung vermerkte Beschleunigung aller gesellschaftlichen Lebensvorgange in der

Sekundér-Wahrnehmung von Aufzeichnungen ... kompensieren."®3

3.4 Resumee: Die Fiktionserzahlung als Zeitenhybrid

Die Faszination literarischen Lesens — oder des Begegnungslesens, wie ich es in meiner
Arbeit genannt habe — entsteht nicht zuletzt dadurch, dal3 dem Leser ein temporéres
'‘Ausbrechen’ aus den Restriktionen seiner alltaglichen Bindung an die 'auRere’ Zeit
ermoglicht wird. Literarische Zeit ist &sthetisch gestaltete Zeit, kunstvoll komponierte,
modellierte, geformte Zeit. Die Literatur verfugt Uber eine Vielfalt von Mdglichkeiten, Zeit

zu anderen Bedingungen as den natirlichen erfahrbar zu machen: indem se ihre

460 GroRklaus 1995, 16f
461 GroRklaus 1995, 19
462 Grof¥klaus 1995, 19
463 GroRklaus 1995, 19
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Kontinuitét zersplittert, die chronologische Abfolge verwirft und sich einer sturen Metrik,

wie sie der Zeiger der Uhr vorgibt, nicht flgt.

Nicht nur in eine fiktive Zeit, die durch die Vorstellungstétigkeit gleichzeitig zu einer
inneren, sehr privaten Zeit wird, 'reist’ der Leser im Begegnungslesen also, sondern auch in
eine Zeitenvielfalt. Entsprechend zieht Hesper in seinem Aufsatz zur Zeitlichkelt
asthetischer Erfahrung das Fazit, da3 die Begegnung mit Kunst keinesfalls Achronie
provoziere, sondern den Betrachter vielmehr "auf die Vielfaltigkeit der Zeit in der Zeit"*®*
aufmerksam mache. Kunst, oder hier im besonderen die Literatur, 'speichert’ jedoch keine
Zeit, sondern sie gibt lediglich Impulse zur Vorstellung von Zeit. Dadurch kann sie aber —
mit dieser Uberlegung schliet Gendolla seinen Aufsatz "Abschweifen und Herum-
trodeln" — helfen, "Zeit wahrnehmbar machen”, und dies sei vielleicht sogar ihre zentrale
Aufgabe®®: Als "Unterbrechung des alltaglichen, schematisierten, automatisierten
Vorstellens und Handelns ist Literatur, besser: die durch Literatur ausgeloste oder
provozierte zeitliche Wahrnehmung, durchaus substantiell zu beschreiben ... [alg]

Wahrnehmung von Zeit"4¢,

Die fiktionseigene Zeitenkonfiguration kann dem  Subjekt aulReralltégliche
Erkenntnisperspektiven erdffnen, indem sie in der Begegnung mit der Zeit wesentlich mehr
Variabilitét, ‘Interaktivitat' und Intensitét zuldlt, als es in der aul3erliterarischen Alltagswelt
moglich ware, die auf das Subjekt stets zeitliche Zwénge ausibt. Wahrend im reaen
Erleben jeder Augenblick mit dem Ticken der Uhr unwiederbringlich voriiberzieht, kann
der ausgewdhite Moment in der Literatur beliebig gedehnt und aus verschiedenen
Perspektiven heraus beschrieben (und gelesen) werden. Dem Leser bleibt die Méglichkeit
zur ausfuhrlichen Reflexion oder zum wiederholten Erlesen. In diesem Sinn kann Literatur
as 'Zeiten-Labor' fungieren. So schreibt auch Ricoaur: "Denn indem wir von der
Konfigurierung der Zeit durch die Erzahlung sprachen, haben wir den Hauptakzent auf den
Modus der Verstandlichkeit gelegt, auf den das Konfigurationsvermdgen der Erzdhlung

Anspruch erheben kann, statt auf die Zeit, um die es darin geht."*¢’

464 Hesper in Stéhr (Hrsg.) 1996, 144
465 Gendollain LiLi 123/2001, 111
466 Gendollain LiLi 123/2001, 119
47 Ricoaur 1989, 267
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"S I'on sait exactement ce quel'on va faire,
a quoi bon le faire?" (Pablo Picasso)

Das Begegnungslesen als biographisch bedeutendes Ereignis —
ein mogliches SchluRwort

Im Mittelpunkt dieser Arbeit stand eine Untersuchung des literarischen Lesevorgangs,
jedoch ist sie nicht ausschliefdich eine literaturwissenschaftliche Arbeit. Es wurde das
Phénomen der Zeit diskutiert, weniger aus einer naturwissenschaftlichen Sicht, auch nicht
nur aus phanomenologischer oder psychologischer Sicht, sondern nicht zuletzt auch aus
anthropologischer Sicht. Es wurde die Zeit des Subjekts as Zeit der Ich-Findung be-
trachtet — aus sozialisations- und kommunikationstheoretischer Perspektive — und dann mit
dem Vorgang des Lesens in Verbindung gesetzt. Das Lesen, verstanden as dialogischer
Prozel3, wurde auf seine mdgliche 'Wirkung' hin beleuchtet, jedoch weniger anhand der
Vorgaben eher 'niichtern’ gehaltener systemtheoretischer Medienwirkungsmodelle®®®, ds
mit dem Fokus auf besonderen zeitlichen Implikationen Der Anstof3 zu einer solchen
Untersuchung entsprang einer in weiterem Sinne medienwissenschaftlichen Basis, in
Verbindung mit einem besonderen Interesse am Subjekt in der Begegnung mit dem Text.
Als Trager der Textvorlage wurde aber ausschliefflich das Buch angenommen ein
'‘Medium', das in der Medienwissenschaft, die sich heute verstarkt auf Film und die Neuen
Medien bezieht, eher eine untergeordnete Rolle spielt. Kurz: Die vorliegende Arbeit 1803
sich weder einer einschlggigen Methodik noch ener einzelnen Disziplin eindeutig

zuordnen.

Der Diskurs, dessen 'Grundpfeiler' oder Leitideen aus Phanomenen, Begriffen und
Methodiken unterschiedlicher Disziplinen bestehen verbunden mit dem Vorhaben einer
gewinnbringenden Synthesis des Heterogenen, welche notwendigerweise methodische
Grenzuberschreitungen einfordert, gleicht, so koénnte man sagen, der Bastelei auf
intellektueller Ebene. Die bricolage |&% sich mit Lévi-Strauss*®® zur strengen,
methodengebundenen und stets kalkulierbaren Vorgehensweise des traditionellen

"Gelehrten' oder "Ingenieurs" in Beziehung setzen Aus diesem Vergleich geht sie

468 ygl. Merten in Schmidt (Hrsg.) 1995, 72-84
489 |_évi- Strauss 1989, 29f
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durchaus nicht als Verliererin hervor: Vielmehr verweist sie auf einen alternativen Weg
wissenschaftlicher Erkenntnisgewinnung, denn sie kann "auf intellektuellem Gebiet

glanzende und unvorhergesehene Ergebnisse zeitigen"4".

L évi-Strauss kennzeichnet die intellektuelle Bastelei al's heuristisches Verfahren "sich mit
Hilfe von Mitteln auszudriicken, deren Zusammensetzung merkwiirdig ist**"*. Gleichwohl
"lauert” der Bastler wie der Gelehrte "auf Botschaften, fir den Bastler aber handele es sich
um Botschaften, die in gewisser Weise vortbermittelt sind und die er nur sasmmelt ..,
wahrend der Mann der Wissenschaft, sei er nun Ingenieur oder Physiker, immer auf die
andere Botschaft spekuliere..."*’? Der Bastler strebt demnach weniger nach dem Ereignis
des Findens als nach dem des Wiederfindens, die (Wieder-)Funde Uberdies neu zu
kombinieren und so zu einem veranderten Verstandnis der Dinge zu kommen, stellt sein
hochstes Interesse dar. Insofern ergeht es ihm wie dem Helden im Monomythos, der laut
Campbell in der Erkenntnis des kosmogonischen Zyklus stets zugleich erfahrt, "dal3 die
gefahrliche Reise nicht der Erlangung gilt, sondern der Wiedererlangung, nicht der

Entdeckung, sondern der Wiederentdeckung."*"®

Der Badtler pointiert die différance, er eroéffnet eine unidentische Sicht der Dinge: Die
intellektuelle Aktualisierung bereits gekannter ideeller oder materieller Einzelmosaike in
neuer Anordnung ihrer Relationen wird niemals eine statische sein, denn dies wére eine
contradictio in adjecto. Insofern entfaltet sich die bricolage stets als mythomorpher
Diskurs, ihr Produkt entspringt aus temporisation und temporalisation, als Variation-in-
der-Zeit.

Als mythomorph bezeichnet Lévi-Strauss den strukturellen Diskurs tber den Mythos, der,
im Gegensatz zum epistemischen Diskurs, selbst die Form dessen hat, von dem er
spricht*™*. In der vorliegenden Arbeit stellte sich das Netz als formgebende Struktur der
fokussierten Phanomene dar: Sowohl die innere Zeit als auch das Ich und die menschliche
Sozidlitét, damit auch der Vorgang des Lesens, bis hin zum Text selbst lief?en sich

470 | évi- Strauss 1989, 30

47L |_évi- Strauss 1989, 29

472 évi- Strauss 1989, 33

473 Campbell 1999, 43

474 ygl. Derridain Derrida 1972, 433 in seinem Verweis auf L évi-Strauss 1971, 12ff
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schliefdich nur as flexible Vielgestalten zureichend beschreiben. Die Vielgestalt entfaltet
sich im kontinuierlichen Spiel, sie entbehrt einer strikten Kausalitét oder starren Dialektik
und damit jeglicher Identitét im Sinne eines Selben (idem, vgl. Ricoaur in 2.3.2). Sie lait
sich nicht auf ein Zentrum reduzieren, sondern kann nur in Zusammenhang erscheinen: Der
einzelne Netzpunkt bedingt sich gerade nicht in seiner Unmittelbarkeit, sondern er steht
immer als Verwels auf andere, dies ist seine eigene Moglichkeitsbedingung. Zugleich &3t
sich hier im Grof2en wie im Kleinen denken: Auch die einzelnen Vielgestalten (die Zeit,
das Ich, die Begegnung as Verdichtung netzartiger Strukturen, der Lesevorgang als
literarisch provozierte Quasi-Gesprachssituation, der Text selbst) stehen zueinander, wie
die Knoten innerhalb des Netzes, in Zusammenhang, wobel sie nicht auf eine starre
Anordnung festgelegt sind, sondern sich variabel kombinieren lassen und auf diese Weise

stets eine verlagerte Bedeutungsperspektive erhaltenkénnen

Der Form der Diskursgegenstande resp. ihrer Relation untereinander entsprechend gestaltet
sich auch die aul¥ere Form dieser Arbeit as flexible Netzgestalt: Das Bedeutungspotential
des ausgearbeiteten Argumentationsgangs entfaltet sich weniger aufgrund der spezifischen
Anordnung einzelner Kapitel, als vielmehr in der Gesamtheit seiner Telle, die aufgrund
aufgetretener Analogien vielfaltig aufeinander verweisen und sich auch unterschiedlich
anordnen lieffen (also gemd? dem Netz keiner zwingenden chronologischen Reihung
folgen): Mit Ricoeur Uber die inneren Strukturen und Existenzbedingungen der Erzdhlung
zu sprechen, bedeutet zugleich die Funktionsweise des Bewuldtseins zu erkléren; virtuelle
Vielgestalten innerer Zeitempfindung zu skizzieren heil3t gleichsam auf die Komplexitét
subjektiver Denkprozesse zu verweisen, die sich gewebeartig zerspannen, wie Auster es in
der zitierten Textpassage beschreibt*’>. Der DenkprozeR aber gleicht dem Spaziergang
durch die Stadt, "selbst wenn wir unser Zimmer nicht verlassen”. Wenn nun der

476 wenn nun also der Denker sein Zimmer

Spaziergang einen Anfang und ein Ende hat
virtuell oder durch die Tur verl&dt, so Uberwindet er zugleich jene Schwelle, die auch der

angehende Held im Monomythos Uberschreitet, um zuletzt doch zurtickzukehren und sich

47 siehe S. 56 dieser Arbeit

476 Die Kategorien Anfang und Ende widersprechen der Topologie des Netzes nicht; schlieflich kann jeder Anfang nur
ein mehr oder weniger potentieller sein, jedes Ende nur ein mehr oder weniger vorlaufiges, diese Folgerung ergibt sich
aus der Unmdglichkeit des idem. Wie in 2.2 dargelegt, bedeutet das Netz somit auch nicht eine Identitat seiner
Knotenpunkte, viedmehr werden in seiner Topologie einzigartige Netzbereiche unterscheidbar, die quasi durch
spezifische 'Ereignismarken’ eingeleitet oder gekennzeichnet werden. Versteht man Anfang und Ende aso als
‘umrahmende’ Marken, die jedoch nicht selbstidentisch oder absolut auszumachen sind, so stehen sie nicht im
Widerspruch zur 1dee des (an sich nicht endlichen) Netzes.
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selbst wieder(ein)zufinden. Geradeso kann denn auch der Leser zum Helden werden,
wahrend seines kommunikationstechnischen 'Spaziergangs durch den Text, der ihm
vielleicht hier und da am Wegrand eine 'Bank' als temporae Leserlenkung anbieten wird.
Aus diesem 'Spaziergang' erwéchst eine Reise in die faszinierende Vielgestalt der
literarischen Welt, so wie der Auster'sche Spazierganger wahrend seines Gangs durch die
Stadt einen vielleicht noch viel weiterschweifenden Gedanken-Gang unternimmt: Das
beschriebene 'Netz' |a3t sich hier quantitativ und qualitativ beliebig potenzieren Im
literarischen Lesen wird eine solche Reise durch inhaltliche Impulse des fiktionalen Textes
bedingt, der fur das Ich zugleich, um wieder zu Ricoaur zu kommen, das Phanomen der
Zeit Uberhaupt erst zugénglich macht, indem er Beobachtungsstandpunkte impliziert, die
notwendig eine zeitliche Vermittlerfunktion tibernehmen Uberdies birgt der Text eine
Fllle asthetischer Zeitspezifika, so dal’3 er nicht nur eine Erkenntnis der Zeit erlaubt,
sondern auch Erkenntnisse in der Zeit ermoglicht, eben durch die literarisch evozierte
Begegnung mit der Zeit in der Fille ihrer Facetten.

Der Begegnung wurde im vorgestellten Zeitmodell ene ‘Netzknotenfunktion'
zugesprochen, das Begegnungsereignis stellt, aufgrund der sozialen Fundierung des
Subjekts, in der Argumentation einen wichtigen und stets prasenten Bezugspunkt dar. Weil
das menschliche Bewul3tsein nur dialogisch funktioniert, eréffnet sich auch ein subjektiver
Zugang zur Zeit erst durch die Begegnung, Zeiterfahrung ist immer Sozialerfahrung.
Moglicherweise kann man daher die Begegnung globaer als strukturierendes Momert
aller sich aus dieser Arbeit ergebenden Netze denken. Bachtin schreibt: "Die Begegnung
ist eines der universellsten Motive, und das gilt nicht nur fir die Literatur (es dirfte
schwerfalen, ein Werk zu finden, in dem dieses Motiv ganzlich fehlte), sondern auch fur
die anderen Bereiche der Kultur wie auch fir die verschiedenen Spharen des
gesellschaftlichen und des alltaglichen Lebens*’” Man konnte auch sagen: In der
Begegnung als Inbegriff sozialen Verhaltens 'redlisiert’ sich das Subjekt, indem es in der

Zeit einmal mehr — so wird Ich-Findung erklérbar — auf sich selbst verweist.

477 Bachtin 1989, 23
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Dal nun eine solche 'Redisierung’ in der literarischen Begegnung geradezu idedle
Voraussetzungen findet, wurde in dieser Arbeit dargelegt. 'Begegnungsiesen’ wurde das
intensive und identifikatorisch-emotionale Lesen langerer Fiktionserzéhlungen genannt,
um eben den sozialen Modus zu pointieren, in den sich der Leser dabel notwendig begibt.
Der Vorgang des Begegnungslesens wurde in seinen erkenntnisforderlichen Implikationen
aus einer 'inneren’ und einer 'aulferen’ zeitlichen Perspektive heraus beleuchtet: Er wurde
einerseits selbst exemplarisch untersucht, dartiber hinaus wurde gleichsam die M églichkeit
seiner 'Positionierung’ innerhalb des globalen ‘Lebenszeitnetzes des Subjekts diskutiert.
Subjektive Lebenszeit ist immer 'Veranderungszeit'. Denkt man die (ideale) Begegnung
und damit auch das Begegnungslesen als Veradnderung strukturierendes Moment, so kann
man sagen: Jede (Lese-)Begegnung hinterld3t eine Spur im subjektiven Spannungsfeld

zwischen Vergangenem und Zukinftigem.

Fur eine 'ideal€ literarische Begegnung mit einem spezifischen Text mul? fir den Leser der
'rechte Augenblick’ gekommen sein. Dieser bezieht sich in engerem Sinn auf eine Zeit des
Tages, zu der der Leser Uber genigend Muf3e und innere Mativation verfugt, um sich
seinem (selbst gewahlten) Roman zuzuwenden. Der sich nun entfaltende Lesedialog &t
sich zeitlich gesehen zunéchst auf einer eher ‘formalen’, kommunikationstheoretischen
Ebene beleuchten (Kapitel 11.1). Die beiden Pole Text und Leser, begriffen as
‘Gesprachspartner’, konnen sich wahrend des Begegnungslesens wechsel seitig fordern und
adressieren. Zentral ist, daR sie darin zu einer zeitlichen 'Ubereinkunft' oder Konsonanz
finden: Hier spielt die reziproke Berlicksichtigung eigenzeitlicher Voraussetzungen eine
wichtige Rolle, denn sowohl der Leser als auch der Text sind as komplexe innerzeitliche
Systeme aufzufassen Der Text hdt in seiner formalen Struktur und in seinem inhaltlichen
Aufbau temporale Signde fir den Leser bereit, um diesen in seinem zeitlichen
Leseverhaten zu lenken; zugleich bringt der Leser eigene eigenzeitliche Verstandnis-,
Imaginations- und Reflexionsrhythmen in den Lesevorgang ein. Durch die kontinuierliche
Aushandlung einer adaquaten 'Zeitgestalt' zwischen beiden Polen wird, vergleichbar mit
der personalen Gesprachssituation, beim Leser die Empfindung eines 'Kommunikations-
Miteinander' oder einer 'Wir-Zeit' resultieren, das Mald seiner 'Vertrautheit' mit dem Text

wachsen
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Offensichtlich bietet das Begegnungsesen dem Subjekt im Gegensatz zum personalen
Gespréch variablere zeitliche Steuerungsmoglichkeiten, was den Lesegenul3, die Intensitét
literarischen Erlebens und nicht zuletzt eine mogliche erkenntnisforderliche Wirkung auf
den Leser beglnstigen wird. Basale Bedingung des Begegnungslesens ist also, dal3 bereits
auf einer kommunikationstechnischen Zeitebene eine Synthesis des Heterogenen als
Vermittlung zwischen den Kommunikationspolen erreicht wird. Dieses Ergebnis kann
letztlich auch als Konsequenz aus der Ricoaurschen mimesis-Differenzierung verstanden
werden, wenn Ricoaur Zeit zum Vermittler erklart zwischen Autor und Leser, die durch die
Erzéhlung in den Diaog treten.

Auf der Basis einer funktionierenden zeitlichen 'Ubereinkunft' von Text und Leser kann
sich das Lesen so welt 'automatisieren’, dal der Leser sich gedanklich vom Prozef? des
blofRen Dekodierens 16st (dieser also im Hintergrund abl&uft) und von seiner Imagination in
die 'erlesene literarische Welt samt ihrer raumzeitlichen Attribute getragen wird (vgl.
Kapitel 11.2). Der Leser |&¥ hier seine altégliche 'Uhr-Zeit' hinter sich, er Uberschreitet
gewissermalden die 'Schwelle’ hinein in ein zeitfreies Moratorium. In kontinuierlicher
Aushandlung eines Schwebezustands, der sich zwischen einer evasorischen Identifikation
mit der literarischen Welt und einer reflektierenden Beobachterstellung zu dieser bewegt,
nimmt er Distanz zu seiner eigenen Alltagswelt. Auf dieser Ebene bewegt der Text den
Leser — ohne daf3 es diesem immer bewufl3t wére — dazu, sich quasi nebenbel, 'spielend’ mit
seiner eigenen Lebenssituation und offenen Fragen darin zu befassen, denn er fordert ihn ja
geradezu heraus, sich mit den literarischen Figuren zu identifizieren und Stellung zu
beziehen seine Emotionen in die Handlung einflief3en zu lassen und so hdchst authentische
Grundentscheidungen zu treffen Sosehr der Leser sich also wahrend des Lesens in einer
eskapistischen Tatigkeit wahnt, sosehr befaldt er sich letztlich doch mit sich selbst —
ebendies bestétigt sich ja gerade im kommunikationstheoretischen Konzept des
Begegnungslesens als dialogischer Tétigkeit.

Das literarésthetische Erlebnis nun mit Achronie in Verbindung zu bringen, wére eine
unzutreffende Folgerung. Vielmehr fungiert, um mit Kant zu sprechen, die voribergehende
Empfindung zeitlichen 'Stillstands' als transzendentale Ermadglichungsbedingung 'literar-

asthetischer Apperzeptioni, welche dem Leser erst die Begegnung mit ener inner-
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literarischen Zeitenvielfalt erdffnet: Indem der Leser in der literarischen Begegnung seiner
eigenen "radikalen Verzeitlichung" quasi 'enthoberi wird, erreicht er eine Ebene des
‘Substanten', die zugleich als Apriori einer sich erneut entfaltenden — fiktional evozierten —
Verzeitlichung fungiert. Literatur erméglicht eine Wahrnehmung von Zeit in ihren
verschiedensten Facetten, denn sie kann die Attribute der alltéglichen, auf3erliterarischen
Zeit unterwandern, kann ohne eine zwingende Kontinuitdt, Metrik und Chronologie
auskommen (vgl. Kapitel 11.3). In der Loslésung von der 'starren’ Form alltéglicher Zeit

erhdlt der Leser vielfaltige Moglichkeiten, auf3eralltégliche Erkenntnisse zu gewinnen.

Die Darstellungen zeigten insgesamt, dal3 der Lesekommunikation ein betréchtliches
dialogisches Potential innewohnt, welches sich darauf zurtckfihren 18/%, dal3 sie im
Vergleich zu anderen Kommunikationsformen in sehr hohem Male personalisierbar ist,
indem sie sich dem zeitlichen Bedirfnis- und Anforderungsprofil des Lesers anzupassen
vermag. Forma wie auch inhatlich erlaubt sie eine aul3eralltagliche Variabilitat im
Umgang mit Zeit, die zu erfahren jedoch zugleich eine hohe Eigenaktivitat des Lesers
erfordert und so die literarische Diaogizitdt geradezu provoziert. Wahrend des
Begegnungdesens kommt es, so konnte man sagen, zu ener komplexen
'Zeitenverdichtung', die nicht ohne Konsequenzen fur die Ich-Findung des Lesers bleiben
wird. Aus dieser Perspektive |3t sich die zeitliche Bedingung des 'rechten Augenblicks
ds die eigentliche Kommunikationssituation einbettendes Bedingungsmoment auch
globaler zur Lebenszeit des Lesersin bezug setzen: Sie umfalét nicht nur dessen passende
tageszeitliche Situation, um sich eéinen Roman zur Hand zu nehmen, sondern dariiber
hinaus den Fundus seiner Erfahrungen, Einstellungen, Interessen und Pr&ferenzen, den er
sich im Verlauf seiner Ich-Entwicklung angeeignet hat, also seinen personlichen
Entwicklungsstand hinsichtlich lebenspraktischer Fragen und nicht zuletzt seine
literarische Lesekompetenz. Der Leser hat in seiner Vergangenheit ein einzigartiges
Personlichkeitsprofil ausgebildet, aus welchem die Wahl seines Textes — Thema, Autor,
Genre, Lange, Sprache, Stil usf. — hervorgeht. So gesehen bezieht sich der 'rechte
Augenblick' auf die innere Bereitschaft des Lesers, sich zu einem ganz bestimmten
Zeitpunkt seines Lebens, in einer ganz bestimmten Lebenssituation, auf einen so intensiven

Dialog wie das Begegnungslesen einzulassen und dies mit einemganz bestimmten Text.
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Auf einer solchen Grundlage 18t sich wie in Tel | dieser Arbeit dargelegt, das
subjekteigene Netz erfahrener Lebenszeit abstrakt skizzieren als subjektive Einordnung
von (als pragend erfahrenen) Begegnungen in ihrer Relation zueinander: Eine ideale
Begegnung oder das Begegnungslesen beeinflussen das Subjekt in seiner Einstellung und
seinen Interessen dahingehend, dal3 sie seinen weiteren Begegnungsweg mitsteuern, also
vom Subjekt nachfolgend herbeigefiihrte Begegnungen vorkonturieren oder hier zumindest
Préferenzen pragen bzw. bestétigen. Besonders gut |&3 sich dieses Modell auf das
Begegnungslesen beziehen da hier vorausgesetzt wurde, dald der Leser in der Wahl seines
Textes keinerlel @ul¥eren Restriktionen unterliegen soll. Ist er von einem Roman 'begeistert’
und findet seine Erwartungen an den Text bestétigt, so kann dies vielfatige Grinde haben:
Der Text hat ihn sehr gut 'unterhalteri und seine literarische Lesekompetenz gefordert, aber
nicht Uberfordert. Er hat seine Neugier, seine Faszination und Identifikationslust geweckt,
hat sein Vorstellungsvermdgen inspiriert. Der Leser hat den Lesevorgang daher vollsténdig
ausgefihrt, den Text also nicht auf 'halbem Weg' zur Seite gelegt. So geht er, selbst zum
'Helden' geworden, aus der Lesebegegnung gemal? dem Monomythos veréndert hervor, as
Mensch, der eine Reise unternommen hat, die fir ihn zugleich Genul3 und Initiation
brachte, die Mdglichkeit der Distanznahme und Erkenntnisgewinnung, gekntpft jedoch an

die Bedingung, zuletzt immer wieder zurtickkehren zu missen.

Die mit einem Buch 'geteilte’ Zeit kann den Leser also zu neuen Erkenntnissen fuhren, ihn
zur Modifikation starrer Denkweisen anregen und vorstellbar auch zu neuen
Handlungsweisen, so dal3 sich letztlich sein Ich dadurch mitformt. Es erfordert dann nicht
nur der Lebensweg des Subjekts, sondern auch sein Leseweg (wie der Lesevorgang selbst)
standig eine Aushandlung zwischen vergangenen, aktuellen und zukinftig erwarteten oder
erwinschten Begegnungen. Das Begegnungsnetz zerspannt sich dabel als Vielgestalt
aufeinander verweisender Netzknoten, die ihrerseits komplexe Verwebungen darstellen,
sich eigens zu Netzen auseinanderziehen. Zugleich wird das globale Netz selbst, je nach
Perspektive, zum Gipfelpunkt eines noch weiter reichenden Netzes, so dal3 schliefdlich mit

Bergson eine Art 'Gesamtgedachtnis des Lebens erahnbar wird.

Wenn das Netz die Vorstellung von Présenz dekonstruiert, indem es immer nur verweist,

anstatt sich selbst vollstandig und unmittelbar zu realisieren, wenn es immer zugleich auf



Ein mégliches SchluBwort 199

den "seltsamen Raum" zwischen zwei Polen hindeutet, auf das Abwesende, wenn es einer
starren, chronologischen und einzig moglichen Beweisfihrung mit definiertem Quell- oder
Referenzpunkt entbehrt und in seiner a-zentrischen Struktur seinen Elementen ein variables
Spiel erlaubt, wenn also die Erklarung des Phanomens-in-der-Zeit erschopfend nicht sein
kann, dann it letztlich jeder endliche Diskurs zur Bastelei genttigt, und es zeigt sich, "dal3
der Ingenieur oder der Wissenschaftler ebenfalls von der Art des Bastlers sind**"®. So wird
denn vielleicht die starre Dichotomie des Bastlers und des Ingenieurs zerfalen so wird
sich die bricolage vielleicht des ihr angetragenen Untertons eines zufélligen unbedarften
Improvisierens entledigen und sichaller Verweigerung entziehen, indem sie auf sich selbst
nicht as eine, sondern als die einzige Methode subjektiver und wissenschaftlicher

Erkenntnisgewinnung verweist.

Das vorliegende SchluBwort kann nur ein mogliches SchluRBwort sein, denn der
Argumentationsgang lief3e sich denkbar aus der Warte so vieler anfanglicher Sandpunkte
heraus aufspannen, wie es unterschiedliche Aspekte in dieser Arbeit gibt. In jeder Variante
wird sich der Kreis auf seine Weise schlief3en, doch der Bastler wird nicht den Anspruch
auf Vollstandigkeit erheben Seine Kreation bleibt notwendig pords, und er versteht sie as
Angebot zu konstruktiver Modifikation und Erweiterung.

478 Derridain Derrida 1972, 432
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