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»Das stifse Gift des Pazifismus«?
Die westdeutschen Katholiken und das Ringen
um ein neues Friedensdenken, 1979-1983

Die Kontroverse um den NATO-Nachriistungsbeschluss war ohne Zweifel der pra-
gendste Konflikt der bundesrepublikanischen Gesellschaft wahrend der frithen
1980er Jahre. Angesichts seiner Relevanz konnte er die Katholiken als eine bedeutende
religidse Gemeinschaft Westdeutschlands nicht unberiihrt lassen. Friithzeitig bemiihte
sich eine Handvoll von engagierten katholischen Friedensaktivisten darum, eine eigen-
standige Debatte um das katholische Friedens- und Sicherheitsverstandnis anzu-
stofsen. In deren Folge traten Meinungsverschiedenheiten unter den bundesdeutschen
Katholiken zutage, die sich in der Auseinandersetzung mit den Aktionen und Forde-
rungen nicht-katholischer Friedensinitiativen weiter verschérften. Vereinfacht betrach-
tet bildeten diese Differenzen eine Frontstellung zwischen den »konservativen«
Friedens- und Sicherheitsanspriichen des katholischen Establishments — Zentral-
komitee der deutschen Katholiken (ZdK) und Bischofe — und »neuen« Denkansét-
zen der katholischen Friedensaktivisten. Eine eingehendere Untersuchung des ka-
tholischen Friedensengagements belegt allerdings, dass die Frontverlaufe bei
Weitem uniibersichtlicher waren und nur bedingt entlang von Verbands- oder Organi-
sationsgrenzen oder einer analytischen Bruchlinie konservativ/progressiv verliefen.
Geradezu ein Musterbeispiel in diesem Kontext stellte die katholische Friedens-
gruppe Pax Christi dar, deren Auseinandersetzung mit dem NATO-Doppelbe-
schluss und der Protestbewegung zu einer starken internen Polarisierung fiihrte.
Pax Christi war nach dem Zweiten Weltkrieg als ein explizit nicht politisch agie-
render »Gebetskreuzzug fiir den Frieden« gegriindet worden'. Dementsprechend
setzte die Bewegung ihren Schwerpunkt auf die »religiose« Versohnungsarbeit,
zundchst zwischen Frankreich und Deutschland und spater dartiber hinaus mit
den osteuropdischen Staaten. Seit Mitte der 1960er Jahre kam es zu einem lang-
samen Wandel des Selbstverstandnisses, infolgedessen sich das Aktionspotenzial
sukzessiv politisierte. Die Polarisierung der westdeutschen Sektion von Pax Christi
zu Beginn der 1980er Jahre ldsst sich anhand der Demonstration vom 10. Oktober
1981 veranschaulichen, bei der schiatzungsweise 300 000 Menschen im Bonner Hof-
garten gegen die Nachriistungspléne der Bundesregierung protestierten?. Wahrend
zahlreiche Pax-Christi-Ortsgruppen den Protestaufruf der Demonstrationsveran-
stalter unterstiitzten?®, entschied sich der Bundesverband, diesen nicht zu unter-
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schreiben®. Stattdessen veranstaltete die westdeutsche Sektion just an dem Wo-
chenende, an dem in Bonn auch viele Pax Christi-Mitglieder auf die StrafSe gingen,
im belgischen Nassogne einen Kongress zum Thema »Frieden und Spiritualitat«.
Dieser Vorfall provozierte nicht nur heftige Auseinandersetzungen innerhalb der
westdeutschen Pax Christi, sondern zusatzlich den Spott katholischer Publizisten.
Selbst das kirchenkritische, Pax Christi aber wohlgesonnene Blatt »Publik-Forum,
warf dem Bundesvorstand der Organisation vor, »Obrigkeitsgelehrte« und »Ver-
bandsjongleure« zu sein’.

Die Episode fiihrt beispielhaft vor Augen, welch zentrale Stellung die friedens-
politischen Kontroversen der frithen 1980er Jahre fiir die westdeutschen Katho-
liken besaflen. Zum ersten Mal in der Geschichte der Bundesrepublik setzte sich
eine signifikante Zahl von ihnen mit dem Thema Frieden und den Protesten einer
gesellschaftlich breit aufgestellten Friedensbewegung auseinander®. Zwar existierte
mit dem Friedensbund Deutscher Katholiken (FDK) bereits wéahrend der Zeit der
Weimarer Republik eine einflussreiche Gruppe friedenspolitisch aktiver Katho-
liken’. Wahrend der ersten Nachkriegsjahrzehnte blieb das katholische Engage-
ment — gesamtgesellschaftlich wie innerkatholisch betrachtet — jedoch ein Rand-
phénomen. Dies hing unter anderem mit der hierarchischen Struktur der
katholischen Kirche zusammen, die durch die Griindung des Zentralkomitees der
deutschen Katholiken 1952 zunachst noch gestarkt wurde®. Daneben fiihrte die
nach dem Weltkrieg lehramtlich bestédtigte Doktrin vom Gerechten Krieg zu einer
weitgehend unhinterfragten katholischen Unterstiitzung der Auflen- und Vertei-
digungspolitik der Bundesregierung. So rechtfertigte beispielsweise der Jesuit
Gustav Gundlach unter Verweis auf die katholischen Moralvorstellungen die ato-
maren Riistungspldne der Bundeswehr Ende der 1950er Jahre wie folgt:

»Sogar filir den Fall, wo nur noch eine Manifestation der Majestdt Gottes und

seiner Ordnung, die wir ihm als Menschen schulden, als Erfolg [atomarer Vertei-

digung] bliebe, ist Recht und Pflicht zur Verteidigung allerhdchster Giiter denk-
bar. Ja, wenn die Welt untergehen sollte dabei, dann wére das auch kein Argu-
ment gegen unsere Argumentation’.«
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Katholisches Friedensengagement blieb folglich wihrend der friihen Jahre der Bun-
desrepublik immer auch ein Emanzipationsversuch von amtskirchlicher Hierar-
chie und Lehrmeinung. Dies belegen die linkskatholischen Diskussion zur Atom-
bewaffnung der spaten 1950er Jahre, die nur vereinzelte Teilnahme an den
Ostermérschen und die Nachziiglerdebatte um den Vietnamkrieg. Ab den 1960er
Jahren wurde katholisches Friedensengagement schliefslich durch die Stellungnah-
men der Pipste und des Zweiten Vatikanischen Konzils erleichtert, die verstarkt
friedensférdernde Mafsnahmen wie Entspannungspolitik und Entwicklungshilfe
in den Vordergrund ihrer Uberlegungen riickten’’. Trotzdem wurde die Lehre vom
Gerechten Krieg letztlich nicht aufgegeben, wie sich anhand der Pastoralkonstitu-
tion »Gaudium et Spes« des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965) nachwei-
sen lasst. Darin wurde zwar ausdriicklich der Gewaltverzicht bei der Verteidigung
eigener Rechte gelobt, zugleich aber anerkannt, dass der »Einsatz militdrischer Mit-
tel [erlaubt sei], um ein Volk rechtméBig zu verteidigen«'!. Unter den westdeut-
schen Katholiken schien sich dieses Spannungsverhiltnis Mitte der 1970er Jahre
zugunsten eines erweiterten, dynamischen Friedensverstandnisses aufgelost zu
haben. So formulierte die Wiirzburger Synode (1972-1975), die die Beschliisse des
Konzils in die pastorale Praxis der Bundesrepublik iibertragen sollte:
»Frieden hat [...] mehr zum Inhalt als Abwesenheit von Krieg, Entwicklung
mehr als wirtschaftliches Wachstum. Friedliche Entwicklung, sich entwickeln-
der Frieden zielen auf ein Leben ohne Hunger und Unterdriickung, in Gebor-
genheit und Freude und mit der Moglichkeit fiir den einzelnen wie fiir die Ge-
sellschaft, sich schopferisch zu entfalten [...] Die gewaltfreie Verdnderung
ungerechter Verhéltnisse setzt Nicht-Krieg voraus, andererseits sind politische
Freiheit und soziale Gerechtigkeit unabdingbare Grundlagen eines dauerhaften
und sicheren Friedens'?.«
Im Kontext der Proteste und Diskussionen der spaten 1970er und frithen 1980er
Jahre fiihrte diese generelle Offnung des katholischen Friedensdiskurses zu einem
sprunghaften Anstieg des Friedensengagements von Katholiken. Das Spektrum
reichte von der Teilnahme an den Demonstrationen der Friedensbewegung bis hin
zu einer vehementen Verteidigung des NATO-Doppelbeschlusses. Der vorliegende
Beitrag setzt sich mit der ganzen Bandbreite der katholischen Friedensdiskussion
auseinander und untersucht, wie die westdeutschen Katholiken sich in der gesamt-
gesellschaftlichen Auseinandersetzung verorteten und ob sich ein eigenes, genuin
als »katholisch« wahrgenommenes Friedensverstandnis fiir diese Zeit nachweisen
lasst. Dabei wird zundchst erortert, wie sich verschiedene katholische Gruppie-
rungen gegeniiber den Protesten und Forderungen der Friedensbewegung ver-
hielten. Zentral wird hierbei die Frage sein, worin die Akteure das je spezifisch
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»Katholische« ihres Engagements sahen und in welche Beziehung sie sich zur Frie-
densbewegung und deren Anhdngern stellten. Vor dem konservativen Vorwurf ei-
ner »Fernlenkung« der Proteste durch den Ostblock, wird die Einstellung einzel-
ner Katholiken zum Thema Kommunismus von besonderem Interesse sein'®. Zum
zweiten wird der Versuch einiger katholischer Friedensgruppen unter Fiihrung
von Pax Christi in den Blick genommen, eine eigenstandige katholische Friedens-
debatte anzustofsen. In diesem Zusammenhang gilt es zu untersuchen, welche ka-
tholischen Akteure sich an solchen internen Diskussionen beteiligt haben und ob
sie sich auf ein spezifisch »katholisches« Friedensverstandnis bezogen. SchliefSlich
wird auf die Reaktionen der Kirchenhierarchie — Laien wie Bischofe — eingegan-
gen. Wie sich zeigen wird, reichten diese von uneingeschrankter Unterstiitzung
fiir die Haltung der Bundesregierung bis zur Konsenssuche durch die Deutsche
Bischofskonferenz (DBK).

1. Katholiken und der Protest der Friedensbewegung

Waihrend der ersten Monate nach dem NATO-Nachriistungsbeschluss blieb das
offentliche Engagement katholischer Friedensaktivisten in der westdeutschen Pro-
testbewegung zunachst verhalten, wie sich anhand des sogenannten Krefelder Ap-
pells vom November 1980 illustrieren lasst. Dieser fiihrte als eine Art Initiierungs-
moment langgediente Friedensaktivisten mit Vertretern sogenannter neuer sozialer
Bewegungen zusammen. Unter den Erstunterzeichnern fand sich kein einziger Ka-
tholik, wahrend mit Martin Niemoller und Karl Bechert zwei prominente, wenn
auch in Friedensfragen bisweilen innerhalb der Evangelischen Kirche Deutsch-
lands (EKD) isolierte Protestanten unterschrieben't. Insgesamt waren evangelische
Friedensgruppen wie die Aktionsgemeinschaft »Dienst fiir den Frieden« (AGDF)
und Aktion Sithnezeichen/Friedensdienste (ASF) wesentlich daran beteiligt, die
Proteste gegen den NATO-Doppelbeschluss in Gang zu bringen'®. Wahrend Ak-
tion Stihnezeichen 1958 mit dem Ziel ins Leben gerufen worden war, der wéhrend
des Zweiten Weltkriegs aufgehduften deutschen Schuld mit tatigen Versohnungs-
gesten an den Orten der Verbrechen zu begegnen, hatte die Griindung der AGDF
durch unabhéngige christliche Friedensgruppen zehn Jahre spater bereits einen
explizit aktiv-politischen Grundton. Beide Gruppierungen waren mafigeblich da-
ran beteiligt, dass der Hamburger Kirchentag vom Juni 1981 zu einem ersten Ho-
hepunkt der westdeutschen Friedensproteste wurde. Gemeinsam mit dem Zusam-
menschluss der Evangelischen Studentengemeinden (ESG) organisierten sie jenseits
des offiziellen Kirchentagprogramms eine Friedensdemonstration mit circa
100 000 Teilnehmern. Auf ihr kiindigte Ben ter Veer, ein Vertreter der niederlan-

13 Selbst heute findet diese Haltung noch immer Anhénger, vgl. jiingst: Gerhard Wettig,
Die Sowjetunion in der Auseinandersetzung tiber den NATO-Doppelbeschluss 1979-1983.
In: Vierteljahrshefte fiir Zeitgeschichte (V{Z), 57 (2009), 2, S. 217-259. Zum Thema insge-
samt vgl.: Michael Ploetz und Hans-Peter Miiller, Ferngelenkte Friedensbewegung? DDR
und UdSSR im Kampf gegen den NATO-Doppelbeschluss, Miinster 2004.

Lothar Rolke, Protestbewegungen in der Bundesrepublik. Eine analytische Sozialge-
schichte des politischen Widerstands, Opladen 1987, S. 356-361.

15 Vgl. Zander, Die Christen (wie Anm. 2), S. 68-73 und S. 345.
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dischen Sektion der katholischen Pax Christi-Gruppe, eine gemeinsame Protest-
aktion fiir den 10. Oktober 1981 in Bonn an'®.

Hatten niederlédndische Christen und westdeutsche Protestanten bereits in der
Zeit vor dem Hamburger Kirchentag ihre Zusammenarbeit in Friedensfragen in-
tensiviert', so strebten sie fiir die Bonner Demonstration auch die Einbeziehung
der bundesdeutschen Katholiken an. Vor allem die niederlandische Pax Christi-
Sektion bemiihte sich zundchst um ihre westdeutsche Schwesterorganisation. So
wurde der Generalsekretar der deutschen Sektion, Reinhold Lehmann, von den
gemeinsamen Aktivitdten mit AGDF und ASF unterrichtet und um die Untersttit-
zung des geplanten Bonner Protestmarsches angefragt'®. Nach dem Ausscheiden
von Pax Christi Niederlande aus dem Vorbereitungsteam wurde dieses Ansinnen
durch eine Einladung der AGDF erneut an Pax Christi Deutschland herangetra-
gen'. Deren Présidium lehnte jedoch die Teilnahme der westdeutschen Pax Christi-
Sektion mit der Begriindung ab, man sei der Auffassung, »dass die verschiedenen
Friedensgruppen ihre inhaltlichen Aussagen und ihre Verbreitungsmafinahmen
auf ihre je spezifische Zielgruppe hin eigenstandig entfalten sollten«*. Dabei unter-
schied sich das Friedensverstandnis von Pax Christi Deutschland nicht wesentlich
von dem anderer gesellschaftlicher Friedensgruppen?'. So wurde der Nachriistungs-
beschluss abgelehnt, gleichzeitig wurden jedoch keine einseitigen Abriistungsfor-
derungen gestellt. Stattdessen wurde fiir eine holistische Entspannungspolitik pla-
diert, die vertrauensbildende Mafinahmen ebenso enthielt wie Entwicklungshilfe
und Friedenserziehung. Trotz dieser Konvergenz sah der Bundesvorstand von Pax
Christi Deutschland die Aufgabe der Gruppe dezidiert darin, »in die katholische
Offentlichkeit und das kirchlich-katholische Umfeld« hineinzuwirken. Nicht der
Minimalkonsens sei das Ziel, sondern ein vielseitiges Engagement fiir den Frie-
den: »In diesem Sinne ist die Friedensbewegung breiter als sie sich am 10. Okto-
ber darstellt.« In dieser Abgrenzung schwang zugleich die Angst mit, man konnte,
wie andere Friedensgruppen, gerade auch von einer »(konservativ-)katholischen
Offentlichkeit« als kommunistisch diffamiert werden. Dass diese Angst durchaus
ihre Berechtigung hatte, wird im Weiteren ihren Beleg finden®.

Der Beschluss der Bundesebene von Pax Christi, die Bonner Demonstration
vom Oktober 1981 nicht zu unterstiitzen, wurde von der Basis der Bewegung al-
les andere als einhellig angenommen. Stattdessen legte er tiefe Graben innerhalb
der westdeutschen Pax Christi-Sektion hinsichtlich des eigenen Selbstverstand-
nisses frei. In der Folge unterstiitzten etliche Pax Christi-Ortsgruppen wie zum
Beispiel Limburg und KéIn den Aufruf von AGDF und ASF und iibten ihrerseits
scharfe Kritik an der Weigerung des Bundesvorstands, sich an dem Bonner Pro-

16 Ebd., S.90.

7 Vgl. z.B. IKV/ASF, Gegen die gemeinsame Bedrohung, Stellungnahme anlélich der Kon-
ferenz tiber den Atomkriege in Europa, Groningen (Niederlande), 23.-25.4.1981, BDA,
Ala Pax Christi 217. Zum Thema insgesamt vgl.: Beatrice de Graaf, Uber die Mauer. Die
DDR, die niederléandischen Kirchen und die Friedensbewegung, Miinster 2007.

8 Vgl. Schreiben von Pax Christi Niederlande an die deutsche Sektion, 13.5.1981, BDA, Ala
Pax Christi 217.

¥ Vgl. Einladung der AGDF an die Friedensorganisationen in der BRD und Berlin (West)
zur Unterstiitzung der Demonstration am 10.10.1981, 23.6.1981, ebd.

20 Brief von Pax Christi an AGDF, 22.07.1981, ebd.

2 Vgl. Abriistung und Sicherheit. Plattform der deutschen Sektion der internationalen ka-
tholischen Friedensbewegung Pax Christi. In: PF, 20.2.1981 (Sonderbeilage).

2 Vgl. Erklarung des Geschaiftsfithrenden Ausschusses (wie Anm. 4).
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testmarsch zu beteiligen. Besonders engagiert duferte sich die Neu-Ulmer Gruppe.
Sie betonte in einem Brief an das Prasidium, es miisse einem »als internationale
katholische Friedensbewegung [...] ein Anliegen sein, alles zu tun, um diesen Nach-
riistungsbeschluss zu verhindern bzw. riickgangig zu machen«?. Deshalb sei es
unumganglich, als Mitveranstalter der Demonstration aufzutreten und diese mit
allen Mitteln zu unterstiitzen. Da bis Mitte September keine Antwort seitens des
Prasidiums erfolgte, interpretierte die Neu-Ulmer Gruppe dessen Verhalten als
Ausweichen und organisierte selbst die Fahrt nach Bonn*. Vergleichbar enttauscht
auflerte sich im Nachklang ein Mitglied der Ortsgruppe Miinster in einem Leser-
brief an »Publik-Forum«®: Der Vorbehalt der Pax Christi-Fithrung gegen die De-
monstration sei angesichts der Teilnahme »linker Gruppen« zwar verstandlich, es
gehe aber um die generelle Bereitschaft, Nachriistung klar und deutlich zu verurtei-
len. Eine breite Mehrheit der Pax Christi-Basis sei scheinbar bereit, dies innerhalb
der Friedensbewegung zu tun, der Vorstand offensichtlich nicht. Dieser versuchte
sich, wie geschildert, durch die Ausrichtung eines Friedenskongresses am gleichen
Tag in Belgien aus der Diskussion zu stehlen?, musste sich dort jedoch die Kritik
des brasilianischen, in Deutschland weithin bekannten Befreiungstheologen Hélder
Camara gefallen lassen. Und auch das US-amerikanische Pax Christi-Mitglied Tom
Siemer hielt sich nicht mit Vorhaltungen zuriick und reiste gar erbost ab.

In dhnlicher Weise wie Pax Christi hatten sich auch andere katholische Orga-
nisationen mit der Frage, ob sie Teil der allgemeinen Friedensbewegung und de-
ren Protest sein sollten, auseinanderzusetzen. Beispielsweise beschloss der Dach-
verband der katholischen Jugendverbande, der Bund der Deutschen Katholischen
Jugend (BDK]), 1980 die Themen »Frieden und Gerechtigkeit« fiir die kommen-
den Jahre zum Schwerpunkt zu erheben?. Darin wurden vergleichbar zu den Frie-
densvorstellungen von Pax Christi der Nachriistungsbeschluss und das Abschre-
ckungssystem des Kalten Krieges verurteilt und unter Bezug auf die christliche
Botschaft ein erneuertes Friedens- und Sicherheitsverstandnis eingefordert. Dieses
sollte sich in der Uberwindung struktureller Gewalt auszeichnen, wobei fiir den
BDK] insbesondere die Frage der Kriegsdienstverweigerung von zentraler Bedeu-
tung war. Entgegen fritheren Stellungnahmen positionierte sich der BDK] hierbei
eindeutig zugunsten des alternativen Ersatzdienstes. Derart sensibilisiert waren
viele Mitglieder verwundert, als der Gesamtverband sich gegen eine Untersttit-
zung der Bonner Demonstration aussprach. Als Reaktion unterzeichneten meh-
rere Einzelverbande wie beispielsweise die Katholische Studierende Jugend (KSJ)
und die Katholische Junge Gemeinde (KJG) den Aufruf®. Und wie im Fall von Pax
Christi sprachen sich einzelne BDKJ-Diozesanverbande fiir die Teilnahme an der
Friedensdemonstration aus. Dies hatte —im Gegensatz zu Pax Christi —jedoch zur
Folge, dass sich der Gesamtverband im Nachtrag ausgiebig damit auseinander-
setzte und gar das Engagement der Demonstranten verteidigte. So wurde in der

2 Brief der Pax Christi-Basisgruppe Neu-Ulm an das Prasidium, 29.6.1981, BDA, Ala Pax

Christi 217.
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verbandseigenen Zeitschrift »Informationsdienst« detailliert iiber den Jesuiten Heri-
bert Graab, Studentenpfarrer aus Koln, berichtet, der als einziger katholischer
Geistlicher in Bonn eine kurze Ansprache hielt. Sein Engagement unter dem Motto
»Ich stehe hier bewufst als katholischer Priester« sollte zeigen, dass es moglich war,
als Katholik und Mitglied des BDK] an den Friedensprotesten mitzuwirken®. Wie
aber generell das Verhiltnis zwischen Friedensbewegung und BDK] in Zukunft
gestaltet werden sollte, blieb auch weiterhin umstritten®. Nur gegen eine vor-
schnelle Diffamierung der Friedensaktivisten als »Kommunisten« wehrte sich auch
der BDKJ?.

Jenseits solcher verbandsinternen Auseinandersetzungen gab es nur in sehr be-
grenztem Mafe katholische Gruppenbildungen, die sich explizit in der breiten
Stromung der Friedensbewegung verorteten. Die fiir den Untersuchungszeitraum
bis 1983 einzig erwahnenswerte ist die von dem langjahrigen Pax Christi-Mitglied
Achim Battke ins Leben gerufene Initiative »Christen gegen die Atomriistung«*.
Gegriindet auf dem Katholikentag 1980 erfuhr die Gruppe vor allem durch ihre
Erklarung vom Marz 1981 bundesweite Aufmerksamkeit®. Namhafte Unterzeich-
ner wie Walter Dirks, Herausgeber der Frankfurter Hefte, und der Essener Profes-
sor fiir Praktische Theologie Heinrich Missalla forderten darin einen bedingungs-
losen Verzicht auf Atomwaffen und ein starkeres Engagement der katholischen
Kirche in der Nachriistungsdebatte. In einem »offenen Gesprach« sollte sich diese
ihrer »Friedensverantwortung« stellen und nicht im Vorhinein » Andersdenken-
den« Naivitat und Wirklichkeitsferne unterstellen. Ziel war es, »darauf hin[zu|wir-
ken, dass unsere Kirchen mehr als bisher konkret ihren Teil zu Frieden und Abriis-
tung in der Bundesrepublik beitragen.« »Christen gegen die Atomriistung« loste
sich im Spatherbst 1983, auch unter dem Eindruck einer inhaltlichen Anpassung
der deutschen Pax Christi-Sektion an ihre Positionen, wieder auf.

Zu diesem Zeitpunkt hatte die zentrale Auseinandersetzung um das Verhalt-
nis von katholischer Kirche und Friedensprotest auf dem Katholikentag von Diissel-
dorf 1982 bereits stattgefunden. Unter dem Druck der Initiative »Kirche von un-
ten« (IKvu) und des Jugenddachverbandes BDK] hatte das Zentralkomitee der
deutschen Katholiken als Katholikentagsveranstalter »Frieden« zum inoffiziellen
Leitthema erhoben. Die IKvu war Ende der 1970er Jahre aus den Auseinandersetzun-
gen einzelner Aktionsgemeinschaften katholischer Studenten und sogenannter
Priester- und Solidaritatsgruppen um die Gestaltung der Katholikentage hervor-
gegangen®. Neben der Durchsetzung ihres eigentlichen Zieles, einer Demokrati-
sierung und Reform der katholischen Kirche, engagierte sich die IKvu bereits auf
dem Berliner Katholikentag 1980 in der Friedensfrage, bei deren Beantwortung sie
sich weitgehend an Uberlegungen von Pax Christi, BKDJ und protestantischen
Gruppen orientierte®. Sie erhoffte, durch diese Erweiterung ihres Tatigkeitsfeldes

#  Vgl. Das moralische Aufbdumen in Bonn. In: Informationsdienst des BDK] (ID),
31.10.1981, S. 236-241.

% Vgl. Eberhard Schréder, Ist der BDK] eine Friedensbewegung. In: 1D, 31.10.1981,
S. 240.

3 Vgl. Das moralische Aufbdumen in Bonn (wie Anm. 29).

%2 Vgl. Zander, Die Christen (wie Anm. 2), S. 124-126.

% Vgl. Erklarung »Christen gegen die Atomriistung«, Marz 1981, Archiv der sozialen Demo-
kratie (AdsD), NL Beilmann 58.

3 Vgl. Zander, Die Christen (wie Anm. 2), S. 135-137 und S. 140-146.

% Vgl. Erkldarung katholischer Christen gegen die Atomriistung. In: PF, 27.6.1980, S. 8.
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zusatzliche Unterstiitzer fiir ihre allgemeinen Ziele zu gewinnen. Nachdem die Ini-
tiative trotz zahlreicher Bemiithungen auch 1982 keinen Eingang in das offizielle
Katholikentagsprogramm fand, veranstaltete sie zusammen mit protestantischen
Gruppen eine eigene Friedensdemonstration unter dem Motto »Kehrt um — entriis-
tet Euch«. Die Erwartungen hinsichtlich der Teilnehmerzahl waren nach den
100 000 Demonstranten des Hamburger Kirchentages von 1981 grof3. Dementspre-
chend enttduscht waren die Veranstalter, als von den geschatzten 100 000 Katho-
likentagsbesuchern »nur« rund 40 000 an dem Protest teilnahmen®. Die geringe
Beteiligung ist sicherlich auch mit dem Riickzug des BDK] von der Veranstaltung
zu erkldren, dessen Zusammenarbeit mit der IKvu die »Frankfurter Allgemeine
Zeitung« in einem Leitartikel kritisiert hatte?”. Stattdessen einigte sich der Jugend-
dachverband mit dem Veranstalter ZdK, auf dem Katholikentag ein Friedenscamp
fiir katholische Jugendliche in Eigenregie durchzufithren®. Dariiber hinaus orga-
nisierte der BDKJ, mit Unterstiitzung der deutschen Sektion von Pax Christi, einen
Friedensmarsch, an dem sich immerhin 7000 Personen beteiligten.

Weitere 30 000 Menschen kamen schliefSlich zur offiziellen »kirchlichen Frie-
denskundgebung, zu der das Zentralkomitee ins Rheinstadion geladen hatte. Das
ZdK hatte bereits zuvor seine Unterstiitzung der Nachriistungsplane zum Aus-
druck gebracht, die es fiir die »Sicherung des Friedens in Freiheit« als unabding-
bar erachtete®. Im Unterschied zu den Veranstaltungen von IKvu und BDK] ver-
stand sich die ZdK-Versammlung auf dem Diisseldorfer Katholikentag eher als
religiose Andachtsfeier fiir den Frieden denn als Protestmarsch. Vor allem aber
sollte sie den fithrenden Politikern, darunter Bundeskanzler Helmut Schmidt und
Oppositionsfithrer Helmut Kohl, eine Biihne bieten, um die Logik der Nachriis-
tungsplédne zu erldutern. Da die Veranstalter des ZdKs sich zugleich weigerten,
Vertreter der friedensengagierten, katholischen Organisationen wie BDK]J und Pax
Christi zu Wort kommen zu lassen, verwundert es nicht, dass die wenigen anwe-
senden Jugendlichen den Veranstaltern die »rote Karte« zeigten®. Verséhnlich, und
in pastoralem Ton gehalten, wirkte dagegen die Ansprache des DBK-Vorsitzenden,
Kardinal Joseph Hoffner, in der er die anwesenden Katholiken vor gegenseitiger
Polemik in der Friedensfrage warnte*'. Damit hatte er einen wesentlichen Nerv des
Diisseldorfer Katholikentag und der katholischen Friedensdiskussion insgesamt
getroffen: Viele waren bereit, sich kritisch mit den Themen Frieden und Abriistung
auseinanderzusetzen, aber nur eine sehr begrenzte Anzahl zeigte sich offen gegen-
iiber der Friedensbewegung und ihren Protestformen.

% Vgl. Hartmut Meesmann, Rote Karten fiir die Nachriister. In: PF, 24.9.1982, S. 6; IKvu/
ASF/IKV, Kehrt um — entriistet euch! Demonstration fiir Frieden, Abriistung und Gerech-
tigkeit am 4.9.1982 in Diisseldorf anldfSlich des Katholikentages, Archiv ZdK, KT 1982,
19.

¥ Vgl. Johann Georg Reifimiiller, Was sagen die Bischofe dazu? In: FAZ, 29.9.1981, S. 1.

% Vgl. z.B. ID zum Katholikentag 1982, Nr. 2, 2.3.1982, Archiv ZdK, KT 1982, 10; BDK] will
Friedenscamp selbst tragen. In: KNA, 8.2.1982.

% Vgl. unten: 3. Konservative Reaktionen und Konsensversuche.

10 Vgl. Zander, Die Christen (wie Anm. 2), S. 136 f.; BDK]J-Presseerklarung »Der BDK] pfeift
nicht«, 3.9.1982, Archiv ZdK, KT 1982, 33.

1 Vgl. Joseph Hoffner, Frieden, wie ihn die Welt nicht geben kann. Rede bei der kirchlichen
Friedenskundgebung »Den Frieden stiften«, 3.9.1982, Archiv ZdK, KT 1982, 21.
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2. Pax Christi und der innerkatholische Friedensdiskurs

Obwohl sich die Mehrheit der westdeutschen Katholiken folglich zuriickhaltend
gegeniiber den offentlichen Friedensprotesten verhielt, war eine grofie Bereitschaft
zu erkennen, sich aus einer dezidiert als »katholisch« verstandenen Perspektive
mit der aktuellen sicherheitspolitischen Lage und den Folgen des NATO-Doppel-
beschlusses auseinanderzusetzen. Eine solche Grundhaltung bestimmte gleichfalls
die von der westdeutschen Pax Christi-Gruppe im November 1980 herausgege-
bene Erkldarung »Abriistung und Sicherheit«*2. Schon 1977 hatte die deutsche Pax
Christi im Zuge der Debatten um die Neutronenbombe eine Kommission » Abriis-
tung und Sicherheit« gegriindet, die im Laufe der ndchsten Jahre drei Entwiirfe
der sogenannten Plattform zur 6ffentlichen Diskussion stellte®’. Im Mittelpunkt
der Uberlegungen standen eine grundlegende Kritik an der westdeutschen »Sicher-
heitsgesellschaft« und die Forderung nach Abriistung. Dabei war die Stellung-
nahme von Pax Christi nicht utopisch-pazifistisch, sondern erkannte grundsatz-
lich die Blockkonfrontation als Grundkonstante politischer Entwicklung seit 1945
an. Das permanente gegenseitige Bedrohungsszenario hétte zwar fiir relativen Frie-
den in Europa gesorgt, berge aber aufgrund zu hoher gesellschaftlicher Sicherheits-
anspriiche auch eine standige Eskalationsgefahr. Grundlage der Pax Christi-Uber-
legungen war dabei ein erweitertes und dynamisches Friedensverstandnis, das
sich explizit an die Synodenerklarung von 1975 anlehnte:
»Wihrend die >Lehre vom Gerechten Krieg« im Wesentlichen ein Legitimations-
rahmen fiir staatliche Autoritaten war, ist nach neuem Verstandnis Frieden ein
Prozess abnehmender Gewalt und zunehmender Gerechtigkeit auf allen Ebe-
nen des menschlichen Handelns*.«
Die gegenwartige Situation verlange folglich, so Pax Christi, eine umfangreiche
Friedensarbeit. Dazu zdhle konkret der Verzicht auf neue Waffensysteme ebenso
wie eine Entspannungspolitik, die Misstrauen ab- und Vertrauen aufbauen solle.
Dariiber hinaus gelte es, durch politische und wirtschaftliche Zusammenarbeit
weltweit soziale Unterschiede abzubauen. Dezidierter als vorhergehende, katho-
lische Erkldrungen unterstrich Pax Christi die Bedeutung von Gewaltlosigkeit,
denn Friede bleibe immer gefdhrdet, »solange [...] gewaltfreie Methoden der Kon-
fliktregelung nicht an die Stelle der Anwendung oder Androhung militdrischer
Gewalt treten«®. Schlussendlich aber bleibe ein umfassender Friede ein Zusam-
menspiel von »Gabe Gottes und Aufgabe des Menschen«, denn dessen »Stindhaftig-
keit« mache eine staindige Umkehrbereitschaft zur Grundvoraussetzung frieden-
vollen Zusammenlebens. Als »katholischer Christ« gelte es daher, sich religits und
politisch fiir den Frieden zu engagieren. Die katholische Kirche als Ganze hitte
diesbeztiglich bisher zu wenig geleistet. Alle Katholiken, besonders aber die Amts-

2 Vgl. Abriistung und Sicherheit (wie Anm. 21).

# Vgl. Zander, Die Christen (wie Anm. 2), S. 129-134. Pax Christi veroffentlichte erste The-
sen zum Thema im Marz 1979, ein erster Entwurf wurde Ende 1979 zur Diskussion
gestellt. Weite Verbreitung fand der zweite Entwurf vom Mérz 1979, der schliefslich, noch
einmal {iberarbeitet, im November 1980 von der Delegiertenversammlung von Pax
Christi angenommen wurde.

# Abriistung und Sicherheit (wie Anm. 21), L. 9.

% Ebd., Praambel 1.
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trager, wurden aufgefordert, Friedenserziehung zu férdern und die Diskussion
tiber Riistungsfragen zu unterstiitzen*.

Die Pax Christi-Plattform gewann angesichts ihrer zeitlichen Néhe zum Nachriis-
tungsbeschluss entscheidenden Einfluss auf die Friedensdiskussion westdeutscher
Katholiken Anfang der 1980er Jahre. Bereits die verschiedenen Entwiirfe hatten zu
teils kontroversen Diskussionen unter den Pax Christi-Mitgliedern gefiihrt. Vor allem
die Gruppe um Achim Battke kritisierte das gradualistische, das heif3t schrittweise
Abriistungskonzept, das der Erklarung zugrunde lag?. In unmittelbarem Zusam-
menhang damit stand auch die Griindung der Initiative »Christen gegen die Atom-
riistung, die sich in ihrem Friedensverstandnis nicht wesentlich von Pax Christi un-
terschied, aber im Gegensatz zu dieser die sofortige und grundsatzliche Abkehr vom
atomaren Abschreckungssystem forderte. Innerhalb von Pax Christi Deutschland
eskalierte die Auseinandersetzung um die Frage der Nachriistung schlief3lich, als
die Basis auf der Delegiertenversammlung vom November 1981 mehrheitlich eine
Verurteilung des NATO-Beschlusses forderte und ein entsprechendes Votum gegen
den Vorstand durchsetzte. Eine weitere Radikalisierung erfuhr die Haltung von Pax
Christi 1983 in der »Neustadter Erklarungs, in der Massenvernichtungswaffen und
das auf ihnen basierende Abschreckungssystem verurteilt wurden®.

Die Plattform von Pax Christi beeinflusste dariiber hinaus die Debatten zahl-
reicher anderer katholischer Verbande. Prominentestes Beispiel war der Jugenddach-
verband BDK], der 1980 den zweiten Plattform-Entwurf in der verbandseigenen Zeit-
schrift zur Diskussion stellte*. Unverkennbar beeinflusste dessen offene Form die
1981 verabschiedeten BDK]-»Startpositionen, die fiir sich ebenfalls in Anspruch
nahmen, weniger Erklarungen denn Diskussionsgrundlagen zu sein®. Im Zentrum
stand dabei, wie bei Pax Christi, ein dynamisches Friedensverstandnis, das sich jedoch
nur implizit auf vorhergehende, katholische Erklarungen berief, sondern seine Legiti-
mation direkt aus der biblischen Lebensgeschichte Jesu ableitete. Friedensarbeit
durchdrang fiir den BDK] in der Folge samtliche Lebens- und Gesellschaftsbereiche:

»Wir konnen Frieden nur verwirklichen durch Gerechtigkeit, d.h. durch ge-

rechte Ordnung, in denen Menschen sich als Menschen entfalten konnen, ihre

Wiirde geachtet und ihre berechtigten Erwartungen erfiillt, ihr Zugang zur

Wabhrheit anerkannt und ihre personliche Freiheit garantiert wird. Frieden wer-

den wir nie einfach >habenc. Er bleibt eine dauernde Aufgabe, die Entwick-

lungen berticksichtigt, immer neuer Bekehrung der Herzen bedarf und Einsatz
fiir gerechte Strukturen verlangt.«
Ein solch umfassendes Friedensverstandnis deutete bereits an, dass der BDK] wah-
rend der Friedensdiskussionen der frithen 1980er Jahre insgesamt stark in seiner
Rolle als Dachverband verhaftet blieb. Der Bundesverband verstand sich in der
Folge zusehends als Mittler zwischen seinen einzelnen Teilverbédnden und konzen-

% Vgl. ebd., v.a. I11.25, I1.13 und 1.3.

4 Vgl. »Christen gegen die Atomriistung« (wie Anm. 33); Brief der Pax Christi-Basisgruppe
Neu-Ulm (wie Anm. 23); Brief der Basisgruppe Stuttgart, 27.1.1982, BDA, Ala Pax
Christi 110.

% Vgl. Pax Christi-Erklarung, Abschreckungssystem schon heute ohne Legitimation,
30.10.1983, BDA, Ala Pax Christi 174.

* Vgl. Zur Diskussion gestellt: Abriistung und Sicherheit — Entwurf der katholischen Frie-
densbewegung »Pax Christi«. In: ID, 14.7.1980, S. 2-6.

% Vgl. Schwerpunktthema »Frieden und Gerechtigkeit« (wie Anm. 27). Das folgende Zitat
ebd, S. 4.
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trierte sein Friedensengagement wieder verstarkt auf die fiir den BDK] seit Lan-
gem pragende Frage der Kriegsdienstverweigerung®'. Pax Christi versuchte dage-
gen mit seiner Erklarung explizit Einfluss auf andere katholische Gruppen zu
nehmen. Beispiel hierfiir ist ein Brief an die Deutsche Bischofskonferenz, in dem
diese aufgefordert wurde, sich die Plattform zu eigen zu machen und durch einen
Hirtenbrief eigene Impulse fiir eine aktive Friedensarbeit zu geben>.

Uber ihren eigenen Wirkungskreis, den westdeutsch-katholischen Raum, hi-
naus wurde die Plattform im transnationalen Kontext der Pax Christi-Bewegung
sowie in 6kumenischen und politischen Auseinandersetzungen in der Bundesre-
publik rezipiert. Transnational strahlte die Schrift zunachst auf die Arbeit von Pax
Christi International (PCI) aus, in der sich die verschiedenen nationalen Sektionen
der Organisation zusammengeschlossen hatten. So berichtete das deutsche Pax
Christi-Mitglied Karlheinz Koppe im April 1980 von den verschiedenen Positionen
der nationalen Sektionen zur Riistungsfrage und unterstrich, dass die deutsche
Haltung aufgrund der weit fortgeschrittenen Plattform die besten Chancen habe,
sich durchzusetzen®. Eine englische Ubersetzung wurde schlieflich im Mai 1981
im PClI-Vierteljahresheft abgedruckt und bildete sichtbar die Grundlage eines in-
ternationalen Manifests von 1982>. Dariiber hinaus flossen die Inhalte der Platt-
form auch in den Austausch zwischen verschiedenen nationalen Pax Christi-Sek-
tionen ein, wie eine vorliegende polnische Ubersetzung belegt®.

Auf 6kumenischer Ebene engagierte sich Pax Christi bereits seit Februar 1980
in der Abriistungsfrage®. Die aus diesen Treffen hervorgehende Gruppe »Schritte
zur Abriistung« veroffentlichte im Mai 1981 eine Stellungnahme, die sich nach ei-
genen Angaben in »Grundgedanken und vielen Einzelheiten« an die Pax Christi-
Plattform anlehnte. Des Weiteren bezog sich eine vom dkumenischen Gesprachs-
kreis »Christen in der SPD« verdffentlichte Erklarung explizit auf Pax Christi®.
Eine solch politische Stofsrichtung war von der katholischen Friedensorganisation
von Anfang an intendiert worden. Die tatsachliche Wirkung auf die politischen
Haltungen der Volksparteien SPD und CDU ist dagegen schwer abzuschitzen,
selbst wenn einige 6ffentliche Reaktionen, beispielsweise der Bundestagsabgeord-
neten und ZdK-Mitglieder Heinz Rapp (SPD) und Alois Mertes (CDU), belegt
sind®. Letztgenannter warf Pax Christi eine einseitige Wahrnehmung zugunsten

%1 Vgl. Zander, Die Christen (wie Anm. 2), S. 124.

% Vgl. Brief einiger Pax Christi-Mitglieder an die Deutsche Bischofskonferenz, 25.2.1981,
BDA, Ala Pax Christi 117.

% Vgl. Karlheinz Koppe, Vermerk tiber die Sitzung der Pax Christi International-Kommis-
sion fiir Abriistung und Sicherheit, 19.4.1980, BDA, Ala Pax Christi 116.

*  Vgl. On disarmament and security. In: Quarterly Pax Christi International. Facts and
Comments, 15.5.1981; Rat Pax Christi International, Manifest » Abriistung und Sicher-
heit«, 23.5.1982, BDA, Ala Pax Christi 174.

% Vgl. Dokumentacja »Platforma Pax Christi«, Mai 1981, BDA, Ala Pax Christi 110.

% Vgl. Karlheinz Koppe, Vermerk zur Abriistungstagung in Arnoldshain vom 13.-15.2.1980,
27.6.1980, BDA, Ala Pax Christi 116.

% Vgl. Zander, Die Christen (wie Anm. 2), S. 150 f. und S. 146-148.

% Vgl. Heinz Rapp, Von der Utopie einer Welt ohne Waffen. In: Sozialdemokratischer
Pressedienst, 23.4.1979; Alois Mertes, Stellungnahme an Bischof Moser, Prasident der
deutschen Sektion von Pax Christi, bzgl. Plattform »Abriistung und Sicherheit«,
16.10.1981, BDA, Ala Pax Christi 261. Zu Alois Mertes vgl. Jiirgen Aretz, Alois Mertes
(1921-1985). In: Zeitgeschichte in Lebensbildern. Aus dem deutschen Katholizismus des
20. Jahrhunderts. Hrsg. von Rudolf Morsey, Mainz 1994, S. 209-226; Georg Schneider,
Alois Mertes als Aufienpolitiker, Dissertationsprojekt an der Universitat Bonn.
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des Ostblocks vor und merkte polemisch an, dass er diese Art von Realitédtsverlust
nur vom linken Fliigel der SPD kenne. Mertes perzipierte mit dieser Bemerkung
bereits 1979 eine Entwicklung, die sich wahrend der folgenden Jahre fortsetzte:
eine Entfremdung weiter Teile des katholischen Friedensdiskurses von der konser-
vativen Sicherheitshaltung einer grofSen Mehrheit in den Unionsparteien.

Noch deutlicher als in den Stellungnahmen von Pax Christi wird dies in den
Auferungen des Bensberger Kreises. Gegriindet 1966 aus einem Kreis kritischer
Pax Christi-Mitglieder, erlangte der Bensberger Kreis Berithmtheit durch sein Po-
len-Memorandum von 1968, in dem er als erste katholische Organisation die An-
erkennung der Oder-Neifle-Linie forderte®. Im Kontext der Nachriistungsdebatte
fiel vor allem sein Friedens-Memorandum von 1982 ins Gewicht, in dem sowohl
der Gebrauch von als auch die Abschreckung mit Massenvernichtungswaffen ab-
gelehnt wurde. Der Bensberger Kreis schloss sich in seinem Friedensverstandnis
fast wortlich der Erklarung von Pax Christi an, was angesichts der personellen Ver-
flechtung beider Gruppen wenig verwunderte:

»Frieden meint mehr als das Schweigen der Waffen; er verlangt eine Politik, die

darauf ausgerichtet ist, einen Prozess abnehmender Gewalt bei zunehmender

sozialer Gerechtigkeit zu férdern. Dieser Perspektive ist auch die Sicherheits-
politik verpflichtet. Wenn »Sicherheit< den Schutz des Lebens, die Wiirde des

Menschen und die bestmdgliche Enthaltung des Einzelnen in der Gesellschaft

garantieren soll, dann kann sie nicht allein durch militarische Verteidigung er-

reicht werden®.«
Im Unterschied zu Pax Christi verstand der Bensberger Kreis seine Kritik nicht nur
als einen inhaltlichen Beitrag zu einer katholischen Friedensdebatte, sondern nahm
grundsatzlich das gesellschaftliche und politische Engagement der westdeutschen
Katholiken in den Blick. Dabei wurde vor allem eine »Privatisierung des Friedens-
anspruchs« beklagt. So férdere ein »harmonistisches Ordnungsmodell« zwar das
soziale Engagement des Einzelnen in Familie und Gemeinde, untersage ihm aber
weitergehendes, politisches Engagement. Dagegen sah der Bensberger Kreis die
Christen vielseitig gesellschaftlich eingebunden. Politische Aktionsbiindnisse fiir
den Frieden auch mit Gruppen, die der Kirche und dem Glauben ablehnend ge-
geniiberstiinden, seien darum — gegen alle Verdadchtigungen — zu unterstiitzen®!.
Mit dieser Haltung verstand sich der Bensberger Kreis als »akademischer Think
Tank«® der katholischen Friedensdiskussion und nahm fiir sich in Anspruch, auf
diesem Gebiet die Haltung der CDU kritisch zu hinterfragen. Dies spiegelte sich
in einem Briefwechsel zwischen dem Sprecher des Bensberger Kreises, Josef Funk,
und seinem Parteikollegen, Bundeskanzler Helmut Kohl, wider®. Darin sprach
Funk Kohl im Herbst 1983 das »Mandat zur Aufstellung neuer Raketen« ab. Kohl

% Vgl. Heinrich Missalla, Der Bensberger Kreis. In: Mut zur Freiheit. Hrsg. von Mike

Schmeitzer, Berlin 2007, S. 227-231; Zander, Die Christen (wie Anm. 2), S. 112-117.

Vgl. Frieden - fiir Katholiken eine Provokation? Ein Memorandum. Hrsg. vom Bensber-

ger Kreis, Hamburg 1982, S. 12.

o Vgl.ebd., S. 16 und S. 37.

¢ Ulrich Wenner, Religitse Semantik in den pazifistischen Aktivitaten der »Initiative Kir-
che von unten«. Reflexionen eines Zeitzeugens. In: »Friede auf Erden«. Religidse Seman-
tiken und Konzepte des Friedens im 20. Jahrhundert. Hrsg. von Helke Stadtland, Essen
2009, S. 291-299, hier S. 296.

% Vgl. Josef Funk, Brief an Helmut Kohl, 19.9.1983; Helmut Kohl, Brief an Josef Funk,
13.10.1983, AdsD, BK 6 Koppe.
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wehrte sich dagegen mit dem Argument, eine grofse Mehrheit der Katholiken hét-
ten bei der Bundestagswahl fiir ihn und die CDU gestimmt® — und dies obwohl
sie sich von Anfang an klar fiir den NATO-Nachriistungsbeschluss ausgesprochen
hatte.

3. Konservative Reaktionen und Konsensversuche

Das Zentralkomitee der deutschen Katholiken nahm fiir sich in Anspruch, fiir diese
»schweigende Mehrheit« der Katholiken zu sprechen. Dies hatte sich in der Vor-
bereitung des Katholikentags 1982 in Diisseldorf gezeigt und es trat offen in sei-
ner Stellungnahme »Zur aktuellen Friedensdiskussion« zutage®. Diese war im
Herbst 1981 von der ZdK-Vollversammlung ohne die Zustimmung der Pax Christi-
und BDK]-Vertreter verabschiedet worden®. In seiner Erklarung nahm das ZdK
fiir sich in Anspruch, als Reaktion auf die Debatten um Frieden und Sicherheit »zu
einigen akuten Gesichtspunkten Stellung« zu nehmen. Grundlage, die Regierung
und damit den NATO-Beschluss zu unterstiitzen, war dabei die Vorstellung, dass
in einer Welt, in der Gottes Friede noch nicht vollendet sei, die »Sicherung des Frie-
dens in Freiheit« auch Verteidigungsbereitschaft abverlange — eine Formulierung,
die sich nach Meinung von Kritikern eng an entsprechende Schlagworte des CDU-
Parteiprogramms anlehnte®”. Angesichts der als real wahrgenommenen Bedrohung
durch die Sowjetunion schien dem ZdK darum die Nachriistung unumgéanglich,
obwohl an der Abriistung als oberstem Ziel festgehalten wurde.

Dabei lag der ZdK-Erkldrung entgegen anderslautender Vorwtiirfe kein grund-
legend anderes Friedensverstandnis als bei Pax Christi, BDK] und Bensberger Kreis
zugrunde®. Sie griff ebenfalls auf das von der Wiirzburger Synode als Konsens
verabschiedete, dynamische Friedensverstandnis zuriick, ohne jedoch Synoden-
oder Konzilsdokumente explizit als Quellengrundlage zu benennen®. So wurde
hervorgehoben, dass Frieden eine »dringend erforderliche partnerschaftliche Zu-
sammenarbeit mit den Landern der Dritten Welt« voraussetze. Im Gegensatz zu
den katholischen Friedensaktivisten unterstrich das ZdK in seiner Erklarung je-
doch vor allem die Notwendigkeit der Friedenssicherung und griff dazu auf die
grundlegenden Pramissen der Lehre vom Gerechten Krieg zuriick. Dazu zdhlte ei-
nerseits eine starke volkerrechtliche Verankerung der internationalen Ordnung,
andererseits aber das Recht auf staatliche Selbstverteidigung unter dem Grund-
satz der VerhéltnismafSigkeit der Mittel. Die nukleare Nachriistung sei vor diesem
Hintergrund zu rechtfertigen, »um sich gegen eine politische Erpressung [zu] weh-

#  Vgl. Karl Schmitt, Konfession und Wahlverhalten in der Bundesrepublik Deutschland,
Berlin 1989.

®  Vgl. Zur aktuellen Friedensdiskussion. Stellungnahme der Vollversammlung des Zentral-
komitees der deutschen Katholiken. In: ZdK Dokumentationen, 14.11.1981.

% Vgl. Zander, Die Christen (wie Anm. 2), S. 109-112.

& Zur Kritik vgl. Regina Bohne, Frieden in Freiheit. In: Frankfurter Hefte, 37 (1982), 1, S. 3-5.

% Vgl. Lutz Lemhofer, Zogernder Aufbruch aus dem Kalten Krieg. In: Die neue Friedens-
bewegung. Hrsg. von Reiner Steinweg, Frankfurt a.M. 1982, S. 245-257; Zander, Die
Christen (wie Anm. 2), S. 111 f.

% Vgl. Zur aktuellen Friedensdiskussion (wie Anm. 65).
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ren und einen eventuellen Aggressor mit hohem Risiko [zu] konfrontieren, das der
Versuch einer gewaltsamen Durchsetzung seiner Absichten auch fiir ihn bedeutet«”°.
Die ZdK-Stellungnahme hob folglich die ideologischen Unterschiede im Ost-
West-Konflikt besonders hervor und wollte das marxistisch-leninistische Grofs-
machtsstreben der Sowjetunion als Ursache des Konflikts verstanden wissen. Der
freiheitlich-demokratische Westen miisse sich dagegen mit allen Mitteln wehren.
In klassischer Kalter-Krieg-Semantik wurde den sozialistischen Gegenspielern
nicht nur vorgeworfen, die Volker in Ostmittel- und Osteuropa zu unterdriicken,
sondern gleichzeitig, die Friedensbereitschaft der westlichen Staaten zu seinen ei-
genen Expansionspléanen ausnutzen zu wollen™:
»Der Zielsetzung des weltrevolutionadren Prozesses wird auch die Idee des Frie-
dens untergeordnet. Friedliche Koexistenz ist nach kommunistischer Auffas-
sung nicht die ganzliche Einstellung der Feindseligkeiten und die Herstellung
politischer Bedingungen, die geregelte Beziehungen ermdoglichen und ihnen
Dauer verleihen, sondern eine andere Weise des Kampfes mit dem Ziel der
Weltrevolution [...] Die Sowjetunion betreibt nach dieser Doktrin seit mehreren
Jahrzehnten GrofSmachtpolitik [...] Zu diesem Zweck operiert sie mit einer Mi-
schung von Friedensappell und Erzeugung von Kriegsfurcht” .«
Im Rahmen ihres konservativen Sicherheitsdenkens war es ZdK und Amtskirche
ein Anliegen, katholische Soldaten in die Friedensdiskussionen der frithen 1980er
Jahre einzubinden. So veranstaltete das ZdK, wie auf jedem Katholikentag, auch
in Diisseldorf einen gut besuchten Soldaten-Gottesdienst”. Die Anwesenheit der
Bundeswehrangehdrigen auf dem Laientreffen erregte 1982 jedoch wesentlich ho-
here mediale Aufmerksamkeit als in den Jahren zuvor. Mancher Berichterstatter war
offensichtlich enttduscht, dass es zu keinen Handgreiflichkeiten zwischen Bundeswehr-
angehorigen und Friedensaktivisten gekommen war, sondern lediglich zu lebhaften
Diskussionen und Nachfragen™. So schrieb der Korrespondent der »Main Post«:
»Auffallend im bunten Bild in und zwischen den grofien Messehallen am Rande
der Rheinstadt waren auch die zahlreichen teilnehmenden Soldaten der Bun-
deswehr in Uniform. Wie seitens der Veranstalter auf Fragen erkldrt wurde,
handelt es sich zum grofien Teil um Mitglieder der >Gemeinschaft Katholischer
Soldatenc. Sie sind auch héufig zu sehen in der >Friedenswerkstatt« des Katho-
likentags, in der Gelegenheit zur Diskussion iiber Fragen der Riistung und Ab-
riistung gegeben wird”.«

70 Vgl. ebd.

7 Zlg;lr Historiografie der Kalten-Krieg-Semantik vgl. Holger Nehring und Benjamin Zie-
mann, Fiithren alle Wege nach Moskau? Der NATO-Doppelbeschluss und die Friedens-
bewegung — eine Kritik. In: VfZ, 59 (2011), 1, S. 81-100. Der Artikel ist vor allem eine Re-
plik auf die anhaltenden Vorwiirfe, die Friedensbewegung sei kommunistisch
unterwandert worden, vgl. Wettig, Die Sowjetunion (wie Anm. 13).

72 Vgl. Zur aktuellen Friedensdiskussion (wie Anm. 65).

7 Vgl. Das Thema Frieden und Kirche beherrschte den Katholikentag. In: Frankfurter
Rundschau (FR), 3.9.1982.

7 Vgl. z.B. Kehrt um und glaubt — erneuert die Welt. 87. Deutscher Katholikentag vom
1. September bis 5. September 1982 in Diisseldorf. Dokumentation: Grofiveranstaltungen.
Foren. Forenreihen. Hrsg. vom Zentralkomitee der deutschen Katholiken, Paderborn
1982, S. 30; Auf der Suche nach einem wahren Frieden in Freiheit und Gerechtigkeit. In:
Fuldaer Zeitung, 6.9.1982; Hartmut Meesmann, Rote Karten fiir die Nachriister. In: PF,
24.9.1982.

75 Bekenntnisse zur Arbeit flir den Frieden in der Welt. In: Main Post, 4.9.1982.
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Insgesamt ist das Verhéltnis zwischen westdeutschen Soldaten und Friedensbewe-
gung aufgrund der Heterogenitat beider Seiten nur schwer auf einen gemeinsamen
Nenner zu bringen”. So ist einerseits im Allgemeinen von einer Tendenz gegen-
seitiger Ablehnung auszugehen, andererseits setzten sich einzelne Angehorige der
Bundeswebhr fiir die Abriistungsziele der Friedensinitiativen ein. Fiir die Bezie-
hung zu den evangelischen Friedensgruppen gilt eine Auferung von Verteidigungs-
minister Manfred Worner vom Sommer 1983 als charakteristisch, der von »wach-
senden Schwierigkeiten« sprach, die ihm als Vertreter der Bundeswehr in seiner
Kirche begegneten”. Ahnliche Kritik duferte im katholischen Raum die Gemein-
schaft katholischer Soldaten (GKS) gegeniiber der Pax Christi-Plattform. Diese, so
der GKS-Bundessprecher auf einer Tagung, verlasse die Ebene sachlicher Ausei-
nandersetzung, insofern sie die Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils zum
Frieden nur verkiirzt wiedergebe’. Insbesondere werde eine Beschéftigung mit
der Siindhaftigkeit des Menschen als Quelle der dauernden Gefdhrdung durch
Kriege und das Recht des Staates auf Verteidigung vermisst. Zugleich kritisierte
die GKS die Behauptung, dass die technologische Weiterentwicklung von Waffen-
systemen Kriege immer wahrscheinlicher mache. Mit vergleichbaren Argumenten
kritisierten Ernst-Josef Nagel und Harald Oberhem, beides Mitarbeiter des vom
Katholischen Militarbischofsamt gegriindeten Hamburger Instituts fiir Theologie
und Frieden (IThF), die »Startpositionen« des Jugendverbandes BDK]J”.

Neben dem ZdK setzte sich besonders die katholische Militarseelsorge unter
der Leitung ihres Bischofs Elmar Kredel, zugleich Erzbischof von Bamberg, dafiir
ein, »das Heimatrecht der Soldaten in der Kirche zu vertreten«®. Die Kirche, so
Kredel, diirfe die Soldaten und deren Familien nicht allein lassen. Dazu sei es auch
wichtig, sich mit anderen Friedensvorstellungen beispielsweise von Pax Christi ar-
gumentativ auseinanderzusetzen. Unter anderem aus diesem Grund war vom Mili-
tarbischofsamt Ende der 1970er Jahre das Hamburger Institut fiir Theologie und
Frieden gegriindet worden. Dariiber hinaus brachte ihr Einsatz der katholischen
Militdrseelsorge die direkte Konfrontation mit Vertretern der Friedensbewegung.
So nahmen siebzig Aktivisten im Oktober 1983 Stellung vor dem Kloster Reute im
schwabischen Bad Waldsee, um gegen die dortige Jahrestagung der Militarseel-
sorger zu protestieren®. Insgesamt blieben die Proteste aber zurtickhaltend, sodass

76 Vgl. Zander, Die Christen (wie Anm. 2), S. 48 f.

7 Vgl.ebd., S. 48.

78 Vgl. Gemeinschaft Katholischer Soldaten, Allgemeines. Auseinandersetzung mit Pax
Christi, 1980-1981, AKMB, AR 164 (36-01-01-64). Tagungsverlauf. Bericht des Bundesspre-
chers GKS. In: auftrag, 115 (1981). Zur Stellung der GKS in der katholischen Friedensdis-
kussion vgl. Hartmut Kaczmarek, Die »Katholiken in Uniform« haben schweren Stand.
In: Westfalenpost, 4.9.1982.

7 Vgl. Ernst-Josef Nagel und Harald Oberhem, Dem Frieden verpflichtet. Konzeptionen

und Entwicklungen der katholischen Friedensethik seit dem Zweiten Weltkrieg, Miin-

chen 1982, S. 96-98.

Vgl. Monica Sinderhauf, Botschafter unter Soldaten. Zum Gedenken an Dr. Elmar Maria

Kredel, Erzbischof von Bamberg (1977-1994). Katholischer Militarbischof fiir die deut-

sche Bundeswehr von 1978 bis 1990. In: Militarseelsorge, 45 (2008), S. 5-14, hier S. 10.

81 Zum Programm der Tagung vgl. 28. Gesamtkonferenz der hauptamtlichen katholischen
Militarseelsorger in Kloster Reute, Bd 1, 4.-8. Oktober 1983, AKMB, Gesamtkonferenz
IV/A/30.53. Vgl. ferner Jiirgen Adamek, Im Konflikt der Friedensdiskussion. In: Stutt-
garter Zeitung, 6.10.1983; Man kann nicht Gott dienen und der Bombe. In: Schwiébische
Zeitung, 6.10.1983; Friedenserklarung kommt auch bei den Soldaten an. In: Schwibische
Zeitung, 8.10.1983.
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die circa hundertdreifiig Militarseelsorger in aller Ruhe unter anderem {iiber das
Hirtenwort der deutschen Bischofe reflektieren konnten. Einzig »anonyme Schmie-
rereien« an der Wand des Klosters, die die katholische Militdrseelsorge in die Nahe
des »Dritten Reiches« und dessen Verbrecher zu stellen suchten, sorgten fiir einen
kleinen Skandal®.

Eine solche Skandalisierung des Friedensdiskurses wurde von manch konser-
vativem Katholiken zugleich aktiv betrieben, indem antikommunistische Vorur-
teile lanciert wurden, um katholische Friedensaktivisten zu diffamieren. Prominen-
testes Beispiel hierfiir war die Auseinandersetzung des Pressesprechers des Bistums
Augsburg, Peter Hornung, mit BDK]J und Pax Christi. Hornung hatte am 7. Okto-
ber 1981, also wenige Tage vor der Demonstration in Bonn, in der konservativ-ka-
tholischen »Deutschen Tagespost« einen Artikel unter dem Titel »Das >siifie Gift
des Pazifismus« dringt in die katholische Kirche ein« veroffentlicht, in dem er die
beiden katholischen Organisationen der kommunistischen Unterwanderung be-
zichtigte®. Mit ihrer Kritik am Westen hétten beide, zusammen mit anderen Frie-
densgruppen, gezielt Desinformation verbreitet. Hornung forderte deshalb von
den deutschen Bischofen ihr Schweigen zu brechen, bevor dieser »katholische Pa-
zifismus gesellschaftsfahig« wiirde. BDK]J und Pax Christi wehrten sich in einer
gemeinsamen Erklarung vehement gegen Hornungs Darstellung, in der sie ihre
zuvor gedufserte Befiirchtung, als kommunistisch diffamiert zu werden, bestatigt
sahen. Pax Christi-Generalsekretdr Lehmann nahm sogar an, dass es sich hierbei
um eine konzertierte Aktion breiter konservativer Kreise handelte®. Tatsachlich
dauerte die Kontroverse {iber mehrere Wochen und fand in der bundesdeutschen
Offentlichkeit grofe mediale Resonanz. Haufig nahm die Berichterstattung den
Fall zum Anlass, ausgiebig {iber die innerkatholischen Verwerfungen in der Frie-
densfrage im Allgemeinen zu berichten®. Die anhaltende Kontroverse um Peter
Hornung und deren mediale Prasenz beschaftigte mit Pax Christi-Prasident Wal-
ter Kampe und dem Augsburger Ordinarius Josef Stimpfle letztlich sogar die Bi-
schofshierarchie.

Es war schliefSlich der westdeutsche Episkopat, der im April 1983 einen grund-
legenden Versuch unternahm, einen katholischen Konsens zu formulieren und in
den politischen Meinungsbildungsprozess einzubringen®. Der gemeinsame Hirten-
brief »Gerechtigkeit schafft Frieden« bestach vor allem aufgrund seiner betont aus-
gewogenen Gewichtung von militdrischer Friedenssicherung und Entspannungs-
politik:

8 Vgl. Ungewdhnliche »Grufiadresse« an die Tagungsteilnehmer in Reute. In: Schwabische
Zeitung, 7.10.1983.

% Vgl. Peter Hornung, Das »siif3e Gift des Pazifismus« dringt in die katholische Kirche ein.
In: Deutsche Tagespost, 7.10.1981, S. 7.

8 Vgl. Reinhold Lehmann, Auflistung der Vorginge in der Sache Hornung/Pax Christi,
22./23.1.1982, BDA, Ala Pax Christi 252.

% Vgl. z.B. Dieter Baur, Augsburger Siindenregister fiir »Pax Christi«. In: SZ, 8.12.1981, S. 3.

Daneben fanden sich u.a. Artikel in: Der Spiegel, Kélnische Rundschau, Bonner Rund-

schau, Westfalische Nachrichten.

Vgl. Antonius Liedhegener, »The Challenge of Peace« — »Gerechtigkeit schafft Frieden«.

Der amerikanische und deutsche Katholizismus in der aufien- und sicherheitspolitischen

Kontroverse um NATO-Doppelbeschluss und Nachriistung. In: Religion und Zivilreli-

gion im Atlantischen Biindnis. Hrsg. von Werner Kremp und Berthold Meyer, Trier 2001,

S.273-291.
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»In dieser Lage geniigen einfache Formeln nicht, um zu erklaren, was Frieden
in der Welt heute bedeutet und erfordert. Er wird bei uns haufig als Prozess
verstanden, der auf abnehmende Gewalt und zunehmende Gerechtigkeit zielt.
Die Forderung und die Sicherung des Friedens gehoren in dieser Hinsicht eng
zusammen. Es gilt, die eigene Lebensordnung zu bewahren und weiterzuent-
wickeln. Es gilt, mehr internationale Gerechtigkeit herzustellen. Es gilt wirk-
same Wege zu finden, die kriegerische Gewaltanwendung auszuschlielen .«
Solche abwdgenden Formulierungen begriindeten sich unter anderem in der Aus-
einandersetzung mit der innerkatholischen Diskussion um das eigene Friedens-
und Sicherheitsverstdndnis. Ferner waren sie auf kontrovers gefiihrte Diskussi-
onen innerhalb des deutschen Episkopats zuriickzufiihren. Bezugspunkte hierfiir
bildeten beispielsweise die Auerungen Kardinal Joseph Hoéffners auf dem Diissel-
dorfer Katholikentag sowie seine Verlautbarung mit dem franzosischen Primas
von 1982%. Dartiiber hinaus wurde der deutsche Hirtenbrief vor seiner Verdffent-
lichung auf einem Treffen mit einer Vielzahl von europdischen und amerikanischen
Bischofen im Vatikan diskutiert. Einfliisse neuerer katholischer Friedensideen, wie
sie im Anschluss an die Beschliisse des Zweiten Vatikanums in den Auerungen
Pauls VI. und Johannes Pauls II. entwickelt wurden, sind dadurch deutlich sicht-
bar. Besonderes Gewicht besafs schliefSlich das Pastoralschreiben »The Challenge
of Peace« der US-amerikanischen Bischofe, das in der deutschen Friedensdiskus-
sion ausfiihrlich diskutiert wurde®. Seine progressive Haltung wurde von vielen
Katholiken begriifit, wahrend ihm konservative Sicherheitspolitiker wie Alois
Mertes heftig widersprachen®.

Konstitutiv fiir den deutschen Hirtenbrief war ein Friedensverstandnis, bei dem
ein »groflerer Friede« eschatologische Gabe Gottes blieb, wiahrend ein »naherer
Frieden« als unmittelbare politische Aufgabe verstanden wurde. Ihn gelte es durch
eine neue Ordnung ohne Gewalt, Bedrohung und Unterdriickung zu verwirkli-
chen. Es folgten konkrete Vorschldge zur Friedensforderung, von denen eine in-
ternationale Konfliktregelung durch die UNO sowie einseitige Vorleistungen zur
Vertrauensbildung als zentral erachtet wurden. Dagegen blieben die Vorstellungen
der Bischofe im Bereich der Friedenssicherung letztlich im Vagen, obwohl sie einen
Krieg im Atomzeitalter an abstrakte Kriterien kntipften®!. Auf diese Weise vermie-
den sie es jedoch, zu konkreten Fragen des Einsatzes von Atomwaffen Stellung zu
beziehen. Die nukleare Abschreckung wurde demnach weiterhin als Option beibe-
halten, wenn auch nur im aufSersten Notfall.

Letztendlich blieb die Bischofskonferenz damit ihrem Vorsatz treu, sich nicht
zur tagespolitisch aktuellen Nachriistungsfrage zu dufsern. Sie wollte ihr Schrei-
ben lediglich als Rat verstanden wissen. Die Reaktionen auf den Hirtenbrief zeigten

8 Vgl. Gerechtigkeit schafft Frieden. Wort der deutschen Bischofskonferenz zum Frieden.
Hrsg. vom Sekretariat der DBK, Bonn 18.4.1983.

% Vgl. Fiir den Frieden. Erkldarung des Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz und
des Vorsitzenden der Franzdsischen Bischofskonferenz. Hrsg. von Sekretariat der DBK,
Bonn 15.6.1982.

8 Vgl. die deutsche Ubersetzung: Bischofskonferenz der USA. Die Herausforderung des
Friedens — Gottes Verheifsung und unsere Antwort. In: Bischofe zum Frieden. Hrsg. vom
Sekretariat der DBK, Bonn 1983, S. 5-130.

% Vgl. Alois Mertes und Georg Leber, Brief an den Vorsitzenden der Nationalen Konferenz
der Katholischen Bischofe der USA, Erzbischof John Robert Roach, 14.3.1983, AdsD, BK
Funk 1.

91 Vgl. Gerechtigkeit schafft Frieden (wie Anm. 87).
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deutlich, dass die Bischofe mit ihrer Gratwanderung weitgehend Erfolg hatten.
Samtliche Kommentatoren, von linken Katholiken bis zu konservativen Politikern,
lobten die Ausgewogenheit des Schreibens, ermdoglichte es ihnen doch, die ihnen
jeweils wichtigen Punkte herauszustreichen. Damit gelang den Bischofen voriiber-
gehend, zumindest in der 6ffentlichen Wahrnehmung, der Versuch, ein neues katho-
lisches Friedensverstandnis zu formulieren. Ob das Schreiben es aber tatsachlich,
wie gelegentlich behauptet, schaffte, einen iibergreifenden katholischen Konsens
in der Friedensfrage herzustellen, bleibt in Anbetracht der auch im Herbst 1983 an-
dauernden Vielstimmigkeit katholischer Friedensakteure zweifelhaft®. Die Frage
wird, angesichts der allgemein abflauenden Friedensproteste und -diskussionen
nach der Raketenstationierung vom November 1983, letztlich wohl unbeantwor-
tet bleiben.

4. Das Ringen um ein neues katholisches Friedensverstandnis

Die Friedensdiskussionen und -proteste, die Anfang der 1980er Jahre die 6ffent-
lichen Debatten in der Bundesrepublik Deutschland in betrachtlichem Umfang
pragten, lieflen, wie gezeigt werden konnte, die westdeutschen Katholiken als eine
der beiden grofsen religiosen Gemeinschaften nicht unberiihrt. In der Tat beteilig-
ten sie sich zum ersten Mal in der deutschen Geschichte in beachtlichem Umfang
an einer 6ffentlichen Debatte um Krieg und Frieden. Dabei war jedoch zu beobach-
ten, dass trotz der Bereitwilligkeit, sich kritisch mit den Themen Frieden, Sicher-
heit und Abriistung auseinanderzusetzen, nur eine sehr begrenzte Anzahl an Ka-
tholiken sich an den 6ffentlichen Protestaktionen beteiligten oder sogar auf
institutioneller Ebene mit anderen, nicht-katholischen Friedensgruppen kooperier-
ten. Solche Abgrenzungstendenzen waren hauptsachlich einem starken Kohésions-
druck vonseiten derjenigen Katholiken geschuldet, die weiterhin eine »konserva-
tive«, das heifit vor allem militarische Sicherheitspolitik vertraten. Sie waren
vornehmlich im Zentralkomitee der deutschen Katholiken versammelt, umfassten
jedoch auch einzelne Publizisten, Bischtfe und Militarangehorige. Einige dieser
Katholiken bemiihten sich durch gezielte Kampagnen, die gesamte Friedensbewe-
gung als kommunistisch zu diffamieren; ein Unterfangen, das nicht nur bei katho-
lischen Nachriistungsbefiirwortern zu finden war, fiir katholische Friedensakti-
visten die Zusammenarbeit mit linkspolitischen Gruppen jedoch ersichtlich
erschwerte”. Dagegen erwiesen sich Kooperationen mit protestantischen Friedens-
aktivisten als leichter handhabbar, wie sich anhand der Arbeit von IKvu, Pax Christi
und BDK]J belegen lief. Eine solche Entwicklung darf jedoch nicht zur Uberbe-
wertung der »Interkonfessionalitdt« der Protestbewegung gegen den NATO-
Nachriistungsbeschluss fiithren, denn es lieflen sich nicht nur bei den katholischen

%2 Vgl. Liedhegener, »The Challenge of Peace« (wie Anm. 86).

% Zu den Diffamierungsversuchen, die zum Teil bis heute anhalten, vgl. u.a. Wettig, Die
Sowjetunion (wie Anm. 13), sowie die Replik darauf: Nehring/Ziemann, Fiihren alle
Wege nach Moskau? (wie Anm. 71).
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Nachriistungsbefiirwortern sondern auch unter den Friedensaktivisten Abgren-
zungsbemiihungen gegeniiber protestantischen Gruppierungen ausmachen®.

Der Versuch, eine eigenstiandige, »katholische« Friedensdiskussion wahrend
der Auseinandersetzungen der frithen 1980er Jahre in Gang zu bringen, erwies
sind in der Folge als zentrales Anliegen vor allem katholischer Friedensaktivisten.
Samtlichen Diskursbeitragen lag dabei ein erweitertes und dynamisches Friedens-
verstdndnis zugrunde, wie es die Wiirzburger Synode 1975 als Konsens der west-
deutschen Katholiken festgeschrieben hatte. Innerhalb dieses diskursiven Rahmens
konnten allerdings sehr unterschiedliche Einstellungen dariiber herausgefiltert
werden, wie die katholischen Friedensvorstellungen in eine konkrete politische
Praxis umzusetzen seien. Diese Differenzen korrespondierten weitgehend mit
Spannungen im zeitgendssischen Sicherheitsverstdndnis, die wesentlich den ge-
samtgesellschaftlichen Friedensdiskurs wahrend der frithen 1980er Jahre konstitu-
ierten®. So betonte die Mehrheit der katholischen Friedensaktivisten von Pax
Christi, BDK] und Bensberger Kreis die Bedeutung friedensférdernder Mafinah-
men wie Entwicklungszusammenarbeit und Entspannungspolitik und zog zu-
gleich das verengte, militarpolitische Sicherheitsverstandnis der Nachriistungs-
gegner in Zweifel. Dagegen verteidigten katholische Nachriistungsbefiirworter,
allen voran das ZdK, die bleibende Relevanz militdrischer Friedenssicherung. Um
ihre Sichtweise zu untermauern, verwiesen sie einerseits auf die Lehre vom Ge-
rechten Krieg, die auch im Rahmen eines erneuerten Friedensverstandnisses nicht
aufgegeben worden war, und kniipften andererseits mit starken antikommunisti-
schen Ressentiments an die Kalten-Krieg-Semantik vorangegangener Jahrzehnte
an. Die westdeutschen Bischofe bemiihten sich mit ihrer Erklarung »Gerechtigkeit
schafft Frieden« von 1983 um einen neuen katholischen Konsens, dem im Wesent-
lichen ein erweitertes und dynamisches Friedensverstindnis zugrunde lag, der
aber letztlich Verteidigungsoptionen nicht aufgab.

Der tatsdchliche Effekt des bischoflichen Konsenspapiers bleibt letztlich frag-
lich, denn ein genauerer Blick auf die katholischen Friedensdebatten belegt, dass
die Stimmenvielfalt im Herbst 1983 anhielt. Im Gegensatz schien die episkopale
Bekraftigung des erweiterten, dynamischen Friedensverstandnisses, die Polyfonie
des katholischen Diskurses geradezu zu befeuern. So wurden mit der Frage nach
vertretbaren Widerstandsformen im demokratischen Staat und dem Pazifismus-
theorem zwei neue Themen aufgegriffen, die sogar auf eine inhaltliche Radikalisie-
rung hindeuten®. Eine solche Entwicklung war einerseits den schérfer werdenden

% Eine starke Betonung der »Interkonfessionalitdt« der Protestbewegung gegen den NATO-

Nachriistungsbeschluss liefert in jiingster Zeit vor allem Eckart Conze. Vgl. u.a. Eckart
Conze, Die Suche nach Sicherheit. Eine Geschichte der Bundesrepublik Deutschland von
1949 bis in die Gegenwart, Miinchen 2009, S. 540-544; Eckart Conze, Modernitétsskep-
sis und die Utopie der Sicherheit. NATO-Nachriistung und Friedensbewegung in der
Geschichte der Bundesrepublik. In: Zeithistorische Forschungen, 7 (2010), 2, S. 8 {. (http:/
www.zeithistorische-forschungen.de/16126041-Conze-2-2010).

% Zum Sicherheitsdiskurs wahrend der 1970er und 1980er Jahre vgl. u.a. Conze, Die Suche
nach Sicherheit (wie Anm. 94); Conze, Modernitatsskepsis (wie Anm. 94); Holger Neh-
ring, Sicherheitstherapien. Religidse und moralische Semantiken des Friedens in den bri-
tischen und deutschen Protesten gegen Atomwaffen, 1957-1983. In: »Friede auf Erden«
(wie Anm. 62), S. 231-254.

% Zur katholischen Widerstandsdebatte im Jahr 1983 vgl. z.B. Bensberger Kreis, Wider-
stand gegen Riistung. In: PF, 24.6.1983; ZdK, Erklarung zum Widerstandsrecht im de-
mokratischen Staat. In: ZdK-Dokumentationen, 16.12.1983. In der katholischen Pazifis-
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Auseinandersetzungen zwischen Friedensbewegung und Regierung im Herbst
1983 geschuldet. Andererseits brachten die neuen Themen Veranderungen im ka-
tholischen Gesamtdiskurs zum Ausdruck, in deren Folge es zu verstarkter Indivi-
dualisierung und Pluralisierung im katholischen Raum insgesamt kam. Fiir die
westdeutsche Gesellschaft war diese anhaltende Vielstimmigkeit einschneidend,
obwohl sich das mediale Interesse an der Friedensfrage insgesamt und der Hal-
tung der Katholiken ab 1983/84 zunehmend verlor. Von Bedeutung war jedoch,
dass in der Folge die 6ffentliche Wahrnehmung von einer scheinbar uneinge-
schrankten, katholischen Unterstiitzung der Aufsen- und Sicherheitspolitik der
Bundesregierung aufgeweicht worden war und diese Perspektivverschiebung ih-
rerseits dazu beitrug, die westliche Sicherheitspolitik weiter zu delegitimieren®.

Abstract

The discussions and protests on peace in the early 1980s were not without influ-
ence on the attitudes of West German Catholics on the topic. Since 1945 it was the
first time that a significant amount of Catholics in the Federal Republic dealt with
issues of »war« and »peace«. Against this background, the article will focus on dif-
ferent Catholic actors and their positioning within the general discussion on peace
of West German society as such. It will analyse if and to which extent Catholic ac-
tors developed their own genuine concept of peace. As a main result my research
proofs that dimension and bias of Catholic commitment for peace were highly de-
pended on functions and purposes of the various actors. For instance, the progres-
sive initiative »Kirche von unten« sought for a broader support of its general aims
by building a coalition with non-Catholic actors. On the contrary, groups deeper
rooted in Catholic traditions, such as the Catholic peace movement »Pax Christi«,
aimed more strongly for discussion on the issues within the Catholic community.
Eventually, the majority of West German Catholics kept on supporting the conserva-
tive government'’s traditional security policy.

musdebatte war vor allem das Engagement des CDU-Politikers und Journalisten Franz
Alt von Bedeutung. Vgl. u.a. Franz Alt, Die Friedenspflicht der Union/Bergpredigt oder
Ende der Geschichte. In: Abermals: Kampf dem Atomtod. Europédische Friedenssiche-
rung. Hrsg. von der Redaktion der Frankfurter Hefte, Frankfurt a.M. 1982, S. 79-90; Franz
Alt, Frieden ist moglich. Die Politik der Bergpredigt, Miinchen 1983.

7 Zur Legitimitatskrise der westlichen Sicherheitspolitik vgl. Helga Haftendorn, Das dop-
pelte Mifsverstandnis. Zur Vorgeschichte des NATO-Doppelbeschlusses von 1979. In:
VfZ, 33 (1985), 2, S. 244-287. Vgl. ferner Nehring/Ziemann, Fithren alle Wege nach Mos-
kau? (wie Anm. 71), S. 93 f.



