Thomas Grofibolting

Das , katholische Madchen vom Lande“
als Avantgarde?

Ein Deutungsangebot zum Wandel von religioser Lebensfiihrung
in den 1960er und 70er Jahren

Spricht man mit Blick auf die 1960er und 70er Jahre von Avantgarde, dann
tauchen vor dem geistigen Auge des Nachdenkenden sofort die Tréiger der
Achtundsechziger-Bewegung auf. Thnen wird zugeschrieben, aus einem
linksliberalen Milieu heraus neue Umgangs- und Lebensformen gepragt und
damit - so das gingige Bild - den Muff von tausend Jahren nicht nur an den
Universitdten, sondern in der Gesellschaft insgesamt vertrieben zu haben. In
der Tat hatte diese Gruppe zweifelsohne eine Vorbildfunktion, die weit in die
Gesellschaft hineinreichte: Nicht ihre politischen Uberzeugungen strahlten
aus, wohl aber verschiedene Elemente des Lebensstils und der Lebensfiihrung
wurden durch die Achtundsechziger in Frage gestellt, diskutiert und intel-
lektuell wie auch praktisch neu gefasst. Um es zugespitzt zu sagen: Wo die
Revolutiondre Zelle Germanistik sich rasch wieder aufloste, da blieben die
Wirkungen der mit 1968 verbundenen ,Lebensstilrevolution“ (Christoph
Klefimann). In und nach 1968 bildete sich, so argumentiert Sven Reichardt, ein
eng mit den vielfiltigen Formen der Neuen Sozialen Bewegung verbundenes
linksalternatives Milieu. Wahrend dessen harter Kern zum Ende der 1970er
Jahre auflediglich 300.000 bis 600.000 Aktivisten beziffert wurde, strahlte ihre
Lebensweise nach Erhebungen von Meinungsforschungsinstituten auf einen
Sympathisantenkreis von 5,6 Millionen - vor allem Jugendliche - aus'. Die
Rollenbilder von Mann und Frau, das Zusammenleben der Geschlechter, der
Umgang mit Autoritdten in Gesellschaft, Staat oder auch in padagogischen
Zusammenhingen, das Verhaltnis von Form und Informalitit - in vielfacher
Hinsicht reichten die Ausldufer der Protestbewegung weit in die Gesellschaft
hinein und verdnderte diese nachhaltig.

Betrachtet man die Verinderungen von individueller Lebensfithrung als
eine starke Prigekraft auch fiir die kollektive politische Kultur, dann riickt
aber ein anderer Prozess und dessen Trigergruppe viel stirker in den Blick.
Fiir ihn steht nicht das Mitglied des ,.alternativen Milieus*?, sondern der So-
zialtypus der jungen Menschen, die (noch) stark kirchlich gepragt waren.
Religiés gebundene Jugendliche galten zeitgendssisch keinesfalls als Avant-
garde - ganz im Gegenteil: Als Georg Picht und andere 6ffentliche Intellek-
tuelle 1963 die ,Bildungskatastrophe® ausriefen, identifizierte man in der

1 REICHARDT, Authentizitit, 13 f.
2 REICHARDT / SIEGERIED, Milieu.
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bundesrepublikanischen Gesellschaft verschiedene Segmente, die als bil-
dungsfern und damit als benachteiligt galten. Neben ,,der Gruppe der Land-
kinder, der Arbeiterkinder und der Midchen® zdhlte zum Beispiel Ralf
Dahrendorf ,,mit gewissen Einschrankungen® als vierte Gruppe die der ,ka-
tholischen Kinder* dazu. Insbesondere das ,katholische Arbeitermédchen
vom Land“ avancierte in der piadagogischen wie auch in der bildungspoliti-
schen Diskussion zu dem Prototypen der Bildungsverliererin, welchen es aus
Sicht von Planern und Politikern als Bildungsreserve zu entdecken und zu
fordern galt.

Was man zeitgenossisch nicht bemerkte, war die rasante Entwicklung, die
sich insbesondere in diesem religios und damit meist kirchlich gebundenen
Bevolkerungsteil abspielte. Gerade fiir den Sozialtypus des katholischen Ar-
beitermidchens von Lande - so ldsst sich vielleicht zugespitzt formulieren -
veranderte sich mit Blick auf die individuelle Lebensfiihrung wie auch fiir
seine Einbindung in die Gesellschaft viel dadurch, dass er sein Verhaltnis zur
Religion und vor allem zu den kirchlichen Vorgaben neu definierte. Damit
bildete dieser Sozialtypus eine wichtige Tragergruppe des religiosen Wandels
der 1960er Jahre, der zeitgendssisch vor allem als Krise wahrgenommen
wurde. Wie der Einzelne ,subjektiven Sinn“ fiir sich gewinnt, diesen in
Handlungsmuster umsetzt und seine Lebensfithrung gestaltet, welche me-
dialen und organisatorischen ,,Angebote” ihm dafiir zur Verfiigung stehen
und welche er davon nutzt, insbesondere aber wie er sich zu den Institutionen
verhilt, die Lebensfithrung organisieren und eine entsprechende Autoritit
verkdrpern - dieses Verhiltnis scheint sich im Ubergang von den 1960er in die
1970er Jahre stark zu verindern. Im Kern dieses Wandels, so mein Aus-
gangspunkt, stand das religiose Feld, das Produkt und Promotor dieser Ent-
wicklung war. Zwei Argumente sprechen dafiir: Allgemein gesprochen haben
Gemeinschaften, die auf monotheistischen Uberzeugungen beruhen, von
jeher eine besondere biografische Durchformung des einzelnen Mitglieds fiir
sich beansprucht. Besonders aber mit der ,Innenwendung“ und Individua-
lisierung der christlichen Religionen, wie sie speziell in der Nachkriegszeit zu
beobachten sind, verstirkte sich dieser Zusammenhang zusitzlich. Bis zum
Ende der 1950er Jahre setzten Theologie wie auch Seelsorge und Verkiindi-
gung stark auf eine exkludierende Praxis und Semantik. Wer dazu gehéren
wollte, hatte sich bestimmten Organisationsprinzipien und den damit ver-
kniipften Glaubenssitzen zuzuordnen. Im Katholischen war die acies bene
ordinate, die wohlgeordnete Schlachtreihe, ein beliebtes Bild pastoraler
Selbstbeschreibung. Ein Jahrzehnt spiter hatte sich das Bild radikal gewan-
delt: Nicht mehr Geschlossenheit, sondern inkludierende Sprachmuster und
Praxis prigten Verkiindigung und Seelsorge in beiden Konfessionen. Der
Suchende, der sich im Idealfall seine Orientierungsbewegungen von der Kir-
che begleiten lief3, war der neue Prototyp des Glaubigen’.

3 Vgl. GROsSSBOLTING, Himmel, 148-175.



Das ,.katholische Mddchen vom Lande* als Avantgarde? 167

Die damit einhergehenden Verinderungen biindeln sich wie in einem
Brennglas in den ,,politics of lifestyle“, die Anthony Giddens und andere zu
einem zentralen Moment des Umbruchs von der Moderne zur Nachmoderne
erkliren. Korperverstindnis, Sexualitat, Geschlechterrollen - diese und viele
weitere Komponenten waren nicht nur, aber auch religios konnotiert, nicht
zuletzt durch die besondere Expertise, die Kirchenvertreter fiir sich auf die-
sem Feld reklamierten. Um diesem Wandel auf die Spur zu kommen, scheint
mir ein Zugriff hilfreich, der sich um eine Erforschung religioser Deutungs-
kulturen im Zusammenspiel von Konstruktion ,,subjektiven Sinns®, institu-
tioneller Entwicklung und pastoralen Kommunikationsprozessen bemiiht*.
Dieser Zusammenhang soll im Folgenden in zwei Schritten entfaltet werden:
Zunichst wird der Wandel von Grundkoordinaten wie auch der pastoralen
Praxis gegeniiber christlich gebundenen Jugendlichen skizziert. Die Veran-
derungen in der individuellen Aneignung sollen dann an einer Fallstudie zu
katholischen Studierenden gezeigt werden.

1. Der Ruf nach der Jugend: Vom ,,Neuaufbruch*
zum ,,Abklatsch vergangener Zeiten

Nirgendwo lassen sich Erfolg oder Misserfolg kirchlich-pastoraler Bemii-
hungen besser nachvollziehen als in der Jugendseelsorge. An der Frage, ob die
Tradierung gelingt, entscheidet sich die Zukunft religiéser Gemeinschaften. Je
weniger selbstverstindlich die nachwachsenden Generationen in den Glauben
und die entsprechenden Milieustrukturen hineinwuchsen, desto stirker
mussten sich die christlichen Konfessionskirchen um diesen Prozess bemii-
hen. Spitestens seit der Weimarer Republik war die Jugendbildungsarbeit in
beiden Konfessionen als wichtiger Faktor der eigenen Selbsterhaltung erkannt
worden’. Sowohl in den protestantischen Landeskirchen als auch in den ka-
tholischen Bistiimern wurden spezifische Formen und Organisationen der
Jugendarbeit entwickelt, die sich mit alten Formen mischten und auf diese
Weise dem Neuanfang nach 1945 eine klare Richtung vorgaben.

Dass man sich nach Kriegsende nun besonders auf die junge Generation
konzentrierte, lag allgemein im Trend. Der ,,Ruf an die Jugend“ war allge-
genwirtig und erschallte aus den Behorden der Besatzungsmachte ebenso wie
aus den wieder eroffneten Schulen, Universititen und Fiirsorgeeinrichtungen.
Auf die Jiingeren setzte man, wenn vom Neuanfang die Rede war. Die Ge-
sellschaft sollte ,,aus dem Geiste wacher Jugendlichkeit” wiedergeboren wer-
den, so ein idealistischer Appell des Pidagogen Karl Seidelmann®. Zugleich

4 EBD., passim.
5 Vgl. GTz OLENHUSEN, Jugendreich, 159.
6 Zitiert nach EBD., 261; vgl. auch ALLERBECK / ROSENMAYR, Jugendsoziologie, 2.
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verbanden sich mit Formulierungen wie diesen auch massive Forderungen an
die Jiingeren, formuliert von Erwachsenen, die in der Situation des Zusam-
menbruchs ihre Autoritit lediglich aus der Tradition ableiten konnten. Ohne
Zweifel diente das laute Rufen in Richtung Jugend auch dazu, Fragen nach der
Verantwortung der Eltern- und Groflelterngeneration zu iibertonen oder doch
wenigstens in den Hintergrund zu dringen’. Damals wie heute gilt, dass De-
batten iiber die Jugend immer auch ein ,,Selbstgesprich der Gesellschaft iiber
sich selbst sind, welches ,,in den Kategorien von ,Jugend® gefithrt [wird]“®.

Die Diagnosen zur Lage der Jugend durch kirchliche Funktionire und
Seelsorger iiberschnitt sich in mehreren Punkten mit gesamtgesellschaftli-
chen Krisendiagnosen. Jugendpfleger und Sozialwissenschaftler zeichneten
ein duflerst hoffnungsloses Bild, indem sie die Jugendgeneration als ,bin-
dungslose Jugend* oder als ,,skeptische Generation“ charakterisierten. Solche
Kennzeichnungen avancierten zu weit verbreiteten Generationsmarkern’. Die
Kirchenvertreter argumentierten ahnlich:

»Die Erlebnisse des jahrelangen Soldatenlebens; Individualismus, der vorldufig
von der Gemeinschaftsarbeit auch im kirchlichen Bereich nichts sehen und héren
will, nach dem erzwungenen langen Leben in der Masse; der Verlust kostbarer und
wertvoller Jugendjahre fiir die personliche und berufliche Ausbildung; die Hoff-
nungslosigkeit der dunklen Zukunft; die Zerstérung von Heimat und Elternhaus;
das Schwinden des Vertrauens zu aller Autoritit und Fiihrung nach dem groflen
Betrug der Staatsfithrung; die Flucht in oberflichliche Vergniigungen.“'

In solch drastischen Worten schilderte Ende Oktober 1947 der Didzesanju-
gendseelsorger des Bistums Miinster, Heinrich Roth, die Situation der Jugend.
Die Intention dieses und vieler anderer Berichte war klar: Eindringlich be-
schwor man die Dringlichkeit der Jugendseelsorge.

In beiden Grofikonfessionen gab die Tradition die Richtung des Neuan-
fangs vor, ohne dass dadurch der Weg vollstindig vorgezeichnet gewesen wire.
Ein wichtiger Unterschied in der kirchlichen Jugendarbeit zur Vorkriegszeit
war, dass von Seiten der Kirchenleitung eine enge Anbindung an vorhan-
dene Kirchenstrukturen gewiinscht wurde. Deshalb wurden die wihrend der
NS-Zeit vollzogenen Weichenstellungen beibehalten: Einrichtungen wie der
»Landesjugendpfarrer” und die ,,Gemeindejugend“ waren in den protestan-
tischen Landeskirchen nicht nur eine Interimslosung des Kirchenkampfes,
welche das faktische Verbot der Jugendverbinde 1936" nach sich gezogen

Vgl. den Forschungsiiberblick von Friedhelm BoLL, Jugend, 482-520.
HoRNSTEIN, Nachwort, 561.
Vgl. SCHELSKY, Generation; BonDY / EYRERTH, Bindungslose Jugend.
DAMBERG, Abschied, 316.
Dem voraus gingen die Beschrinkung der ev. Jugendarbeit auf rein seelsorgerliche Arbeit
(Verbot von Fahrten, Lagern etc.) und die Eingliederung der 800.000 ev. Jugendlichen in die H]J
gemifl der Vereinbarung des Reichsjugendfiihrers Baldur von Schirach mit Reichsbischof
Ludwig Miiller vom Dezember 1933.
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hatte. In der Nachkriegszeit avancierten sie zu leitenden Modellen der Orga-
nisation. Mittels Jugendkammern oder Jugendkonferenzen wurden Gemein-
de- und Verbandsjugend in die landeskirchlichen Strukturen eingebunden.
Die nach 1945 neu gegriindete ,,Evangelische Jugend Deutschlands“ definierte
sich durch den Zusammenschluss der einzelnen Verbéinde als ,freiwillige
Gemeinschaft auf dem Boden der Gemeinde“'’.

Auch die katholischen Bischofe verfolgten in ihrem Bereich den Kurs einer
strikten Verkirchlichung. Das Ziel war es, die vormals selbstindigen Ju-
gendverbénde starker in die Hierarchie einzubinden. Das Eigenleben und die
Eigeninteressen der traditionell mitgliederstarken Jugendvereinigungen er-
wiesen sich aber als so stark, dass diese Konzeption nicht ohne Kompromisse
durchsetzbar war. Mit dem Bund der katholischen Jugend (BDK]J) wurde
deshalb ein Dachverband geschaffen, in dem Gemeindejugend und Ver-
bandsjugend nebeneinander organisiert waren. Die Masse der BDKJ-Mit-
glieder aber stellte die Katholische Junge Gemeinde dar, welche iiber den
Ortsklerus in die kirchliche Hierarchie eingebunden war und auch einen
Grofiteil der Leitungspositionen besetzte.

Diese Zentralisierungspolitik setzte sich deutlich von den fritheren Formen
ab. Die Verbindung zur biindisch-konfessionellen Jugendbewegung der Wei-
marer Republik war aber nicht vollends gekappt: Maximen wie ,,Jugend er-
zieht sich selbst“ und ,,Jugend fithrt Jugend“ konservierten sich in der Praxis,
in der Formensprache und in den Leitbildern der Jugendarbeit: ,Heilige Be-
geisterung fiir das Reich Gottes“ und ,ehrfiirchtige Liebe zu den jungen
Menschen sollten sich idealerweise im Jungfithrer und in der Jungfiihrerin
widerspiegeln, die den Jugendseelsorgern sowohl auf katholischer als auch
auf evangelischer Seite als die entscheidenden Faktoren bei der Gewinnung
nachwachsender Generationen galten.

Theologisch-pastoral galten dhnliche Maximen wie in der allgemeinen
Seelsorge. Hierzu zihlten die ,,Sammlung unter dem Wort“ und die Zusam-
menkunft zur gemeinsamen Bibelarbeit nach einheitlichen Werk- und Lese-
plinen. Die praktische Arbeit orientierte sich an Formen und Gehalten,
die jhren Ursprung in der Erweckungs- und Gemeinschaftsbewegung des
19. Jahrhunderts hatten und insbesondere in der Auseinandersetzung mit
dem Nationalsozialismus populir geworden waren. Ein Bericht aus dem
westfilischen Wehdem im Jahr 1947 gibt dabei einen typischen Einblick in die
Praxis kirchlicher Jugendarbeit:

»Ein Kreis von jungen Minnern (durchschnittlich 12) sammelt sich an den
Montag-Abenden. Sie dienen der Aussprache iiber mancherlei Frage des Glau-
bens, sind aber in der Hauptsache Sammlung ums Wort, das zum Gesprich fiihrt.

12 Ordnung der Jugendkammer der EKD vom 15. Mai 1946, zitiert nach MULLER, Jugendarbeit,
257-309.



170 Thomas Grof3bolting

[...] Am Dienstag sammelt sich der Jungmadchenkreis (durchschnittlich 25-30)
zum Singen und zur Bibelarbeit.“"

Der ,,Riickzug auf ein religioses Winkeldasein® hielt sich auch dann noch, als
der duflere Zwang durch die Repressionen der Diktatur nicht mehr gegeben
war',

Die treibenden Akteure dieses Riickgriffs auf die vormals erfolgreiche
Formensprache und pastorale Aufladung der Jugendarbeit waren Seelsorger
und Verbandsautorititen, die bereits vor dem Nationalsozialismus im Dienst
gestanden hatten. Die ,,Minner der letzten Stunde® vor dem Verbot der Or-
ganisationen 1933 waren nach dem Krieg auch die ,Minner der ersten
Stunde“”. Auf katholischer Seite stachen der 56-jihrige bayerische Prilat
Ludwig Wolker und der 67-jéhrige sauerlandische Priester Hermann Klens
sowie profilierte Jugendseelsorger aus den Didzesen hervor. Eine hohe per-
sonelle Kontinuitit ist beispielsweise in der Jugendarbeit des Bistums Miins-
ter bis in die dritte Ebene der neu oder wieder erstandenen Verbdnde nach-
zuweisen'®. Auf evangelischer Seite waren es Personen wie Manfred Miiller,
seit 1942 Vorsitzender der Jugendkammer der Bekennenden Kirche und
nach dem Krieg Leiter der Jugendkammer der EKD, und Erich Stange, seit
1921 Reichswart des Jungminnerwerkes, die die Initiative iibernahmen.
Welchen Erfolg konnte diese Ausrichtung verbuchen? In ihren Méarschen und
Groflkundgebungen zeigte sich die katholische Jugend als ,,wohlgeordnete
Schlachtreihe®. Damit agierte sie ganz im Sinne der katholischen Aktion, an
der sich zu dieser Zeit das seelsorgliche Konzept orientierte. Auf Seiten der
protestantischen Kirche demonstrierten die Pfadfinder mit dhnlichen Ritua-
len Geschlossenheit.

Die damit errichtete Fassade aber trog. Wie in anderen Bereichen auch
folgte in der kirchlichen Jugendarbeit dem vermeintlichen ,religisen Friith-
ling“ kein Sommer, sondern - um im Bild zu bleiben - zunéchst eine deutliche
Abkiihlung, spiter dann ein Klimasturz: Viele Stimmen von der Gemeinde-
und Verbandsbasis beschrieben bereits in den 1950er Jahren ,eine gewisse
Miidigkeit“ in den Aktivititen. ,,Der grofite Teil unserer Jugend nimmt keinen
Anteil am kirchlichen Leben®, so klagte 1957 das Presbyterium in Isenstedt-
Frotheim und stand damit stellvertretend fiir viele dhnlich klingende Beob-
achtungen". Diese zeitgendssischen Eindriicke schlugen sich durchaus in den
Mitgliederzahlen nieder. Wahrend die evangelische Pfarrjugend auf eine for-
melle Aufnahme in ihre Organisation verzichtete, fithrten die katholische
Kirche und ihre Bistiimer einen Mitgliedernachweis: Die Statistiken zum

13 Bericht der Kg. Wehdem an Kreisjugendpfarrer Wellmer, Hiillhort, iiber die Jugendarbeit in der
Gemeinde, Advent 1947, zitiert nach BEcK, Protestanten, 367.

14 BEeck, Protestanten, 368.

15 RuUFF, flock, 187.

16 Vgl. DAMBERG, Abschied; RuFF, Elites.

17 Zitiert nach BEck, Protestanten, 367.
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»Organisationsgrad katholischer Jugendlicher im Bistum Miinster” zeigten,
dass die Jugendorganisationen vor allem in der unmittelbaren Nachkriegszeit
bis in die 1960er Jahre hinein erodierten. Zweifellos blieb auch die NS-Zeit fiir
die katholischen Jugendverbénde nicht folgenlos: 1953 lag ihr Organisati-
onsgrad mit 30 % bereits deutlich unter dem vergleichbaren Wert von 1932,
der immerhin 38 % betragen hatte. Zwischen 1953 und 1963 aber beschleu-
nigte sich die Entwicklung massiv. Der Organisationsgrad ging in dieser
Zeitspanne um ein Drittel zuriick. Dieser Trend verlangsamte sich erst gegen
Ende der 1960er Jahre und kam in den 1970er Jahren auf niedrigem Niveau
zum Stillstand"®.

Diese statistischen Beobachtungen decken sich mit der Selbstwahrneh-
mung und den Krisendiagnosen beider Konfessionen: In der Offentlichkeit
wurde Anfang der 1960er Jahre der Niedergang der Jugendarbeit zum 6f-
fentlichen Thema. In der Tageszeitung Die Welt beklagte Bernd Nellessen die
wachsende Diskrepanz zwischen ,Sein und Schein der deutschen Jugend-
verbiande®. Thre Tréger, so kritisierte der Journalist, richteten sich mehr nach
den Fordervorgaben als nach den Bediirfnissen ihrer Klientel. Bereits 1959
nahm ein internes Papier der Konferenz der schleswig-holsteinischen Lan-
desjugendpastoren die publizistische Diskussion vorweg. ,Es rieselt und
brockelt, so hief3 es dort. Die Seelsorger konstatierten resigniert, dass die
»jugend eben anders geworden sei“ und die Verbinde mittlerweile neben
den ,Médchen und Jungen“ stiinden. In gewohnter Rhetorik forderte man
~feste Burgen®, die aus der Jugendseelsorge unter jungen Christen erwachsen
miissten. In der katholischen Kirche verdichtete sich dieser Krisendiskurs mit
zwei bis drei Jahren Verzégerung: Das 1965 in Dortmund veranstaltete Bun-
desjugendfest der Katholischen Jugend mit einer im Verhaltnis zu fritheren
Treffen enttduschenden Beteiligung konnten selbst kirchennahe Beobachter
nicht mehr als die ,,eindrucksvolle Willenskundgebung katholischer Jugend“
werten, sondern allenfalls als ,,Abklatsch vergangener Zeiten®, so beispiels-
weise die Zeitschrift Kontraste".

Die Erosion der Verbinde und der gemeindlichen Jugendarbeit hatte aber
laut Statistik bereits deutlich frither eingesetzt, namlich Mitte bis Ende der
1950er Jahre. Sie wurde begleitet von starken Verdnderungen innerhalb der
Jugendseelsorge und den Jugendorganisationen, die als Begleitumstinde, als
Reaktion und auch als Ursache dieses Wandels gesehen werden konnen: Auch
wenn die kirchenoffiziellen Vorgaben und Leitbilder unverindert geblieben
waren, hatte in der Praxis der biindischen Gruppen, der Verbinde und der
Gemeindejugend ein Paradigmenwechsel stattgefunden. Schrittweise wurden
die Strategien aufgegeben, die aufklare Abgrenzungen gegen die sakulare Welt
zielten. Kirchliche Jugendarbeit und biindische Gruppen verstanden sich
zunehmend weniger exklusiv, sondern wollten der allgemeinen Erziehung und

18 Zahlen nach DAMBERG, Abschied, 307-416.
19 Zitiert nach SCHWAB, Bund, 27.
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Bildung einen zusitzlichen konfessionellen Akzent geben. Auf diese Weise, so
lautete das eigene Selbstverstindnis, wollte man sich bemiihen, die Lebens-
und Erfahrungsraume der Jugendlichen in die Religionsgemeinschaft zu in-
tegrieren. Nicht die Schaffung einer konfessionellen Sonderwelt, sondern die
Etablierung als ,,dritte Erziehungsagentur schwebte den Verantwortlichen als
Ziel vor Augen®.

Innerhalb der kirchlichen Jugendzusammenschliisse war diese Ausrich-
tung nicht unumstritten, im Gegenteil: Die neue Ausrichtung war ein stin-
diger Streitpunkt, insbesondere zwischen den Generationen. Immer stérker
zeigte sich ein Gefille zwischen dem Selbstverstindnis der alteren Mitglieder
der Jugendverbdnde als Elite oder Gegenbewegung zur Welt und der Menta-
litit der nachwachsenden Generationen. Der Jesuitenorden hatte 1921 den
Bund Neudeutschland als eine Jugendorganisation zur Seelsorge unter
Gymnasiasten gegriindet. In diesem durchaus exklusiven Zusammenschluss
diskutierte man noch 1958 iiber das ,,Rausschmeiflen®, um auf diese Weise am
Anspruch der Elitenbildung festzuhalten. Die Ein- und Ausschlusskriterien
waren bis zu diesem Zeitpunkt klar definiert. Bereits 1961 und dann verstérkt
im Kontext des II. Vatikanums schien eine solche Diskussion vollig abwegig,
habe man nun doch auf eine ,,Offnung zur Welt“ gesetzt. Auflerdem wollte
man die Arbeit in den Schulen intensivieren und diskutierte zudem offen, ob
und wie man sich den politischen Vorstellungen von Sozialdemokraten und
spiter auch der Auflerparlamentarischen Opposition anndhern konnte. In
dhnlicher Weise entwickelte sich die Jugendarbeit auf der protestantischen
Seite, wenn etwa ein niedersichsischer Leiter der Christlichen Pfadfinder-
schaft 1963 resiimierte, dass der Verband sein ,Elite-Bewufitsein“ werde
aufgeben miissen. ,Wir sind nicht besser als andere Jugendverbiande. Die
Christlichen [sic!] Pfadfinderschaft entwickelt sich allmahlich zu einem Ju-
gendverband wie jeder andere.”!

Diese Entwicklung war nicht ausschliefllich das Resultat einer bewussten
Anpassung an die verdnderten jugendlichen Lebenswelten und Einstellungen.
Stattdessen liefen dabei institutionelle, konzeptionelle und personelle Um-
briiche zusammen: Personell bewegte man sich von den Urspriingen in der
biindischen Jugendbewegung oder von dem biographischen Hintergrund des
Kirchenkampfes weg: Nicht nur die Spitzen des Jungmannerwerkes und des
auf Madchenarbeit spezialisierten Burckhardthauses traten ab, sondern auch
die bejahrten Jugendseelsorger aus der zweiten Reihe. Zwischen 1953 und
1958 gaben beispielsweise in Schleswig-Holstein 14 von 22 Landesjugend-
pfarrern ihr Amt auf®.

In der katholischen Kirche verband sich ein dhnlich rasanter Generations-
wechsel in den Leitungsgremien symboltrichtig mit der Wahl Johan-

20 Vgl. ScHwaB, Jugend, 76.
21 BUSCHMANN, Pfad, 3.
22 Vgl. HAASLER, Jugendarbeit, 157.
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nes’ XXIII. zum Papst, der damit Nachfolger des konservativen Pius XII.
wurde. Dieser Wechsel wurde von vielen Mitarbeitern in der Jugendpastoral
euphorisch begrufit. ,Wir waren die 58er, nicht die 68er®, so deutete ein
katholischer Jugendseelsorger, Jahrgang 1936, die Bedeutung dieses Wechsels
fiir seine Generation®.

Hinzu trat eine institutionelle und organisatorische Neuausrichtung:
Kirchliche Jugendarbeit hatte sich zunichst in Konkurrenz zu dhnlichen In-
itiativen des Staates oder der Parteien gesehen. Nach anfinglicher Skepsis
gegeniiber Institutionen wie den Jugendringen nutzten aber insbesondere die
kirchlichen Jugendverbédnde diese Vertretungsinstitutionen. Entgegen seiner
urspriinglichen Zielsetzung entwickelte sich der seit 1950 existierende Bun-
desjugendplan zu einem Forderinstrument fiir die vielfiltigen Vorhaben der
Jugendhilfe, die den kirchlichen Initiativen enorme Méglichkeiten er6ffneten.

Dem Leitbild ,,Kampf und Kontemplation®“, welches nach 1945 einen Teil
der kirchlichen Jugendarbeit bestimmt hatte, mussten in Folge dieser Ent-
wicklung seit Mitte der 1950er Jahre Stichworte wie Hierarchie, Geschafts-
ordnung, Konzepte und Zustindigkeiten hinzugefiigt werden. Nicht mehr
der charismatische Jungfiihrer, sondern allein der erwachsene, neben- oder
hauptamtliche Geschiftsfiihrer konnte den biirokratischen Aufwand der
Mittelanwerbung und der Mittelverwaltung bewéltigen. Die im Rahmen dieser
Professionalisierung engagierten Pidagogen und Laientheologen, so zeigt ein
Blick auf die Stellenpldne deutscher Bistiimer und Landeskirchen, entwi-
ckelten sich zu einer neuen, immer gréfer werdenden Status- und Interes-
sengruppe, die in der Folgezeit auch den Pfarrern Konkurrenz machten. Ende
der 1960er Jahre fiihrte oftmals gerade diese Gruppe der kirchlichen Mitar-
beiter den Protest gegen die Kirchenhierarchie an.

Diese organisatorische Einbindung zog auch eine inhaltliche Neuausrich-
tung nach sich, bzw. bereitete diese vor: Hatte der Verband zuvor als ,,Heimat*
fir Gleichgesinnte mit religioser Ausrichtung gegolten, avancierte er seit Ende
der 1950er Jahre zu einer Institution der allgemeinen Jugendsozialarbeit.
Vormals kirchliche oder kirchennahe Bekenntnisgemeinschaften von Ju-
gendlichen wurden auf diese Weise zunehmend organisatorisch zentralisiert,
rechtlichen Regelungen unterworfen und von ihren Zielsetzungen her ,ver-
gesellschaftet®. Sollten die Jugendlichen in der unmittelbaren Nachkriegszeit
mittels ihres Verbandes in das missionarische Apostolat der Kirchen integriert
werden, so zielten die Jugendverbéinde auch ihrem eigenen Selbstverstindnis
nach nun darauf ab, jungen Menschen einen pddagogischen Entwicklungs-
raum bereitzustellen. Die Frage, ob und inwieweit diese Ausrichtung noch mit
einem kirchlichen Verkiindigungsauftrag in Einklang zu bringen war, entwi-
ckelte sich seit Mitte der 1960er Jahre zu einer Dauerreflexion tiber das Wesen
und den Sinn kirchlicher Jugendarbeit und das Selbstverstindnis der kon-
fessionell biindischen Gruppierungen. Ein gemeinsames Verstindnis davon,

23 GROSSBOLTING, Christsein, 262.
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was das eigentliche Proprium christlicher oder gar konfessioneller Sozialisa-
tion sein sollte, konnte aber selbst unter den Akteuren im engeren Sinn nicht
mehr hergestellt werden. Sollte kirchliche Jugendarbeit darin bestehen, dass
sie Gemeinschaft stiftete? Oder gehorte doch ein kirchlicher, religioser oder
biblischer Bezug dazu? So lauteten die Grundfragen der seit 1969 in der
evangelischen Kirche gefithrten ,Polarisierungsdebatte“. Im praktischen
Gruppenleben vor Ort fithrte das dazu, dass Exerzitien und religiose Unter-
weisung zu Gunsten eines demokratisch-politischen Engagements in Schule
und Gesellschaft wegfielen. Traditionelle und neue Orientierungen standen
sich personifiziert durch Kirchenleitung und die hauptamtlichen Jugend-
funktionire aus den Verbanden gegeniiber. Die zum Teil erbitterten Ausein-
andersetzungen fiihrten dabei weder zu neuen und konsensfihigen Grund-
lagen, noch stoppten sie die Abwanderung der Mitglieder im Sinne der
Verbandsleitungen.

Die hier skizzierten Entwicklungen im Bereich der Jugendorganisationen
und der Jugendseelsorge nahmen ihren Anfang deutlich vor dem II. Vatika-
num und vor dem Schwellenjahr ,,1968“. Damit setzten wichtige Entwick-
lungen weit eher ein als sie in vielen kirchennahen Kreisen bislang verortet
wurden. Nicht das II. Vatikanum und nicht der vermeintlich kulturrevolu-
tiondre Charakter von ,,1968“ erkliren den rapiden Riickgang von Kirchen-
bindung unter Jugendlichen. Sowohl gesamtgesellschaftlich als auch im Be-
reich der religiosen Jugendarbeit hatten diese beiden Ereignisse nur deshalb
eine so starke Wirkung, weil zahlreiche Konventionen und scheinbar kollektiv
geteilte Werte lingst erodiert waren. In den ,langen 1950er Jahren“ verin-
derten sich die Modalititen religiéser Sozialisation in beiden christlichen
Grof3konfessionen markant. Was fiir die kirchennahen und in den christlichen
Organisationen erfassten Jugendlichen gezeigt werden konnte, gilt mit Blick
auf die Religiositit in Deutschland insgesamt in noch groflerem Mafle. In
diesem Sinne waren die skizzierten Entwicklungen in der Jugendarbeit
durchaus Avantgardephdnomene, die die Trends fiir das religiose Feld insge-
samt vorzeichneten.

2. Katholische Studierende und die individuelle Aneignung
von Religion - eine Fallstudie

Religion, so wurde einleitend argumentiert, ist eine wichtige Ressource dafiir,
dass Menschen ihre Identitéit formulieren und dieser Ausdruck verleihen. Was
geschah dann mit denjenigen, die urspriinglich stark kirchlich gebunden
waren und sich spater aber, wie der sozialhistorische Blick gezeigt hat, immer
stiarker distanzierten? Bastel-, Patchwork-, Bricolage-Religiositit usw. — Re-
ligionssoziologie und die Pastoraltheologie haben eine ganze Reihe von Be-
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griffen gepragt, um die Individualisierungen von Glaubensleben und Glau-
benspraxis zu benennen. Aufgabe der Geschichtsforschung wird es sein, die
zum Teil hoch abstrakten Beschreibungen der Gesellschaftswissenschaften
empirisch ,herunterzubrechen“ und auf diese Weise gegebenenfalls zu mo-
difizieren. Umfassend analysiert erscheinen diese Verinderungen bislang
noch nicht. In den wenigen Studien dazu stehen vor allem die Randbereiche
religiésen Lebens im Blickfeld. Hochspannend erscheint es mir hingegen zu
untersuchen, wie sich diese Verdnderungen gerade in den Kernbereichen der
traditionellen Konfessionsgemeinschaften durchgesetzt haben. Wie gestalte-
ten Christen in dieser neuen Uniibersichtlichkeit ihre personliche religiose
Sinnsuche? Welche neuen religidsen Sprach- und Ausdrucksformen entwi-
ckelte man, um Glauben in individuelle Alltagsrealitit zu iibertragen? Und
welche Uberschneidungen, aber auch Abgrenzungen gab und gibt es zu
Formen anderer und insbesondere neureligigser Traditionen und Anbieter?

Nur wenige Studien geben fiir Deutschland Auskunft iiber die individuelle
Aneignung religioser Transzendenzvorstellungen und den Wandel bei der
Konstruktion subjektiven Sinns*. Zwar sind bereits zahlreiche oral-history-
Projekte betrieben worden, in denen die Weitergabe erinnerter Geschichte auf
generationelle Muster und Pragungen untersucht wurde. Dabei wurden aber
kirchliche oder religiése Erfahrungen und Orientierungsmuster meist aus-
geblendet. Die Ergebnisse solcher Studien liefern wichtige Ergdnzungen und
Korrektive zu den grofiflichigen, aber wenig erklarungskréftigen Prozess-
begriffen wie ,Sakularisierung®, ,Individualisierung® oder ,Privatisierung®.
In diesem Sinne und in vorbildlicher Weise hat beispielsweise Christian
Schmidtmann katholische Studentinnen und Studenten der 1950er und
1960er Jahre befragt®. Diese Studien rekonstruieren nicht Geschichte, son-
dern legen in den untersuchten Gruppen die Erfahrungen frei, die sich in
verschiedenen Lebensabschnitten aufgeschichtet haben. Damit bilden sie
sozialgeschichtlich-quantitativ keinen reprisentativen Querschnitt ab. Den-
noch verdeutlichen sie qualitativ die lebensweltlichen Mechanismen und die
Logik, nach der sich Einzelne zu kirchlichen Vorgaben und ihrer eigenen
Religiositit verhalten®.

Auf der Ebene der Erinnerungen sind klare Schnitte oder Briiche kaum
nachzuweisen. Statt konsistenter Zielpunkte iiberwiegen in der individuellen
Aneignung Ambivalenzen, Inkonsistenzen und Unklarheiten”. Im Grundte-
nor werden die 1960er Jahre von den befragten katholischen Christen als eine
»seltsame Zeit“ erinnert, in der nach neuen Orientierungen gesucht wurde.
Die Hintergrundfolie dafiir bietet ein relativ geschlossenes Milieu, in dem der

24 Als Ausnahme siche HELLER / WEBER / WIEBEL-FANDERL, Religion.

25 Siehe hierzu und zu den folgenden Ausfithrungen die exzellente Studie von SCHMIDTMANN,
Studierende.

26 Vgl. HELLER, Sozialgeschichte, 297.

27 Vgl. SCHMIDTMANN, Studierende, 479.
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Alltag durch die kirchlich-religiose Taktung der Zeit gepragt war. Auch wenn
sich wihrend der ersten Jahrhunderthilfte im individuellen Verhalten viele
Themen der Kirchendistanzierung abzeichnen, werden sie erst in der zwei-
ten Jahrhunderthilfte ausgelebt’®. Besonders deutlich treten Erosions- und
Transformationsprozesse in den Erinnerungen katholischer Studierender in
den 1950er und 60er Jahren hervor: Vor allem die Jiingeren unter ihnen, die ab
der zweiten Hailfte der 1950er Jahre an die Universititen kamen, entwickelten
ein ausgeprégtes Generationenbewusstsein. Weniger als die élteren Kommi-
litonen waren sie von Nationalsozialismus und Krieg geprigt. Das ,gut ka-
tholische“ Elternhaus und der Zusammenhang des Heimatdorfes waren in
dieser Gruppe ein wichtiger Topos der generationellen Selbstverortung®. Das
katholische Milieu wird dabei durchaus in seinen Ambivalenzen erinnert: Die
Enge der konfessionellen Welt wird mit positiven Erlebnissen in der katholi-
schen Jugendkultur kontrastiert. Insbesondere Fahrten und Lager tauchen in
den Erinnerungen immer wieder als Sonderbereiche eines unabhingigen,
selbstbestimmten und dynamischen Lebens auf. Alles in allem dominiert die
Erfahrung einer geschlossenen und in sich stimmigen Welt. In diesem Sinne
berichtet beispielsweise der Journalist Herbert Riehl-Heyse von seiner Jugend
in einem bayerischen Wallfahrtsort:

»In Altétting haben wir bei der Lichterprozession ,Maria zu lieben‘ gesungen; und
dann haben wir im Cafe R. bis spit in die Nacht hinein den Musikautomaten mit
dem Wunsch nach dem immer selben Song gefiittert, damit Mr. Frank Sinatra der
Kellnerin Rosi klarmachte, dafl die Lady ein Tramp sei. Wenn uns endlich der
amtierende Liebhaber der Kellnerin Rosi gewaltsam hinausgeworfen hat, nannten
wir ihn eine bléde Sau und gingen vielleicht dafiir zum Beichten. Es hat alles prima

zusammengepaf3t“*.

In diesem geschlossenen und intakten Milieu entwickelten viele der mannli-
chen Angehorigen dieser Studentenjahrginge ein relativ starkes Interesse an
politischen Fragen. Im Vergleich zu fritheren Alterskohorten waren sie von
einer ,engen Verquickung von ethischer Norm, politischem Imperativ und
konkreter Aktivitat“’' geprigt. In ihren Erinnerungen artikulieren sie diese
Haltung deutlich. ,,Ganz einfach, die Hinwendung zur Gesellschaft liegt so-
zusagen in der Verantwortung des Christen®, so erinnert sich beispielsweise
der Laientheologe und Kirchenmitarbeiter Hans Kath®. Politisches Engage-
ment sei dabei auf einem Weltbild gegriindet gewesen, welches auf klaren
Positionierungen und Abgrenzungen basierte. Motive wie die ,Adoration“
Konrad Adenauers, eine kdmpferische Ablehnung der SPD und ,Russen-

28 Vgl. HELLER, Sozialgeschichte, 298.

29 Vgl. SCHMIDTMANN, Studierende, 423.
30 RieHL-HEYSE, Vaterland, 156.

31 SCHMIDTMANN, Studierende, 458.

32 EBp., 457.



Das ,katholische Mddchen vom Lande® als Avantgarde? 177

furcht®, die sich aus den Erzdhlungen der Eltern iiber Kriegs- und Gefan-
genschaftserlebnisse ebenso speisten wie aus dem Antikommunismus des
Kalten Krieges, werden wiederholt als prigende Sozialisationselemente und
Fixpunkte der eigenen Sozialisation genannt. Die Mitarbeit im Jugendverband
war ein ebenso verbreitetes Handlungsmuster wie die Arbeit in der CDU. Ganz
im Sinne der engen Verquickung von Kirche und Gesellschaft griff der Glaube
in die Welt hinein. ,,Der Einfluf} eines wiedererstarkten und restrukturierten
katholischen Einflufibereichs“ pragte den ,Wertehimmel der Aufwachsen-
den“®. Zugleich wirkten diese Uberzeugungen weit in den Alltag hinein. Viele
Entscheidungen und Handlungen waren auf diese Weise hochgradig mit Be-
deutung aufgeladen: Nicht nur mit der Wahl einer politischen Partei, sondern
auch mit einem bestimmten Kleidungsstil oder Musikgeschmack positio-
nierte man sich in der Selbstwahrnehmung wie auch gegeniiber den Mit-
menschen fiir oder gegen die hoch prisenten Milieustandards.

Die Milieuverhaftung dieser Generation reichte vielfach nicht ,,von der
Wiege bis zur Bahre®, sondern endete mit der Immatrikulation®. Mit dem
Beginn des Studiums l6ste sich aus Sicht der Interviewpartner die geschlos-
sene und zumeist als stimmig empfundene Lebenswelt der Kindheit und
frithen Jugend auf, weitete sich doch der raumliche wie auch weltanschauliche
Horizont enorm. ,,,Verdnderung' ist ein wesentliches Lebensthema praktisch
aller seit der zweiten Hilfte der 30er Jahren [sic!] Geborenen.“”® Als ein-
schneidende Erfahrung werden dabei von vielen der Weggang aus der religios
geprigten Lebenswelt und die Konfrontation mit anderen Anschauungen und
Denksystemen genannt. So markiert die 1929 geborene Historikerin und
Lehrerin Johanna Ehler eine deutliche Grenze zwischen der Lebenswelt ihrer
Kindheit und Schulzeit einerseits und der Universitit andererseits. Besonders
kontrastiert sie den schulischen Deutschunterricht an einem von Nonnen
geleiteten Gymnasium von ihrem Studium der Germanistik: Da

»hatten wir immer fleilig Rilke, Wichert, Gertrud von Le Fort und Langgisser
gelesen; sie waren alle nahe bei Gott und jetzt (lacht) wurden die [...] kamen
iiberhaupt nicht vor, die Klassik kam wohl vor, Klassik, Realismus alles mogliche,
aber schon bei den Interpretationen war deren Beziehung zu Gott einfach kein
Ansatzpunkt mehr**,

Ahnliche Erfahrungen formuliert sie als Eindriicke aus ihrem Geschichts-
studium und resiimiert ihre Erfahrungen:

»Die Dinge, die ich eigentlich fiir zentral gehalten hab, die waren plotzlich ir-
gendwie verschwunden. [...] Das war eigentlich fiir mich iiberraschend, weil ich
gedacht hatte, ja ohne das je zu reflektieren, daf} alle Leute irgendwie dhnlich wie

33 EBD., 433 f.

34 Vgl. EBp., 417.

35 EBD., 467.

36 Dieses Zitat und das folgende EBp., 443.
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dieses doch religios durchsittigte Milieu von der Schwesternschule, also daf3 sich
das fortsetzen wiirde. Ich war echt iiberrascht und es hat ne Weile gedauert, bis ich
mir klar machte, daf} da ganz andere Sterne vorne hingen.“

In dhnlicher Weise berichtet der 1961 diplomierte Astrophysiker Klaus
Breinfeld von der tiefgreifenden Erfahrung, wie das Fachstudium auch eine
neue Denkhaltung beforderte: den Anspruch ndmlich, sich der jeweiligen
Rationalitit von Aussagen durch ein individuelles Verfahren zu vergewis-
sern”.

Auf diese Weise avancierte das eigene Gewissen zu einer wichtigen Refle-
xionsinstanz. Kirchliche Vorgaben und Milieustandards waren damit nicht
obsolet, mussten sich aber tendenziell in Konfrontation mit einem neuen
Denkstil und vor dem eigenen Gewissen bewihren. Insbesondere Theolo-
giestudenten berichteten von eindriicklichen Lernerfahrungen wihrend ihres
Studiums, die beachtliche Auswirkungen auf ihre personliche Aneignung
von Religion, Katholizismus und Kirche gehabt hitten. Prinzipiell wurden die
normativen Vorgaben und der Modus ihrer Ableitung aus Tradition und
Schrift als hinterfragbar und diskutierbar erkannt. Eine besondere Rolle
spielten dabei die Neuaufbriiche in der Exegese des Neuen Testaments. Mit der
historisch-kritischen Methode wurden verschiedene vormals als wahr ange-
sehene Gegebenheiten fraglich. So berichtete die Laientheologin Katharina
Strate von der Erschiitterung, die sie als Laientheologin empfand, als die
Existenz der Heiligen Drei Konige oder die Jungfrauengeburt als historische
Tatsachen in Frage gestellt wurden. ,,Als ich das zum ersten Mal horte, was ja
heute so gingige Meinung ist, aber da erinner ich mich noch, wie mich das
doch sehr bewegt hat, diese historisch-kritische Methode.“ Im Gegensatz zu
den ilteren Studierenden, die sich als Menschen mit ,,grofSer Souverénitat und
Sicherheit in ihrer religiésen Orientierung und Praxis“ inszenierten, berich-
teten die Befragten der jiingeren Generation von starken Riickwirkungen der
theologischen Neuerungen auf die individuelle religiose Praxis.

In ihren Beschreibungen erkléren die Interviewpartner die Verdnderungen
in Religiositdt und Lebensstil weniger mit spektakuldren Erlebnissen, son-
dernvor allem als eine ,langsame Umorientierung“®®. Eine zentrale Rolle
spielen dabei nicht nur Beobachtungen von einer ,Doppelmoral“ Einzelner,
die die katholische Sinnwelt in Frage stellen. Auch Anderungen im katholi-
schen Kosmos selbst wurden zum Anlass einer Neuorientierung. So erinnert
der Journalist Riehl-Heyse, der sich zuvor als eifriger Storer von Wahl-
kampfveranstaltungen der Opposition beschrieben hatte, den bleibenden
Eindruck, den die Einladung des SPD-Politikers Herbert Wehner an die ka-
tholische Akademie in Miinchen auf ihn machte.

37 EBpD.
38 EBD., 467.
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»[M]an kann sich kaum noch vorstellen, wie beleidigt die gutkatholischen Kreise
gewesen sind iiber einen solchen Verrat. Und wie grof3 meine Genugtuung dariiber
war, als ich der Mutter von dem unerhérten Vorgang berichten konnte, auch
davon, daf8 der SPD-Politiker Georg Leber angeblich richtig katholisch war.“”

In dhnlicher Weise wirkten die Ereignisse auf dem Katholikentag in Essen 1968
nach, die er als besonderes Zeichen fiir die ,,neue Zeit“ erinnert.

»Wieviel sich zu éndern beginnt im Vaterland, lernte ich zuerst ausgerechnet bei
einem Katholikentag, wo es aber auch besonders auffillt, mir ganz besonders:
Weifd ich denn nicht von zu Hause, wie staatstragend, lammfromm und langweilig
Katholiken sind? [...] Und jetzt hat also der Papst Paul seine berithmte Enzyklika
gegen die empfingnisverhiitende Pille verfafit - und ausgerechnet von den
deutschen Katholiken bekommt er dafiir am meisten Arger [...]. Brandreden
gegen Papst und Bischofe werden gehalten, offene Aufrufe gibt es zum Unge-
horsam. [...] Diirfen die jungen Menschen, die nun dauernd den Ton angeben, das
alles iiberhaupt? Sie tun es jedenfalls, und kein Blitz schlagt ins Gebalk der Gru-
gahalle“.

Als die Verschiebungen im katholischen Bereich sichtbar und beobachtbar
wurden, begann fiir viele der Befragten eine Phase, in der die eingeiibten
Dichotomien hinterfragt wurden. Insbesondere kam dabei die traditionelle
Bindung von Katholischer Kirche und CDU auf den Priifstand. ,,Wir hatten ja
nichts gegen die CDU. [...] Sondern gegen diese Verquickung von Katholi-
zismus und Adenauerstaat. Das war etwas, was wir nicht wollten®, so der im
Ruhrgebiet aufgewachsene, spatere Journalist und Kritiker des konservativen
Opus Dei, Peter Hertel*'. Aber auch bei der Mehrheit, die der CDU verbunden
blieb, dnderte sich die Begriindung in der Selbstdarstellung. Das Kreuz auf
dem Stimmzettel fiir die CDU oder die CSU wurde nun mit genuin politisch-
weltlichen Griinden erklirt. ,Die konfessionelle Identitdt allein begriindete
keine spezifische politische Entscheidung mehr.“*

Invielen weiteren Punkten erzihlten die Studierenden der 1960er Jahre von
ihrem Christentum und ihrer Christlichkeit als einer von der Kirche unab-
héingigen Grofle. Selbst in dieser stark kirchlich gebundenen Gruppe wurde
der Einzelne oder die Einzelne immer stirker Gestalter des eigenen Glaubens.
Diese Entwicklung bedeutete nicht, dass die Bindungen an die religiose Ge-
meinschaft plétzlich abgebrochen wiren. Aber die Art und Weise, wie die
bisherigen Traditionen nun erklart und vor dem eigenen Gewissen plausibel
gemacht wurden, dnderte sich grundlegend. Das tagliche Tischgebet, der
sonntigliche Kirchgang, die Teilnahme an der Fronleichnamsprozession oder
ahnliche Aktivititen wurden nicht mehr als gegeben hingenommen, sondern

39 RieHL-HEYSE, Vaterland, 75 f.
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in Frage gestellt und diskutiert. Damit konnte man sie prinzipiell auch ab-
lehnen.

Eine zweite sehr grundlegende Entwicklung deutet sich in den Interviews
an: Die Rituale und Formen der Frommigkeit verloren an Bedeutung fiir
das christliche Selbstverstindnis, wihrend dem praktisch karitativen oder
politischen Wirken des Einzelnen hingegen religiése Dignitit zugesprochen
wurde. Glauben sollte in der Praxis wirksam werden und gesellschaftlich
Relevanz zeigen, dann galt er den befragten Vertretern dieser Generation als
richtig. Fiir ihr eigenes Verhalten hatte das grofle Konsequenzen. Statt
Frommigkeit im Stil ihrer Elterngeneration weiterzuleben, dnderten viele auch
der stark glaubigen Studenten ihre eigene durchaus als religis empfundene
Praxis. ,Statt zur Messe zu gehen, schrieb man kritische Artikel, statt zu
beichten, las man Hans Kiing, statt Priester zu werden, wurde man Funktionir
in einer Gewerkschaft.“*

Diese Verhaltensidnderung ldsst sich nicht als Sdkularisierung in dem Sinne
deuten, dass sich der oder die Einzelne oder die Gruppe von ihrer Religiositit
distanziert hétten. Stattdessen blieb ein christlicher Bezugsrahmen, in dem
sich aber die Gewichte deutlich verschoben. Im Vordergrund stand nun die
innerweltliche soziale Dimension der Religion, wihrend sich die religids-
kultische Praxis aufldste. Der an einer kleinen Gruppe beschriebene Wandel
war kein Prozess auflerhalb der Kirche, sondern fand in ihrem Kern statt: Die
katholischen Studierenden waren eine Gruppe, die die katholische Seelsorge
vielfaltig anzusprechen und zu integrieren versuchte. Die Pastoral galt dem
katholischen Akademiker als wichtige Stiitze der eigenen Glaubensgemein-
schaft. Gerade in dieser Gruppe aber entwickelten sich viele Ansitze zur
Neuinterpretation der friiheren religiosen Uberzeugungen. Insbesondere der
Ausgang aus den engeren Milieustrukturen setzte diesen Prozess in Gang.

Natiirlich war die am Beispiel der katholischen Studierenden zu beobach-
tende Individualisierung und Pluralisierung mit vielfiltigen weiteren Ent-
wicklungen verbunden. Nicht nur im kirchlichen Bereich, sondern weit
dariiber hinaus dnderten sich die individuellen Wertmuster. Selbstverwirkli-
chung und Lebensqualitdt waren nach der Bildungsexpansion neue Refe-
renzpunkte der Gesellschaft. Der Wunsch nach individueller Entfaltung ver-
lieh der individuellen Freizeit eine groflere Bedeutung, zumal sich durch den
Riickgang der Arbeitszeit das Fenster fiir die freie Zeitgestaltung deutlich
vergrofiert hatte. Profiteure waren insbesondere die Massenmedien. Inner-
halb von 20 Jahren steigerte sich seit 1970 der durchschnittliche Medien-
konsum von etwa vier auf fiinf Stunden taglich und stieg damit um 25 %. Die
Konkurrenz zur klassisch-religiosen Sozialisation wuchs damit in ganz un-
terschiedlichen Bereichen rasant an. Wichtig ist aber zu sehen, dass diese
Subjektivititswelle in der bundesrepublikanischen Gesellschaft auffallend
und nachhaltig mit der Entwicklung im religiésen Feld korrelierte. Uber das

43 EBp.
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»alternative Milieu“ und seine Medien breitete sich nun beispielsweise in der
Gesellschaft eine Art Projektrhetorik und -praxis aus. Insbesondere der Ju-
gendgeneration ging es in Freizeit und Beruf immer wieder darum, ,,Projekte
zu realisieren®, sei es das kollektive Wohnen, sei es das Anstoflen kiinstleri-
scher, politischer, handwerklicher, publizistischer und nicht zuletzt akade-
mischer Initiativen*. Auch die Religion wurde in dhnlicher Weise insbeson-
dere unter formal besser gebildeten jungen Leuten unabhingig von den
Kirchen als persénliches und damit aus einer traditionellen Perspektive als ein
synkretistisches Projekt entworfen.

3. Resiimee

Mit Begriffen wie Nachmoderne, Postmoderne oder reflexive Moderne haben
vor allem Gesellschaftswissenschaftler der verschiedensten gegenwartsnah
orientierten Disziplinen diesen Wandel zu fassen versucht. Die generelle
Richtung der Entwicklung, die damit beschrieben werden soll, ist klar: In der
Zeit der 1960er und 70er Jahre 1osten sich traditionale Strukturen auf. An die
Stelle von Bindungen und Zwang traten individuelles Auswahlverhalten und
eigene Entscheidungen. Das (nach)moderne Individuum muss seine Identitit
bewusst und reflexiv schaffen. Das Individuum wurde so, um es in den Worten
Robert N. Bellahs zu sagen, zunehmend ,,verantwortlich fiir die Rollen, die
es spielt, und die Verpflichtungen, die es eingeht, und zwar nicht durch die
Autoritat hoherer Wahrheiten, sondern aufgrund der Lebenserfahrung, wie
sie vom einzelnen Individuum beurteilt wird.“*

Diese Verinderungen biindeln sich wie in einem Brennglas in den Tradie-
rungskrisen des Christentums. Der schrittweisen und der meist still vollzo-
genen Emanzipation des ,Midchens vom Lande“ von den kirchlichen
Vorgaben zur Lebensfithrung in den 1950er und 60er Jahren entsprach die
Selbstsakularisierung religios hoch bewusster Jugendlicher. Diese stellten, so
ist am Beispiel von Oral History-Studien mit Studierenden aus den 1960er
Jahren gezeigt worden, die transzendente Ausrichtung ihres Tuns zu Gunsten
einer innerweltlichen Orientierung hinten an. Verallgemeinernd lésst sich auf
der Grundlage dieser Beobachtung die Entwicklung folgendermaflen zu-
sammenfassen: Im Ubergang der Generationen haben sich Alltagsgestaltung
und Lebensfiihrung, Identititsvergewisserung und Ausbildung von Werthal-
tungen insbesondere in ihrer Zuordnung zum religiésen Feld nachhaltig
verandert.

Zugleich zeigt sich, dass die Kirchen mit Blick auf die zunehmende Ent-
kirchlichung nicht vorrangig Leidtragende allgemeiner Prozesse waren, im

44 REICHARDT / SIEGFRIED, Milieu, 17 und passim.
45 BELLAH, Habits, 47.
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Gegenteil: Viel frither als andere Organisationen wie die Parteien, die Ge-
werkschaften oder der kollektive Sport brockelten ihre Formen der Tradie-
rung®. Vielleicht kann mit diesem Zusammenhang der Religionsgeschichte
eine wichtige Schrittmacherfunktion fiir die Zeitgeschichte ,nach dem Boom“
insgesamt zukommen®. Zur Pluralisierung der Lebensstile, zur Aufweichung
starrer soziokultureller Milieus, zum Wandel von Lebens- und Privatheits-
formen, zu den Veranderungen in den Mustern primirer Vergemeinschaftung
in Familie, Freundeskreis und Gesinnungsgruppen wie auch zur Erosion und
Verinderung vormals akzeptierter Leitwerte der Moderne und Hochmoderne
- zu all diesen und weiteren Prozessen, die die jeweils zeitgenossische So-
ziologie allenfalls formelhaft erfasst hat, kann die Religionsgeschichte der
letzten dreifiig bis vierzig Jahre Beitrége liefern, die auch das allgemeine Bild
des gesellschaftlichen Wandels mit komplettieren.
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