Englische Philologie

“The middle way”

Die puritanische Historiographie im Spannungsfeld

von ideologischen Konstruktionen und Alltagshandeln

Inaugural-Dissertation

zur Erlangung des Doktorgrades

der

Philosophischen Fakultat

der

Westfalischen Wilhelms-Universitat

ZU

Minster (Westf.)

vorgelegt von

Alexandra Hiltebrandt

aus Munster

2006



Tag der mandlichen Prifung: 14. September 2006

Dekan: Prof. Dr. h.c. Wichard Woyke

Referent: Prof. Dr. Maria Diedrich

Korreferent: Prof. Dr. Gabriele Muller-Oberh&user



Inhalt

1

2.1
2.1.1
21.1.1
21.1.2
21.1.3
21.2
2.1.21
21.2.2
21.2.3
21.3
2.1.3.1

2.1.3.2
2.1.3.3
21.3.4
2.1.4

2.2
2.2.1
2211
221.2
2.2.1.3
222
2.2.2.1
2222
2.2.3
2.2.3.1
2.2.3.2

Einleitung

Puritanische Theologie

Die theologische Doktrin

Original Sin

Die Funktionalisierung der Verfallstheorie

Die Relativierung der Verfallstheorie

Die Bekampfung der Verfallstheorie

Covenant

Praparation und Pradestination

Die Stitzung des covenant of grace

Die Unterminierung des covenant of grace
Invisible World

Der Grundwiderspruch im christlichen Damonologie-
diskurs

Enthusiastischer Glaube

Funktionalisierung des Teufelsglaubens
Pragmatische Relativierung des Teufelsglaubens

Zusammenfassung

Religiose Riten

Unlawful Ceremonies

Riten als Konfliktgrundlage und Auswanderungsgrund
Die Zementierung der Spaltung

Die Aufhebung der Spaltung

Lawful Ceremonies

Verteidigung und Férderung puritanischer Riten
Briche im rituellen System

Tiefere Einschnitte: Die Taufe und der Half-Way Covenant
Die historische Entwicklung

Zogerliche Akzeptanz

24

24
26
27
34
51
57
57
62
66
81

81
86
97
107
114

115
116
116
120
124
130
130
140
150
150
159



2.2.3.3
224

3.1
3.1.1
3.1.1.1
3.1.1.2
3.1.2
3.1.3
3.1.4
3.1.5
3.1.5.1
3.1.5.2

3.1.6
3.1.6.1
3.1.6.2
3.1.7

3.2
3.2.1
3.2.1.1
3.2.1.2
3.2.1.3
3.2.1.4
3.2.2
3.2.3
3.2.3.1
3.2.3.2
3.2.3.3
3.2.4
3.2.4.1

Heimliche Propaganda

Zusammenfassung
Puritanische Erziehungskonzepte
Erziehungsinhalte und -ziele

Frémmigkeit

Stereotype Konzepte

Pseudo-Novitat: Cotton Mathers American pietism

Askese

Arbeitseinsatz

Gehorsam

Sittlichkeit und Moral

Basisarbeit

Intensivierung und Systematisierung:

Das Doing Good-Programm Cotton Mathers
Intoleranz

Uneingeschrankte Intoleranz

Aufkeimende Toleranz

Zusammenfassung

Erziehungsmethoden
Repression

Negative Anthropologie
Anklage und Angsterzeugung
Bestrafung und Belohnung
Indoktrination

Defizite der repressiven Erziehung
Moderation

Positive Anthropologie
Vorbildhaftigkeit

Angstreduktion und Ermutigung
Cotton Mathers polite education

Reformbereitschaft und Progressivitat

163
170

172

174
174
175
180
191
199
204
210
210

214
224
224
232
243

244
244
245
248
258
269
276
284
284
292
303
315
315



3.24.2
3.2.4.3
3.24.4
3.2.5

3.3
3.3.1
3.3.1.1
3.3.1.2
3.3.2
3.3.2.1
3.3.2.2
3.3.3
3.3.3.1
3.3.3.2
3.3.4

* Titelgebendes Zitat in: Cotton Mather, Magnalia Christi Americana 1l 101.

Der Einfluss des deutschen Pietismus
Entwlrfe einer padagogischen Praxis
Ansétze der polite education in den Magnalia

Zusammenfassung

Erziehungsinstitutionen

Schule

Ein korrodierendes System

Die individuelle Konstruktion eines Schulmythos
Harvard College

Ausbildung und soziale Segregation

Kollektive Legendenbildung

Mission

Paralyse und Aktivitat

Die Verteidigung des errand: Der Mythos Mission

Zusammenfassung

Schluss

Bibliographie

318
322
327
335

336
337
337
341
346
346
348
361
361
365
372

373

378



1 Einleitung

In der amerikanischen Literaturgeschichte, die in ihnren Anfangen zunachst
von den Schriften puritanischer Kolonisten maBgeblich bestimmt wurde, 1asst
sich seit dem 18. Jahrhundert eine kontinuierliche Abwendung von der Lebens-
und Weltsicht des Puritanismus konstatieren.! Bereits Benjamin Franklin zeigte
eine gewisse Distanz zu den Vertretern der Kirche, doch er war noch zu sehr
vom Puritanismus gepragt, als dass er an ihm ernsthafte Kritik hatte Gben kdn-
nen oder wollen. Vielmehr beschrieb er vermeintlich puritanische Tugenden wie
Sparsamkeit, Alkoholverzicht und ArbeitsfleiB3 in seiner Autobiographie als Vor-
aussetzungen seiner beruflichen Karriere. Im 19. Jahrhundert wurde die Distan-
zierung jedoch deutlicher. In Lydia Maria Childs Hobomok (1824) setzt mit der
positiven Darstellung einer ,Mischehe’ zwischen einer Puritanerin und einem In-
dianer sowie mit ihrer Kritik an patriarchalischen Autoritdtsmodellen langsam
ein Wertewandel ein. Catharine Maria Sedgwick legt mit der Entwicklungsge-
schichte zweier Schwestern, von denen eine im puritanischen Umfeld lebt, die
andere aber nach einer Entfihrung zur Indianerin wird, die Relativitat kultureller
Normen und Werte noch deutlicher offen (Hope Leslie, 1827). In Nathaniel
Hawthornes The Scarlet Letter (1850) gipfelt die Distanzierungsbewegung dann
vorlaufig in der Reprasentation des Puritanismus als Sinnbild fir Lebensfeind-
lichkeit und moralischen Verfall. Im 20. Jahrhundert hat sich schlieBlich die
Identifikation von Puritanismus mit Askese, Weltabgewandtheit, religidsem
Wahn, Intoleranz und Grausamkeit durchgesetzt. Nicht zuféallig wahlte Arthur
Miller in seinem Drama The Crucible (1953) die hysterische Hexenjagd von Sa-
lem im Jahre 1692 als Parabel fir die politischen Verfolgungen der 1950er Jah-
re. Die Inhumanitat des Puritanismus steht hier stellvertretend fir die Inhumani-
tat in den USA wahrend der McCarthy-Ara. Eine AuBerung Paul Austers aus
dem Jahre 2000 offenbart schlieBlich die auch in der Gegenwart virulente Ver-
knUpfung des Puritanismus mit verfehlten Entwicklungen der Moderne. Auster
kritisiert darin den seiner Meinung nach ausgepragten Wahn seiner Landsleute,
Uberall das Rauchen zu verbieten und sich der Fitness zu verschreiben: ,[Die-

" Schon im 17. Jahrhundert wurde mit Roger Williams’ Bloody Tenent-Streitschriften, die sich gegen or-
thodoxe Traktate John Cottons richteten, literarische Gegenpositionen zu radikalen Puritanismuskonzep-
ten entwickelt, doch bleiben sie Ausnahmeerscheinungen.



ses] Problem hat eine lange Vorgeschichte. Es geht zurlick auf diesen unglaub-
lich ausgepragten Puritanismus. Der liegt wie ein Fluch auf dem Land.*?

Die oben genannten negativen Kennzeichen, die heutzutage dem Puritanis-
mus zugeschrieben werden, waren zweifellos ein Bestandteil orthodoxer purita-
nischer Doktrin. Predigten, die den Menschen als Siinder, als verdorbenes We-
sen zeigen, dem — falls Gott ihn nicht erlést — das Héllenfeuer droht; didaktische
Schriften, in denen behauptet wird, zur Erziehung eines Kindes miisse dessen
Wille gebrochen werden; historiographische Schriften, die mit Begeisterung von
Massakern an indianischen Frauen und Kindern berichten; Gesetzesvorlagen,
die Kindern — fir den Fall des Ungehorsams gegenulber ihren Eltern — die Exe-
kution androhen; und Prozessberichte, die den juristischen Kampf gegen Geg-
ner der puritanischen Fihrung sowie deren Verurteilung und die Urteilsvollstre-
ckung beschreiben — sie alle belegen, wie grausam der Puritanismus sein konn-
te.

Die Konzentration der historischen Uberlieferung auf Schreckensberichte
tber Graueltaten der Puritaner erweckt den Eindruck, dass Strenge und Harte
allein charakteristisch fir den Puritanismus in den nordamerikanischen Kolo-
nien waren. Dahinter steht die These, dass der Puritanismus ein starres Gebil-
de mit einer einheitlichen und unwiderruflich festgelegten Theorie gewesen sei,
dessen Akteure unbeeinflussbar waren. Entgegen dieser These lasst sich je-
doch feststellen, dass der Puritanismus in England und Amerika sowohl in sei-
ner religidsen Theoriebildung als auch in der praktischen Lebensgestaltung von
Anfang an unterschiedliche Positionen verhandelt hat. Aufgabe der folgenden
Untersuchung ist, die Uneinheitlichkeit, Widersprichlichkeit und vor allem Adap-
tabilitadt des kolonialen Puritanismus im Amerika des 17. Jahrhunderts auf der
Basis seiner literarischen Selbstportrats herauszuarbeiten.

Im Zentrum meiner Arbeit soll die Untersuchung ausgewéabhlter puritanischer
Geschichtswerke unter dem Gesichtspunkt des reaktiven Verhaltnisses von
Ideologie, Kolonialleben und literarisch konstruierter Wirklichkeit stehen, was
zunachst eine Klarung des in der neueren Forschung nur noch selten genutz-
ten, aber von Louis Montrose zu Recht als ,vexed but indispensable“ bezeich-

neten Begriffes Ideologie erforderlich macht.? Dieser Terminus hat seit seiner

’F rankfurter Rundschau, 5. Aug. 2000, Mag. 18.
3 Louis Montrose, ,,New Historicisms®, in: Stephen Greenblatt und Giles Gunn (eds.), Redrawing the
Boundaries. The Transformation of English and American Literary Studies (New York, 1992) 396.



ersten Pragung im 18. Jahrhundert eine Vielzahl von Bedeutungen angenom-
men, die eine einheitliche, zusammenfassende Definition verhindern. Je nach
dem Standpunkt des Nutzers dieses Begriffes erhielt er eine engere oder weite-
re Bedeutung. AuBerdem konnte er sehr unterschiedlich mit politischen, sozia-
len oder psychologischen Inhalten verknipft werden. Trotzdem gibt es einige
charakteristische Gemeinsamkeiten, die flir eine moderne Begriffsdefinition
niitzlich sind.*

Der franzésische Philosoph Antoine L. C. Destutt de Tracy (1754-1836) be-
zeichnete mit dem Wort Ideologie noch ganz allgemein die Wissenschaft von
den Ideen. Sie zielte auf eine ,Lehre vom Ursprung und der Entfaltungsgesetz-

lichkeit aller BewuBtseinsinhalte.*

Diese noch relativ neutrale Nutzung des
Begriffes wurde jedoch sehr bald von einer negativ wertenden abgeldst. Am
nachhaltigsten pragten Karl Marx und Friedrich Engels mit ihrer Interpretation
der Ideologie als ,falsches Bewusstsein’ den nachfolgenden Ideologiediskurs. In
Die deutsche Ideologie (1845) entwickelten sie die These, dass verfélschte
Vorstellungen tber Leben und Welt immer das Ergebnis des Lebens sind, in
dem die Betroffenen stehen: ,Wenn in der ganzen Ideologie die Menschen und
ihre Verhaltnisse wie in einer Camera obscura auf den Kopf gestellt erscheinen,
so geht dieses Phanomen ebenso sehr aus ihren historischen Lebensprozes-
sen hervor, wie die Umdrehung der Gegenstande auf der Netzhaut aus ihrem
unmittelbar physischen.“¢ Aus ihrer Sicht waren die kapitalistischen Produkti-
onsverhaltnisse verantwortlich flr dieses falsche Bewusstsein. Sieht man von
dieser speziellen Kausalinterpretation einmal ab, so wurde die Betonung der
Wirkung historischer Lebensbedingungen auf menschliche Lebensbetrachtung
(das Bewusstsein) flr den Ideologiebegriff besonders wichtig.

Der Verweis auf den lebenshistorischen Ursprung von ,falschem’ Bewusst-
sein findet sich schon bei franzdsischen Aufklarungsphilosophen wie Claude

Adrien Helvétius (1715-1771), der ,die Verbreitung und Wirkung von Vorurteilen

* Zur Problematik der Definition des Begriffes ,Ideologie’ vgl. Terry Eagleton, Ideologie. Eine Einfiih-
rung (Stuttgart, 2000) 7-41; Hans-Joachim Lieber, Ideologie. Eine historisch-systematische Einfiihrung
(Paderborn, 1985) 15-18; Peter V. Zima, Ideologie und Theorie. Eine Diskurskritik (Tiibingen, 1989) 17-
18. Zur ausfiihrlicheren Begriffsgeschichte vgl. Kurt Lenk, Ideologie. Ideologiekritik und Wissenssozio-
logie (Frankfurt a. M., New York, 1984) 13-49; Lieber, Ideologie; Hyondok Choe, Ideologie. Eine Ge-
schichte des gesellschaftskritischen Begriffs (Frankfurt a. M., 1997). Zum Verhiltnis Literaturwissen-
schaft und Ideologiebegriff vgl. Shankar Raman und Wolfgang Struck, ,Jdeologie und ihre Kritiker®, in:
Miltos Pechlivanos (Hrsg., u.a.) Einfiihrung in die Literaturwissenschaft (Stuttgart, 1995) 207-223.

5 Lieber, Ideologie 19.

6 Zit. nach Eagleton, Ideologie 86.



aus den sozial bedingten Interessenlagen der Menschen® ableitet.” Zeitlich
noch friher und ohne Bezug auf den Ideologiebegriff sah Francis Bacon (1561-
1626) den menschlichen Geist durch ,,G6tzenbilder” und falsche Begriffe be-
setzt, die unter anderem ,aus der gegenseitigen Berlihrung und Gemeinschaft
des menschlichen Geschlechts* entstehen.® Um diese Erscheinungen — also
das falsche Bewusstsein, die Vorurteile oder falschen Begriffe — zu bekampfen,
wurden unterschiedliche Konzepte entwickelt. Je nach dem theoretischen
Standpunkt des Autors wurde die selbst bestimmte Arbeit (Marx), eine radikale
Wissenssoziologie (Karl Mannheim), die partei-politisch geférderte Entwicklung
des Klassenbewusstseins (Georg Lukacs), die kritische Selbstreflexion der Er-
kenntnis und des Bewusstseins (Vertreter des kritischen Rationalismus) oder
Erkenntnis leitendes Interesse und herrschaftsfreier Dialog (Jurgen Habermas)
als Mittel der Kontrolle oder sogar der Vernichtung von Ideologien betrachtet.’

Angesichts eines derart variantenreichen Spektrums des Ideologiediskurses
muss man die Kernelemente betrachten, die den Terminus konstituieren. Abge-
sehen von Destutt de Tracys Definition wird der Begriff von einer mehr oder
minder deutlich anzunehmenden Wahrheit (einem objektiven Bewusstseinszu-
stand, dem objektiven Urteil) abgegrenzt.'® Dies erscheint notwendig, wenn
man zu einem zweiten wichtigen Kernelement vorstoBen will — zur Ideologiekri-
tik. In einem Prozess der Wertung versucht die Kritik, Wahrheit und Ideologie so
zu unterscheiden, dass sinnvolle, d. h. realitatsbezogene Handlungsanleitungen
gegeben werden kdnnen. Doch es entsteht ein ernstes Problem: die Beantwor-
tung der Frage, was Wahrheit ist und damit zugleich, welche Kontexte und Be-
dingtheiten das Wahrheit definierende Subjekt bestimmen.

Bei der Beantwortung dieser Frage konzentriert sich Michel Foucault auf die
Beschreibung von Diskursen und den sie bestimmenden AusschlieBungssys-
temen."" Er zeigt, dass von einer absoluten, unwiderruflichen Wahrheit nicht

" Lieber, Ideologie 29.

8 Francis Bacon, ,,Die Idolenlehre®, in: Lenk, Ideologie 50-51.

? Vgl. Karl Marx, Das Kapital. Bd. 1, in: Marx/ Engels, Werke (MEW) Bd. 23 (Berlin, 1972); Karl Mann-
heim, Ideologie und Utopie (Frankfurt a. M., 1995); Georg Lukécs, Geschichte und Klassenbewufitsein
(Darmstadt, 1978); Karl Popper, Die offene Gesellschaft und ihre Feinde Bd. I u. II (Tiibingen, 1992);
Jirgen Habermas, Theorie des kommunikativen Handelns Bd. I u. II (Frankfurt a. M., 1981).

19 Selbst ein Autor wie Karl Mannheim, der den Ideologiebegriff sehr weit, auf alle menschlichen Denk-
prozesse, ausdehnte, betrachtete den Anspruch auf Wahrheit zwar als Tduschung, aber ,,als eine notwen-
dige Selbsttauschung.* (Lieber, Ideologie 90)

1 Vgl. Michel Foucault, Die Ordnung des Diskurses (Frankfurt a. M., 1991). Zur Problematik der
parrhesia, dem antiken Ideal von Wahrheit und , Wahrsprechen’ vgl. auch Foucault, Diskurs und Wahr-
heit (Berlin, 1996).



gesprochen werden kann, da das Wahrheit konstruierende Subjekt, aufgrund
seiner Kontextgebundenheit und seines Machtstrebens, willkirlich und interes-
segeleitet definiert. Es gibt daher keine objektive Instanz fir die Feststellung
von Wahrheit, sondern nur eine diskursive Anndherung an sie. Foucault unter-
scheidet in diesem Zusammenhang zwischen dem ,Willen zur Wahrheit’ und
den ,zwingenden Wahrheiten’: ,Es sieht so aus, als hatte seit der groBen Plato-
nischen Grenzziehung der Wille zur Wahrheit seine eigene Geschichte, welche
nicht die der zwingenden Wahrheiten ist: eine Geschichte der Ebenen der Er-
kenntnisgegensténde, eine Geschichte der Funktionen und Positionen des er-
kennenden Subjekts, eine Geschichte der materiellen, technischen, instrumen-
tellen Investitionen der Erkenntnis.” Der Wille zur Wahrheit wird von Foucault
sogar definitiv als ,AusschlieBungssystem’ betrachtet, das das Prinzip be-
schrankt, das die zwingenden Wahrheiten am ehesten abbilden kdnnte — den
Diskurs.'?

Der wahre Diskurs, den die Notwendigkeit seiner Form vom Begehren ablést und von
der Macht befreit, kann den Willen zur Wahrheit, der ihn durchdréangt, nicht anerken-
nen; und der Wille zur Wahrheit, der sich uns seit langem aufzwingt, ist so beschaffen,
daB die Wahrheit, die er will, gar nicht anders kann, als ihn zu verschleiern.’

Diese Aussagen kdnnen sehr leicht als Versuch Foucaults missinterpretiert
werden, den Wahrheitsbegriff vollig zu negieren und die Unterscheidung von
Wahr-heit und Ideologie als unmdglich abzuweisen. Doch so weit geht Foucault
nicht. Vielmehr hat er sich lebenslang mit der Suche nach Wahrheit befasst.
Walter Seitter liefert zu Beginn seines Aufsatzes Gber Foucaults wechselhaftes
Verhaltnis zum Terminus Wahrheit ein Zitat, in dem dieser sein Bemihen um
Wahrheit und ihre Ausdrucksmaéglichkeiten bestatigt. Foucault betonte: ,mein
Problem (war) ohne UnterlaB und immer die Wahrheit, das Sagen der Wahrheit,
das wahr-sagen...“'* Gerade die von Seitter nachgewiesene Annéherung, Ent-
fernung und Wiederannaherung Foucaults an den Wahrheitsbegriff zeigt die

' Foucault, Ordnung 15; vgl. ebd. 13.

" Ebd., 17. Als Beispiele fiir Foucaults Untersuchung extremer gesellschaftlicher AusschlieBungsprakti-
ken dienen M. Foucault, Sexualitit und Wahrheit 1 (Der Wille zum Wissen) (Frankfurt a. M., 1999) und
M. Foucault, Wahnsinn und Gesellschaft. Eine Geschichte des Wahns im Zeitalter der Vernunft (Frank-
furt a. M., 1969).

4 Walter Seitter, ,,Politik der Wahrheit®, in: Kleiner, Marcus S. (Hrsg.), Michel Foucault. Eine Einfiih-
rung in sein Denken (Frankfurt a. M., 2001) 153.



Bedeutung des ,Wechselspiels’ von Vertrauen in und Skepsis gegeniber fest-
stehenden Begriffen zum Zwecke des Gewinnens neuer Erkenntnisse.'®

Auf diesem Hintergrund ist der Diskursbegriff zu verstehen, den Foucault
zum Decouvrieren unterschiedlicher Aussagen und Aussagebedingungen nutzt.
Besonders die Analyse des ,diskursiven Feldes* zielt darauf, ,die Aussage in
der Enge und Besonderheit ihres Ereignisses zu erfassen; die Bedingungen ih-
rer Existenz zu bestimmen, auf das Genaueste ihre Grenzen zu fixieren, ihre
Korrelationen mit den anderen Aussagen aufzustellen, die mit ihm verbunden
sein kénnen, zu zeigen, welche anderen Formen der AuBerung sie aus-
schlieBt.“'® Aussagen werden also auch bezglich der sie fundierenden Macht-
konstellationen gepriift. Das diskursive Feld stellt sich so in einer Fille von Dis-
kursvernetzungen dar, was eine differenziertere Analyse der ideologischen
Funktionen von Aussagen ermdglicht.

Die Weite des von Foucault ersatzweise benutzten Begriffes Diskurs anstelle
des Ideologiebegriffes und die Deutung jeder Form des Diskurses auf dem Hin-
tergrund von Machtkonstellationen wird von Terry Eagleton als ein ,voreiliger
Verzicht auf nutzliche Unterscheidungen® betrachtet. ,Die Bedeutung der Begrif-
fe ... so weit auszudehnen, daB sie einfach alles erfassen, hieBe, sie jeglicher
Schlagkraft zu berauben und entsprache letztendlich den Zielen der herrschen-
den Ordnung.“'” Mit Recht weist Eagleton auf die Notwendigkeit hin, eine Ana-
lyse mit klar umrissenen Begriffen zu betreiben. Dies wird von Foucault aber
gar nicht geleugnet. Er bemiht sich jedoch, durch die Auflésung von bestehen-
den Einheiten zur Schaffung neuer Einheiten zu gelangen. Seine Skepsis ge-
genlber vorgegebenen Einheiten (Klassifikationen, Wahrheiten etc.) sollte da-
her als Potential gesehen werden. Es ist der Motor seiner Arbeit. In Diskurs und
Wabhrheit offenbart Foucault, wie die gleichzeitige Akzeptanz und In-Frage-

Stellung des Begriffes Wahrheit zur Grundlage jedes philosophischen Diskurses

'* Foucault wendet sich explizit gegen die unkritische Akzeptanz von Begriffen als feststehenden Einhei-
ten des Diskurses. ,,Diese vorausgehenden Formen von Kontinuitit, all diese Synthesen, die man nicht
problematisiert und die man fiiglich gelten 148t, mufl man also in der Schwebe halten. Sie gewil3 nicht de-
finitiv abweisen, sondern die Ruhe erschiittern, mit der man sie akzeptiert; zeigen, daf} sie nicht von allein
da sind, daB sie stets die Wirkung einer Konstruktion sind, deren Regeln man erkennen und deren Recht-
fertigungen man kontrollieren muf3; definieren, unter welchen Bedingungen und mit Blick auf welche
Analysen bestimmte legitim sind; diejenigen bezeichnen, die auf jeden Fall nicht mehr zugelassen werden
konnen.* (Foucault, Archdologie des Wissens [Frankfurt a. M., 2003] 39-40) Eine kontinuierliche kriti-
sche Priifung von Begriffen ist somit immer Ausgangspunkt fiir eine kritische Priifung von Aussagen.

16 Foucault, Archdologie des Wissens 43.

17 Eagleton, Ideologie 15.



gemacht werden kann. Er nennt diesen Vorgang die ,zweiseitige Problematisie-
rung der Wahrheit®:

Eine Seite ist damit befaBt sicherzustellen, daB das Argumentationsverfahren richtig
ist, in dem man bestimmt, ob eine Aussage wabhr ist (beziehungsweise sie ist mit unse-
rer Tatigkeit befasst, Zugang zur Wahrheit zu bekommen). Und die andere Seite be-
schaftigt sich mit der Frage: Worin besteht fir das Individuum und die Gesellschaft die
Bedeutung wahr zu sprechen, und ebenso zu wissen, wie man diese erkennt? Mit der
Seite, die sich damit befaBt, sicherzustellen, daB eine Aussage wahr ist, haben wir die
Wourzeln jener groBen Tradition in der westlichen Philosophie, die ich die ,Analyse der
Wahrheit’ nennen wiirde. Und auf der anderen Seite, die sich mit der Bedeutung des
Wahrsprechens beschéftigt, also damit, zu wissen, wer in der Lage ist, die Wahrheit zu
sprechen, und warum wir die Wahrheit sprechen sollten, haben wir die Wurzel dessen,
was wir die kritische’ Tradition im Westen nennen kénnten.'®

Auf der Basis dieser Akzeptanz von Wahrheit bei gleichzeitiger Bereitschaft
zur kritischen Analyse kann der Terminus ,Ideologie’ als Abgrenzungsinstru-
ment dienen. Auch der Begriff ,Ideologem’, den Fredric Jameson als ,the smal-
lest intelligible unit of the essentially antagonistic collective discourse of social
classes” bezeichnet, soll in dieser Arbeit — von seinem spezifisch marxistischen
Bedeutungsinhalt befreit — als Bezeichnung fiir kleinste Bewusstseinseinheiten
verwendet werden.'® Die instrumentelle Nutzung der Begriffe soll dabei von der
Kenntnis geleitet sein, dass sie Bestandteile und Ergebnisse diskursiver Pro-
zesse sind.

Wahrheit als Ergebnis von Diskursen zu betrachten, schafft fir jede Religion
ein Legitimationsproblem: géttliche Existenz wird hier gerade nicht diskursiv er-
fahrbar, sondern muss — ohne Diskursgrundlage — einfach geglaubt werden. Da
Religionen keinem Begrindungsprozess entspringen, beruhen sie einzig und
allein auf unmittelbarem Vertrauen in schriftliche und mindliche Aussagen - oh-
ne jede Forderung nach Logik und Beweis. Sie stehen somit einer diskursiven
Wahrheitssuche diametral entgegen. Ludwig Feuerbach hat in seinem religi-
onskritischen Werk Das Wesen des Christentums (1841) den Religionen (bzw.
hier speziell der christlichen Variante) dariber hinaus zwei Eigenarten nachge-
wiesen, die sie noch deutlicher als ,ideologisch’ ausweisen: Erstens seien Aus-
sagen Uber Gott immer das Ergebnis menschlicher Lebensbedingungen, d.h.
der Mensch erschafft sich aus einem historisch-biographischen Bedurfnis her-

aus seinen Gott selbst. Zweitens ist der Mensch sich dieses Vorgangs nic ht

18 Michel Foucault, Diskurs und Wahrheit (Berlin, 1996) 177-178.
19 Fredric Jameson, The Political Unconscious (Ithaca, 1982) 76.



bewusst; stattdessen glaubt er, seine religiése ldeologie sei die objektive und
alleinige Wabhrheit:

Wie der Mensch denkt, wie er gesinnt ist, so ist sein Gott... Aus seinem Gotte erkennst
du den Menschen und wiederum aus dem Menschen seinen Gott; beides ist eins. ...
Wenn aber die Religion, das BewuBtsein Gottes, als das SelbstbewuBtsein des Men-
schen bezeichnet wird, so ist dies nicht so zu verstehen, als ware der religidse Mensch
sich direkt bewuBt, daB sein BewuBtsein von Gott das SelbstbewuBtsein seines We-
sens ist, denn der Mangel dieses BewuBtseins begriindet eben das eigentiimliche We-
sen der Religion.20

Die Gleichsetzung von Religion und Ideologie ist nicht unumstritten. So ist
zum Beispiel Peter V. Zima der Ansicht, dass die Ideologie eher ,ein kinstliches
Konstrukt” sei, ,ein Partialsystem, das kollektive Orientierungen und Interessen
artikuliert”, die Religion hingegen ,eine gelebte Tradition, ein historisch gewach-
senes Wertsystem, das Universalcharakter hat.“ Zu einer Ideologisierung der
Religion kdme es immer dann, ,wenn eine soziale oder politische Bewegung
sich religidse Glaubenssatze zu eigen* mache.?' Zimas Argumentation zuguns-
ten einer Trennung von Religion und Ideologie ist jedoch wenig plausibel, da
erstens sowohl Ideologien als auch Religionen das Ergebnis menschlicher Le-
bensentwicklungen sind und somit beide als historisch gewachsen bezeichnet
werden kdénnen; zweitens die Abgrenzung der Religionen von Sekten (die Zima
als ideologisch einstuft) kaum mdglich ist (was er auch konzidiert); drittens die
Verkndpfung von Religion mit sozialen und politischen Partikularinteressen ein
durchgangiges historisches Phanomen gewesen ist. So erhoben weltliche Herr-
scher einen géttlichen Legitimationsanspruch fir ihre Macht; Unterordnung un-
ter weltliche Autoritat wurde mit dem Verweis auf géttliche Gebote eingefordert,
und selbst in modernen Demokratien bietet die religiése ,Inszenierung’ Material
fur politische Wahlk&dmpfe, wie zum Beispiel im Prasidentschaftswahlkampf von
George W. Busch im Jahre 2005. Religion und Ideologie sind also auf den ver-
schiedensten Ebenen wesensverwandt.

Die in Neuengland im 17. Jahrhundert siedelnden Puritaner waren Angehdé-
rige einer Religionsgemeinschaft, die eine diskursive Auseinandersetzung Gber
die Grundlagen ihres Glaubens ganz besonders strikt und rigide ablehnten. Da
jedoch jede Religion — trotz ihrer generell anti-diskursiven Ausrichtung — sich
niemals ganz den sie umgebenden Diskursen entziehen und in einem Vakuum

existieren kann, stellt sich die Frage, wie sehr die religidse Ideologie der Purita-

20 Ludwig Feuerbach, ,,Religion als Selbstentfremdung des Menschen®, in: Lenk, Ideologie 61.
2 Zima, Ideologie und Theorie 30, 34.



ner durch die Einbettung in diese historischen Diskurse ihren vermeintlich ,stei-
nernen’ Kern veranderte. Welche Entwicklung nahmen also religiése Ideologe-
me unter dem Einfluss spezifischer historischer Diskurse des 17. Jahrhunderts
in Neuengland, und welche Wirklichkeitskonstruktionen resultierten aus dieser
Entwicklung? In der vorliegenden Untersuchung soll die Heterogenitat sowohl
der Wahrnehmung als auch der literarischen Abbildung kolonialen Lebens als
eine diskursive Vernetztheit von Text, Textverfasser und Textinterpret reflektiert
werden.

Meine Arbeitsmethode folgt im Grundsatz den Prinzipien des von Stephen
Greenblatt so benannten New Historicism, der literarische Texte und die sie
umrankende Menschheitsgeschichte zu gleichwertigen Gegenstanden der lite-
raturwissenschaftlichen Analyse erhebt. Die spezifische Kultur, aus der ein lite-
rarisches Werk heraus entsteht, wird dabei als Text betrachtet. Dies ermdglicht
eine Vertiefung der Analyse und eine Erweiterung des Analysespekirums, in-
dem die statische Text-Kontext-Dichotomie aufgehoben und durch die dynami-
sche Deutung eines Feldes uneingeschrankter Wechselbeziehungen ersetzt
wird. Um diese Wechselbeziehungen zu charakterisieren, spricht Louis Montro-
se von der ,Geschichtlichkeit von Texten und der Textualitat von Geschichte.“??
Stephen Greenblatt und Giles Gunn betonen dartber hinaus: ,There are no
transcendent or absolute rules about what belongs in the zone of the literary
and in the zone of the nonliterary. On the contrary the lines can be drastically
redrawn...“®> Dementsprechend verzichten die New Historicists auch auf den
Anspruch einer letztgtiltigen Interpretation zugunsten einer Akzeptanz unendli-
cher Textkontingenz. In der vorliegenden Untersuchung werden demgeman die
Geschichtswerke als Teil einer ,intertextuellen Vernetzung’ von puritanischer Li-
teratur mit vielfaltigsten Auspragungen des Koloniallebens (in Politik, Wirtschaft,
Gesellschaft, Medizin und Okologie) gedeutet.

Neben diesem ersten sollen zwei weitere methodologische Ansatze, die un-
ter anderen von Catharine Gallagher und Stephen Greenblatt als Kernpunkte
ihres neohistoristischen Arbeitens vorgestellt werden, hier zur Anwendung
kommen. So richten Gallagher und Greenblatt zum einen ihr Interesse auf das

2 1 ouis Montrose, ,,.Die Renaissance behaupten. Poetik und Politik der Kultur®, in: Moritz Bal3ler
(Hrsg.), New Historicism. Literaturgeschichte als Poetik der Kultur (Frankfurt a. M., 1995) 67.

2 Stephen Greenblatt and Giles Gunn, ,Introduction®, in: Stephen Greenblatt and Giles Gunn (eds.),
Redrawing the Boundaries. The Transformation of English and American Literary Studies (New York,
1992) 5.



Individuelle, von der Norm Abweichende. Sie beabsichtigen ein ,encounter with
the singular, the specific, and the individual.“** In der vorliegenden Untersu-
chung wird demgeman den Briichen, den Abweichungen und den Individualitd-
ten innerhalb der puritanischen Historiographie nachgespiirt, die ein Ande-
rungspotential innerhalb des amerikanischen mainstream erkennen lassen.
Zum anderen betonen Gallagher und Greenblatt inre relativ kritische Haltung
gegenilber einem zu untersuchenden Text und seinem Autor:

Where traditional >close readings< tended to build toward an intensified sense of won-
dering admiration, linked to the celebration of genius, new historicist readings are more
often skeptical, wary, demystifying, critical, and even adversarial. This hermeneutical
aggression was initially reinforced for many of us by the ideology critique that played a
central role in the Marxist theories in which we were steeped, but, as we were from the
beginning uncomfortable with such key concepts as superstructure and base or im-
puted class consciousness, we have found ourselves ... slowly forced to transform the
notion of ideology critique into discourse analysis.25

Die Tatsache, dass Gallagher und Greenblatt ausdricklich ihre kritische,
entmystifizierende Haltung betonen, zeigt aber, dass ihre Abwendung vom Be-
griff der Ideologiekritik nur eine Abkehr von spezifisch marxistischen Deutungs-
ansatzen, nicht aber vom Prinzip der Wertung und Kritik allgemein zum Aus-
druck bringen soll und dass gleichermaBen der Begriff Diskursanalyse mit der
Befahigung zur (Ideologie-)Kritik verknipft wird. Sie wollen also nicht auf Wer-
tungen verzichten, sondern untersuchen zum Beispiel gezielt — darin Foucault
folgend - Machtstrukturen in literarischen Texten und den sie bestimmenden
historischen Diskursen. Auch die in der vorliegenden Arbeit ausgewahlte histo-
riographische Literatur der Puritaner soll einer kritischen Reflexion und entmys-
tifizierenden Analyse ausgesetzt werden. Anstatt das puritanische Ideologiege-
rist zu bestatigen, soll es auf Unstimmigkeiten und Widersprichlichkeiten
Uberpruft werden.

Der Multiperspektivitat des Lebens, das den Texten ihre Kontingenz verleiht,
versucht der New Historicism durch eine besondere Offenheit gegenliber ande-
ren modernen literaturtheoretischen Konzepten gerecht zu werden. Gerade die
feministische und die postkoloniale Literaturtheorie werden als wichtige Trieb-
krafte auf dem Weg einer umfassenden Textanalyse gewertet. Wahrend Gal-
lagher und Greenblatt jedoch besonders die von diesen Forschungsbereichen

gefdrderte Erweiterung des Textkorpus (also die Aufnahme von Texten, die au-

** Catharine Gallagher and Stephen Greenblatt, Practising New Historicism (Chicago u.a., 2000) 6.
2 Gallagher / Greenblatt, Practising New Historicism 9.
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Berhalb des vormals anerkannten restringierten Literaturkanons liegen) als sig-
nifikante Parallele zum New Historicism betrachten, wird in der vorliegenden
Arbeit vielmehr die Untersuchung kanonisierter Texte bei gleichzeitiger Reflexi-
on der Themen gender und race vorgenommen. Die Text- und damit Autoren-
auswahl spiegelt die dominanten Charakteristika ,Geschichte’ schreibender pu-
ritanischer Autoren wider — sie waren mannlich, wei3 und sozial eleviert. Sieht
man von Texten weiblicher Autoren ab, die punktuelle Erfahrungen innerhalb
spezieller historischer Ereignisse, wie zum Beispiel die Gefangenschaft von Ma-
ry Rowlandson bei den Indianern wahrend des King Philip’s War (1675-1676)
beschreiben, also die Textgattung der captivity narrative, so liegen puritanische
histories weder von Frauen noch von amerikanischen Ureinwohnern und auch
nicht von Personen aus sozial unterprivilegierten Schichten vor. Die mit ihren
historiographischen Werken im Zentrum dieser Arbeit stehenden Autoren Will-
iam Bradford (1590-1657) und John Winthrop (1588-1649) waren Gouverneure,
Edward Johnson (1598-1672) und Nathaniel Morton (1613-1685) Staatsange-
stellte, und Increase Mather (1639-1723), William Hubbard (1621-1704) sowie
Cotton Mather (1663-1728) arbeiteten als Geistliche. Die Méglichkeit zur Parti-
zipation an gesellschaftlicher Macht war Grundvoraussetzung zur Schaffung pu-
ritanischer Geschichtsschreibung.

Der Einfluss des gender auf die vorliegenden Geschichtswerke zeigt sich un-
ter anderem dann auf signifikante Weise, wenn Konflikte zwischen mannlichem
und weiblichem Handeln in der neuenglischen Kolonialgeschichte entstanden.
So liefert der Prozess um Anne Hutchinson ein Beispiel fiir die systematische
Vermengung theologischer und juristischer Diskurse zum Zwecke der Fixierung
stereotyper Geschlechterrollen und zur Abwehr eines von den Normen abwei-
chenden Verhaltens. Naturwissenschaftliche, speziell medizinische Diskurse
konnten jedoch zu Relativierungen innerhalb dieses eigentlich die Normen sta-
bilisierenden Schreibens flihren. Die Kategorie gender soll in diesem Kontext
keinesfalls eine bindre Weltsicht mit einer einseitigen Charakterisierung des
Méannlichen als rein dominierend und unterdriickend und des Weiblichen als
generell subordiniert und unterdrlickt festigen, sondern vielmehr der Kon-
strukthaftigkeit der Geschlechterdifferenz als Teil eines komplexen Definitions-
und Reprasentationssystems Ausdruck geben. Jane Flax hebt in ihrem Aufsatz
,Postmodernism and Gender Relations* die sozialen Ursachen der gender-
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Bildung hervor: ,Unless we see gender as a social relation rather than as an
opposition of inherently different beings, we will not be able to identify the varie-
ties and limitations of different women’s (or men’s) powers and oppressions
within particular societies.“?® Die damit verbundene Variabilitat der verschiede-
nen Strategien zur Pragung bestimmter Geschlechterrollen und Identitatsmuster
innerhalb der puritanischen Gesellschaft soll hier berlicksichtigt werden. Judith
Butler nennt diesen kontinuierlichen Anderungsprozess ein ,cultural play*: ,As a
corporeal field of cultural play, gender is a basically innovative affair; although it
is quite clear that there are strict punishments for contesting the script by per-
forming out of turn or through unwarranted improvisation.“?’ Die Bestrafung in-
nerhalb einer so normverhafteten Gesellschaft wie der der Puritaner Neueng-
lands war besonders rigide. Die Méglichkeiten oder Unmdglichkeiten eines frei-
eren Spiels der ,Geschlechterkrafte’ werden in dieser Arbeit ebenfalls exempla-
risch dargelegt.

Mit Hilfe der postkolonialen Literaturtheorie soll besonders das Verhaltnis
zwischen puritanischen Kolonisten und nordamerikanischen Ureinwohnern un-
ter dem Aspekt der Wirkung von und des Umgangs mit der indianischen Alteri-
tat beleuchtet werden. Der Kolonialismus bedeutete sowohl eine Veranderung
der kolonisierten (indianischen) Kultur als auch eine riickwirkende Veranderung
der kolonisierenden (puritanischen) Kultur. Insbesondere die Bilder, die Vorstel-
lungen, die man von den Indianern schon im Vorfeld entwarf, fihrten in der
Neuen Welt durch den realen Kontakt mit dem Fremden zu einer ambivalenten
Beurteilung des native other. Stereotype Vorstellungen von einer mentalen, kul-
turellen und technischen Inferioritat der Indianer mischten sich durchaus wider-
sinnig mit dem Bild des barbarischen und mérderischen Wilden.?® Ania Loomba
betrachtet die Mischung aus Stabilisierung und Neugestaltung alter Vorstellun-
gen Uber das Fremde als zentrales Kennzeichen des Kolonialismus allgemein:

Colonialism expanded the contact between Europeans and non-Europeans, generating
a flood of images and ideas on an unprecedented scale. Europeans who travelled out-
wards took with them certain previous images of the people they expected to encoun-
ter. The actual encounters necessitated both the continuity and a reshaping of these

% Jane Flax, ,,Postmodernism and Gender Relations,* in: Linda J. Nicholson (ed.), Feminism / Postmod-
ernism (New York and London, 1990) 54-55.

7 Judith Butler, ,,Performative Acts and Gender Constitution: An Essay in Phenomenology and Feminist
Theory, in: Carole R. McCann and Seung-Kyung Kim, Feminist Theory Reader (New York and London,
2003) 426.

28 Zum Verhiltnis des Stereotyps und der Diskriminierung im kolonialen Diskurs vgl. auch Homi Bhab-
ha, Die Verortung der Kultur (Tiibingen, 2000) bes. 97-123.
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images — continuity because previously held notions about the inferiority of non-
Europeans provided a justification for European settlements, trading practices, religious
missions and military activities — and reshaping in order to adjust images to specific co-
lonial practices.29

Der Kolonialismus setzte sich aus mehr zusammen als einem bloBen Akqui-
rieren von Land und Besitz eines fremden Volkes. Strategien der Formung und
der Festigung von zumeist hierarchischen Vorstellungen dienten der Stiitzung
des kolonialen Gesamtkonzeptes. Edward Said spricht von einem ,commitment
in constant circulation and recirculation, which, on the one hand, allowed decent
men and women to accept the notion that distant territories and their native
peoples should be subjugated, and, on the other, replenished metropolitan en-
ergies so that these decent people could think of the imperium as a protracted,
almost metaphysical obligation to rule subordinate, inferior or less advanced
peoples.”® Auch die puritanische Historiographie wurde geprégt von der Ent-
wicklung und Stabilisierung dieses Legitimationsdiskurses, in dessen Zentrum
die Ausldéschung jedes moralischen Zweifels an der Eroberung eines Landes,
der Unterdriickung eines Volkes und der Vernichtung einer Kultur stand.

Zur Offenheit des neohistoristischen Arbeitens gehért auch die Neubewer-
tung des Verhaltnisses von Historiographie und Literatur. Die Aufhebung der
strengen Trennung von fact und fiction und die Anerkennung des — trotz aller
Unterschiede zum rein fiktionalen Schreiben — stark narrativen und konstrukt-
haften Charakters historiographischer Texte ist Grundvoraussetzung fir ein um-
fassendes Verstandnis der vielfaltigen Bedeutungsebenen der hier untersuch-
ten histories. Hayden White hat festgestellt, ,daB eine gegebene Menge von zu-
fallig Gberlieferten Ereignissen niemals fir sich selbst eine Geschichte darstel-
len kann; das auBerste, was sie einem Historiker bieten kann, sind die Elemen-
te einer Geschichte. Die Ereignisse werden zu einer Geschichte gemacht durch
das Weglassen oder die Unterordnung bestimmter Ereignisse und die Hervor-
hebung anderer, durch Beschreibung, motivische Wiederholung, Wechsel in
Ton und Perspektive, durch alternative Beschreibungsverfahren und dhnlichem
— kurz mit Hilfe all der Verfahren, die wir normalerweise beim Aufbau einer Plot-

«31

struktur eines Romans oder eines Dramas erwarten.“”’ Metapher, Metonymie,

» Ania Loomba, Colonialism / Postcolonialism (London, 1998) 58.

30 Edward Said, Culture and Imperialism (New York, 1994) 10.

3 Hayden White, Auch Klio dichtet oder Die Fiktion des Faktischen. Studien zur Tropologie des histori-
schen Diskurses (Stuttgart, 1986) 104.
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Synekdoche und Ironie sind die zentralen tropologischen Mittel, mit denen sich
die Geschichtsschreiber (aus Whites Sicht) auf sprachlicher Ebene den fiktiona-
len Texten nicht nur ann&hern, sondern mit denen sie den bisher konstatierten
Unterschied egalisieren. So wird der Anspruch, Geschichte sachlich und objek-
tiv zu beschreiben, durch literarische Schreibstrategien konterkariert. Jeder His-
toriograph gibt immer sein Bild der Geschichte wider. Die Objektivitat der Ge-
schichtsschreibung ist nichts anderes als die ,Fiktion der Darstellung des Fakti-
schen.*?

Diese These wurde von Hayden White provokant gegen den einseitigen und
uniilberlegten Objektivitatsanspruch vieler Historiker gerichtet.®® Sie lenkt die
Aufmerksamkeit auf die Schreibstrategien, mit denen Historiographen ihre Sicht
der ,Geschichte’ vermitteln. Die puritanischen Autoren des 17. Jahrhunderts, die
mit ihren Geschichtswerken in dieser Arbeit untersucht werden, bewegen sich
sehr gezielt zwischen den Spannungspolen Fakt und Fiktion hin und her. Einer-
seits werden - neben expliziten Aussagen zum vermeintlichen Wahrheitsgehalt
eines Textes oder zur angeblichen Objektivitat des Autors — Signale der Faktizi-
tat ausgesandt. So fligt man Briefe und Dokumente in die Texte ein und unter-
teilt in einigen Fallen Passagen der histories in nummerierte Paragraphen, die
den Gestus wissenschaftlichen Schreibens appropriieren. Andererseits entwi-
ckelten die Puritaner aber mit dem Ruckgriff auf unterschiedliche literarische
Stilmittel (wie zum Beispiel eine drastische Metaphorik) und Erzahlformen (wie
zum Beispiel Anekdoten oder biographische Berichte) deutliche narrative Stra-

tegien.

> White, Klio 145; vgl. ebd. 154.

33 Kritik an Whites Thesen iibt u.a. Ansgar Niinning, der ihm drei Argumentationsfehler vorwirft: erstens
eine unzuldssige Verkiirzung der Frage ,,nach den Gemeinsamkeiten und Unterschieden zwischen Ge-
schichtsschreibung und Literatur®, ,,weil sie mit dem Kriterium des emplotment nur einen Aspekt einbe-
zieht, dem der narrativen Konfiguration des Erzihlten* (364); zweitens ,,eine Verwechselung von literari-
schen Verfahren und fiktionalem Aussagemodus* (365) und drittens eine ,,unbegriindet[e] und nicht halt-
bar[e] Gleichsetzung von emplotment mit Literarizitit und Fiktionalitit® (365). (A. Niinning, ,,”Verbal
Fictions?’ Kritische Uberlegungen und narratologische Alternativen zu Hayden Whites Einebnung des
Gegensatzes zwischen Historiographie und Literatur®, Literaturwissenschaftliches Jahrbuch 40 (1999)
351-380.) Niinning erhebt diese Kritik dariiber hinaus in Von historischer Fiktion zu historiographischer
Metafiktion. Bd. 1: Theorie, Typologie und Poetik des historischen Romans (Trier, 1995). Vorwiirfe einer
argumentativen Verkiirzung erheben auch Gerrit Walter in ,,Fernes Kampfgetiimmel. Zur angeblichen
Aktualitit von Hayden Whites >Metahistory<®, Rechtshistorisches Journal 11 (1992) 19-40 und Daniel
Fulda, Wissenschaft aus Kunst. Die Entstehung der modernen deutschen Geschichtsschreibung 1760-
1860 (Berlin, New York, 1996) bes. S. 19-28. Widerspriiche in der Bewertung der Bedeutung von Spra-
che deckt Philipp Sarasin bei White auf in seinem Essay ,,Geschichtsschreibung und das Problem der
Sprache®, Zeitschrift fiir Kultur, Politik, Kirche (Reformator) 41.3 (1992) 230-234. Zum von White ver-
nachlidssigten Aspekt der Referentialitiit vgl. Kalle Pihlainen, ,,The Moral of the Historical Story: Textual
Differences in Fact and Fiction®, New Literary History 33.1 (2002) 39-60.
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Die Objektivitatsbekundungen werden Gberlagert von den Versuchen einer
konsequenten Vermittlung des eigenen Weltbildes, Glaubens oder Urteils. Wah-
rend sich Hayden White mit der Aussage ,Where, in any account of reality, nar-
rativity is present, we can be sure that morality or a moralizing impulse is pre-
sent too” eher auf immanente Formen der Subjektivitat im Text bezieht, bieten
die puritanischen Geschichtswerke des 17. Jahrhunderts sehr offene Varianten
subjektiver Geschichtsdarstellung.®* Allerdings schwankt die Intensitét der Fikti-
onalisierung von Geschichte in Abhangigkeit von den persénlichen ideologi-
schen Zielen des jeweiligen Autors und dem Einfluss der ihn umgebenden reli-
giésen, politischen und sozialen Diskurse.

Die Subjektivierung der puritanischen Geschichtsschreibung geschah nicht
versehentlich, sondern gezielt, denn literarisches Schaffen wurde als padagogi-
scher Akt gewertet. Jeder Autor hatte einen klaren Erziehungsauftrag: Die Ver-
mittlung des Glaubens und die Stabilisierung des New England Way. Wahrend
Predigten, theologische Traktate und moralische Schriften diese erzieherische
Aufgabe in Bezug auf abgegrenzte Themen zu leisten versuchten, war das
Themenspektrum der Geschichtswerke beinahe unbegrenzt. Soziale, politische,
wirtschaftliche und theologische Diskurse konnten in einem einzigen Werk ver-
handelt werden. Die Spiegelung der GréBe und des Umfangs géttlichen Wir-
kens schien in jedem Lebensbereich mdglich.

Die in dieser Arbeit untersuchten Texte befassen sich (umfénglich oder par-
tial) mit der neuenglischen Kolonialgeschichte. Die meisten dieser Texte waren
von Anfang an fur die Publikation bestimmt und erschienen noch zu Lebzeiten
ihrer Verfasser. Dazu gehéren Edward Johnsons Wonder-Working Providence
(1654), Nathaniel Mortons New Englands Memoriall (1669), Cotton Mathers
Magnalia Christi Americana (1702) sowie die zwei kiirzeren Werke zum King
Philip’s War: Increase Mathers Brief History (1676) und William Hubbards The
Present State (1677). William Bradfords Of Plymouth Plantation (entst. 1630-
1650, ed. 1856) und Wiliam Hubbards A General History (entst. ca. 1680, ed.

1815) blieben lange unveréffentlicht, dienten aber nachfolgenden Autoren als

34 Hayden White, The content of the Form. Narrative Discourse and Historical Representation (Baltimore
and London, 1987) 24.
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wichtige Quellen. (Mortons New Englands Memoriall ist zu groBen Teilen ein
Plagiat des Werkes seines Onkels Bradford.)*®
John Winthrops Journal (teilediert 1790; reediert 1825/26) war hingegen zu-

1.8 Es entstand zwischen 1630

nachst nicht flr die offizielle Publikation bestimm
und 1649 und entwickelte sich vom speziellen Seetagebuch (wéhrend der Uber-
fahrt der Arbella nach Amerika) zum Tagebuch und schlieBlich zu Annalen.
Dass Winthrops Journal nicht nur als Tagebuch, sondern auch als Geschichts-
werk behandelt werden kann, liegt an der Durchlassigkeit der Gattungsgrenzen
in der damaligen Zeit:

[T]he Puritans held that the historian’s role was to reveal God’s plan by showing the
purposeful integration of events; the role of most individuals was to learn God’s plan
from histories, sermons and, of course, the Bible and to act in accordance with it. Puri-
tan diaries could serve as histories by showing an overall pattern of events such as that
which confirmed the author’s election or by directing the author’s actions toward con-
formity with God’s will.>’

Das Wirken Gottes wird von Winthrop in einem Uber das Persdnliche hinausge-
henden Rahmen zu entdecken versucht. Die Vermischung individueller und
gemeinschaftlicher Gotteserfahrung kennzeichnet somit das Journal.

Auch in der Erzahlform sprengt Winthrop die Grenzen des Tagebuchs, in-
dem er teilweise retrospektiv (spater auch vorausblickend) arbeitet. Dass dabei
der Tagebuch- und Geschichtsschreiber zum auktorialen ,Geschichtenerzahler’
wird, stellt Heinz Galinsky fest: ,Mitunter siegt der Geschichtenerz&hler Uber die
ihn einengende Tagebuchform: wo die Einheit einer Geschichte die Riickblende
verlangt, Gberschreitet Winthrop die Tagesspanne des Tagebucheintrages.“®
Doch nicht nur die formalen und inhaltlichen Ubereinstimmungen mit anderen
historiographischen Schriften erheben das Journal zu einem Geschichtswerk.

Auch die Pragung des Werkes unter dem Eindruck einer zuklnftig zu erwarten-

35 Edward Johnson, Johnson’s Wonder-Working Providence 1628-1651, ed. J. Franklin Jameson (New
York, 1967); Nathaniel Morton, New Englands Memoriall, ed. John Usher (Cambridge, 1669); Cotton
Mather, Magnalia Christi Americana, or The Ecclesiastical History of New England; From Its First
Planting in the Year 1620, Unto the Year of the Lord 1698, ed. Thomas Robbins (Edinburgh, 1979); In-
crease Mather, A Brief History of the War with the Indians in New-England, ed. Richard Chiswell (Lon-
don, 1676); William Hubbard, The Present State of New-England, ed. Thomas Parkhurst (London, 1677).
William Bradford, Bradford’s History of Plymouth Plantation 1606-1646, ed. William T. Davis (New
York, 1970); William Hubbard, A General History of New England, eds. Charles C. Little and James
Brown (New York, 1968).

3 John Winthrop, Winthrop’s Journal ,, History of New England* 1630-1649, ed. James Kendall Hosmer
(New York, 1966).

37 Steven E. Kagle, American Diary Literature 1620- 1799 (Boston, 1979) 144.

* Hans Galinsky, Geschichte amerikanischer Kolonialliteratur. Bd. 1. Literatur der Erforschung und Be-
siedlung einer Neuen Welt: Spanische Anfinge bis Griindungsphase Neuenglands (1542-1676). Zweiter
Teilband. Grundlegung der Prosa Neuenglands (Darmstadt, 1991) 39.
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den Leserschaft ist ein die Gattungen Tagebuch und Geschichtswerk verbin-
dendes Element. Geschichtswerke waren ganz offiziell auf Publikation ausge-
richtet. Tagebucher erhielten hingegen auf eher indirektem Wege einen zumin-
dest halb-6ffentlichen Charakter. So zirkulierten die diaries (auch die so ge-
nannten confessional oder spiritual diaries) weit im Bekanntenkreis der Auto-
ren.>® AuBerdem galten sie als Lehrbiicher fiir die Nachwelt und waren dariiber
hinaus Legitimationsschriften des Autors gegenlber Gott und sich selbst. Aus
diesen Griinden gehért das Journal Gouverneur Winthrops in eine Reihe mit
den literarischen Selbstreprasentationen des mannlichen, weiBen und sozial
elevierten Puritanismus Neuenglands, die in der folgenden Arbeit untersucht
werden sollen.

Die Analyse steht im Zeichen der beiden herausragenden Lebensthemen
der Puritaner — der Theologie und der Padagogik. Gerade literarisches Schaffen
wurde den Puritanern nur gestattet, wenn es mit theologischen Inhalten und ei-
nem padagogischen Nutzen verbunden war. Die puritanische Geschichts-
schreibung musste dementsprechend durch Berichte Uber das Wirken Gottes
in der Welt sowohl zur Vermehrung goéttlichen Ruhmes als auch zur Belehrung
des Lesers beitragen. Diese theologischen und padagogischen Zielsetzungen
fihrten teils zur impliziten Einarbeitung von und teils zur expliziten Auseinan-
dersetzung mit finf groBen ldeologiefeldern, die dieser Untersuchung Struktur
gebend zugrunde liegen — erstens die theologische Doktrin (Kap. 2.1), zweitens
die religidsen Riten (Kap. 2.2), drittens die Erziehungsinhalte und -ziele (Kap.
3.1), viertens die Erziehungsmethoden (Kap. 3.2) und flnftens die Erziehungs-
institutionen (Kap. 3.3) des neuenglischen Puritanismus.

Die Puritanismusforschung hat die Veranderbarkeit puritanischer Ideologe-
me im Rahmen der sie bestimmenden Lebensdiskurse der Neuen Welt bislang
nur partial untersucht. Der Puritanismus des 17. Jahrhunderts galt der Wissen-
schaft lange als feststehend und unerschutterlich. Daran @nderten auch die sich
im 20. Jahrhundert entwickelnden unterschiedlichen Forschungskonzepte kaum
etwas. So setzte sich Perry Miller mit seinen Arbeiten vom Materialismus in der
historischen und literaturwissenschaftlichen Forschung der 1930er Jahre ab, in-
dem er sich um eine Neubewertung des Verhaltnisses von geistiger und gegen-
standlicher Welt bemuUhte. Flr ihn war der Puritanismus vor allem ein geistiges,

% Zu den confessional diaries vgl. Owen C. Watkins, The Puritan Experience. Studies in Spiritual Auto-
biography (New York, 1972).

17



weniger ein soziales Phanomen. Diese Zuordnung des Puritanismus zur world
of ideas verknUpfte er mit Thesen Uber dessen grundlegende Bestandigkeit. In
der Einleitung zu seiner herausragenden Anthologie The Puritans (1938) be-
trachtet Perry Miller den Puritanismus nicht nur als ,,one of the continuous fac-
tors in American life and American thought” und setzt damit dieses Glaubens-
und Staatsgeflige als eine berechenbare Einheit voraus, sondern halt — trotz
zahlreicher Hinweise auf die Notwendigkeit, das heutige Puritanerbild zu revi-
dieren — an der Vorstellung fest, in den ersten Dekaden sei der Puritanismus
auBerst statisch gewesen: ,The Puritan philosophy, brought to New England
highly elaborated and codified, remained a fairly rigid orthodoxy during the se-
venteenth century.“*° Erst fiir das 18. Jahrhundert sieht er deutliche Ver-
anderungen. ,In the next age, however, it proved to be anything but static; by
the middle of the eighteenth century there had proceeded from it two distinct
schools of thought, almost unalterably opposed to each other.“*' In seinem
bahnbrechenden Werk The New England Mind (1953) bleibt Miller ebenfalls bei
der Beurteilung des amerikanischen Puritanismus als etwas in der Isolation
Amerikas Bewahrtem: ,New England Puritanism had become, by remaining
faithful to its radical dedication, a stronghold of reaction.“*?

Auch die sich in der Nachfolge Millers sowohl unter den Literaturwissen-
schaftlern als auch den Historikern langsam durchsetzende historisch-
kontextuelle Forschungsmethode anderte an der Definition des Puritanismus
als etwas Konstantem nichts. So bewertete auch der Miller-Schiiler Edmund S.
Morgan in Visible Saints (1963) den kolonialen Puritanismus als feststehende
Einheit. Morgan erkannte zwar die Veranderung, die zum Beispiel der Half-Way
Covenant-Kompromiss bedeutete, an, interpretierte diese Anderung jedoch als
Teil eines evangelistischen Rettungskonzeptes flir den Puritanismus, das aus
seiner Sicht Bestandteil einer relativ homogenen Glaubens- und Lebensent-
wicklung und nicht Resultat kolonialer Hybriditat war. Die unbestreitbar wichtige
Analyse von Mythos, Wissenschaft und Kunstfertigkeit in der puritanischen His-

40 Perry Miller and Thomas H. Johnson (eds.), The Puritans (New York, 1938) 1, 3.

*I'vgl. ebd., 3.

** Perry Miller, The New England Mind. From Colony to Province (Cambridg, 1953) 9. Diese Einschiit-
zung kennzeichnet zahlreiche Studien des 20. Jahrhunderts: Obwohl zum Beispiel Samuel Eliot Morison
in The Intellectual Life of Colonial New England (1936) gegen eine vorurteilsverhaftete Vorgingerfor-
schung anschrieb, die eine Art ,Vereisung’ der neuenglischen Geschichte durch den Puritanismus zwi-
schen 1640 und 1740 vorausgesetzt hatte, konzentrierte er sich — in bewundernder Form — mehr auf die
Darstellung des Reichtums puritanischen Geisteslebens als auf die Erforschung seiner Flexibilitdt und
Widerspriichlichkeit.
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toriographie in A Loss of Mastery (1966) von dem Historiker Peter Gay nimmt
jedoch Schwankungen und Widersprlchlichkeiten, die in den Schriften der His-
toriographen erkennbar sind, kaum auf. So bestétigt beispielsweise seine
durchaus kritische Bewertung der Magnalia Cotton Mathers das Bild vom Puri-
tanismus als Einheit: ,The Magnalia Christi Americana was tribal history, ex-
pressing Puritan sentiments, feeding Puritan anxieties, and sustaining Puritan
pride.“*

Die Abwendung des Literatur- und Kulturwissenschaftlers Sacvan Bercovitch
von der Theorie des amerikanischen Exzeptionalismus bedeutet ebenfalls noch
keinen Durchbruch zur historischen Kontextanalyse. Er folgt, trotz mancher
Kontroversen, eher der Miller'schen Uberbetonung des Puritanismus als Aus-
druck der — von der materiellen abgel6sten — geistigen Welt. Mit The Puritan
Origins of the American Self (1975) nimmt Bercovitch eine Art Introspektion des
Puritanismus vor und betrachtet ihn als Basis des amerikanischen Selbstver-
stéandnisses. Everett Emerson spricht in Puritanism in America 1620-1750
(1977) sogar explizit von ,[a] powerful unity, an organic relationship of state,
church, and society®, die die Puritaner in Neuengland geschaffen hatten. Harry
S. Stout stellt in The New England Soul (1986), in dem er die Predigt als das
einzig vorhandene (Massen-)Kommunikationsmedium dieser Zeit untersucht,
eine auffallige Kontinuitat in dem fest, was er als ,sermon substance” bezeich-
net, also den in ihr vermittelten theologischen Grundwerten, aber auch ihrer
Rhetorik, die — wie er auBerst pathoserfillt bemerkt — im sakularer gewordenen
Amerika Uberlebt habe: ,The language of destiny, liberty, purity, desertion, and
redemption lives on and testifies to the astonishing tenacity of the Puritan vision
to shine before a world trembling in darkness.“** Stephen Carl Arch, schlieBlich,
betrachtet in seiner Dissertation Mastering History: Puritan Historians in Coloni-
al America (1989) die puritanischen Historiographen vor allem als Autoren, die
die neuenglische Geschichte veranderten, aber nicht als solche, die von ihr
verandert wurden.

Die Kritik an der fehlenden historischen Kontextualisierung der historischen
und literaturwissenschaftlichen Studien, die unter anderen von Nina Baym, Ka-

ren Halttunen und Richard Lovelace in den vergangenen Jahrzehnten formuliert

+ Peter Gay, A Loss of Mastery. Puritan Historians in Colonial America (Berkley, 1966) 77.
4 Harry S. Stout, The New England Soul. Preaching and Religious Culture in Colonial New England
(New York, 1986) 6, 316.
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wurde®, bewirkte seit den 1960er Jahren sowohl in den religionshistorischen
als auch kulturwissenschaftlichen Studien eine Neuorientierung. Im Rahmen
dieses broadening der Analyse auf Felder wie Sozialforschung, Polithistorie und
demographische Erhebungen wurden auch Kontroversen, Widerspriiche und
Wandlungen des Puritanismus partiell illuminiert. Unter dem Gesichtspunkt der
Auseinandersetzungen um eine mdgliche Préaparation (also Vorbereitung auf
die gobttliche Erlésung) setzt sich zum Beispiel Norman Pettit in The Heart Pre-
pared (1966) mit den historischen Kontroversen zwischen preparationists und
predestinarians auseinander und erlaubt einen ersten Einblick in die Varianz
theologischer Argumentation innerhalb des Puritanismus. Larzer Ziff beginnt in
Puritanism in America. New Culture in a New World (1973), den Einfluss histo-
rischer Kontexte (insbesondere des europaischen Lebens im 16. Jahrhundert)
auf diese ,Kultur’ zu reflektieren. In herausragender Weise gelingt die Analyse
sozialer Ursachen flr theologische Theorie- und Praxisveranderung (insbeson-
dere bezlglich vermeintlicher Verfallserscheinungen) Emory Elliott mit Power
and the Pulpit in Puritan New England (1975).

David D. Leverenz hat in The Language of Puritan Feeling (1980) Anderun-
gen in der Vorstellungswelt der Puritaner unter psychoanalytischen Gesichts-
punkten untersucht, und Patricia U. Bonomi zeigt in Under the Cope of Heaven
(1986) die Zerrissenheit des Puritanismus als selbstverstandlichen Teil der
Entwicklung von Gesellschaft und Politik in Neuengland. Andrew Delbanco stellt
in The Puritan Ordeal (1989) eine ,division of early American culture into pre-
modern and modern selves® fest, beschrankt die Analyse aber auf das ,affective
life*, das Gefiihlsleben der Puritaner.*® Ursula Brumm hebt die Funktion der
Auseinandersetzung mit Geschichte fur die ,Definition eines neuen Seins und
Selbst” in Geschichte und Wildnis in der amerikanischen Literatur (1980) hervor
und néhert sich der Frage der Konstruktivitat der Wirklichkeit durch literarische
Gestaltung.*” Harry M. Ward gibt mit Colonial America 1607-1763 (1991) einen
auBerst umfassenden und thematisch gegliederten Einblick in die unterschied-
lichsten Lebensbereiche Kolonialamerikas, in denen er Entwicklungen nach-

zeichnet, die ,in new and often innovative directions® fihrten.*® Sacvan Berco-

» Vgl. Dazu auch Russell J. Reising, The Unusable Past. Theory and the Study of American Literature
(New York and London, 1986) 49-92.

* Andrew Delbanco, The Puritan Ordeal (Cambridge, 1989) 3, 1.

4 Ursula Brumm, Geschichte und Wildnis in der amerikanischen Literatur (Berlin, 1980) 17.

* Harry M. Ward, Colonial America 1607-1763 (Englewood Cliffs, 1991) xi.

20



vitch weist den Puritanern in The Rites of Assent (1993) auBBerdem Verande-
rungen in ihrer symbolischen Konstruktion des Koloniallebens nach: ,[They]
fused the dynamics of modernization with the tropes of sacred history.“*

Die jungsten Beitrage zur Puritanismusforschung wenden sich ebenfalls re-
lativ deutlich vom Gedanken des Puritanismus als einheitlicher Erscheinung ab.
Die Essaysammlung Early America Re-Explored (2000) setzt sich zum Ziel, die
Komplexitat frihamerikanischer Literatur aufzuzeigen und mischt dabei sehr un-
terschiedliche Untersuchungen zum Beispiel zur Heterogenitat, Stabilitat oder
Kontextualitat kolonialer Schriften. Eine weitere umfangreiche Sammlung, Ne-
gotiations of America’s National Identity (2000) widmet sich in ihrem ersten Teil
dem religiésen Gerlst amerikanischer Identitat, insbesondere dem puritani-
schen Erbe, wobei Ursula Brumm in ihrem Beitrag auch Paradoxien aufzeigt,
die dieses puritanische Erbe bestimmt haben. Die dritte Sammlung Millenial
Thought in America (2002) stellt sich der Frage der Entwicklung und Verande-
rung der Milleniumstheorie in ihren Uber die Jahrhunderte sich verandernden
Kontexten. Die letzte Sammlung, Messy Beginnings (2003), enthalt mit Anna
Mae Duanes Aufsatz ,Casualties of the Rod: Rebelling Children, Disciplining
Indians, and the Critique of Colonial Authority in Puritan New England® einen
hervorragenden Beitrag zur Hybriditatsanalyse. Sie zeigt darin Widerspriiche
auf, die das Leben in der Wildnis und die Auseinandersetzung mit den India-
nern unter dem Gesichtspunkt der Bewertung (erzieherischer) Autoritat hervor-
brachte.

So hat die moderne Forschung neue Wege eréffnet, Veranderungen im
Rahmen verschiedenster historischer Diskurse sichtbar werden zu lassen. Es
fehlt jedoch eine umfassende Untersuchung der Entwicklung ideologischer
Konstruktionen der Kolonialpuritaner im Kontext vielfaltigster Obligationen eines
Alltagslebens, das von innen- und auBenpolitischen Konflikten, sozialen Um-
walzungen und 6konomischen Disparitaten gekennzeichnet war. Udo J. Hebel
widmet sich in seiner Studie , Those Images of jealousie” (1997) unter anderem
einer Analyse historiographischer Texte. Doch sein Interesse gilt der Zirkulation,

der Struktur und dem Attributionsrepertoire imagologischer Reprasentationen

¥ Sacvan Bercovitch, The Rites of Assent. Transformations in the Symbolic Construction of America
(New York, 1993) 84.
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des puritanischen Neuengland im 17. Jahrhundert.>® Die vorliegende Arbeit
konzentriert sich hingegen auf die Varianz handlungsrelevant werdender theo-
logischer und padagogischer Pramissen und deren Funktion flr die historiogra-
phische Selbstkonstituierung. Religionshistorische Arbeiten (Bercovitch, Davies,
Eliot, Hall, Miller, Morgan, Pettit, Stout, Ziff) finden daher in der folgenden Ana-
lyse ebenso Bertlicksichtigung wie soziologische und demographische Studien
(Daniels, Demos, Erikson, Fox / Quitt, Lockridge, Wall), Untersuchungen zur
historischen Padagogik (Axtell, Beales, Cable, Cremin, Greven, Slater), Arbei-
ten aus dem Bereich der Teufels- und Hexenforschung (Ahrendt-Schulte, Clark,
Demos, Gragg, Hall, Nola, Norton, Roskoff, Russell, Stanford, Stephens) und
postkoloniale Studien zu Leben, Missionierung und Ausrottung der Indianer (Ax-
tell, Duane, Jennings, Morrison, Pearce).

Die Puritanismusforschung reflektiert seit inren Anfangen implizit oder expli-
zit die Frage nach der Bedeutung des Puritanismus fir die Bildung einer ameri-
kanischen Nationalidentitat. Moderne Studien widerlegen dabei den Exklusivi-
tatsanspruch eines einzigen ,Systems’, wie das des Puritanismus, beziiglich
des Einflusses auf diesen Identitatsbildungsprozess. Roland Hagenbichle und
Josef Raab sprechen in diesem Kontext von den ,rivaling identity claims® ver-
schiedener ,Systeme’, und Malini Johar Schueller weist zusammen mit Edward
Watts darauf hin, ,that the colonization of what became the United States and
the formation of the nation involved a complex series of political negotiations,
machinations, violent encounters, and legal maneuvers that attempted to define
differences among various groups...”' So wie die amerikanische Nationalidenti-
tat einem komplexen Wirkungsgeflecht entspringt, in dem der Puritanismus ei-
nen von verschiedenen konkurrierenden Teilen reprasentiert, sind auch diese
die Identitat konstituierenden Einzeleinflisse, d.h. in dieser Arbeit der ‘Purita-
nismus’, auf ihre innere Heterogenitat zu prifen. Wahrend John McWilliams in
New England’s Crises and Cultural Memory (2004) die durch historische Krisen
verursachte, regelmaBige Neudefinition des Begriffes ,Neuengland’ untersucht,
werden in der vorliegenden Arbeit krisenhafte, aber auch rein strukturelle Obli-

%% Hebel untersucht sowohl Fremd- als auch Eigenbilder des puritanischen Neuengland. Vgl. Udo J. He-
bel, ,, Those Images of jealousie“ — Identititen und Alteritdten im puritanischen Neuengland des 17.
Jahrhunderts (Frankfurt a.M., 1997).

3! Roland Hagenbiichle and Josef Raab, ,,Preface®, in: Hagenbiichle and Raab (eds.), Negotiations of
America’s National Identity (Tiibingen, 2000) xii; Malini Johar Schueller and Edward Watts, ,,Introduc-
tion: Theorizing Early American Studies and Postcoloniality*, in: Schueller and Watts (eds.), Messy Be-
ginnings. Postcoloniality and Early American Studies (New Brunswick, NJ, and London, 2003) 5.
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gationen des kolonialpuritanischen Alltagshandelns als Impulse ideologischer
Neupositionierungen in den Bereichen Theologie und Padagogik reflektiert so-
wie Adaptions-, Adjunktions- und Akkulturationsstrategien offengelegt. Die die-
sen Strategien zugrunde liegenden paradoxen Bestrebungen einer fundamenta-
len Ideologieprotektion fihrten zu Briichen, die in der Multidimensionalitat der
Novellierungen ihre Auflésung suchten.
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2 Puritanische Theologie

Der Puritanismus entstand im 16. Jahrhundert, einem Zeitraum gréBter reli-
giéser Wirrungen in England. Heinrich VIII hatte eine Abkehr Englands von der
katholischen Kirche erzwungen und die anglikanische Kirche auf einer scheinre-
formatorischen Basis gegriindet. Erst unter seinem Sohn Edward VI wurden
ernsthafte MaBnahmen zur Aufhebung rémisch-katholischen Zeremoniells ein-
geleitet. Nachdem Edwards Schwester Mary zwischenzeitlich eine erneute
Ruckkehr zum Katholizismus auf brutale Weise erzwungen hatte, folgte schlie3-
lich im Jahre 1558 Elizabeth |, die endgiltig die anglikanische Staatskirche als
protestantisch reformierte Kirche etablierte. Radikale Reformatoren kritisierten
jedoch, dass die Kirchenorganisation und die Form der Gottesdienste weiterhin
rémisch-katholischer Konvention entsprachen. Die Reinigung der englischen
Staatskirche von den Riten des Katholizismus wurde deshalb offiziell das wich-
tigste Ziel dieser Kritiker. Sie forderten die Errichtung einer pure church.’

2.1 Die theologische Doktrin

Die pure church sollte jedoch fiir die — nach ihrer Forderung so genannten —
Puritaner mehr als nur eine in ihrer Kirchenorganisation renovierte anglikani-
sche Kirche werden. Auch eine Verscharfung der religiésen Theorie gehorte
aus ihrer Sicht zur Errichtung einer perfekten Kirche. Wie alle Religionsstifter
beanspruchten die Puritaner das theologische Definitions- und Interpretations-
monopol fr sich. Der Terminus ,Puritaner’ bezeichnet dabei nicht einen homo-
genen Personenkreis, sondern umfasst unterschiedliche Gruppen, die jeweils
spezielle Konzepte flr das zu praktizierende ,reine’ Kirchenleben entwarfen. Die
beiden wichtigsten Gruppen, denen die hier untersuchten Autoren zuzuordnen
sind, waren die separatistischen Puritaner in der Kolonie Plymouth und die
nicht-separatistischen Puritaner in der Kolonie Massachusetts Bay. Zu ersteren
gehorten die Mayflower-Pilger um William Bradford, die nach einem mehrjahri-
gen Exil in den Niederlanden 1620 in die Neue Welt kamen, und zu letzteren

' Zur Geschichte der englischen Kirche vgl. Susan Doran and Christopher Durston, Princes, Pastors and
People. The Church and Religion in England 1529-1689 (London, 1991) und zur Herrschaft Heinrichs
VIII vgl. Kurt Kluxen, Geschichte Englands. Von den Anfdngen bis zur Gegenwart (Stuttgart, 1991) 178-
196.
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die zehn Jahre spéter direkt aus England emigrierenden Kolonisten um John
Winthrop.?

Die Separatisten verweigerten der englischen Staatskirche jede Anerken-
nung und grindeten eigene Kirchengemeinden. Diese separatistischen Kirchen
wurden nach dem Prinzip gréBtmaoglicher Freiheit geflhrt, d.h. es gab keine au-
Bere Kontrolle der Einzelgemeinden, keine Ubergeordnete Kirchenorganisation
und keine ,Herrschaft der Bischofe’ (wie im Presbyterianismus und der anglika-
nischen Kirche). Die Kirchenflihrung wurde den Gemeinden nicht oktroyiert,
sondern von ihnen selbst gewahlt, d.h. neben den elders bestimmte die Ge-
meinde auch ihren Pastor in einer internen Wahl. Dieses — nach dem zentralen
Grundsatz gréBtmdglicher Eigenstéandigkeit der Gemeinden so genannte — kon-
gregationalistische Kirchenkonzept wurde von den nicht-separatistischen Puri-
tanern, trotz friherer Differenzen mit den Separatisten in diesem Punkt, nach
der Ankunft in Neuengland Gbernommen. Aufgrund der baldigen Marginalisie-
rung Plymouths und der sich schnell entwickelnden Dominanz von Massachu-
setts Bay wurden die Puritaner der zweiten Kolonie weltweit als die ,Kongrega-
tionalisten’ bekannt.?

In England hatte es zwischen den Separatisten und den nicht-separierenden
Puritanern Friktionen nicht nur Gber die Form der Kirchenflihrung, sondern auch
Uber die inhaltlichen Fragen nach der ,Reinhaltung’ der Kirche, d.h. der Annahe-
rung der visible and die invisible church gegeben. So hielten die non-separating
Puritans eine church discipline, d.h. eine strenge Festlegung der Normen der
Kirche fir wiinschenswert, aber nicht unabdingbar notwendig. Die Separatisten
hingegen betrachteten sie als unentbehrlich, denn mit Hilfe dieser Normen
konnten Gemeindemitglieder als Unglaubige identifiziert und leichter aus der
Kirche entfernt, d.h. exkommuniziert werden. Neben dem Predigen der ,reinen’
Lehre und dem Spenden der ,gottgefalligen’ Sakramente gehdérte auch diese
Exkommunikation fir Separatisten zu den Mitteln, die die Reinheit der Kirche
garantieren konnten. Die moderaten Puritaner nutzten hingegen nur die beiden
ersten Mittel. In Neuengland Gbernahmen die Massachusetts-Puritaner jedoch
auch dieses vormals separatistische Konzept der Entwicklung einer church dis-

2 Vgl. David. D. Hall, The Faithful Shepherd. A History of the New England Ministry in the Seventeenth
Century (Chapel Hill, 1972) 21-71. Zur historischen Entwicklung des Ideals einer reinen Kirche vgl. Ed-
mund S. Morgan, Visible Saints. The History of a Puritan Idea (New York, 1963) 1-32.

3 Zu den Auspriigungen des separatistischen Puritanismus vgl. Morgan, Visible Saints 33-64.
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cipline und setzten die Exkommunikation haufiger ein. Trotzdem kam es in den
Kolonien zu keinem Zeitpunkt zu einer vollstandigen Homogenisierung der un-

terschiedlichen Gruppen.*

Gegen eine einheitliche Entwicklung des Puritanismus sprach nicht nur die
frihzeitige Gruppenbildung, d.h. die Aufspaltung in radikale und moderate Kriti-
ker der anglikanischen Kirche. Auch die innerpuritanische Theoriebildung war
von Anfang an in der Schwebe. Es gab niemals die eine, ohne Zweifel festste-
hende puritanische Theologie. Eine Ursache lag in ihren unterschiedlichen
theologischen Quellen. Der Puritanismus hatte kein einheitliches doktrinares
Vorbild, sondern entwickelte sich aus antagonistischen religidésen Thesen. Die
europaischen Reformatoren disputierten viel und widersprachen sich oft. The-
men wie Pradestination, Kirchendisziplin, Kirchenmitgliedschaft oder Taufe wa-
ren immer wieder Gegenstand theologischer Debatten. Diese Kontroversen
fanden bei den Puritanern ihre Fortsetzung und flihrten zu Veranderungen in
der kirchlichen Theorie und in der Lebenspraxis.® Die zweite und wichtigste Ur-
sache fur die Theorie- und Praxisanderungen speziell des amerikanischen Puri-
tanismus lag in den sich &ndernden Lebensbedingungen der Neuen Welt, die
auch auf die theologischen Diskurse der Puritaner transformatorisch wirkten.
Die puritanische Kirchenlehre wurde an verschiedenen Stellen aus ihrer doktri-
naren Verankerung geldst. Sogar vermeintlich feste, unerschitterliche Bestand-
teile wie das Ideologem der original sin wurden zum Zweck der Anpassung an
die koloniale Entwicklung mit der Zeit neu interpretiert, was zu veranderten Le-

bensbetrachtungen und Handlungsweisen flhrte.

2.1.1 Original Sin

Nach calvinistischer Theorie ist der Mensch von Natur aus schlecht und
stindhaft. Er ist belastet mit der Erbsiinde des christlichen Urvaters Adam, und
nur durch die Gnade Gottes kann seine Seele gerettet werden. Im Puritanismus
wurde diese These zum Kernstick der theologischen Lehre. ,An Unregenerate
man under the Influence of Original Sin, does nothing but Sin; is Habituated and

* Zur Entwicklung dieser puritanischen Gruppen in Neuengland vgl. das Kapitel ,, The New England Sys-
tem®, in: Morgan, Visible Saints 64-112.

3 Vgl. Norman Pettit, The Heart Prepared. Grace and Conversion in Puritan Spiritual Life (New Haven,
1966) 22-47.
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Accustomed unto Nothing but Evil“, verkiindete Cotton Mather.® Aus diesem
Grunde sah sich die puritanische Geistlichkeit gefordert, Stinde und Stinder
kontinuierlich in ihren Predigten zu thematisieren. Selbst ein neugeborenes
Kind wurde von den Puritanern nicht als neutrales Wesen, sondern als Trager
tiefer Verdorbenheit betrachtet, dem Héllenqualen und ewige Verdammnis dro-
hen. Benjamin Wadsworth urteilte demgemaB Uber Kinder: , Their Hearts natu-
rally, are a meer nest, root, fountain of Sin, and wickedness; an evil Treasure

from whence proceed evil things, viz. Evil Thoughts, Murders, Adulteries etc.”

2.1.1.1 Die Funktionalisierung der Verfallstheorie

Diese fur die puritanische Theoriebildung fundamentale These von original
sin und natural depravity pragte auch die Selbstdarstellung der Puritaner. Doch
im Gegensatz zur allgemein verbreiteten Annahme, dass diese Form negativer
Anthropologie unwidersprochene Grundlage jedes literarischen Werks in Neu-
england gewesen sei, muss konstatiert werden, dass zwar alle in dieser Arbeit
untersuchten Autoren Uber Stindhaftigkeit und Verfallserscheinungen klagten,
jedoch die Intensitat und Funktion dieser Klagen erhebliche Unterschiede auf-
wiesen. Gerade die Historiographen lassen durch ihre Werke erkennen, dass
nicht die Aufrechterhaltung der Theorie, sondern - je nach Autor und Umstand —
die Funktionalisierung, Abschwachung oder sogar Bekdmpfung dieser Theorie
zu padagogischen und politischen Zwecken ein wichtiges Anliegen ihrer Arbeit

war.

Grundsatzlich bezweifelte kein puritanischer Geschichtsschreiber die Erb-
stindetheorie. Von William Bradford bis Cotton Mather griffen alle auf das origi-
nal sin-Muster zurlick, um zum Beispiel die Ursachen gesellschaftlicher Prob-
leme zu erlautern. Demgeman findet sich in allen Werken eine far die Erbstin-
detheorie charakteristische Terminologie. Begriffe wie Verfall, Stinde Verderbt-
heit und das Bdése gehdren zum Standardvokabular der Autoren. Sie liefern
entsprechend formulierte Berichte Gber ,provoking evils®, ,the degeneracy of
New-England®, ,Corruptions®, ,manifest evils®, ,the sinful Degenerate Estate of

the present Generation in New England®, tGber das ,sinful Self“ des Einzelnen

% Cotton Mather, Advice from the Watch Tower, in: Days of Humiliation, gen. ed. Harry R. Warfel
(Gainesville, 1970) 180.
7 7it. nach Edmund S. Morgan, The Puritan Family (Westport, 1980) 93.
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oder die ,sinfull Errors* der Gemeinschaft, Uber ,sin“ und ,wicked course® ver-
schiedener Personen und allgemein Uber ,wickednes®, ,sundrie notorious sins*®

oder ,our corrupte natures.*®

Diese Nutzung der Erbstindeterminologie und —thematik verleitet zu der An-
nahme, alle puritanischen Geschichtswerke konzentrierten sich auf die Klage
tber Stndhaftigkeit und Verfall. Tatsachlich hat jedoch nur ein einziger Autor
die Verfallstheorie uneingeschrankt funktionalisiert, um seine Mitmenschen an-
zuklagen. Es war Increase Mather, der in seiner Brief History den Bewohnern
Neuenglands in scharfster Form sittliche Verdorbenheit unterstellte. Er warf ih-
nen vor, sich nicht nur nicht mit angemessener BuBfertigkeit und Frommigkeit
gegen die ererbte Stinde zu stemmen, sondern sich dieser sogar hinzugeben.
Er machte sie deshalb verantwortlich fir die Indianerangriffe, die die Kolonien
von 1675 bis 1676 erschitterten und die er als géttliche Strafe fir ihre Stinden

betrachtete.

Kein anderer Autor arbeitete so intensiv an der Herabsetzung seiner Mit-
menschen — insbesondere seiner eigenen Generation — wie Increase Mather. In
der jungen Entwicklungsgeschichte Neuenglands fand er reiches Material fir
seine Anklage. Der starke Bevdlkerungszuwachs in den 1630er Jahren hatte
eine Expansion der Besiedlung nach Westen zur Folge gehabt. Diese Ver-
schiebung und Erweiterung der frontier fihrte dazu, dass zahlreiche Menschen
auBerhalb der kirchlichen Gemeinden lebten und sich so der klerikalen und poli-
tischen Kontrolle entzogen. Darliber hinaus musste der Handel geférdert wer-
den, um die Existenz der Kolonien zu sichern. Dies erforderte unausweichlich
eine vermehrte Beschaftigung mit materiellen statt spirituellen Werten. Durch
den Handel wurden schlieBlich Giiter wie ornamentreiche Kleidung und Alkohol
verfigbar, die nach orthodox-puritanischer Ansicht einer sittlich guten Lebens-
fihrung widersprachen. Als sich in den 1660er und 1670er Jahren durch Natur-
katastrophen und Epidemien die Lage in Neuengland krisenhaft zuspitzte, griff
Increase Mather die bereits von den Griindervatern geduBerte Kritik an der Fol-

8. Mather, Magnalia 11 317; Hubbard, Present State 77*; 1. Mather, Brief History 18, 14; Morton,
Memoriall 84; Johnson, Providence 191; Winthrop, Journal 11 133, 154; Bradford, Plantation 363-364.
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gegeneration auf und deutete die Krisen ohne jeden Vorbehalt als Strafe Gottes
fiir das Fehlverhalten seiner Mitmenschen.®

Auf der Basis einer besonders rigiden Auslegung der original sin- und Ver-
fallstheorie begann Increase Mather, akribisch nach vermeintlichen Beweisen
fir den Zorn Gottes zu suchen und eine groBe Apokalypse, die Neuengland be-
vorstehe, zu prophezeien. Krieg, Einsamkeit und Tod wurden dominante The-
men seiner Predigten. ,Oftentimes Death is nearest to men when they least
think of it,“ warnte er und verlangte von jedem Individuum ein HéchstmaRB an
Demut angesichts der vermeintlich angeborenen und — was ihm noch wichtiger
war — von seiner Generation widerstandslos akzeptierten Siindhaftigkeit.'® Mit
diesen Predigten entwickelte Mather die Form der neuenglischen jeremiad.
Wahrend Jeremiaden generell von Klagen tiber menschliche Stindhaftigkeit und
von apokalyptischen Prophezeiungen gekennzeichnet waren, wirkten die neu-
englischen Klagepredigten sprachlich (zum Beispiel durch eine besonders dis-
tere Metaphorik) und inhaltliche (durch direkte, heftige Schuldzuschreibungen)
héarter als die in Europa kursierenden Formen. Allerdings stellte die koloniale
Variante den Siindern auch Méglichkeiten zur Verbesserung ihres Lebens vor,
wahrend européischen Rezipienten kaum Hoffnung auf Erlésung vermittelt wur-
de."

Den Charakter der neuenglischen jeremiad Gbertrug Increase Mather auf
sein Geschichtswerk A Brief History of the War with the Indians in New-
England. Auch hier lag der Schwerpunkt auf vehementen Verfallsklagen. Anlass
dieser Klagen war der King Philip’s War, einer der schwersten Konflikte zwi-
schen Kolonisten und Indianern im 17. Jahrhundert. Diese durch die Kriegs-
dauer zeitlich auf Juni 1675 bis August 1676 eng begrenzte historische Be-
schreibung Neuenglands versuchte in Abgrenzung zum Pilgervatermythos, in
dem die Frémmigkeit und religiése Kraft der ersten Siedlergeneration hervorge-
hoben wurde, einen Verfallsmythos zu erschaffen.

Drei Griinde waren flr die Konzeption dieser historiographischen Jeremiade
verantwortlich. Erstens konnte man mit Klagepredigten strategisch-padagogisch

9 Vgl. Harry S. Stout, The New England Soul (New York, 1986) 75; Robert Middlekauff, The Mathers.
Three Generations of Puritan Intellectuals, 1596-1728 (London u.a., 1976) 102-103.

107, Mather, Man Knows Not His Time, in: Perry Miller and Thomas H. Johnson (eds.), The Puritans
(New York, 1938) 343.

1 Vgl. Sacvan Bercovitch, The American Jeremiad (Madison, 1978) 7-8.
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auf reale Krisen reagieren. Dem zugrunde lag die ernsthafte Uberzeugung,
dass menschliche Verfehlungen zu géttlichem Zorn (also dem Krieg) gefuhrt
hatten und nur BuBe und Reformation das Elend Gberwinden konnten. Diese
Uberzeugung fiihrte in einigen Fallen zur Erhebung der literarischen Darstellung
Uber die Realitat, d.h. zu Wirklichkeitsverfélschungen. ,From the start the Puri-
tan Jeremiahs had drawn inspiration from insecurity; by the 1670s, crisis had
become their source of strength. They fastened upon it, gloried in it, even in-
vented it if necessary. They took courage from blacksliding, converted threat
into vindication, made affliction their seal of progress. Crisis became both form

and substance of their appeals.*'?

Ein zweiter Grund fir die Nutzung der Klageform lag darin, dass sie als Mit-
tel des Widerstands gegen den Machtverlust der ersten Puritanergeneration seit
Mitte des Jahrhunderts genutzt werden konnte. Vom allgemeinen Beklagen
vermeintlichen Verfalls wechselte man zur gezielten Anklage gegen die Séhne
der glorifizierten Generation, um sie zu religiéser Umkehr, aber auch zu lebens-
praktischem Gehorsam gegentiber den Vatern zu bewegen: ,When the men of
the first-generation patriarchy were no longer able to dominate and control their
sons in life, the ministers gave those patriarchs heroic stature in the sermons of
the 1660’s and 1670’s in order to arouse the guilt and shame of their thankless
children. The younger generation was compared to the fathers in every aspect

of life, practical as well as spiritual.“'*

Increase Mather wandte sich von dieser Methode — also der Verbreitung des
Verfallsmythos — erst gegen Ende der 1680er Jahre ab und tat dies auch zu
diesem Zeitpunkt nur sehr zégerlich. ,Even in 1686 he had by no means totally
abandoned his rhetoric of wrath...“'* Dieses lange Festhalten am einmal ein-
geschlagenen Erziehungsweg lag bei Mather — und nicht nur bei ihm — auch
(und das ist der dritte Grund) an einer grundsatzlichen Skepsis gegeniber sozi-
alen und politischen Veranderungen. Veranderungen erlebten viele Puritaner
als etwas Bedrohliches und antworteten auf sie mit moralischen Anklagen.
»1here is in Increase’s assessments and those of his colleagues an inability to
regard change in any but moral terms. To his eyes, deviations from the norm

appeared as decay, not as behavior based on a perception of reality different

12 Bercovitch, Jeremiad 62.
13 Emory Elliott, Power and the Pulpit in Puritan New England (Princeton, 1975) 89.
' Elliott, Power 135.
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from his own.“'> So gibt Mather in der kausalen Verkniipfung von teils tatsachli-
chen, teils konstruierten Veranderungen (Ursache) mit dem als Strafe Gottes

bezeichneten Indianerkrieg (Wirkung) persdnlicher Inflexibilitdt Ausdruck. In der
Brief History bewirkten strategisch-padagogische Klage, patriarchalische Remi-

niszenz und Anderungsphobie eine deutliche Stiitzung des Verfallsmythos.

Mather hebt schon zu Beginn seines Werks hervor, dass der gegenwartige
Krieg, der in krassem Gegensatz zum Frieden vergangener Jahrzehnte stand,
nur in der Sindhaftigkeit der zweiten Kolonistengeneration seine Ursache ha-
ben kénne: ,Nor were our sins ripe for so dreadful a Judgment, until the Body of
the first Generation was removed, and another Generation risen up which hath
not so pursued as ought to have been, the blessed design of their Fathers, in
following the Lord into this Wilderness, whilst it was a Land not sown.“ Offizielle
Dokumente werden von ihm verwendet, um ,the sinful Degenerate Estate of the
Present Generation in New-England* zu belegen. So fligt er eine Erklarung der
Regierung von Massachusetts Bay in sein Werk ein, die eine groBe Selbstan-
klage enthalt: ,....we having greatly incensed him [the Lord] to stir up many Ad-
versaries against us...“ Die Erklarung liefert eine Liste von Verfehlungen, mit
denen der Zorn Gottes angeblich entfacht wurde: ,.... [the Lord] hath been pro-
voked, in special by the undervaluation of our pleasant things, great unthankful-
ness for, and manifold abuses of our wonderful Peace, ... lll entertainment of
the ministry..., dealing falsely in the Covenant of the Lord our God: The
Apostacy of many from the Truth unto Heresies, and pernicious Errors...” Auch
ein Privatbrief wird in die Brief History aufgenommen, um Mathers These von
der menschlichen Stindhaftigkeit zu stiitzen und Beispiele fiir Verfehlungen zu
liefern. In diesem Brief wird Mather gebeten, sich fir schnelle Reformations-
maBnahmen und eine nachhaltige Verbesserung der Menschen einzusetzen.

Es wird explizit erwahnt, welche Stinden bekampft werden sollen, da die Men-

' Middlekauff, The Mathers 103-104. Middlekauff sieht fiir die Furcht der Puritaner vor Verinderung
mafgeblich einen theologischen und einen aulenpolitischen Grund. Die theologische Lehre besagte,
Glaubensabtriinnigkeit geschehe immer im verborgenen Bereich des Herzens, sei also schwer zu entde-
cken. Den Geistlichen fehlte somit ein Priifungsinstrument, um diese schwerste aller Gefahren, den Abfall
vom Glauben, friihzeitig zu verhindern. Ein auBenpolitischer Grund fiir eine vermehrte Furcht vor kleins-
ten Anzeichen von Veridnderungen lag in der Entwicklung Englands in den 1660er Jahren: Die puritani-
sche Herrschaft wurde beendet, die Monarchie wieder eingefiihrt und Nonkonformisten wurden verfolgt.
So entwickelten insbesondere orthodoxe Puritaner ein starkes Gefiihl der Isolation und der Verzweife-
lung. Die Folge war eine Verstirkung der Selbstexamination, daraus entwickelten sich neue Selbstzweifel
und diese wurden wiederum bestitigt durch typologische Vergleiche mit dem Volk Israel. (Vgl. Mid-
dlekauff, The Mathers 104-112.)
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schen sie offensichtlich nicht mehr als solche wahrnehmen: ,....many sins are
grown so in fashion, that it becomes a question whether they be sins or no. |
desire you would especially mention, Oppression, that intolerable Pride in
cloaths and hair: the toleration of so many Taverns, especially in Boston, and

suffering home-dwellers to lye tipling in them.”'®

Um seiner Argumentation Autoritat zu verleihen, werden hier zwei spezielle
literarische Gattungen, das (Regierungs-) Manifest und der Brief, in das Ge-
schichtswerk eingefligt. Der dokumentarische Charakter, den die Brief History
durch die Aufnahme dieser Texte erhélt, soll den Wahrheitsgehalt der inhaltlich
vorgebrachten Klagen unterstreichen. Darlber hinaus wird insbesondere durch
den Privatbrief eine Allianz konstruiert: Die ‘Anklager’ kdmpfen, so scheint es,
gemeinsam gegen Unglauben und Verfall; der Mahner konstruiert eine Ge-
meinschaft der Mahnenden.

Der Verfallsmythos entsteht jedoch nicht nur durch die Auflistung von Sin-
den oder durch Schuldzuweisungen. Ein essentieller Bestandteil des Mythos ist
auch die Darstellung der Konsequenzen menschlicher Stindhaftigkeit. Zu die-
sem Zweck greift Mather auf ein Strukturmuster zurtick, das besonders in den
Jeremiaden Anwendung findet und hier auf das Geschichtswerk Ubertragen
wird: Dem Bild des siindhaften Menschen stellt er das des zornigen Gottes zur
Seite, der diese Konsequenzen bewirkt, d.h. der den Menschen bestraft. In der
Brief History konzentriert sich Increase Mather demgemal, neben der Darstel-
lung der Kriegsereignisse, auch auf deren Umdeutung als géttliche Strafe. Be-
zeichnungen far die Angriffe der Indianer wie ,Warnings“ oder ,chastisements,*
aber auch ,rebuke of Providence” erinnern immer wieder an den géttlichen Ur-
sprung des Geschehens. Mather hebt dabei die Zielgerichtetheit der Strafe her-
vor, um die Verdorbenheit der Adressaten zu betonen. So zeige sich géttlicher
Zorn, der von den Bewohnern neun verschiedener Siedlungen durch Fehlver-
halten entfacht worden sei, im Tod von neun Personen, die, als Einwohner die-
ser Stadte, stellvertretend von Gott getdtet worden seien. AuBerdem lasse Gott
die Kolonisten oft nur zum Schein retten und zdge seine helfende Hand dann

181, Mather, Brief History 2, 14-15, 11.
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wieder zurlick, da die Neuenglander lange Zeit auch nur zum Schein Reform-

verhalten gezeigt hatten."’

Dieses alttestamentarische Bild vom strafenden Gott wandelt sich in der
Brief History nur sehr zbgerlich. Gott wird nach Mathers Darstellung erst zum
Beschutzer der Kolonien als konkrete Entscheidungen zur Durchsetzung einer
Reform durch Regierung und Kirchenvertreter im Oktober 1675 geféllt werden.
Ab diesem Zeitpunkt veréndert sich das Gottesbild ein wenig. Der Erlass neuer
Gesetze unter anderem gegen Kleidungs- und Haarschmuck, Sektierertum und
Alkoholmissbrauch sei von Gott mit einer Reduzierung der Indianerangriffe und
vermehrten Erfolgen bei Gegenangriffen der Kolonisten belohnt worden. Diese
Darstellung veranlasste Perry Miller zu der kritischen Bemerkung, die Verwen-
dung der jeremiad-Form in der Brief History sei ein ,technical problem®, erweise
sich also als unpassend, da sie eine Ausdrucksform flr Krisenzeiten und nicht
fiir positive Entwicklungen sei.'® Diese Kritik ist berechtigt, wenn man sich nur
mit der Frage einer Ubereinstimmung der literarischen Form mit den histori-
schen Fakten beschéftigt. Sie greift jedoch zu kurz, wenn man die Intention be-
ricksichtigt, mit der Mather sein Werk verfasste. Als Vertreter des orthodoxen
Puritanismus zielte er auf eine Etablierung des Verfallsmythos zu padagogi-
schen Zwecken. ,[T]he most prolific and powerful spokesman of the bitterness
of the patriarchs®, so nennt Emory Elliott ihn, kdmpfte mit Hilfe einschichternder
Anklagen flr eine ,reine’ Kirche auf der Basis einer mdglichst strikten Trennung

von saints und sinners."®

Die padagogische Funktionalisierung des Verfallsmythos erfolgte auf zwei
Ebenen: Erstens lehrte der Mythos — orthodoxe Konzepte bestatigend — die
AusschlieBlichkeit der menschlichen Entwicklung, in der es keine Mittelwege
gebe, sondern nur die Erwahlung (Rettung durch Gott) oder die VerstoBung
(Bestrafung durch Gott). Zweitens erzeugte er Angst vor der oben genannten
endgultigen Bestrafung, was Gehorsam und Unterordnungsbereitschaft der
Glaubigen hervorbringen sollte. In der Hoffnung, den Verfallsmythos demge-
man funktionalisieren zu kénnen, wahlte Increase Mather mit der jeremiad eine
literarische Form, die den Eindruck von Verfall verstarkte. Nicht die Realitat,

sondern die orthodoxe Ideologie bestimmte die Wahl seiner Reprasentations-

17

Ebd., 15, 12.
18 Perry Miller, The New England Mind. From Colony to Province (Cambridge, 1953) 33.
19 Elliott, Power 113; vgl. Middlekauff, The Mathers 118.
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strategie. Unter dem Gesichtspunkt dieser Zweck-Mittel-Relation war seine
Wahl konsequent.?°

2.1.1.2 Die Relativierung der Verfallstheorie

Schon die erste Generation hatte mit William Bradford einen Autor hervor-
gebracht, der seinem historiographischen Werk jeremiadenhafte Zige verlieh.
Ein Verfallsmythos, wie Increase Mather ihn eine Generation spater etablierte,
entstand durch Bradfords Of Plymouth Plantation jedoch nicht. Als Gouverneur
von Plymouth hatte Bradford kein Interesse an einer bewusst negativ gehalte-
nen Darstellung der Kolonie. Erst als diese mit Beginn der 1640er Jahre durch
die wachsende Konkurrenz der neuen Nachbarn in Massachusetts Bay in un-
abwendbare Existenzndte geriet, begann Bradford, einen allgemeinen Verfall
der Werte zu beklagen. In den Jahrzehnten zuvor hatte er nur die moralisch-
sittlichen Defizite einzelner Personen oder Personengruppen dargestellt. Im
Jahre 1642 breitete sich die Stindhaftigkeit seiner Ansicht nach jedoch weitge-
fachert aus. Trunksucht, Unsauberkeit, sexuelle Ausschweifungen und Homo-
sexualitat wurden von Bradford nun besonders hervorgehoben. Die Klagen sind
Teil eines Legitimationsdiskurses, in dem die Kolonie Plymouth — angesichts ih-
rer immer deutlicher werdenden Marginalisierung neben der groBen Konkurren-
tin Massachusetts Bay — sich eine neue historische Bedeutung sichern musste.
»1 he more rapidly growing Massachusetts Bay Colony to the North, founded in
1629, provided Plymouth with a northern buffer and strong competition for set-
tlers and investment. Favouring a compact, intimate community, Bradford re-
sisted in vain the creation of new settlements outside of Plymouth. The failure of
these new towns to provide adequate support for Separatist ministers and the
intrusion of Baptist and Quaker sectarians in some parts of the colony caused
Bradford considerable anguish.“?! Trotz aller Versuche zur Bedeutungssiche-
rung verlor Plymouth schlieBlich seine Eigenstandigkeit und wurde Massachu-

setts Bay angegliedert.

20 Zur Intensitit der Bildung des Verfallsmythos durch Increase Mather und seine nur langsame Abkehr
von orthodoxen Positionen vgl. Elliott, Power 113-135.

2 Robert M. Calhoon, ,,William Bradford*, in: Clyde N. Wilson (ed.), Dictionary of Literary Biography,
Vol. 30, American Historians 1607-1865 (Detroit, Mich., 1984) 39.
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Anders als Increase Mather nutzt Bradford die oben genannten Erscheinun-
gen jedoch nicht zu einer Generalabrechnung mit seinen Landsleuten, sondern
sucht nach Erklarungen, die eine mdgliche Verfallsthese relativieren. So be-
hauptet er, dass der Satan Ursache dieser autfkommenden Sindhaftigkeit sei.
Dieser bekampfe auBergewdhnlich gottesflirchtige Menschen wie die Pilgerva-
ter und ihre Nachkommen, indem er sie vor der ganzen Welt in schlechtes An-
sehen bringe. Dass es Bradford hier um eine bewusste Relativierung der Ver-
fallsklage geht, zeigt sich auch an dem von ihm gewéhlten Argumentationsab-
lauf. In einer Art Ja-Aber-Konstruktion bestatigt er zwar zunachst die original
sin-Theorie, nach der jeder Mensch natirlicherweise eine Neigung zur Stindhaf-
tigkeit in sich tragt. Danach liefert er jedoch mit der Satanstheorie nicht nur ei-
nen selbstéandig handelnden und auBerhalb der puritanischen Gemeinschaft
stehenden Verursacher des Verfalls, sondern hebt sogar ein positives Charak-
teristikum der Puritaner in Plymouth hervor — die auBerordentliche Reinheit und

Kraft ihrer Kirche, die den Satan erst zu seinen Angriffen herausfordere:

| say it may justly be marveled at, and cause us to fear and tremble at the considera-
tion of our corrupte natures, which are so hardly bridled, subdued, and mortified; nay,
cannot by any other means but the powerfull worke and grace of Gods spirite. But (be-
sids this) one reason may be, that the Divell may carrie a greater spite against the
Churches of Christ and the gospell hear, by how much the more they indeaour to pre-
serve holynes and puritie amongst them, and strictly punisheth the contrary when it
ariseth either in church or comone wealth; that he might cast a blemishe and staine
upon them in the eyes of [the] world, who use to be rash in judgmente.®

Bradford verteidigte Plymouth, indem er betonte, dass die Verfallserschei-
nungen hier nicht verbreiteter seien als an anderen Orten. Aufgrund der beson-
ders strengen Prifungen von 6ffentlicher Seite werde einfach mehr Schlechtig-

keit aufgedeckt als andernorts:

[H]ear (as | am verily perswaded) is not more evills in this kind, or nothing nere so
many by proportion, as in other places; but they are here more discovered and seen,
and made publick by due serch, inquisition, and due punishment; for the churches
looke nzasrrowly to their members and the magistrats over all, more strictly then in other
places.

Bradford preist in erster Linie die Institutionen wie Kirche und Regierung und
weniger die Siedler. Fir ihn als Gouverneur war es wichtig, den Eindruck eines
funktionierenden Gemeinwesens zu erzeugen, da eine diesbezliglich negative
Bilanz ihm als Hauptverantwortlichen des Siedlungsunternehmens angelastet
worden ware. AuBerdem hétte eine negative Selbstdarstellung den aktuellen

22 Bradford, Plantation 364.
2 Ebd., 364-365.
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Kampf um den Erhalt der Kolonie zusatzlich erschwert. Die Bewohner von Ply-
mouth wurden fir ihn jedoch immer 6fter zur Quelle der Enttduschung, deshalb
beurteilte er sie deutlich kritischer als die Kirchen- oder Staatsvertreter. Die
starke Abwanderungsbewegung der jungen Generation veranlasste ihn schlie3-
lich sogar zu einer Klage Uber den damit verbundenen Bedeutungsverlust der
Kirche von Plymouth:

And thus was this poore church left, like an ancient mother, growne olde, and forsaken
of her children, (though not in their affections,) yett in regarde of their bodily presence
and personall helpfullness. Her anciente members being most of them worne away by
death; and these of later time being like children translated into other families, and she
like a widow left only to trust in God. Thus she that had made many rich became her
selfe poore.?*

Aber selbst in dieser expliziten Klage vermied Bradford, den Eindruck von
Verfall zu starken, indem er dem Vorwurf der &uBerlichen Abkehr von der Kir-
che sowohl eine Analyse der Griinde dieser Abwanderungsbewegung entge-
genstellte (es sind dies die Suche nach angenehmeren Siedlungsplatzen und
die Hoffnung auf ertragreichere Landwirtschaftsflachen) als auch das Zuge-
stdndnis, dass die jingere Generation durchaus noch eine gefihlsméaBige Bin-
dung an die Kirche habe. Da Bradfords Geschichtsdarstellung allerdings kurz
nach dieser Klage abbricht, stellt sich die Frage, ob eine véllige Resignation des
Autors Uber den vermeintlichen Verfall — der Kolonie im Allgemeinen und der
Werte im Besonderen — zum Abbruch seines Werkes flhrte. Peter Gay deutet
in A Loss of Mastery: Puritan Historians in Colonial America die abrupte Been-
digung als Ausdruck Bradford’scher Betrlibnis und Angst vor Verfall:
,...Bradford found declension palpable and terrifying.“>® Auch Robert Daly sieht
in der Beendigung der history ein Zeichen der Enttduschung, die Bradford er-
fasst habe, nachdem er erkennen musste, dass der von Gott versprochene
Siegeszug der reinen Lehre im kolonialen Alltagsleben nicht mehr nachweisbar
war.?® Dementgegen stehen Interpretationen Alan B. Howards, David Levins
und Perry D. Westbrooks, die Bradfords Fahigkeit betonen, die Schwankungen
des Koloniallebens nicht nur zu akzeptieren, sondern ihnen aktiv handelnd zu
begegnen. Westbrook belegt beispielsweise, dass Bradford die Veranderungen
zwar bedauerte, aber deshalb nie melancholiebedingter Untatigkeit anheim ge-
fallen sei: ,He continued as governor to the day of his death, he managed and

24
Ebd., 391.

% Peter Gay, A Loss of Mastery: Puritan Historians in Colonial America (Berkley, 1966) 52.

26 Vgl. Robert Daly, ,,William Bradford’s Vision of History*, American Literature 44 (1973) 557-569.
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improved his own rather larger (for Plymouth) commercial and farming interests,
and he did not desist from writing. He did neglect his History, but he launched
instead into two other types of composition — theological dialogues and didactic

poetry — in which he had little or no previous practice.”’

Urspriinglich hatte William Bradford — wie er betonte — zum Nutzen nachfol-
gender Generationen den géttlich unterstitzten Aufbau eines reinen, puritani-
schen Gemeinwesens einschlieBlich aller dabei zu bewaltigenden Schwierigkei-
ten als bedeutenden reformatorischen Akt dokumentieren wollen. Die Uberwin-
dung von Not und Bedrangnis sowie die erfolgreiche Etablierung des puritani-
schen Glaubens sollten die Pilgervater in den Augen der Nachkommen zu Hel-
den machen. Bradford schuf damit einen Mythos, der bis in die Gegenwart den
Blick auf die ersten puritanischen Siedlungsunternehmen bestimmt. Bis heute
wird bei aller Kritik an der emotionalen und rationalen Begrenztheit der Purita-
ner ihr Mut und ihr Durchhaltevermdgen gepriesen. So werden im politischen
Diskurs des Amerikas der Moderne oft die Leistungen der Immigranten als Ga-
ranten des Wachstums und Erfolges der heutigen GroBmacht USA gepriesen.
Die Puritaner stehen in diesem Mythos immer am Anfang einer langen Reihe
Freiheit suchender Siedler. So schrieb John F. Kennedy, Prasident der Ver-
einigten Staaten von 1961 bis 1963, in seinem Werk A Nation of Immigrants
(1964): ,The search for freedom of worship has brought people to America from
the days of the Pilgrims to modern times.“?® Der Kontext, in dem er die Pilgerva-
ter (partiell durchaus kritisch) erwahnt, ist von ahnlich heroischen Persistenz-
leistungen des Immigranten gepragt, wie Bradford sie schon den Pilgervatern
zuschrieb. So hebt Kennedy unter anderem die Entbehrungen der Seereise

hervor:

But centuries ago migration was a leap into the unknown. It was an enormous intellec-
tual and emotional commitment. ... For the immigrants, their shipboard world was the
steerage, that confined space below deck... Here they lived their days and nights, re-
ceiving their daily ration of vinegar-flavored water and trying to eke out sustenance
from whatever provisions they had brought along. When their food ran out, they were
often at the mercy of extortionate captains.

They huddled in their hard, cramped bunks, freezing when the hatches were open, sti-
fling when they were closed. The only light came from a dim, swaying lantern. Night

2 Perry D. Westbrook, William Bradford (Boston, 1978) 111; vgl. ebenso Alan B. Howard, ,,Art and His-
tory in Bradford’s Of Plymouth Plantation®, William and Mary Quarterly 28 (Okt. 1971) 237-266; David
Levin, ,,William Bradford: The Value of Puritan Historiography®, in: Everett Emerson (ed.), Major Writ-
ers of Early American Literature (Madison, 1972) 11-31.

28 John F. Kennedy, A Nation of Immigrants (New York, 1964) 24.
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and day were indistinguishable. But they were aware of the treacherous winds and
waves, the scampering of rats and the splash of burials. Diseases — cholera, yellow fe-
ver, smallpox and dysentery — took their toll. One in ten failed to survive the crossing.29

Das Bild des tapferen Immigranten (in Of Plymouth Plantation des Glaubens-
kampfers), der fir ein groBes Lebensziel die Gefahren der Atlantikiiberquerung,
die Bezwingung der Wildnis und den Aufbau einer neuen Zivilisation auf sich
nahm, wurde von Bradford nachhaltig gepréagt und seither zu einem uramerika-
nischen Mythos weiterentwickelt.

Die Bradford’sche Akzeptanz der theologischen original sin-Theorie, die
auch die Pilgervater nicht von der Erbsiinde freisprach, sowie die tatsachlich
auftretenden Probleme innerhalb der Kolonie verhinderten jedoch ein umfas-
send positives Portrat derselben. In einer Wechselwirkung verstarkten sich die
insbesondere in der Mitte des Jahrhunderts zunehmend ge&uBerten Verfalls-
klagen und die negativen gesellschaftlichen Erscheinungen gegenseitig: Je
mehr man klagte, desto mehr konzentrierte man sich auf die vorhandenen Defi-
zite; je mehr Defizite man wahrnahm, desto haufiger gab es Klagen. Bradfords
Ziel war jedoch die Schaffung des Glaubenskampfermythos, und so brach er
die Arbeit an seinem Werk in dem Moment ab, als die darzustellende histori-
sche Entwicklung nach puritanischen MaBstében keine andere Interpretation
des Bedeutungsverlustes von Plymouth und seiner Kirche mehr zulieB als Ver-
fall.

Ein wenig anders verhielt es sich mit John Winthrop, dem Gouverneur von
Massachusetts Bay, der mit seinem Journal der Nachwelt ebenfalls ein umfang-
reiches Geschichtswerk Uber seine Kolonie hinterlie. Es umfasst einen Dar-
stellungszeitraum von 19 Jahren. Die Aufzeichnungen setzen kurz vor Beginn
der Seereise nach Neuengland 1630 ein und enden mit Eintragungen fiir den
11. Januar 1649. Im Gegensatz zu William Bradford hat Winthrop sein Werk
nicht retrospektiv geschrieben. Obwohl sich die Absténde, in denen er Eintra-
gungen machte, im Laufe der Jahre vergréBerten und er aus einer gewissen
Distanz — einige Ereignisse im Rickblick, andere wiederum vorausblickend —
dokumentierte, ist ein groBer Teil des Journal gekennzeichnet durch die Unmit-

telbarkeit der Aufzeichnung. Dementsprechend sind die Eintragungen zunachst

¥ Ebd., 21-23.
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weniger zielgerichtet als bei Bradford und im ersten Teil des Journal kaum von
theologischen Deutungen begleitet. Auch im zweiten Teil macht sich Winthrop
nicht die Mihe, auf das Thema original sin einzugehen oder in groBe Verfalls-
klagen auszubrechen. Aber es wird hier deutlich, dass er das historische Ge-
schehen mehr und mehr in den Kontext géttlichen Wirkens und speziell géttli-
cher Strafen stellt und so auch eine Verbindung zu Fragen nach Stndhaftigkeit

und Schuld aufbaut.*

Hinweise auf das Wirken Gottes sind zwar Uber das gesamte Journal ver-
teilt, aber erst mit dem flr Winthrop sehr schwierigen Jahr 1638 liegen ausge-
arbeitete theologische Deutungen vor. Dieses Jahr stellte einen Wendepunkt in
Winthrops Leben dar, weil der Gouverneur sich und seine Wertvorstellungen in
dieser Zeit gegen massive Angriffe verteidigen musste. Die Antinomistenbewe-
gung war zu einer Bedrohung des puritanischen Zusammenhalts geworden. Die
politischen Veranderungen in England (Machtibernahme der Puritaner) l16sten
in den darauf folgenden Jahren eine Debatte Gber eine mégliche Rickwande-
rung in die alte Heimat aus. Es drohte die Zerstdérung der Kolonie. Winthrop
vermied es jedoch, die negative Entwicklung als géttliche Strafe fir Verfehlun-
gen der Kolonie und ihrer Bewohner im Allgemeinen zu deuten. Letztlich hatte
eine solche Interpretation fur ihn ein @hnliches Problem wie flr Bradford ge-
schaffen - den Vorwurf des Versagens im Amt. Stattdessen konzentrierte sich
Winthrop auf einzelne Vorkommnisse, in denen er die persénliche Schuld und
Sinde einiger Individuen den Unglicksfallen und Negativentwicklungen als Ur-
sache zuordnete. Somit lieferte er einerseits eine von Puritanern akzeptierte,
theologisch verkleidete Erklarung fir Ungltck (d.h. sindhafter Mensch wird von
Gott bestraft) und entlastete sich gleichzeitig selbst vom mdglichen Vorwurf
schlechter Amtsfihrung: nicht eine durch den Gouverneur schlecht organisierte
Kolonie, sondern sittlich verdorbene Individuen Iésten die vermeintlich gottli-

chen Strafen aus.®'

Dieser Selbstlegitimationsdiskurs wurde von Winthrop mit einer anderen —
noch starker theologisch ausgerichteten — Erklarung flr das tber sie hereinbre-

0 Zu den Anderungen im Schreibmodus Winthrops wiihrend der Arbeit am Journal ebenso wie zu der
zunehmenden , Theologisierung’ des Werks im Laufe seiner Entstehung vgl. auch Richard S. Dunn, ,,John
Winthrop Writes His Journal®, William and Mary Quarterly 41 (1984) 185-212.

31 Vel. Winthrop, Journal 1 260-284; Everett Emerson, ,,John Winthrop®, in: Emory Elliott (ed.), Diction-
ary of Literary Biography, Vol. 24, American Colonial Writers 1606-1734 (Detroit, 1984) 359.
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chende Unheil fortgesetzt. Er erwdhnt — wie Bradford — den Satan als duBeren
Urheber fir Streitigkeiten innerhalb der Kolonie. ,It may be of use to leave a
memorial of some of the most material, that our posterity and others may be-
hold the workings of Satan to ruin the colonies and churches of Christ in New
England, and into what distempers a wise and godly people may fall in times of
temptation...” Winthrop vermeidet jedoch konsequent scharfere Vorwirfe gegen
die Bevdlkerung in Form der berlchtigten Verfallsklage. Je gréBer die gesell-
schaftlichen und politischen Probleme werden und je mehr damit seine eigene
Position als Gouverneur bedroht ist, desto haufiger Gbernimmt er die Rolle des
Theologen, der die Bevdlkerung auf die satanische Bedrohung aufmerksam
machen will. Gegen Ende des Journal halt das augustinische Konzept vom
Kampf der zwei Stadte relativ pragnant Eingang in die history. Symbolisch rep-
rasentiert durch die Schlange und die Gemeinde, wird der Kampf zwischen
Teufel und Gottesvolk nach Winthrops Deutung sogar wahrend einer Synode zu

einem physisch erfahrbaren Vorgang:

[T]here came a snake into the seat, where many of the elders sate behind the
preacher... Divers of the elders shifted from it, but Mr. Thompson, one of the elders of
Braintree, (a man of much faith,) trode upon the head of it, and so held it with his foot
and staff with a small pair of grains, until it was killed. This being so remarkable, and
nothing falling out but by divine providence, it is out of doubt, the Lord discovered
somewhat of his mind in it. The serpent is the devil; the synod, the representative of the
churches of Christ in New England. The devil had formerly and lately attempted their
disturbance and dissolution; but their faith in the seed of the woman overcame him and
crushed his head.*?

Diese Ubertragung des Kampfes der Synode mit der Schlange auf die ge-
samte puritanische Glaubensgemeinschaft Neuenglands enthebt Winthrop von
der Verpflichtung, sich kritischer mit den vielen Einzelproblemen innerhalb der
Kolonien auseinanderzusetzen. Winthrop verteidigt die Blrger Neuenglands
nicht, weil er von ihrer Abkehr von der original sin Gberzeugt ware. Das bewei-
sen die vielen Beispiele géttlicher providence, in denen schlechte Menschen flr
ihre Stiinden bestraft werden. Aber er ignoriert gezielt die Verfallstheorie und lie-
fert mit der Satanstheorie eine Ersatzerklarung, um der Gemeinschaft, der er
als Gouverneur vorsteht, ein Uberlebensrecht gegen Kritiker zu sichern. Die
Siedler bleiben somit Helden, geadelt durch ihren Einsatz im Kampf der zwei
Stadte.

32 Winthrop, Journal TI 240, 348.
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Auch andere puritanische Historiographen férderten den Glaubenskampfer-
mythos und hofften, ihn auf Dauer zu konservieren. So stellten Edward Johnson
und Nathaniel Morton das Heldentum der Pilgervéater ebenfalls in den Mittel-
punkt ihrer Werke. Johnson wahlte zum Zweck der Glorifizierung ein puritani-
sches Klischee. Die Siedler sind in seinem Werk Wonder-Working Providence
nichts anderes als direkt von Gott gerufene, militarisch ausgeristete Kampfer:
.--KNOW you are called to be faithful Souldiers of Christ, not onley to assist in
building up his churches, but also in pulling downe the Kingdome of Anti-
Christ...“** Himmlische Boten, begleitet von Trompetenfanfaren, fordern sie zur
Grundung eines Gottesstaates in der Neuen Welt auf, und Johnsons komplette
history prasentiert sich anschlieBend als Dokument, das die Erflllung dieser
Forderung durch die Pilgervater ganz und gar bestatigt. Die enge symbiotische
Beziehung Johnsons mit dem Siedlungsunternehmen (er arbeitete u.a. als Mi-
lizcaptain und als deputy im General Court) férderte zusatzlich die bei puritani-
schen Historiographen grundsatzlich schon vorhandene starke ldentifikation mit
der kolonialen Aufbauleistung.®* Die narrative Konstrukthaftigkeit des Werkes
ermdéglicht Johnson sowohl die — aus der Perspektive des Eroberers einseitig
skizzierte, aber als umfassend bezeichnete — Geschichte Neuenglands als auch
die Portratierung der kolonialen ,Protagonisten’ in den Edifikationsdiskurs der

1640er und 1650er Jahre zu integrieren.®

Neben der glorifizierenden Darstellung der Aufbauleistung in der Neuen Welt
nutzt er allerdings auch die Verfallsthese zur Erklarung negativer Entwicklun-
gen. Doch wird sie relativiert durch die Opulenz der Bilder von guten Menschen
und guten Taten. Er klagt zwar Uber die Verbreitung ketzerischen Gedanken-
guts, den Tod zahlreicher bedeutender Geistlicher, Gber Insektenplagen, Stir-
me, den Verlust von Schiffen und die Ausbreitung tédlicher Krankheiten und in-
terpretiert dieses Ungllck als géttliche Warnung angesichts sichtbarer Selbst-
gefalligkeit und Gottesvergessenheit. Andererseits betont er jedoch, dass die
puritanischen Siedler immer den bevorzugten Schutz Gottes genossen héatten
und dass Gott seinen festen Bund mit ihnen, also den covenant, niemals aufge-
hoben habe. Ganz im Gegenteil: Durch die Erfiillung der géttlichen Forderun-

33 Johnson, Providence 30.

34 Vgl. Ursula Brumm, ,,Edward Johnson®, in: Emory Elliott (ed.), Dictionary of Literary Biography, Vol.
24, American Colonial Writers 1606-1734 (Detroit, Mich., 1984) 174-176.

¥ Vgl. Stephen Carl Arch, ,,The Edifying History of Edward Johnson’s Wonder-Working Providence®,
Early American Literature 28 (1993) (1) 42-59.
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gen bezuglich des Aufbaus und der Strukturierung des neuen Staates wurde
und wird nach seiner Darstellung sehr viel fir die Festigung des Blndnisses ge-
tan. Mehr als eine Begleiterscheinung auf dem glorreichen Weg zu géttlichem
Heldentum sind die Verfallserscheinungen bei Johnson daher nicht.®®

Ein ahnliches Motiv, wenn auch ein nicht so stark ausgepragtes wie das
Johnsons, scheint auch William Bradfords Neffen zu einer Ausarbeitung des
Glaubenskampfermythos und einer Milderung von Verfallsvorwiirfen bewogen
zu haben. Nathaniel Morton arbeitete zunéachst als persénlicher Mitarbeiter
Bradfords und spater als Regierungsangestellter der Kolonie Plymouth. Als
Kind in einer Grinderfamilie des separatistischen Puritanismus aufgewachsen
und lebenslang flir ein puritanisches Staatssystem arbeitend, das friihzeitig von
Existenznot bedroht war, identifizierte er sich mit dem Kampf seines Onkels flr
den Erhalt der Kolonie. Sein Engagement ahnelte dabei nicht nur in der Be-
rufswahl den Tatigkeiten Bradfords. Morton begann dartber hinaus, wie dieser,
auch ein Geschichtswerk zu verfassen, in dem den Pilgervatern ein Denkmal
gesetzt werden sollte. Dabei verzichtete er allerdings auf eine eigene ausfuhrli-
che Recherche. Er verwandte stattdessen die Materialien anderer Chronisten —
vorwiegend die Aufzeichnungen Bradfords — und schuf daraus das erfolgreichs-
te, d.h. meistgelesene Geschichtswerk der amerikanischen Kolonialzeit. Es ver-
lor allerdings im 19. Jahrhundert véllig an Bedeutung, als Bradfords Of Ply-
mouth Plantation wiederentdeckt und Mortons Werk gréBtenteils als Plagiat ent-

larvt wurde.®’

Mortons New Englands Memoriall beschreibt die Jahre, fur die Bradfords
Material zur Verfligung stand, ausfuhrlich als unermidlichen Kampf der Pilger-
vater um den Aufbau der Kolonie. Wie bei Bradford werden Helden beschrie-
ben, die sich gegen Wildnis, Indianer oder korrupte englische Handler durch-
setzen missen. Uber spatere Jahre, zu denen ihm kein bearbeitetes Material
vorlag, liefert er nur noch Kurzinformationen und vor allem — anlésslich des To-

des bedeutender puritanischer Persdnlichkeiten — Elegien, in denen er noch

%% Vgl. Johnson, Providence 252-261; Dennis R. Perry bezeichnet die verschiedenen Ansitze der Ver-
fallsklagen als ,,veiled jeremiad*, die Johnson dazu gedient habe, die Kolonie zu einen. ,,As a composite
autobiographer, Johnson uses the veiled jeremiad to unite his audience by making them feel a sense of
oneness with their forebears.” (Dennis R. Perry, ,,Autobiographical Role-Playing in Edward Johnson’s
Wonder-Working Providence®, Early American Literature 22 [1987] 300.)

37 Vgl. Thomas Slaughter, ,,Nathaniel Morton®, in: Elliott, Dictionary of Literary Biography, Vol. 24,
230-231.
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einmal die Tugenden und Fahigkeiten der Pilgervater zusammenfasst. Dass er
den Tod so vieler Koloniegriinder sowie eine erhdhte Zahl von Unglicksfallen
und Notlagen (wie Unfalle, Epidemien, Durre) ab Mitte der 1660er Jahre als Zei-
chen géttlichen Zorns und diesen als Zeichen vorhergehenden menschlichen
Verfalls deutet, ist angesichts der dominanten original sin-Theorie selbstver-
stéandlich. Wahrend aber Stindhaftigkeit und Verfall bei Increase Mather beson-
ders betont und bei Bradford abgeschwacht werden, versucht Morton Verfalls-
these und Glaubenskampfermythos zu verbinden. Die Verfallsthese hat dabei
eine erganzende Funktion fir den Mythos und erhalt nur eine geringe Eigenbe-
deutung. So nutzt Morton die Verfallsklagen, um eine glorreiche Vergangenheit
von einer unbefriedigenden Gegenwart abzugrenzen. Er schreibt zum Beispiel
(iber die Ara der Pilgervéter:

[S]uch was the simplicity of those times, as that divers faces were not carried under a
hood; Pride, Covetousness, Profaneness, and sinful Self, were ashamed to be seen,
except in obscure places and persons. Oh poor New-England, consider what thou
wast, and what thou art! Repent, and do thy first works, saith the Lord; so may thy
peace yet be as a river, and thy righteousness as the waves of the sea. So be it.*®

Angesichts der Klagen Uber den gegenwartigen Zustand der Kolonie erstrahlt
das Bild der Pilgervater umso glanzender. Morton funktionalisiert also die Ver-
fallstheorie, relativiert sie jedoch gleichzeitig mit Hilfe des Glaubenskampfermy-
thos, der die beklagten Verfallserscheinungen Gberstrahlt und hoffen 1&sst, dass

sich die Zeiten wieder bessern werden.

Auch das von Morton prasentierte Gottesbild ist dementsprechend ambiva-
lent gestaltet. Zum einen nutzt Morton Bilder des zornigen, strafenden Gottes,
um die Verfallsklage stitzen zu kénnen. Zum anderen relativiert er diese Bilder
durch Berichte Uber den helfenden und liebenden Gott, dem er einen gréBeren
Stellenwert als dem zornigen einrdumt. Die Gestalt des géttlichen Retters (ber-
lagert die Verfallsdarstellung. Gerade der nostalgische, positiv stimmende Blick
zurtick auf eine glorreiche Vergangenheit I1asst die vermeintlich triste Gegenwart
vergessen. Goéttliche Hilfe wirkt (ber alle Zeiten hinweg beruhigend. In diesem
Sinne sucht Morton sogar in normalerweise unheilvollen Naturphdnomenen wie

Erdbeben nach Zeichen géttlicher Milde:

[W]e may take notice of the special Providence of God to New-England in this behalf,
that we have not as yet felt the misery of the worst of the kinds of Earthquakes fore-
named, nor swallowed up in them, but those we have been sensible of have been

38 Morton, Memoriall 84.
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rather gentle Warnings unto us, to shake us out of our earthly-mindedness, spiritual
security, and other sins, lest the Lord do come against us with Judgments of this kinde
in the sorest and worst sort of them, or otherwise by removing the present blessing of
godly Government from us.*

Morton relativiert somit die als géttliche Strafen oder Warnungen interpretierten
Ungllcksfélle, indem er auf die Mdglichkeit verweist, dass alles noch viel
schlimmer hatte kommen kdnnen. Gleichzeitig verstarkt er wieder die ambiva-
lente Grundstimmung seiner history, indem er die verunsichernde Aussicht be-
stehen lasst, dass der géttliche Zorn bei allzu groBen Verfehlungen noch Gber

sie hereinbrechen wird.

Eine Annaherung an die populare Jeremiade ist unibersehbar. Morton ver-
bindet Klage tber Verfall, Warnung vor Strafe und Hoffnung auf Gnade mitein-
ander. Da eine zu groBe und heftige Klage jedoch die Arbeit der Pilgervater als
gescheitert hatte erscheinen lassen, konnte Morton zur Sicherung des Glau-
benskdmpfermythos nur begrenzt auf das Thema Sindhaftigkeit eingehen. Er
stand in dem Dilemma, einerseits die glorifizierende Abgrenzung der Pilgerva-
terzeit vom zeitgendssischen Verfall zu betreiben, andererseits aber auf keinen
Fall den Verdacht aufkommen zu lassen, dass die Arbeit der Pilgervater wir-
kungslos oder verfehlt geblieben sei. So entwickelt er eine Strategie der Aufhe-
bung: Negative Klagen und positiver Mythos werden als opponierende Gewich-
te in Mortons Werk hin und her balanciert.

Die dritte Autorengeneration wurde durch die historische Entwicklung
schlieBlich mit Veréanderungen konfrontiert, die sie in ein noch gravierenderes
Dilemma hineinfhrten: Die puritanische Kirche hatte den steten Mitglieder-
schwund mit Hilfe kirchenorganisatorischer Reformen aufzuhalten versucht und
ein positiveres Menschenbild partiell akzeptiert. Trotzdem waren die Kolonisten
durch die Aufhebung der Charter sowie die Einsetzung eines englischen Gou-
verneurs als Stellvertreter des Kénigs in Neuengland (der so genannten Domi-
nion of New England) und durch den damit einhergehenden Macht- und Autori-
tatsverlust der Kolonialregierungen der endgultigen Ausléschung des puritani-
schen Staats-, Kirchen- und Gesellschaftssystems so nah wie nie zuvor.
Selbstverstandlich musste vor dem Hintergrund einer orthodox interpretierten
original sin-Theorie die Liberalisierung von weltlichem und kirchlichem Leben

als Verfall verstanden werden. Andererseits meldeten einige Geistliche, die zu-

3 Morton, Memoriall 162-163.
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vor Kompromiss- und Anpassungsbereitschaft in Theorie und Praxis gezeigt
hatten, Erfolge beim Neuaufbau ihrer Gemeinden. Doch auch sie konnten ein
Uberleben des Puritanismus am Ende des 17. Jahrhunderts nicht garantieren.
Angesichts dieser gegensatzlichen Krafte war unklar, wohin der Weg der Puri-

taner fhren wirde.*

Nachriickende junge Geistliche, die ihre Wurzeln fest im orthodoxen Purita-
nismus hatten, sahen sich vor eine schwierige Aufgabe gestellt: Sie sollten or-
thodoxe Theorien in einer immer starker politisch anti-puritanisch und theolo-
gisch anti-orthodox eingestellten Lebenswelt vertreten. Die Integration wider-
streitender Konzepte wurde daher zu einem existenziell wichtigen Ziel. Insbe-
sondere Cotton Mather, der als Enkel und Sohn bedeutender neuenglischer
Kongregationalisten eng mit den orthodoxen Theorien des Puritanismus auf-
wuchs, versuchte sich zwischen Glaubenskonservierung und —innovation zu
positionieren. In den Magnalia Christi Americana, dem umfangreichsten Ge-
schichtswerk des Puritanismus, betrachtet er die Themen Siindhaftigkeit und
Verfall daher aus verschiedenen Perspektiven. Dies geschieht mit Hilfe der
Vermischung unterschiedlicher Textsorten, die ebenso unterschiedliche Repra-
sentationsstrategien enthalten: In den Predigten, beispielsweise, offenbart er
das ideologische Erbe seines Vaters und mischt Klagen tber Verfall mit Furcht
erregenden Beschreibungen géttlicher Strafen. In den starker historiographisch
ausgerichteten Teilen rlckt er die positive Entwicklung Neuenglands jedoch ve-
hement in den Vordergrund. Es kommt zu einer Ann&herung der sich wandeln-
den inhaltlichen Positionen durch das Nebeneinanderstellen verschiedener

Textformen.

»1 he Bostonian Ebenezer” im ersten Buch und zwei Predigten im 6. Buch
der Magnalia zeigen Cotton Mathers Klage- bzw. Anklagebereitschaft innerhalb
homiletischer Texte.*' Die hier offenbarte Mischung aus Klagen iiber sittlichen

und religidsen Verfall, Warnungen vor géttlichem Zorn und Ausblicke auf eine

*Vgl. Hellmuth Giinther Dahms, Grundziige der Geschichte der Vereinigten Staaten (Darmstadt, 1991)
15-19. Perry Miller hat die kurze Zeit der Dominion aufgrund ihrer tiefgreifenden Auswirkungen als ,,a
tremendous gulf* bezeichnet. Gerade die psychologischen Folgen (d.h. die Verunsicherung, das Gefiihl
eines Verlustes an Stabilitit) in der puritanischen Gesellschaft, waren uniibersehbar: ,,...if for two and a
half years thought and expression were arrested, the memory of this experience left an indelible impres-
sion: the Dominion endured as a symbol around which ideas had to be grouped. In that sense, the brief
years are a tremendous gulf; after crossing them, the community emerged basically altered, radically
transformed.” (Perry Miller, The New England Mind. From Colony to Province [Cambridge, Mass.,
1953] 149.)

*1'vgl. C. Mather, Magnalia 190-104, I 378-403.
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bessere Zukunft — unter der Bedingung einer radikalen Rickbesinnung auf die
Lebensform in den primitive churches — bestatigen den Einfluss der Jeremiaden
Increase Mathers. Wie sein Vater klagt auch Cotton Mather tiber den Verlust
der Religiositat, die bei den Vatern und GroBvéatern seiner Zeitgenossen noch
zu finden gewesen sei: ,....certainly the power of Godliness is now grievously
decayed among us.“ Er erinnert die &lteren Bewohner Bostons: ,Thus may |
say, ,Hear this, ye old men, that are the inhabitants of the town: can’t you re-
member that in your days, a prayerful, a watchful, a fruitful Christian, and a well-
governed family, was a more common sight, than it is now in our days? Can’t
you remember that in your days those abominable things did not show their
heads, that are now bare faced among us?” Er konzentriert sich allerdings —im
Gegensatz zu Nathaniel Morton — nicht auf den Vergleich mit der ersten Gene-
ration und deren mythische Erhebung, sondern geht — hier seinem Vater sehr
ahnlich — intensiv auf die goéttlichen Strafen ein, die die jingeren Generationen
bereits zu erdulden hatten, und stellt noch schrecklichere in Aussicht: ,In fine,
how dreadfully have the young people of Boston perished under the judgments
of God! ... New-England has been like a tottering house, the very foundations of
it have been shaking; but the house thus oversetting by the whirlwinds of the
wrath of God, hath been like Job’s house: ‘It falls upon the young men, and they

are dead!”*?

Mather nutzt Bilder von Héllenfeuer, Drachen und Teufel, um die Gefahren
herauszustellen, die der verfallenen, siindhaften Generation drohen. Die zu Er-
ziehungszwecken ausgesprochenen Mahnungen lassen erkennen, dass er in
all seinen apokalyptischen Prophezeiungen eine zwar kleine, aber doch vor-
handene Aussicht auf Erlésung anbietet: ,Young people, O that you would suit-
ably lay to heart the dreadful judgments of God, which are consuming of your
generation among us... Be terrified, young people, with a fear, lest a ‘destruction
from God’ come upon you, in and for your sins.”* Damit eben nicht die géttliche
Zerstdrung vollends Uber sie komme, missten sie sich reformieren. Mit dieser
Mischung aus ein wenig Hoffnung auf Besserung, vielen Klagen Uber Verfall
und dramatischen Prophezeiungen Uber bevorstehende géttliche Strafen ent-
sprechen die genannten Predigten in den Magnalia zweifellos den bekannten

2 Ebd., 1 103-104.
 Ebd., 11 388.
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Jeremiaden. Aufgrund dieser von Klagen gekennzeichneten Teile der history
kamen Perry Miller und andere Wissenschaftler etwas Ubereilt zu dem Schluss,

dass das gesamte Werk eine ,colossal jeremiad* sei.**

Wenn man die Magnalia insgesamt als jeremiad bezeichnen will, dann muss
dieser Begriff jedoch neu definiert werden. Der Schwerpunkt der Mather'schen
Geschichtsschreibung liegt namlich nicht auf einer groBen Verfallsklage, die mit
einem kleinen Hoffnungsschimmer verknipft wird. Vielmehr rickt Mather die
auBerst positive Entwicklung Neuenglands seit der Griinderzeit in das Zentrum
des Werks. Der bedrohliche Eindruck der Verfallsklagen wird von ihm sowohl in
den einzelnen Predigten als auch im Gesamtwerk durch mildernde Kommentie-
rungen immer wieder aufgehoben. So relativiert er den Vorwurf der Degenera-
tion, indem er nach Bradfords Manier Stindhaftigkeit in der Kolonie eingesteht,
aber die Puritaner trotzdem positiv von anderen Menschen abgrenzt: ,....the
most impartial observers must have acknowledged, that there was proportion-
ably still more of true religion, and a larger number of the strictest saints in this
country, than in any other on the face of the earth.” An anderer Stelle warnt er
vor Vorverurteilungen. Obwohl er selbst das Ungliick anderer Menschen oft als
Strafe Gottes bezeichnet, betont er paradoxerweise, dass kein Mensch sofort
wissen kénne, ob es sich tatsachlich um eine géttliche Strafe handele. Dieses
zu bedenken, betrachtet er als wichtiges ,antidote against rash judgments of
our own.” Eine genaue Prifung der Umstande sei notwendig, um zu erfahren,
ob das jeweilige Ungllck tatsachlich ein Ergebnis géttlicher Strafaktionen sei.
Diese Mahnung ist vor dem Hintergrund der orthodox-puritanischen Erziehung,
die ihm zuteil wurde, revolutionar. Vorsicht bei der Deutung von Unglicksfallen
walten zu lassen, gehérte nicht zu den Handlungsweisen eines strengen, ortho-

doxen Puritaners.*

Neben diesem offensichtlichen Versuch, krasse Verfallsdeutungen durch
Relativierung der Verfallserscheinungen zu verhindern, offenbart Mather dar-
Uber hinaus, dass es nicht so sehr seine eigene Intention war, Gott als strafend
und zornig und die Menschen als verfallen und siindhaft darzustellen, sondern
dass vielmehr die Erwartung seiner Leser ihn dazu bewegte. So leitet er das er-

ste Kapitel Uber negative gottliche Vorsehungen mit dem Satz ein: ,The reader

* Miller, Colony 33.
# C. Mather, Magnalia 11 317, 384.
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is doubtless waiting for an history of REMARKABLE JUDGMENTS, inflicted by
the evident and undoubted hand of Heaven, on several sorts of sinners in this
land.”® Mit seinen Berichten folgt er also pflichtmaBig einem weit verbreiteten
Klageprogramm. Mather bindet sich ein in ein aus Europa importiertes und in
Amerika weiterentwickeltes homiletisches Ritual, dessen Ziel eine umfassende
Kontrolle der Bevélkerung ist.*’ Der Verweis auf die Erwartungen anderer kann
dabei kontradiktorisch entweder als die Konstruktion einer Gemeinschaft der
Besorgten und der Mahner oder als Versuch einer Distanzierung von den An-
sichten anderer interpretiert werden. Die Ambiguitat der Darstellung ermdglicht
ihm — je nach Argumentationsbedarf — einen Wechsel zwischen orthodoxen und

modernen Positionen.

Die effektivste Neutralisierung des durch diese Berichte entstehenden Jere-
miade-Eindrucks erfolgt jedoch durch ein literarisches Mittel, das auch William
Hubbards historiographische Arbeit kennzeichnet — die Positivierung bzw.
Euphemisierung der Geschichte. Insbesondere das Gottesbild ist in den
Magnalia — trotz vieler Beispiele fir das géttliche Strafgericht — in zwei Dritteln
des Werks positiv. Cotton Mather beschreibt Gott also nicht nur als zornigen
Réacher, sondern vor allem als gnadenvollen Retter, glorreichen Beschutzer und
liebenden Vater. Er betont von Anfang an, dass der covenant zwischen Gott
und Puritanern Bestand habe. Um dies zu beweisen, berichtet er nicht allein
von erfreulichen Entwicklungen, sondern deutet — wie bereits Bradford und Mor-
ton — auch negative Ereignisse positiv um. Die géttliche Vorsehung habe bei-
spielsweise aus einer tddlichen Epidemie unter den Siedlern noch einen Segen
gemacht, da die Vorrate nicht fir alle gereicht hatten und sie gemeinschaftlich
verhungert wéren. Angriffe oder Uberfélle der Indianer hatten ohne die Hilfe
Gottes noch erheblich schlimmere Folgen gehabt.*®

Im Gegensatz zu Increase Mather nutzt Cotton Mather die Darstellung der
Indianerkriege zur Differenzierung des Gottesbildes. Einerseits habe Gott zwar
sein Volk demutigen wollen, aber andererseits habe er gerade in diesen Krie-

“Ebd., 11 377.

47 Sacvan Bercovitch bezeichnet die amerikanische Jjeremiad als ,the ritual of a culture on an errand.*
~Anxiety was one result of the ritual, its day-by-day aspect. The other aspect, equally crucial to the con-
cept of errand, was direction and purpose. Together, these two elements define the ritual import of the
jeremiad: to sustain process by imposing control, and to justify control by presenting a certain form of
process as the only road to the future kingdom.* (S. Bercovitch, The American Jeremiad 23-24.)

* Vgl. u.a. C. Mather, Magnalia T 53-55.
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gen auch seine Liebe flr die neuenglischen Puritaner bewiesen: ,In the WAR
that hath been upon us, ,whoso is wise may observe’ the compassions of God,
wonderfully exercised, and manifested, and magnified, in the midst of our con-
fusions.” Er zahlt zahlreiche Gnadenakte Gottes gegentiber den Neuenglandern
auf und lehrt, dass sie vor dem absoluten Ruin immer wieder gerettet wurden.
In direkten Hinweisen auf ,the mercy of God® oder in opulenten Metaphern warb
Mather um Vertrauen auf die géttliche Hilfe. So schreibt er: ,We have several
times been like a little vessel in a storm; the swelling waves have dashed, and
raged, and roared; the rude billows have been going over us, and we have been
ready to sink. But just then our compassionate Lord Jesus Christ hath awaked
for our safety, and marvellously calmed our circumstances!” Die hier in der Be-
zeichnung ,compassionate Lord Jesus Christ” angedeutete Ablésung vom Bild
des alttestamentarischen strafenden Gottvaters und der Wechsel zur Christus-
und Erléserfigur des Neuen Testamentes unterstreicht die Interpretation der his-
torischen Ereignisse als gnadenvolle Gaben. Zu den Gnadenakten zéhlte dem-
nach, dass die Indianer den Kolonisten weniger Schaden zufligten als ihnen
tatsachlich méglich war, die Franzosen englische Siedler aus indianischer Ge-
fangenschaft freikauften und gut behandelten, die neuenglischen Kolonien in
Kriegszeiten eine wirksame, auf gegenseitiger Hilfe aufbauende Allianz bilde-
ten, Kriegsgegner durch Krankheiten geschwacht wurden, und die Regierung
immer weise und mit Ubersicht handelte. Cotton Mather opponierte mit dieser
Interpretation deutlich gegen die Botschaften der Brief History seines Vaters.
Nicht Verfall, sondern Tugend ist das Kennzeichen der puritanischen Kolonial-
gemeinschaft. Dementsprechend bestimmt nicht Zorn, sondern Liebe das Got-
tesbild.*?

Die euphemistische Reprasentationsstrategie, mit der Cotton Mather den
Verfallsmythos bekdmpfte, basiert ganz maBgeblich auf der Arbeit einiger ande-
rer Geistlicher. Diese hatten in den 1680er Jahren begonnen, die unter vielen
Glaubigen grassierenden Depressionen durch eine Milderung der Klagepredigt
und eine Positivierung der in den Predigten dargebotenen Lebens- und Weltin-
terpretationen zu bekdmpfen. Die Depressionen und die Distanzgefliihle gegen-
Uber der Kirche, die gerade viele Mitglieder der zweiten Kolonistengeneration in
der Mitte des 17. Jahrhunderts aufgrund strenger Aufnahmebedingungen far die

¥ C. Mather, Magnalia 11 674-675.
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Kirchenmitgliedschaft, relativer (politischer) Rechtlosigkeit und kontinuierlicher
Verfallsklagen erfasst hatten, waren durch die DUsterkeit der Jeremiaden ver-
starkt worden.® Mit moderaten Ansatzen sollte eine neue Annaherung an die
Kirche erreicht werden.>! Optimistischere Predigten sollten die religiése Lethar-
gie auflésen. Von dieser moderaten Strémung wurde auch Cotton Mather, trotz
seines orthodoxen Familienhintergrundes, erfasst. Neben Klagepredigten stellte
er immer wieder die Glorifizierung der Puritaner in den Mittelpunkt seiner Re-
den. Emory Elliott hat gezeigt, dass Mather sich bereits in seinen frihen Predig-
ten und Schriften zu einem Verteidiger der in der Kritik stehenden jungen Gene-
ration entwickelte: ,In the sermons he preached between 1686 and 1695, Ma-
ther was indefatigable in offering encouragement to his people. Against all of
the trials New England endured during those years, Mather was unshakable in
his conviction that God’s people in America were destined for glory on earth and

in heaven.”?

Neben seinen Predigten und Schriften zeigte dariiber hinaus auch sein prak-
tisches Handeln, dass er gegen den orthodoxen Verfallsmythos eingestellt war.
So grindete er zum Beispiel christliche Zirkel fir junge Leute, in denen die
Grundlagen des puritanischen Glaubens erértert werden konnten. Schon in sei-
ner Jugend hatte er Plane entworfen, um jungen Menschen Gutes zu tun, was
eine erheblich optimistischere Einstellung zur Zukunft der Puritaner widerspie-
gelte als die, die sein Vater besaB. Cotton Mather betrachtete es offensichtlich
als lohnend, sich fiir junge Leute einzusetzen. Eine Tagebucheintragung aus
dem Jahre 1681 offenbart entsprechende Ansatze des Doing Good-Pro-
gramms, das spater fur viele Jahre zur Leitlinie seines Handelns und zur Basis
des von ihm proklamierten American pietism wurde. Im April schrieb er: ,Yea,
lett me do something and in thy Time lett me write something that may do good
unto young Persons when | shall bee dead and gone.“® In einer Zeit der De-
pression, Resignation und Sakularisation bedeutete dies fiir ihn, dass er es sich
zur Aufgabe machte, insbesondere junge Menschen von der Liebe, Treue und
Gnade Gottes zu Uberzeugen, ihnen also ein positives Gottesbild zu vermitteln.

0 Vgel. Emory Elliott, Power and the Pulpit in Puritan New England (Princeton, 1975) 16-43, 88-135. Zur
Jeremiade vgl. ders., ,,New England Puritan Literature®, in: Sacvan Bercovitch (ed.), The Cambridge His-
tory of American Literature, Vol. I, 1590-1820 (Cambridge, 1994) 255-278.

>1'ygl. Elliott, Power 136-172.

> Ebd., 186.

33 Cotton Mather, Diary of Cotton Mather, ed. Worthington Chauncey Ford (New York, 1912) II 23.
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Emory Elliott bestatigt, dass die friihen Schriften Cotton Mathers einen grundle-
genden Optimismus bezliglich der Entwicklungsmaéglichkeiten seiner Generati-
on zum Ausdruck bringen sollten. ,The themes and language of Mather’s early
writings were designed to inflame all New Englanders with religious certainty
and a new national pride.“** Da jedoch in den Magnalia optimistische, ermuti-
gende und auf Klagen basierende Texte fluktuieren, wird eine Grundlage fir die

Amalgamierung der widerstreitenden Verfallsinterpretationen geschaffen.

2.1.1.3 Die Bekdmpfung der Verfallstheorie

Der einzige Historiograph, der sich eindeutig und aktiv gegen die Verfalls-
theorie wandte, war William Hubbard, der zur zweiten Generation kolonialer Au-
toren gehorte. Er erlebte die ersten Riickschlage des Puritanismus in Neueng-
land als etablierter Geistlicher, der einerseits flexibel genug fur die Einfihrung
neuer Theorien und Kirchenpraktiken war, andererseits orthodox genug, um
von den Griindervatern nicht vorzeitig als areligiés und inkompetent bezeichnet
zu werden. Hubbard, der 1635 im Alter von ca. 13 Jahren in die Neue Welt ge-
kommen war und 1642 zum ersten Abschlussjahrgang von Harvard College
gehdrte, hatte bereits zwanzig Jahre lang als Geistlicher gearbeitet und zahlrei-
che Predigten verdffentlicht, bevor er Geschichtswerke zu verfassen begann.>
Mit seinen theologischen Interpretationen der Entwicklung Neuenglands wich er
deutlich von den orthodoxen Deutungen anderer Theologen ab und férderte die
Entwicklung eines moderaten historischen Diskurses.

Besonders mit seinem kleinen Geschichtswerk The Present State of New-
England, in dem Hubbard eine Geschichte der Konflikte zwischen den neueng-
lischen Siedlern und den Indianern von 1607 bis 1677 prasentiert, stellte er sich
in relativ deutliche Opposition zum wichtigsten Propagandisten der Verfallstheo-
rie — zu Increase Mather. Mather vertrat in seiner Brief History die Ansicht, die
Angriffe der Indianer seien eine Form géttlicher Strafe, also Ausdruck géttlichen
Zorns Uber den — angeblichen — Verfall Neuenglands. Nur eine véllige Abkehr
von bisherigen Lebensgewohnheiten sowie innere Lauterung kénnte sie aus

dieser Notlage befreien. Hubbard hingegen kam zu einer erheblich geméaBigte-

>* Elliott, Power 190.
% Vgl. Alasdair Macphail, ,,William Hubbard®, in: Emory Elliott (ed.), Dictionary of Literary Biography,
Vol. 24, American Colonial Writers 1606-1734 (Detroit, Mich., 1984) 165.
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ren Schlussfolgerung: Zwar seien die indianischen Angriffe Ausdruck géttlichen
Willens, jedoch gehe es Gott mehr um eine Starkung des covenant durch Er-
mahnung als um eine nachhaltige Strafe und Androhung einer endgultigen Ver-
nichtung. Hubbard betrachtet nur einige Randfiguren, also Menschen, die au-
Berhalb der puritanischen Gemeinschaft leben, als verkommen. Der Kern der
Bevélkerung sei aber gut. Gerade die vielen Hilfeleistungen Gottes, die der Au-
tor im Kriegsgeschehen zu entdecken meint, beweisen nach seiner Interpretati-
on, dass Gott auf Seiten der Neuenglander stehe.*®

In den meisten Féllen, in denen Hubbard historisches Geschehen als gottli-
che Vorsehung deutet, tritt Gott daher als gnadiger Helfer in Erscheinung. Nur
selten zeigt er Gott als Sender des Kriegsunheils. Eher beilaufig heilt es:
,...God had further trials to acquaint us with.“>” Im Mittelpunkt stehen positive In-
terpretationen vermeintlich géttlicher Aktivitat. So wird ein Indianerstamm vom
Kriegseintritt abgehalten; ein indianischer Angriff auf einen englischen Konvoi
flhrt, trotz schlechter Bewachung, nur zu geringem Schaden; und in einigen
Fallen werden von Indianern belagerte und in Brand gesetzte Hauser durch
plétzlich auftretende Regenschauer geldéscht und die Bewohner gerettet. Er-
ganzend flgt Hubbard in den zuletzt genannten Bericht ein Bibelzitat ein, das
diese Gnade Gottes zusatzlich betont: ,Thus was that distressed Company
strangely delivered, who have for ever cause to say with the Psalmist, Blessed
be the Lord, who hath not given us a prey to their teeth: our soul is escaped as
a bird out of the snare of the fowlers; the snare is broken, and we are es-
caped.“® In Increase Mathers Brief History finden sich derartige Lobpreisungen
— trotz positiver Entwicklungen — kaum. Wahrend Hubbard die Errettung der
Barger hervorhebt, stellt Mather die Zerstérung der Hauser in den Mittelpunkt
seines Berichts. Das Uberleben der Bewohner wird zur Nebensache. Hubbards
The Present State hingegen liefert eine Sammlung von Vorsehungen, die ein
positives Verhaltnis Gottes zu den puritanischen Siedlern zeigen. Gott, die
hdchste moralische Instanz im puritanischen Weltbild, entdeckt also kaum stra-
fenswerte Verfallserscheinungen innerhalb der Gesamtbevdlkerung.

%% Anne Kusener Nelsen hat in ihrem Aufsatz ,,King Philip’s War and the Hubbard-Mather-Rivalry* sehr
iiberzeugend den Machtkampf zwischen Hubbard und Mather aufgearbeitet, der sich hinter der literari-
schen Auseinandersetzung verbarg. (In: The William and Mary Quarterly 27 (1970) 615-629.)

57 Hubbard, Present State 33.

* Ebd., 33.
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Angesichts der — wie Emory Elliott betont — ,creative energy and literary art,”
mit der neben Increase Mather auch andere Geistliche in den 1660er und
1670er Jahren den Verfallsmythos mit Hilfe von Predigten sehr weit verbreitet
hatten und angesichts der dominanten Nutzung der original sin-Theorie zur ge-
nerellen Erklarung negativer Entwicklungen, konnte auch William Hubbard die
Verfallstheorie nicht ganz ignorieren.>® In The Present State lehnt er deshalb die
orthodoxe Bestrafungstheorie, die Increase Mather mit der Brief History zu ze-
mentieren versuchte, nicht offen ab, relativiert sie jedoch deutlicher als alle an-
deren Autoren durch zahlreiche alternative bzw. erganzende Erklarungsmodelle
flr das Uber sie hereinbrechende Ungliick. Zunéchst weist er auf die unter-
schiedlichen Bedeutungen hin, die ein von Gott gesandtes Ungliick immer be-
sitzen kdnne: Zum einen kdnne es einer géttlichen Strafe entsprechen, zum an-
deren sei es aber auch mdglich, in ihm eine Versuchung oder Erprobung des
Glaubigen zu sehen, ohne dass dieser sich zuvor eines Fehlverhaltens schuldig
gemacht hat: ,....Gods Dispensations of this nature in the world, are usually ob-
served to be for Correction of the Vices, as well as for the Tryal of the Virtues
founded in his Servants.“®® Halt man die Bestrafungstheorie aufrecht, so kann
man nach Hubbards Meinung nur individuelle Verfehlungen als Ursache be-
trachten. Insbesondere im Umgang mit Indianern seien Fehler zu verzeichnen.
Sowohl Rechtsverletzungen als auch der Verkauf von Alkoholika hatten auf un-
terschiedliche Weise zur Steigerung der Aggressivitat der Indianer beigetragen.
Weitere individuelle Verfehlungen liegen angeblich in der Ablehnung von kirch-
licher und staatlicher Autoritat durch die Kolonisten. Diese Ablehnung flhrte in
einigen Gegenden zu einem groBen Sicherheitsverlust, der die Uberfélle be-
guinstigte.®’ An dieser Stelle der Interpretation mischt Hubbard theologische und
sakulare Erklarungen: Theologisch betrachtet, entsprechen die Indianerkriege
in diesen Fallen einer géttlichen Strafe fur die Zerstérung der gottgegebenen
staatlichen und kirchlichen Ordnung; sakular gedeutet, ist durch den Verlust der
Ordnung die Verteidigungsfahigkeit der Siedler eingeschrankt und damit die
Méglichkeit eines Krieges vergrdBert worden. Diese Interpretationserweiterung
um sékulare Erklarungen flhrt zu einer Entkrampfung und Versachlichung der

Darstellung.

* Elliott, Power 88.
60 Hubbard, Present State 76*.
6! vgl. Hubbards Darstellung der vices der Neuenglinder in Present State 77-78%.
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Die Bestrafungstheorie wird von Hubbard darlber hinaus durch die Bemer-
kung relativiert, dass die géttliche Strafe fur individuelle Verfehlungen auch un-
beteiligte, tugendhafte Menschen treffen kénne. Er betrachtet Ungllick somit
nicht in jedem Fall als Beweis fiir eine geheime Schuld der Betroffenen. Hub-
bard verzichtet auf die Ublichen Klagen Uber die Verkommenheit der zweiten
Generation — also den Verfallsmythos — und vermittelt stattdessen neues
Selbstbewusstsein. Er betont, dass die Kolonien am Ende eine positive Bilanz
ziehen kénnen: ,....when the whole frame of Gods Counsels, and purposes are
put together, and accomplished by the Issues of his Providence, it will no doubt,
appear a work very beautiful in its Season, not only for the glory of the Author
but for the good and benefit of his people, that are concerned therein.”®? Ein
derartiger Optimismus, wie Hubbard ihn hier demonstriert, bildete ein dringend
notwendig gewordenes Gegengewicht gegen die deprimierenden und, bezlg-
lich religiédser Aktivitat, antimotivierenden Beschuldigungen der Orthodoxie.

Neben diesem — zur Abwehr der Verfallstheorie eingesetzten — Entwurf al-
ternativer Interpretationen Ubte Hubbard auch relativ deutliche Kritik an den
Vertretern dieser Theorie. Die historischen Entwicklungen, die sie als entsetzli-
chen Verfall darstellten, sind in seinen Augen Bestandteil einer normalen Ent-
wicklung. Indirekt wirft Hubbard Vertretern radikaler, orthodoxer Interpretationen
wie Increase Mather Selbstiberschatzung und AnmafBung vor, als er anmerkt:
»,And what people or person is there upon the face of the Earth, who hath not
Reason to lay their hand upon their mouths, and to abhor them selves in dust
and ashes, If the Almighty should go about to enter into Judgment with them:
No doubt but after so long a time of Peace and Prosperity, as hath been en-
joyed, the like Corruptions have began to bud forth, as are usual in such a
Case, as Pride, Luxury, Inordinate Love of the World, &c.”®® Die pldtzliche nega-
tive Wendung des Schicksals sei kein Beweis fiir die Verfallstheorie. Die Einge-
schranktheit menschlicher Wahrnehmung verhindere eine friihzeitige Erkennt-
nissicherheit. Erst wenn alles vortber sei, werde sich zeigen, welchem Zweck
das Unglick gedient habe. Aus Katastrophen solle der Mensch lernen. Eine Be-
und Verurteilung von Ereignissen und Personen sei jedoch nicht seine Aufgabe:

62 Hubbard, Present State 81%*.
% Ebd., 76-77*.
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--.Sad events should rather be improved to our own Instruction than the con-

demning of others...“®*

Wahrend Hubbard in The Present State die Verfallstheorie vor allem durch
alternative Erklarungen der negativen Ereignisse (hier die Folgen der Indianer-
kriege) und durch unverhohlene Kritik an den Gbereifrig negativ interpretieren-
den Geistlichen von der Art eines Increase Mather zu bekampfen versucht,
setzt er in der circa 1680 vollendeten General History noch mehr auf die Strate-
gie positiver Umdeutung. In Iangeren Abschnitten seines groBen Geschichts-
werks widmet er sich gezielt der Verteidigung der unter den Verfallsvorwirfen
leidenden zweiten Generation. Neben — auch in dieses Werk eingearbeiteten —
Relativierungen negativer Phanomene und Wirdigungen individueller Handlun-
gen fir die Gemeinschaft betont Hubbard auch komparatistisch die groBe Leis-
tungsfahigkeit der zweiten Generation. Wahrend Siedler der ersten Generation
einen unkomfortabelen Siedlungsplatz aufgegeben haben, gelingt es beispiels-
weise der zweiten Generation, demselben Land gute Ernten abzuringen: ,,...for
as that first generation, [which] could not aptly skill of husbandry, were removed
by death, or returned to England or otherways, and have given place to other
young people, many of them their servants, and others of lower calculation, and
some of their children, they, having more taken into ways of husbandry with
dexterity and understanding, do make out a comfortable livelihood, yea, and not
a few of them grow rich in all those towns intended to be deserted...” Diese Fer-
tigkeiten, also eine Mischung aus Geschick und Sachkenntnissen, die man sich
muhevoll erwirbt, stellen die zweite Generation sogar Uber die erste, deren Er-
scheinungsbild in einigen Kolonien eher erbarmungswirdig ist: “...themselves
also were very unskilled in husbandry, their bodies unable to bear labor, and yet
strong labor was required...”®®> Hubbard spricht dariiber hinaus von seiner Hoff-
nung, dass sich die gute Entwicklung von Generation zu Generation fortsetzen
wird. Hubbard sieht die menschlichen Qualitdten symbolisch abgebildet in den
kleinen, aber soliden Hausern der Nachfolgegeneration — nicht der auBere An-
schein, sondern die innere Substanz entscheidet Uber den Wert von Sache und
Mensch. Der ,error in great buildings® der alteren Generation wurde von der

zweiten Generation vermieden, ihre Hauser prasentieren sich ,in a substantial

o4 Hubbard, Present State 74*.
% William Hubbard, General History 326.
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and holding way.“®® Hubbard erteilt dem Pessimismus anderer Theologen eine
klare Absage. Stattdessen Ubertragt er den Glaubenskampfermythos der ersten
Generation zumindest partiell auf die zweite. Die auftretenden Krisen sind in
seiner General History nur begleitende Prifungen auf dem Weg zur vollende-

ten, géttlichen Gemeinschaft, aber kein Zeichen von Dekadenz.

Die relativ fortschrittliche Haltung William Hubbards, die die original sin-
Theorie entwertete und Verfallsklagen bekdmpfte, konnte sich in der puritani-
schen Lebenspraxis nicht durchsetzen. Das hohe Ansehen, das er in den
1670er Jahren erworben hatte, und die zunachst gute Verbindung Hubbards zur
Regierung ermdglichte ihm zwar einen relativ offenen Machtkampf mit Increase
Mather, jedoch war sein Gegner zu méchtig, als dass es zu einem schnellen
Wechsel der theologischen Lebens- und Geschichtsdeutung und damit zu einer
offeneren Haltung den jungen Menschen gegentiber hatte kommen kénnen.
Wahrend The Present State noch mit Hilfe der Regierung von Massachusetts
verodffentlicht wurde und groBe Verbreitung fand, wurde die Publikation der Ge-
neral History — wahrscheinlich auf Betreiben Increase Mathers — ausgesetzt.
Doch obwohl dieses Werk in der Kolonialzeit nicht mehr veroffentlicht wurde,
beeinflusste es andere Autoren, denen es als Vorlage diente. Thomas Prince
und Thomas Hutchinson verwendeten es ebenso wie Cotton Mather, der Sohn
seines gréBten Widersachers. Es ist nicht auszuschlieBen, dass ein Teil der
moderateren Ansichten Cotton Mathers dem Einfluss der Hubbard’schen Werke
zu verdanken ist. Allerdings ging Cotton Mather schon aus Loyalitat zu seinem
orthodoxen Vater nie so weit wie dessen Rivale Hubbard. In Bezug auf die De-
kadenzvorwirfe, die seine Generation lebenslang begleiteten, kann William
Hubbard attestiert werden, einer der ersten Autoren gewesen zu sein, die — oh-
ne Rucksicht auf ihr persénliches Schicksal — konventionelle theologische Inter-
pretationen bekampften.®’

66 Hubbard, General History 327.
67 Vgl. Nelson, ,,Rivalry* 625-629; Alasdair Macphail, ,,William Hubbard,* in: Elliott (ed.), Dictionary of
Literary Biography, Vol. 24, 164-165, 168-170.
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2.1.2 Covenant

Auch die theologische Theorie, auf deren Grundlage erst die puritanischen
Gemeinden erschaffen werden konnten, die covenant-Theorie, brachte eher
Kontroversen hervor, als dass sie zur Vereinheitlichung des Puritanismus héatte
beitragen kdénnen. Sie entsprang den Theorien kontinentaler Reformer wie Cal-
vin und setzte voraus, dass zwischen Gott und Mensch ein Bund bestehe, in
dem beide Seiten konkrete Verpflichtungen eingehen. Die Aufgabe des Men-
schen war der absolute Gehorsam gegeniber Gott. Gott wiederum versprach
seinem ausgewahlten Volk, zu dem sich die Puritaner zahlten, jederzeit Schutz
und Beistand. Dieses Versprechen galt seit den Zeiten des Alten Testamentes.

2.1.2.1 Praparation und Pradestination

Die Kontroversen entstanden bezuglich der Frage, inwieweit der Mensch
Einfluss auf die Erlangung géttlicher Gnade nehmen kénne. Im so genannten
covenant of works konnte der Mensch durch gute Taten und eine fromme Ge-
sinnung die Gnade Gottes fiir sich gewinnen und damit aktiv zur Errettung sei-
ner Seele beitragen. Der amerikanische Puritanismus des 17. Jahrhunderts
lehnte jedoch diese Form des Blindnisses ab, da dem menschlichen Handeln
darin zu viel und dem géttlichen zu wenig Wirksamkeit zugestanden wurde. Die
Verbindung zwischen Gott und Mensch entsprache vielmehr einem covenant of
grace. Gott entscheide allein und unbeeinflusst, wen er in seiner Gnade erwah-

le und erldse.®®

Die Auslegung dieses covenant variierte jedoch so weit, dass von einer rei-
nen, strengen Pradestinationslehre keine Rede sein konnte. Ein deutliches Zei-
chen far die Instabilitdt der Gnadenbundtheorie war die Kontroverse zwischen
den so genannten predestinarians auf der einen und den preparationists auf der
anderen Seite. In der Frage, ob der Mensch — angesichts der Bedrohung durch
original sin und die ewige Verdammnis — selbst etwas flr den Erwerb géttlicher
Gnade tun kénne, beharrten erstere strikt auf der These, dass der Mensch sein
Schicksal nicht beeinflussen kénne. Der Weg jedes Einzelnen war von Gott
vorherbestimmt und vom Menschen selbst nicht veranderbar. Die absolute Pra-

8 Vgl. Larzer Ziff, Puritanism in America (New York, 1973) 58.

57



destination des menschlichen Schicksals durch goéttlichen Willen blieb Kern-

punkt ihrer Thesen.®

Andere Theologen stellten jedoch die Méglichkeit der Vorbereitung und der
aktiven Teilnahme am Erlésungsprozess far den Menschen deutlicher in Aus-
sicht. Sie vertraten die Ansicht, dass es eine wechselseitige Beeinflussung g6tt-
lichen und menschlichen Handelns gab. Diese preparationists wandelten auf
einem schmalen theologischen Grat. Sie betrachteten die Selbstpriifung als
Méglichkeit, die eigene Seele fir goéttliches Wirken empfanglicher zu machen,
erkannten aber die Allmacht und Souveranitat des géttlichen Willens weiterhin
an. Es gebe tatsachlich keinen direkten Wirkungszusammenhang zwischen
menschlichem Handeln und der Seelenrettung durch Gott. Die Selbstpriifung
des eigenen inneren Wesens bereite den Menschen nur auf die géttliche Erl6-
sung vor. Wahrend die predestinarians meinten, die bei der Betrachtung des ei-
genen Wesens erfahrenen Demitigungen seien ein integraler Bestandteil des
gottgegebenen Konversionserlebnisses, betrachteten die preparationists eine
bei der Selbstpriifung aufkommende innere Zerknirschung als Vorbereitung auf
den noch nicht begonnenen Erlésungsprozess, den Gott an einer gedemditigten
Seele besser wirken lassen kdnne. Die predestinarians machten den Vertretern
der Vorbereitungstheorie deshalb den Vorwurf, den covenant of grace durch
den covenant of works ersetzt und damit die Allmacht Gottes in Frage gestellt

zu haben.”®

Derartige Debatten Uber die Einwirkungsmaéglichkeiten des Menschen auf
seinen eigenen Erlésungsprozess hatte es bereits bei den Theologen der Re-
formation gegeben. Schon sie hatten sich zum Teil in unverhohlener Opposition
in dieser Frage gegenlber gestanden. So war die zwischenzeitliche Spaltung
der puritanischen Theologen Neuenglands nur eine Fortsetzung alterer, auBer-
halb des Puritanismus entstandener Streitigkeiten.”' Zu den wichtigsten Vertre-
tern der neuenglischen preparationists gehérten Thomas Hooker, Thomas She-
pard und Peter Bulkeley.”? Ihnen gegeniiber stand unter anderen John Cotton,
der die Passivitat des Menschen im salvation-Prozess betonte und selbst eine

minimale Einflussnahme des Menschen auf dem Weg zum Konversionserlebnis

% Vgl. Norman Pettit, The Heart Prepared (New Haven, 1966) 1-21.

'yagl. ebd., 19-20, 128.

! Zur historischen Entwicklung der Priparationskontroverse vgl. ebd., 22-85.

72 Zur spezifisch amerikanischen Ausprigung der Kontroverse vgl. ebd., 86-124.
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radikal ausschloss: ,Unlike Calvin, Cotton carried his doctrine to such an ex-
treme that he was unable even to accept the divine exhortations to preparation

as ,useful’...®

In England war bereits frihzeitig die demotivierende und gesellschaftsscha-
digende Wirkung der Pradestinationslehre von dem Geistlichen John Rogers
erkannt worden. Er warnte vor einseitigem Insistieren auf der reinen Gnaden-
lehre und unterstltzte stattdessen eine Mischung aus PraparationsmafBnahmen
bei gleichzeitig strenger Orientierung am Evangelium. Rogers — so Larzer Ziff —
machte das moralische Gesetz zum instrumentellen Bestandteil der Praparati-
on. Erst die willentliche Akzeptanz, das Wort Gottes aufzunehmen, kénne den
Weg zur géttlichen Gnade eréffnen. Und genau diese Botschaft miisse vermit-
telt werden, um Verzweifelung unter den Menschen zu verhindern: ,The moral
law, then, was an instrumental part of preparation. If the minister preached only
on the inability of corrupt man to fulfill the law’s requirements and consequently
on corrupt man’s certain damnation, he would ,terrify, torture, and drive to de-
spair.”’* John Cotton ignorierte diese Notwendigkeit der Ermutigung und ver-
suchte zunachst seine puristische Haltung aufrechtzuerhalten.

Theologische Auseinandersetzungen dieser Art wiederholten sich bei The-
men, die mit der Frage der salvation (der Erlésung durch Gott) in engem Zu-
sammenhang standen. John Cotton einerseits und die preparationists anderer-
seits vertraten beispielsweise auch in Fragen der Taufe oder der Kirchenmit-
gliedschaft ihre kontroversen Haltungen in auBerst vehementer Weise. Wah-
rend bei Cotton die Kindestaufe in Bezug auf die zukinftige Konversion kaum
Bedeutung besaB, betonte Peter Bulkeley ihre auBerordentliche Wirksamkeit.
Thomas Hooker gestattete Glaubigen bereits volle Kirchenmitgliedschaft auf-
grund geringfligiger Anzeichen von géttlicher Erwahltheit, wohingegen John
Cotton vor einer vollstandigen Aufnahme in die Gemeinde schllissige Beweise

fir die Konversion der Glaubigen verlangte.”

Im Laufe der Antinomisten-Krise musste John Cotton seine rigide Haltung al-
lerdings aufgeben. Durch eine Art theologischer Hintertlr hatte die gliihende
John-Cotton-Verehrerin Anne Hutchinson das gesamte hierarchische Geflige

73 Pettit, Heart 139.
" Larzer Ziff, Puritanism 55.
> Vagl. Pettit, Heart 125-157; Ziff, Puritanism 61-62.
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der puritanischen Kirche ins Wanken gebracht und diese Krise ausgelést. Aus-
gehend von Cottons orthodoxen Theorien erschitterte sie mit ihren eigenstan-
dig erweiterten Ansichten die Autoritat der etablierten Geistlichen. So vertrat sie
neben der These von der Absolutheit gottlicher Pradestination auch die der Be-
deutungslosigkeit menschlichen Handelns, und vor allem — und dies schien die
gréBte Bedrohung flr das Kirchensystem der Puritaner zu werden — stellte sie
die These der relativen Sicherheit der salvation aufgrund des Gnade bringen-

den Leidens Christi auf:

...she became convinced that the other ministers preached too much upon the need for
following laws and practicing good works. She argued that after Christ’s death the laws
of the Old Testament were dead laws, and good works no longer mattered for salva-
tion. For her, predestination was a joyous doctrine, for Christ had done all that is
needed for His believe[rs] through His suffering. Cotton’s fellow ministers recognized
that such overemphasis upon the Pauline spirit of assurance and the new man could
destroy the authority of the ministers themselves and create a society of people who
possessed such inner conviction that they might be rebellious. 76

Hutchinson funktionalisierte und praokkupierte mit ihrer Interpretation bereits
im 17. Jahrhundert eine Strategie, die spater — wie Ann Douglas zeigt — die
weiblichen Religionsdiskurse des 19. Jahrhunderts dominierte und auch im 18.
Jahrhundert nachweisbar war: den ,shift in the doctrine of Atonement.“”” Dieser
Wechsel vollzog sich als Schwerpunktverlagerung in der Gottesdarstellung vom
strafenden Gott zum erlésenden Christus und dessen — der Menschheit die-
nendem — Stihneopfer. ,[It] represented a shift from this basically paternal (or
gubernatorial) and authoritarian view to a fundamentally maternal and affective
one.“’® Das Silhneopfer Christi wurde im ersten Fall als Zeichen des Unwillens
Gottes gegentber menschlicher Sindhaftigkeit gedeutet. Im Zuge des Great
Awakening veroéffentlichte zum Beispiel Joseph Bellamy, ein Anhanger Jona-
than Edwards’ mit True Religion Delineated (1750) eine solche Interpretation,
die als Zusammenfassung einer schon im 17. Jahrhundert virulenten puritani-
schen Geisteshaltung gelten kann.”® Der harte, strafende Gott wurde von jenen
Autoren textuell konstruiert, die sich an ein hierarchisch geordnetes, patriarcha-
lisch ausgerichtetes Glaubenssystem klammerten. Im zweiten Fall entwickelte
sich das Suhneopfer Christi zum Zeichen der als weiblich definierten Bereit-

schaft Gottes zu Liebe und Schutz fir die noch unvollkommene Menschheit. Mit

"% Elliott, Power 39-40.
7 Ann Douglas, The Feminization of American Culture (New York, 1977) 124.
78
Ebd., 124.
" Vagl. ebd., 121-123.
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diesem Konzept revolutionierte Anne Hutchinson den puritanischen Glauben in
seiner inhaltlichen und seiner sozialen Ausrichtung. Inhaltlich wurde der purita-
nische Gott plétzlich ,weiblich’, und sozial erlaubte diese Interpretation die Un-
terminierung mannlich-klerikaler Autoritat in den puritanischen Kirchen. Eine
vehemente Abwehrreaktion der Vertreter von Politik und Klerus war die Folge:
Anne Hutchinson wurde wegen der Verbreitung ketzerischer Thesen der Pro-

zess gemacht.®°

Da John Cotton seine eifrigste Anhangerin sehr lange unterstitzte und ver-
teidigte, geriet er im Laufe dieses Prozesses selbst immer mehr ins Kreuzfeuer
der Kritik. Um nicht mit Hutchinson, die spater exkommuniziert und verbannt
wurde, ins Verderben gerissen zu werden, musste er sich von ihr und seinen
eigenen Thesen distanzieren. Die Absolutheit seiner Pradestinationslehre wur-
de zurickgenommen und die preparation-Theorie zur allgemein gultigen Lehre
erhoben. ,In time it [preparation] became an established prerequisite for full
church membership as well as an integral part of New England theology. But as

the century wore on, it never ceased to be a source of controversy.”®’

Wéhrend unter den Theologen gegensétzliche Positionen heftig diskutiert
wurden, vermittelten die Historiographen den Eindruck, dass sie den reinen
covenant of grace vertraten. Sie hielten sich damit zunachst an die offizielle
Theoriegebung ihrer Kirche. Doch ihre Geschichtswerke hatten einen erzieheri-
schen Zweck, und dies bedeutete, dass sowohl die absolute Passivitat des
Menschen als auch eine vom menschlichen Verstandnis véllig abgeléste géttli-
che Willkirr (beides Kennzeichen des covenant of grace) keine praktikabelen
Theorien darstellten. Erziehung funktioniert nur, wenn der Mensch das Verhalt-
nis von aufgestellten Regeln und angekindigten Folgewirkungen, selbst wenn
es nur rudimentar geschieht, logisch begreifen und emotional aufnehmen

kann.®? Eine géttliche Macht, die beispielsweise véllig willkiirlich einen mora-

% Siehe auch die Analyse der puritanischen Abwehrstrategien gegen Hutchinson in Kap. 2.1.3.3.

*! Pettit, Heart 20.

%2 Diese Erkenntnis bestimmte bereits die pidagogischen Thesen John Lockes, deren mogliche Vorbild-
funktion fiir die puritanische Erziehungstheorie in Neuengland in Kap. 3.2.3 untersucht wird. Nach Locke
sind in der Erziehung eines Menschen das logische Verstidndnis (die Vernunft des Menschen), die konkre-
te Anschauung am spezifischen Vorbild (das padagogische Exempel) und das Prinzip von Belohnung und
Bestrafung (in einer der Situation angemessenen Form) wesentliche Grundlagen einer erfolgreichen Er-
ziehung. So soll ,,a gentel Perswasion in Reasoning® (180) einen moglichst grofen Teil der Erziehung
kennzeichnen. Unterstiitzt wird dieses durch vorbildhaftes Verhalten des Erziehers (eine Aufgabe, die in
den historiographischen Texten oft von Gott selbst iibernommen wird). ,,Nothing sinking so gently, and
so deep, into Men’s Minds, as Example.““(182) Ergénzt wird dies durch eine ,natiirliche’ Motivation des
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lisch guten Menschen bestraft, kann nicht der padagogischen Anleitung des
Menschen im Sinne der puritanischen Moralvorstellungen dienen. Das Bild ei-
nes frommen Menschen, der um gdttlichen Beistand nachsucht und nach akti-
ver Eigeninitiative wie Gottesdienstbesuch, Fasten, BuBe und Gebet diesen
auch erhalt, Iasst sich hingegen zu entsprechenden Erziehungszwecken nut-
zen. Die Historiographen interpretierten deshalb die Kolonialgeschichte in eben
diesem, moralisch nachvollziehbaren Sinne und gerieten auf diese Weise in ih-

rem erzieherischen Streben in auffallige Nahe zum covenant of works.

2.1.2.2 Die Stltzung des covenant of grace

Die Macht, mit der Gott positiv oder negativ in das irdische Leben der Siedler
eingriff, galt als Spiegel der Macht, mit der auch die Erlésung der individuellen
Seele vollzogen wurde. Lebenspraktische und spirituell wirkende géttliche
Macht bildeten eine Einheit. Geschichtswerke sollten diese Macht dokumentie-
ren. Grundséatzlich beflirworteten die Historiographen dabei die Theorie des al-
lein und unbeeinflusst herrschenden Gottes. Gott lenkte nach ihrer Darstellung
das Leben der Kolonisten vollkommen nach seinem Willen. Er war kein abwar-
tender Beobachter, sondern dauerhaft aktiver Gestalter des menschlichen Da-
seins. Jeder der hier untersuchten Autoren nutzte demgeman seine Ge-
schichtsschreibung, um historische Ereignisse als Folgen dieses géttlichen Wir-
kens erscheinen zu lassen. An dem so entstandenen Bild der Omnipotenz Got-
tes konnten auch die teilweise gegensatzlichen Auslegungen des Geschehens
(bei einigen intervenierte Gott strafend, bei anderen beschitzend) nichts an-

dern.

Im Rahmen der Produktion von Texten erhalt diese Omnipotenzkonstruktion
eine doppelte Bedeutung: Die Macht, die eigentlich alleinig géttliche Macht ist,
wird hier auf die Kolonisten Ubertragen, da sie als Werkzeuge Gottes agieren.
Sie stehen innerhalb des Wirkungskreises dieser géttlichen Macht und sind ein
Teil von ihr. Das 6ffentliche Bekenntnis zu diesem Gott bedeutet eine Aneig-

nung seiner Autoritat. Diese enge funktionale Verbindung von Machtappropria-

Menschen, aus einem — der Situation entlehnten, also nicht kiinstlichen - Belohnungs- und Bestrafung-
sprinzip: ,,I grant, that Good and Evil, Reward and Punishment, are the only Motives to a rational Crea-
ture: these are the Spur and Reins, whereby all Mankind are set on work, and guided...“(152) (John
Locke, ,,Some Thoughts Concerning Education®, in: ders., The educational writings of John Locke, ed.
James Axtell (Cambridge, 1968).
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tion und religidsem Diskurs wird von Edward Said als Zeichen der Ahnlichkeit
zwischen Kultur und Religion gewertet: ,Like culture, religion ... furnishes us
with systems of authority and with canons of order whose regular effect is either
to compel subservience or to gain adherence.“®® Da der Kolonialisierungspro-
zess auch bei den Puritanern in seinen Auswirkungen nichts anderes war als
,the conquest and control of other people’s land and goods*, wurde mit Hilfe der
Aneignung von g6ttlicher Omnipotenz ein (fir die erfolgreiche Fortsetzung der

t.84 Je starker der Gott der

Besiedlung notwendiger) Legitimationsdiskurs initiier
Puritaner in den Geschichtswerken den Kolonialisierungsprozess beeinflusste,

desto nachhaltiger schien dieser Prozess gerechtfertigt.

Schon der in der religidsen Ausdeutung der Geschichte eigentlich sehr zu-
rickhaltende Gouverneur William Bradford verweist auf géttliches Wirken im
Leben der Kolonisten, indem er von ,the hand of God* oder ,God in his provi-
dence” spricht.®® Die géttliche Gegenwart wird nicht berméaBig betont, prasen-
tiert sich aber durch die zahlreichen unscheinbaren Verweise auf géttliches
Wirken als Selbstverstandlichkeit: ,....the experience [Bradford] depicts, reveals
in its totality God’s providential care.“®® Die uneingeschrénkte Vorherrschaft
Gottes in Neuengland bezeugt das ebenso uneingeschrankte Recht seines
auserwahlten Volkes, diese Vorherrschaft in einer Art Stellvertreterfunktion

ebenfalls auszutben.

An diesem Legitimationsdiskurs arbeitet auch John Winthrop, der Gouver-
neur von Massachusetts Bay. Seine Darstellung ist jedoch deutlich zielgerichte-
ter und mit einer offenkundigen politischen Funktionalitat verbunden: In seinem
Journal finden sich zahlreiche Verweise auf den Einfluss Gottes in der Welt.
Tragische oder glickliche Ereignisse wurden von ihm als Strafen oder Beloh-
nungen Gottes dargestellt. Einerseits regiere in strengere Form ,the righteous
hand of God®, andererseits zeige sich in einigen Fallen ,the power and mercy of
the Lord.“®” Diese Deutungen sind jedoch nicht gleichmaBig auf das Journal
verteilt, sondern nehmen im Laufe der Jahre zu. Richard S. Dunn betrachtet

diese Entwicklung ausschlieBlich als Ergebnis fester theologischer Uberzeu-

8 Edward Said, The world, the text, and the critic (London, Boston, 1983) 290.

8 Ania Loomba, Colonialism / Postcolonialism (London, New York, 1998) 2.

% Bradford, Plantation 197, 199.

% Frank Shuffleton, ,,William Bradford*, in: Emory Elliott (ed.), Dictionary of Literary Biography. Vol.
24. American Colonial Writers 1606-1734 (Detroit, Mich., 1984) 19.

¥ Winthrop, Journal 355, 209.
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gungen des Autors. Winthrop, so insinuiert Dunn, sah in Krisen der Kolonie (wie
zum Beispiel dem Pequot War oder der Antinomistenkrise) das Wirken des
Teufels in der Welt. Da die Geschichte Neuenglands fiir ihn gekennzeichnet
war von einem ,endless contest between God and Satan®, interpretierte
Winthrop das Geschehen im Journal zunehmend theologisch.®® Gottes Wirken
trat dabei dem satanischen Treiben entgegen und wirkte regulativ auf die Men-

schen ein.

Als strengglaubiger Puritaner betrachtete Winthrop jedoch zu jeder
Z e it den Kampf Gottes mit dem Satan als herausragendes Kennzeichen der
Geschichtsentwicklung bzw. er interpretierte Geschichte generell als das Wir-
ken Gottes auf Erden. Somit ist es auf der Basis seines Glaubens eher unver-
standlich, warum seine theologischen Interpretationen erst nach den Krisen in-
tensiv einsetzten. Das Motiv der Macht- und Autoritatsaneignung gibt jedoch
dieser Entwicklung im Journal einen Sinn. Der méachtige Gott, der der puritani-
schen Gemeinde die Kraft gibt, den Teufel in Gestalt der Schlange zu téten
oder der stindhafte Menschen mit dem Tode bestraft, dieser machtige Gott
rechtfertigt mit seiner Unterstiitzung der Glaubigen deren Hegemonie.® Krisen
sind Zeiten, in denen alte Machtstrukturen in Frage gestellt werden, daher ge-
ben sie den AnstoB fir eine ,g6ttlich’ fundierte Legitimation des Bewahrens der
Macht.

Noch deutlicher als Winthrops Journal wird Edward Johnsons Wonder-
Working Providence zum Motor dieses Legitimationsdiskurses. Die Verschmel-
zung mit der géttlichen Macht zeigt sich hier in der gesamten puritanischen Be-
siedlungsgeschichte Neuenglands. Schon das erste Kapitel der history beginnt
mit einer groBen Anklndigung géttlicher Intervention, in der Johnson seinen
zwischenzeitlichen Einsatz als Milizcaptain spiegelt: ,....Christ creates a New
England to muster up the first of his Forces in...“*° Die erste Ankiindigung
schafft (d.h. konstruiert) bereits grundlegende ,Fakten’: erstens existiert Neu-
england vor der Besiedlung als bewohnbares Land gar nicht; zweitens wird es
von Gott flr die Puritaner kreiert; und drittens sollen diese das Land als Forces,
also militéarische Krafte, besetzen. Die Kolonisten sind Werkzeuge eines ,er-

schaffenden’ Gottes. So lasst Johnson Herolde verkiinden, dass Gott hier ,a

% Richard S. Dunn, ,,John Winthrop Writes His Journal,“ William and Mary Quarterly 41 (1984) 209.
% Zur Anekdote vom Kampf mit der Schlange vgl. Winthrop, Journal 11 348.
% Johnson, Providence 23.
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new Heaven, and a new Earth* aufbauen werde.®" Der ,Weltenschépfer’ ist nun
vor allem der Architekt und Baumeister der Kolonien. Jede Form einer (indiani-
schen) Vorgeschichte wird mit dieser Darstellung ausgeldscht: Gott baut sein
Gottesreich in der Neuen Welt und lasst die Puritaner dieses als Ordnungs-
macht verwalten. Dass Gott immerwahrend mit seiner ,correcting hand“ stra-
fend oder belohnend das Geschehen in den Kolonien lenkt, bedeutet letztlich,
dass die — in der history dargestellte - Besiedlung Neuenglands dem absoluten

gobttlichen Willen entspricht.

Auch Increase Mather gelingt es, das Bild géttlicher Omnipotenz und -
prasenz als Grundlage des puritanischen Legitimationsdiskurses zu nutzen. Er
betont die absolute Abhangigkeit des Menschen von Gott, indem er die erfolg-
reiche Besiedlung und Erhaltung der Kolonien, trotz der menschlichen Stindhaf-
tigkeit, emphatisch als Zeichen allein goéttlicher — und nicht menschlicher —
Blndnistreue wertet: ,....we have no cause to glory, for it is God which hath thus
saved us, and not we our selves.“* Einerseits wird die siindige Bevélkerung
somit zum Spielball in den Handen Gottes. Andererseits unterstreicht gerade
dieses Festhalten Gottes am Bindnis mit den Puritanern die Partizipationsmdg-
lichkeiten der Glaubigen an der géttlichen Wirkungskraft. Ebenso méachtig wirkt
Gott in der Hubbard’schen Geschichtsdarstellung. Nur ist es diesmal der hel-
fende Gott, der im Fokus der Werke steht.

Doch trotz aller Bemthungen um die Etablierung des Bildes eines omnipo-
tenten Gottes, gelingt es keinem Autor, daraus eine uneingeschréankte Prades-
tinationslehre zu entwickeln. Hinderungsgrund ist der padagogische Zweck,
dem ihre Werke dienen sollten. Die Erziehung des Lesers konnte nur mit dem
Verweis auf einen konkreten Nutzen der anzustrebenden Verhaltensanderun-
gen gelingen. Da die Errettung der Seele das einzige groBe Ziel im Leben eines
Puritaners sein durfte, musste sich der Nutzen dieser Verhaltensanderung auf
selbige beziehen, und da Gott die Instanz war, von der wiederum die Seelenret-
tung alleinig vollzogen werden konnte, musste der Nutzen vor allem einen Be-
zug zu ihm bekommen. So Uberrascht es nicht, dass Gott in den Geschichts-
werken besonders hilfs-, blindnis- und erwahlungsbereit erscheint, wenn Sied-

ler sich als fromm und sittlich gut erweisen. Die Botschaft der Werke ist eindeu-

I Ebd., 25.
°2 1. Mather, Brief History 50.
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tig eine Bestatigung des Belohnungsprinzips: Je mehr sich ein Mensch auf Er-
den um angemessene Lebensformen bemiht, desto starker wird er von Gott
belohnt. Diese ,sichtbare’ Belohnung verstarkt den Eindruck der Partizipation an
g6ttlicher Macht erheblich und untermauert somit den Legitimationsdiskurs.
Doch diese Botschaft enthélt einen derart groBen Anteil an Aktivitat des Men-
schen und vor allem Einflussnahme auf den doch eigentlich véllig entschei-
dungsunabhangigen, omnipotenten Gott, dass der covenant of grace sich lang-
sam in einen covenant of works verwandelt. So kam es zu einer relativ deutli-

chen Abkehr von vermeintlich festliegenden theologischen Grundsatzen.

2.1.2.3 Die Unterminierung des covenant of grace

In den Geschichtswerken geben die Autoren theologische Dispute nur selten
dezidiert wieder. Stattdessen werden die konkreten Lebensvollziige der Kolo-
nien so zusammengestellt und aufgearbeitet, dass sie als ,empirisches’ Material
der Stitzung theologischer, politischer und sozialer Thesen der Autoren dienen.
So werden die historiographischen Texte vor dem Hintergrund duBerst weltli-
cher Probleme einer multifunktionalen Verwendung zugefihrt. Die Gouverneure
Bradford und Winthrop versuchten, Kontrolle Uber ihre politisch, wirtschaftlich
und sozial noch unfertigen Kolonien zu gewinnen, die Staatsdiener Johnson
und Morton kdmpften gegen koloniale Machtverschiebungen und &uBere Kiritik,
und die Theologen Increase und Cotton Mather sowie William Hubbard rangen
jeder auf seine Weise um eine zukunftstrachtige Form des New England Way,
d.h. um den Erhalt der theokratischen, puritanischen Gesellschaft. Angesichts
der von der postkolonialen Theorie entlarvten Konstrukthaftigkeit der Kultur sind
diese histories als kulturelle Stabilisierungssysteme zu untersuchen. Homi
Bhabha spricht von der ,construction of culture and the invention of tradition®,

t.9 Gerade der Puritanismus, den man

die das Uberleben einer Kultur sicher
nicht nur als Religion, sondern als Kultur in einem umfassenden Sinne begrei-
fen muss, leugnete - in seiner offiziellen Selbstdefinition — vehement diese Kon-
strukthaftigkeit. Die Puritaner hielten am Mythos des reinen, wahren, unerschit-
terlichen Glaubens nach auBen fest. Doch die vermeintlich neutrale Dokumen-

tation historischer Ereignisse entwickelte sich im Rahmen der politischen und

9 Stephen Greenblatt and Giles Gunn (eds.), Redrawing the Boundaries: The Transformation of English
and American Literary Studies (New York, 1992) 438.
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padagogischen Diskurse zu einem &uBerst variabel gestalteten, Glaubenspra-

missen unterminierenden Verfahren.

Alle untersuchten Autoren nutzten Strafandrohungen und Belohnungsver-
sprechen, um Verhaltensdnderungen ihrer Mitmenschen zu evozieren.** Die
gobttlichen Belohnungen, darunter auch die erhéhte Wahrscheinlichkeit, erwéhlt
zu werden, entwickelten sich jedoch zum zentralen Paradoxon in ihrer Prades-
tinationstheorie, das sie systematisch ignorierten. Wenn Gott unabh&ngig von
jedem menschlichen Handeln tber die Gnade, die er dem Einzelnen gewahrte,
entschied, war eine Verhaltensverbesserung zwecklos. Die Belohnungen, die
die Historiographen in Aussicht stellten, standen jedoch in einem relativ deutli-
chen Wirkungszusammenhang mit einem perfekten Verhalten, d.h. einer from-
men, gottesfirchtigen, moralisch integeren und autoritatshérigen Lebensgestal-

tung.

Die frGhen Autoren wie Bradford und Winthrop verwandten eine eher ver-
deckte Form der Unterminierung des covenant of grace, indem sie zum Beispiel
innerhalb der Biographien dieses géttliche Belohnungsprinzip exemplarisch an-
deuteten. Angesichts der noch unsicheren Lage der Kolonien und einem ent-
sprechend beschwerten Leben standen unter anderem Leidensféahigkeit, Aske-
sebereitschaft, Arbeitsflei und Frémmigkeit als die Leistungen im Mittelpunkt,
die von Gott honoriert wurden. Das perfekte Beispiel hierfur ist William
Brewster, der von Bradford nach seinem Tod mit einer Biographie geehrt wird.
Askese und Arbeitsmihen, die mit Frémmigkeit verbunden waren, werden — so
stellt es der Gouverneur dar — mit Gesundheit und einem hohen Lebensalter
belohnt: ,...a new course of living must be framed unto; in which he was no way
unwilling to take his parte, and to bear his burthen with the rest, living many
times without bread, or corne, many months together, having many times noth-
ing but fish and often wanting that also; and drunke nothing but water for many
years together, yea, till within 5. or 6. years of his death. And yet he lived (by
the blessing of God) in health till very old age.” Dass dieser irdischen Beloh-
nung nach dem Tod die h6chste — transzendente — Belohnung in Form der See-
lenerlésung folgt, lasst Bradford den Leser erahnen, als er Brewsters langes

Leben als Segnung Gottes deutet. Diese Segnung erweckt Hoffnung auf gottli-

% Siehe dazu auch Kap. 3.2.1.3.
% Bradford, Plantation 378.
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ches Wohlgefallen auch nach dem Tod. Die Bemihungen Bradfords, den Aus-
erwahltheitsstatus der Puritaner als Gemeinschaft in Abgrenzung zu anderen
Volkern herauszustellen, werden ebenfalls in den Kontext des Belohnungsprin-
zips gestellt und bestatigen somit ein Aktivitatselement im Gott-Mensch-
Blndnis, das der covenant of grace in seiner orthodoxen Form dem Menschen
eigentlich absprechen muss.

Bradfords Muster ist einfach und klar. Er stellt die Pilgervater als vorbildlich
dar, zeigt ihr perfektes, d.h asketisches und frommes Leben und Gbertragt dann
biblische Verse, die die Errettung und Erlésung des als erwéhlt betrachteten
Volkes Israel beschreiben, auf die Puritaner:

[Tlhey may say with the Apostle, 2. Cor: 11.26,27. they were in journeyings often, in
perils of waters, in perills of robers, in perills of their owne nation, in perils among the
heathen, in perills in the willdernes, in perills in the sea, in perills among false
breethern; in wearines and painfullnes, in watching often, in hunger and thirst, in fasting
often, in could and nakednes. What was it then that upheld them? It was Gods vissita-
tion that preserved their spirits... God, it seems, would have all men to behold and ob-
serve such mercies and works of his providence as these are towards his people, that
they in like cases might be incouraged to depend upon God in their trials, and also
blese his name when they see his goodnes toward others.*

Diese Errettung des glaubigen, leidenden Menschen erscheint wie eine cove-
nant-bestatigende Belohnung durch Gott. Die Konstruktion einer Resultante
(d.h. eine fromme Lebensfihrung bringt géttliche Rettung) leitet von der explizi-
ten Stltzung der uneingeschrankten Pradestinationstheorie zu ihrer impliziten

Unterminierung.

Das padagogische Belohnungsprinzip findet bei den anderen Historiogra-
phen ebenfalls seine Anwendung. Beispielsweise verspricht auch John
Winthrops Darstellung, dass Gott Menschen, die Frommigkeit zeigen, Hilfe in
der Not gewahrt. So gesunden zwei Kinder, die bei Unfallen scheinbar unheil-
bare Verletzungen erlitten haben, auf wundersame Weise, nachdem die Ge-
meinde flir sie gebetet hat.®” Wahrend Bradford und Winthrop das Belohnungs-
prinzip aber vor allem an Individualféllen verdeutlichen, konzipiert Edward
Johnson sein gesamtes Werk, d.h. die gesamte Kolonialgeschichte, als Beleg
des lohnenden Gehorsams gegentiber Gott. Die von ihm an den Anfang seines
Werks gestellten géttlichen Forderungen werden laut Aussage seiner history im

Laufe der Jahre alle von den Kolonisten erflillt. Kein anderer Autor deutet dem-

% Ebd., 381.
7 Vgl. Winthrop, Journal I 209-210.
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entsprechend die Geschichte Neuenglands so vorbehaltlos und uneinge-
schrankt als géttliche Belohnung: Die Neuenglander seien dem géttlichen Wil-
len gefolgt, also gehorsam gewesen, indem sie Gott angebetet, Kirchen errich-
tet, die Regierung eingesetzt, militarische Verteidigung gelbt, ihnre Gegner be-
kampft und neues Territorium fir Gott erobert hatten. Als Belohnung hat Gott
ihre Uberfahrt gesichert, die Indianer dezimiert, die Zahl der Siedler erhéht und
relativen Reichtum gebracht. In dieser Belohnung durfte jeder puritanische
Neuenglander riickblickend eine Bestatigung seiner eigenen covenant-
Zugehdorigkeit und eine Legitimation des gesamten Kolonialsierungsprozesses
(einschlieBlich der Vernichtung der Indianer) erkennen. In direkter Rede lasst
Johnson die himmlischen Boten verkliinden, die Besiedlung Neuenglands sei
ein g6ttlicher Befehl: ,’Oh yes! oh yes! oh yes! All you the people of Christ that
are here Oppressed, Imprisoned and scurrilously derided, gather yourselves to-
gether, your Wives and little ones, and answer to your severall Names as you
shall be shipped for his service, in the Westerne World, and more especially for
planting the united Collonies of new England; Where you are to attend the ser-
vice of the King of Kings.“’® Die Okkupation eines fremden Landes, die Aneig-
nung von Natur- und Bodenschatzen, die Zwangschristianisierung der Urein-
wohner und deren Tétung fir den Fall des Widerstands — all dies erhalt den
gobttlichen Segen. Die in der history im Zuge der Kolonialisierung geschilderten
Wohltaten Gottes lassen sie schlieBlich auf die héchste irdische Gratifikation,
d.h. die Errichtung des Gottesstaates in Neuengland, hoffen. Geschichte ist bei
Johnson nichts anderes als ein Actio-Reactio-Modell: Der Mensch agiert und

Gott reagiert — entweder belohnend oder bestrafend.*

Obwohl Increase Mather in seinem Kampf gegen Modernisierung und gegen
die Unabhangigkeitstendenzen seiner Generation die strenge Pradestinations-
theorie sehr gut zur Angsterzeugung und zur Erh6hung des psychologischen
Drucks auf die glaubigen Kolonisten nutzen konnte, arbeitet Mather in seiner
Brief History mit einer auf das Belohnungsprinzip und den covenant of works
gestltzten Strategie: Er kombiniert die Interpretation, dass Gott die eingeleite-
ten ReformationsmaBnahmen als zu geringfligig ablehnte und deshalb den Ko-

lonien seine Hilfe verweigerte, mit der Forderung, Regierung und Bevélkerung

%8 Johnson, Providence 24.
9 Vgl. Edward J. Gallagher, ,,An Overview of Edward Johnson’s Wonder-Working Providence®, Early
American Literature 5 (1970-71) 41.
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sollten Gott durch gute Taten (d.h. in diesem Fall durch BuBfertigkeit und Be-
kampfung der Stndhaftigkeit) milde stimmen. Mather verspricht Gottes Hilfe fir
den Moment, wenn sein Wille wirklich erhért wird, der Mensch also absoluten
Gehorsam leistet und setzt dabei kontrastiv das Bild der folgsamen Glaubigen
gegen das der Indianer, die als Gegner Gottes diffamiert werden: ,God then
saith unto us, that if we will indeed hearken unto his voice, the haters of the
Lord shall soon submit themselves.“'® Der Mensch wird also zum Handeln, zur
Aktivitat aufgefordert. Dass Increase Mather dabei die Unsicherheit der Erret-
tung trotzdem in den Vordergrund stellt, liegt an seiner speziellen padagogi-
schen Perspektive. Er setzt auf Angsterzeugung, andere Autoren auf Ermuti-

gung, um Verhaltensanderungen zu bewirken.

Mit einem noch erheblich groBeren Gewicht auf dem Versprechen, dass Gott
die covenant-willigen Kolonisten beschitzen wird, dazu einer auBerst varianten-
reichen Darstellung dieses Bindnisses und schlieBlich einer intensiven Wer-
bung fir die aktive Aneignung des covenant steht Cotton Mather dem co-
venant of works von allen Autoren am nachsten. Er verzichtet in den Magnalia
vielfach auf die — den puritanischen Theologen normalerweise offiziell gebotene
— Betonung der Unabhangigkeit des géttlichen Willens bei der Erwahlung und
Errettung der Menschen. In der Konfrontation von Verfallsmythos und dem da-
mit verknUpften Bild eines strafenden Gottes mit zahllosen Beispielen fir die
gobttliche Hilfsbereitschaft und fir den Erfolg der Neuenglander entwickelte Ma-
ther die zentrale religiése Botschaft der Magnalia: Der covenant, den Gott mit
den Vatern geschlossen hat, bleibt bestehen — vor allem dann, wenn das Vor-
bild der ersten kongregationalistischen Siedler nachgeahmt wird. So erhebt er
die historischen covenant-Beschllisse der Vorfahren zum Muster flr zuklnftige

Gott-Mensch-Bindungen und gibt damit konkrete Handlungsanweisungen.

Mather verweist zwar nicht explizit auf die Modellfunktion des Blindnisver-
sprechens, das die zur Vorbereitung der groBen Ubersiedlung nach Massachu-
setts Bay voraus gereisten Kongregationalisten 1629 in Salem ablegten, aber er
zitiert es in einem auf Vorbildhaftigkeit hinweisenden und fir Nachahmung wer-
benden Kontext: Vor dem Bericht Uber den covenant z&hlt er die Grinde fir die
Flucht der Pilgervater ins neuenglische Exil auf. Die vorbildlichen religidsen Zie-
le, die sie in der Neuen Welt anstrebten, wie zum Beispiel die Verbreitung des

1Y, Mather, Brief History 39.
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Evangeliums und das uneingeschrankte Praktizieren ihres christlichen Glau-
bens, werden ebenfalls genannt. Die Entscheidung vieler Siedler, auf inren ma-
teriellen Reichtum in England zu verzichten, um Gott in Neuengland zu dienen,
bezeichnet er schlieBlich als ,example of great use.“'®! In diesen Reigen vor-
bildhafter Handlungen reiht sich schlieBlich das covenant-Gelbbnis der ersten
Siedler ein. Mather nimmt es vollstandig in sein Werk auf und gibt damit seinen
Lesern Material an die Hand, mit dessen Hilfe jeder Einzelne sein Bindnis mit
Gott erneuern kann. Dieser Katalog von Regeln macht in den Magnalia erstma-
lig konkrete Verhaltensmuster allgemein verbindlich. So heiBt es darin zum
Beispiel: ,....we do bind our selves in the presence of God, to walk together in all
his ways... In public or private, we will willingly do nothing to the offence of the
church... We will not in the congregation be forward either to show our own gifts
and parts in speaking or scrupling, or there discover the weakness or failings of
our brethren... We do hereby promise to carry our selves in all lawful obedience
to those that are over us, in Church or Commonwealth, knowing how well pleas-
ing it will be to the Lord, that they should have encouragement in their places...
We resolve to approve our selves to the Lord in our particular callings...”'% Die
Grundforderung des covenant ist die Unterordnung unter géttliche Autoritat.
Wird diese Forderung durch entsprechendes Handeln erfillt, dann darf der
Glaubige auf die Gnade Gottes hoffen.

Implizit und explizit stellt Mather den covenant als das Element dar, das die
gréBte Hoffnung auf reale Sicherheit und spirituelle Erlésung in einer Zeit gro-
Ber Verunsicherung verspricht. In der Biographie seines Bruders Nathaniel zeigt
er menschliche Blandnisbereitschaft in Perfektion. In dessen zur Nachahmung
empfohlenen Geldbnis steht der Gehorsam gegeniber dem géttlichen Willen
ebenfalls im Mittelpunkt: ,....therefore, upon the call of thy gospel, | come in, and
from the bottom of my heart | renounce all thy enemies... | here resign my heart
unto thee that made it... | will match against all ... temptations... | do renounce
my own wisdom and do take thine for my guide.”'® Inhaltlich wird hier Unter-
wirfigkeit und Demut angekindigt, formal ist die Nutzung eines religiésen Ritu-
als (d.h. des Geldbnisses) eine Aktivitat, die aus Mathers Sicht h6chst nachah-

menswert ist: Es handelt sich zum einen um eine aktive Handlung, die zur Kon-

101 ¢, Mather, Magnalia 1 70.
12 Ebd., 171.
195 ¢. Mather, Magnalia 11 162.
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taktaufnahme des Menschen mit Gott fihrt, zum anderen um die Ankiindigung,
absoluten Gehorsam zu praktizieren, was wiederum weitere gottgefallige Hand-

lungen nach sich ziehen wird.

Die wichtigste Botschaft, die Cotton Mather mit Hilfe der Aufzeichnungen
seines Bruders weitergibt, ist die Hoffnung auf Erlésung durch géttliche Gnade.
Diese Verbindung eines vermeintlich perfekten, frommen Lebens mit der Hoff-
nung auf spirituelle Erlésung bestatigt das Belohnungsprinzip und widerspricht
der Unsicherheitsbotschaft, die der covenant of grace transportierte. Der reuige
Sunder muss sich Gott zuwenden (auf welche Weise dies zu geschehen hat,
zeigt das Leben Nathaniels exemplarisch) und darf dann auf die, durch das Lei-
den Christi méglich gewordene, gbttliche Gnade ohne allzu groBe Sorgen hof-
fen. So betete Nathaniel: ,| confess, O Lord, | have fallen from thee by my inig-
uity, and am by nature a ‘son of hell;’ but ‘of thy infinite grace thou hast prom-
ised mercy to me in Christ, if | will but turn unto thee with all my heart...”'** Die
Wenn-Dann-Konstruktion (wenn ich mich Gott zuwende, dann werde ich erldst)
verweist zwar mehr auf eine innere Hinwendung zu Gott, doch die Biographie
Nathaniels, in der unterschiedliche Aktivitaten wie Tagebuch flihren, Beten,
Selbstprifung etc. vorgestellt werden, gibt so viele Beispiele der fir die Erl6-
sung ndtzlichen Tatigkeiten, dass die Einflussnahme des Menschen auf Gottes
Entscheidung méglich erscheint.

Neben diesem persdnlichen Blndnisversprechen seines Bruders und einer
konventionellen Vermittlung des covenant durch Dokumente wie dem Glau-
bensbekenntnis der kongregationalistischen Kirchen und der Platform of Church
Discipline ist der Bericht Gber die Reforming Synod von besonderer Bedeutung
fir Mathers Werbung um mehr menschliche Aktivitat im Gott-Mensch-Biindnis.
Er versucht, den covenant als nutzliches Instrumentarium flr erneuerungswilli-
ge Glaubige zu preisen. Relativ sachlich und distanziert liefert er eine Art Proto-
koll der Ergebnisse dieser Synode. Die zwei wichtigsten Ergebnisse lagen ei-
nerseits in der Bestatigung des Verfallsmythos, also in den Klagen Uber Dege-
neration, andererseits in der Verklindung eines Lésungsvorschlags fir dieses
Verfallsproblem — d.h. der Erneuerung des covenant. Cotton Mather verzichtet
auf eine eigene Bewertung der Verfallsklage und gibt sie nur als Arbeitsergeb-
nis der Synode wieder. Die Erneuerung des covenant wird von ihm hingegen

14 Ebd., 11 162.
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sichtbar unterstitzt, indem er sie positiv bewertet und die nitzlichen Resultate
der praktischen Umsetzung der synodalen Vorschlage in diesem Kontext vor-
stellt: ,....it must be mentioned unto the glory of God, that the admonitions of the
synod were not without very desirable effects upon many of his people. Faithful
ministers were thereby strengthened in lifting up their voices like trumpets to
shew us ‘our transgressions and our sins,” and private Christians were awak-
ened unto an exacter walk with God. But of all the effects that followed upon the
synod, there was none more comprehensive and significant than the ‘renewal of
covenant,” which was attended by many of our churches...”'® Mather distan-
ziert sich nicht vom Degenerationsdiskurs der Synode, da er ihn selbst in eini-
gen Predigten implementiert. Seine umfassende Geschichtsdeutung konstruiert
aber flr den Leser die Einsicht, dass es viele Anzeichen fir die Liebe Gottes
ebenso wie fir die Besserungs- und Handlungsfahigkeit der Menschen gibt. Die
Argumentation kulminiert in dem Versprechen, eine verbesserte Lebensfihrung
und Uberwindung der Verfallserscheinungen werde das positive Biindnis mit
Gott bestéatigen und starken — und somit dem einzelnen Puritaner irdische und

transzendente Sicherheit verschaffen.

Auch William Hubbard wirbt in seinen Werken flir ein positives und hand-
lungsférderndes Versténdnis des covenant. Der Eindruck einer deprimierenden
Abhangigkeit von géttlichem Willen, von géttlicher Pradestination wird ersetzt
durch die Darstellung des menschlichen Agens. Sowohl die erste als auch die
zweite Generation war und ist derart leistungsféhig, dass von einem passiven
Sich-in-sein-Schicksal-fligen nie gesprochen werden kann. Neben dem Auflis-
ten géttlicher Belohnungen (in Form von Rettung aus Gefahr und Not) fiir
fromme und fleiBige Siedler oder Soldaten stellt Hubbard auch den Erwahlt-
heitsstatus der Puritaner als Volksgruppe heraus. Anstatt die Erwahltheit immer
wieder in Frage zu stellen und auf die alleinige, fiir den Menschen unerkennba-
re Entscheidung Gottes in diesem Punkt zu verweisen, konstruiert er — theolo-
gisch legitimiert — zahlreiche typologische Parallelen zwischen dem als erwahlt

betrachteten Volk Israel und den Puritanern.

Wahrend er in The Present State of New-England nur punktuell Bezlige zur
biblischen Geschichte herstellt, wird in der umfassenden General History eine

kontinuierliche historische Entwicklung von den biblischen Urvatern, Gber die

195 ¢, Mather, Magnalia 11 331.
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ersten Kolonisten bis zu Hubbards Zeitgenossen und sogar den kommenden
Generationen diskursiv gesetzt. Das Schicksal der Apostel spiegelt sich nach
seiner Ansicht ebenso in Neuenglands Geschichte wider wie das von Abraham,
Mose, David oder Noah. Er vergleicht Anne Hutchinson mit der Verflhrerin Eva,
Neuengland mit Judaa und spricht vom ,,Canaan of Connecticut.“ Am haufigsten
erscheint jedoch der Vergleich mit dem gesamten Volk Israel. Hubbard erhebt
die Neuenglander zu Erben der Israeliten und spricht ihnen deren Rolle als
auserwahltes Volk zu. Auf diese Weise wird die Hoffnung auf einen dauerhaften
Bund mit Gott gestarkt. Biblische Berichte bestatigen, dass das Volk Israel Got-
tes besondere Zuwendung erhalten hat und somit die Puritaner diese zukinftig
ebenfalls erhalten werden: ,As of old, notice was taken in the Sacred Records,
how happy it was with Israel when they were led like a flock by the hand of
Moses and Aaron, so hath it been observed in all ages, as a certain token of
God’s presence with and amongst his people, when their ecclesiastical, as well
as civil affairs, are carried on by the same care and endeavor.” Lehrsatze, die
nicht aus der Bibel abgeleitet werden, Gottes Hilfe aber ebenfalls betonen, run-
den das Bild des erwéahlten Volkes in der Nachfolge Israels ab: “Yet this was
their comfort, that when man forsook them, God took them up.” Die Verbindung
zwischen Gott und Mensch soll eng, nicht distanziert erscheinen. Der glaubige
Puritaner darf sich mit dem Erwahltheitsstatus der Gemeinschaft identifizieren
und seine persoénliche Erwahlung daraus ableiten. Hubbards optimistische Rol-
lendefinition der Puritaner und sein ebenso positives Gottesbild Uberschreiben
dabei gemeinsam die deprimierende Seite des covenant of grace.'®

Die Typologie wurde von allen puritanischen Historiographen zur Rollendefi-
nition der Kolonisten eingesetzt. Sie diente ihnen als Indikator flr ihren beson-
deren Status, ihre ausgewahlte Verbindung zu Gott und ihr Recht einer elitaren
Abgrenzung von anderen Menschen. In der Nachfolge Calvins tUbertrugen die
Puritaner die exegetische Methode der typologischen Deutung von Altem und
Neuem Testament auf die gesamte Entwicklungsgeschichte des ,Gottesreiches’
auf Erden, an dessen Endpunkt und als dessen Vervollkommnung sie sich
selbst sahen: ,...Calvin insisted that the types had been fulfilled in Christ, but he
regarded both the Old and New Testaments as a prefiguration of the spiritual
kingdom that was to come and thus released to Puritanism a view of the Bible

1% Hubbard, General History 306, 63, 94.
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filled with prophetic and eschatological symbols.“'%” Die Geschichte der neu-
englischen Puritaner wurde als Widerspiegelung der Geschichte der Israeliten
definiert. Diese Verbindung erleichterte die Identitatsfindung in einer Welt, die
ihnen — nicht nur auf dem amerikanischen Kontinent, sondern auch und gerade
in Europa — viele konkurrierende Religionsformen und Lebenskonzepte entge-
genstellte.

Urspringlich verknipfte die Typologie das Alte mit dem Neuen Testament.
K.J. Woollcombe liefert eine allgemeine Definition: “Typology, considered as a
method of exegesis, may be defined as the establishment of historical connex-
ions between certain events, persons or things in the Old Testament and similar
events, persons or things in the New Testament. Considered as a method of
writing, it may be defined, as the description of an event, person or thing in the
New Testament in terms borrowed from the description of its prototypal coun-
terpart in the Old Testament.”'®® So werden nach typologischer Deutung zum
Beispiel verschiedene Gestalten des Alten Testaments als Typoi oder Préfigu-
rationen der Christusgestalt betrachtet. Fir christliche Interpreten erfillen sich
also in Christus implizite und explizite Prophetien des Alten Testamentes. Von
den Kirchenvatern der frihchristlichen Zeit bis zu den neuenglischen Puritanern

im 17. Jahrhundert wurde dieses typologische Erklarungsmuster verwendet.'®®

Neben der Funktion, das Geschehen verstandlicher zu machen, diente die
typologische Deutung im Wesentlichen als Beweismittel fir die Authentizitat der
dargestellten Historie: Einerseits wurde der Antitypos zum Indiz fr die Erflllung
der Prophetien des Typos; andererseits schien die VerknUpfung beider Typoi
das, im Gott-Mensch-Bund versprochene, géttliche Wirken in der Menschheits-
geschichte zu belegen. It is true that in the early days of the apostolic mission,
when the Gospel was being proclaimed to Jews, the chief importance of typol-
ogy, like that of prophecy, consisted in its value as a weapon for the apologist.
The Christian preacher of apostolic times had to show conclusively that the truth
of his message could be proved out of the sacred books recognized by his au-
dience as possessing absolute authority.”"° Diese Uberzeugungsfunktion hat

' Mason I. Lowance, The Language of Canaan (Cambridge, 1980) 26.

1% K. J. Woollcombe, ,,The Biblical Origins and Patristic Development of Typology*, in: G. W. H.
Lampe and K. J. Woollcombe, Essays on Typology (London, 1957) 39-40.

' vygl. G. W. H. Lampe, ,,The Reasonableness of Typology*, in: ders., Essays 24.
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die Typologie auch in der weiteren Entwicklung der christlichen Kirchen behal-

ten.

Reformatoren wie Luther und Calvin nutzten das Erklarungspektrum, das die
Typologie ihnen bot. Nach ihrer Interpretation offenbarte sich in den Typos-
Antitypos-Erscheinungen die Allgegenwart Gottes. Sie nutzten die typologische
Deutung jedoch nicht nur als Erklarungsmuster der christlichen Vergangenheit,
wie sie in der Bibel aufgezeichnet worden war, sondern interpretierten auch die
— aus ihrer Sicht — gegenwartige bzw. zukinftige Geschichte des Christentums
mit typologischen Mitteln. Sacvan Bercovitch sieht diesen Blick in die Zukunft
schon bei Augustinus und Origines. Deren rein spirituelle Interpretation wurde
von Luther schlieBlich umgewandelt in eine sehr reale, gegenstandliche Form
von Vorausdeutung. ,Typology, we know, not only looks backward from Christ
to the Old Testament, but forward from the New Testament to the New Adam.
In Augustine and Origen this form of ‘figural prophecy’ is purely spiritual: ‘the
appearance of Christ’ becomes ‘a new promise of the end of the world,” ‘a
shadow of the kingdom to come’... With Luther, however, the concept of the
Second Coming takes on an immediate and worldly significance. In his attempt
to explain away the long reign of the Papacy, he discovered in the Book of
Revelation prophecies of the present Protestant tribulations which lay embed-
ded in the Old Testament figures but which, at the time of John the Divine, re-
mained still unfulfilled.”'"" Die Puritaner waren dieser erweiterten Interpretati-
onsform durchaus zugeneigt. Sie hatten eine ,natlrliche Affinitat“ zur — erweiter-
ten — Typologie: Zum einen bot sie neue Leitlinien, die als Ersatz fir anglikani-
sche Geschichtserklarungsmuster dienten. Sie stellte eine Verbindungslinie
zwischen den Israeliten des Alten Testamentes und spateren christlichen Ge-
meinschaften her. Somit erlaubte sie auch direkte Parallelisierungen des Volkes
Israel mit den puritanischen Siedlern. Zum anderen boten die chiliastischen An-
satze der in der Typologie mitgelieferten Prophetie eine Rechtfertigung der
Milleniumserwartung der meisten Puritaner. Diese machten die Typologie also
fur sich nutzbar, ,indem sie ... das Alte Testament als konkret-dramatische
Weltgeschichte von providentieller Bedeutung typologisch auf ihr eigenes

Schicksal bezogen. Wenn sie einen Bund schlossen wie den der ,Mayflower’,

" Sacvan Bercovitch, ,,Typology in Puritan New England: The Williams-Cotton-Controversy Reas-
sessed*, American Quarterly 19 (1967) 179; vgl. ebd. 181-183.
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so klang darin ein typologisches Motiv an, und ihre Auswanderung in die ameri-
kanische Wildnis war ein Auszug der Kinder Israel in ein ,zweites Jerusa-

|em ’“112

Diese durch die typologische Deutung vollzogene ldentitatstibernahme (d.h.
die Puritaner Gbernahmen die Identitat des Volkes Israel) ist Teil eines Kon-
struktionsprozesses, der nicht nur die Kultur oder Religionsbildung kennzeich-
net, sondern jede Verhandlung von Identitat. Wie Edward Said nachweist, “hu-
man identity is not only natural and stable, but constructed, and occasionally
even invented outright.“'"® Zur Konstruktivitit speziell der kulturellen Identitat
gehdrt auch die Schaffung des Mythos von Naturgewachsenheit, Einheit und
Stabilitat. Man setzt ein ,collective ,one true self.”''* Je fester diese Identitat
historisch stabilisiert (d.h. mit einer langen ,Ahnenreihe’ von kulturellen ,Vorfah-
ren’ ausgestattet) werden konnte, desto sicherer fihlten sich die Puritaner in ih-
rem gesamten Handeln. Jeder Schritt im Kolonialisierungsverlauf erschien ge-
rechtfertigt, wenn er vom ,erwéhlten Gottesvolk’ gemacht wurde. Darlber hin-
aus war die Geschichte des Volkes Israel als Erfolgsgeschichte konstruierbar
und implementierte so des Versprechen des zuklnftigen Erfolges des Neueng-
land-Experiments in ihren histories. So stand die typologische Selbstkonstrukti-
on ganz im Dienste des allgemeinen Legitimationsdiskurses der Kolonisten.
Doch gerade der Versuch, sich die Rolle des Gottesvolkes aktiv anzueignen,
verstarkte den Widerspruch zur Pradestinationsthese. Die Parallelisierung des
Schicksals der Neuenglander mit dem der Israeliten vermittelte Ersteren somit
nicht nur eine historische Rolle im géttlichen Weltgeflige, sondern auch Sicher-
heit in Bezug auf den Fortbestand des covenant zwischen ihnen und Gott. So
lernte jeder Puritaner, dass ein Leben in der Nachfolge der Israeliten erwah-
lungsabsichernd sei.

Im Verlauf des 17. Jahrhunderts riickte der typologische Vergleich aus legi-
timatorischen und padagogischen Griinden kontinuierlich starker ins Zentrum
der historiographischen Darstellung. In der ersten Autorengeneration wurden
typologische Vergleiche allerdings noch selten verwendet. Chronologisch be-
trachtet, weist sogar das spater erstellte Werk von John Winthrop eine geringe-

"2 Ursula Brumm, Die religidse Typologie im amerikanischen Denken (Leiden, 1963) 27, 29.

3 Edward Said, Orientalism (New York, 1979) 332.

114 Stuart Hall, ,,Cultural Identity and Diaspora®, in: Patrick Williams and Laura Chrisman (eds.), Colo-
nial Discourse and Post-Colonial Theory. A Reader (New York, 1994) 393.
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re typologische Pragung auf als das zuvor von William Bradford verfasste. Un-
ter dem Gesichtspunkt der Generationszugehérigkeit kann jedoch beiden glei-
chermafen ein geringer Einsatz typologischer Vergleiche attestiert werden.
Winthrops Darstellung zeigt eine Anlehnung an die Bibel nur in Hinweisen auf
die géttliche Vorsehung oder in Berichten Uber politische Beschllsse, die unter
Berucksichtigung biblischer Vorbilder gefasst wurden. William Bradford orien-
tiert sich deutlicher als Winthrop an der Bibel. Er zitiert viel aus dem Alten und
Neuen Testament, doch im Verhaltnis zu spateren Autoren ist die Zahl typologi-
scher Vergleiche auch in seinem Werk noch gering. Er setzt die Pilgervater
einmal mit ,Gedions armie®, ein anderes Mal mit ,the men from Eshcoll” in Be-
ziehung. Die Hungersnot unter den Kolonisten veranlasst ihn zum Vergleich mit
Jakob und dessen Familie: ,....the scripture speaks of the famine in Jaakobs
time, when he said to his sonns, Goe buy us food, that we may live and not dye.
Gen. 42.2. and 43,1, that the famine was great, or heavie in the land... But God
fedd them out of the sea for the moste parte, so wonderfull is his providence
over his in all ages; for his mercie endureth for ever.”'"® Der Wechsel ins Pra-
sens und der Hinweis auf die ewig wahrende Gnade, sind Indikatoren flir die
Parallele die Bradford zwischen biblischer Zeit und der Gegenwart der Kolonial-
zeit zieht. Auf einen Ausbau der Parallelisierung wird verzichtet. Die praktischen
Probleme der Kolonisation Uberlagern die Darstellung transzendenter Bezie-
hungen zur biblischen Geschichte. Doch bereits in Edward Johnsons Werk
entwickelt sich die Typologie zu dem zentralen Geschichtserziehungsinstru-
ment, das — mit Ausnahme von Nathaniel Morton — auch von der zweiten Gene-
ration zur engen VerknlUpfung der israelitischen und neuenglischen ldentitaten

genutzt wird.

Der Begriff der Wildnis, der bereits von seinen Vorgangern verwendet wur-
de, wird bei Johnson zum Symbol fir die enge Verbindung zwischen den Israe-
liten des Alten Testaments und den neuenglischen Kolonisten. Dieser Begriff
weist auf die basale gemeinsame Erfahrung beider Gruppen hin — den Auszug
aus der Unterdriickung durch eine Wildnis bzw. Wiste in das gelobte Land. Die
Woiste, die die Israeliten bewaltigen, und die Wildnis, die die Kolonisten be-
zwingen mussen, wird in Johnsons Wonder-Working Providence zur ,Desart

Wildernesse*” verschmolzen. In Ausrufen wie ,you the people of Christ oder

115 Bradford, Plantation 88, 99, 156-157.
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,you People of Israel” wird diese ldentitatsverschmelzung noch weiter vorange-
trieben. Das 17. Jahrhundert erscheint als eine Art Wiedergeburt der alttesta-
mentarischen Zeit. Das von konkurrierenden religidsen Gruppen beherrschte
Europa reprasentiert ,,Babylon“ und wird von Gott zerstért werden. Die neue
Welt entwickelt sich zum ,most glorious Edifice of Mount Sion in the Wildernes-
se.” Die einzelnen Glaubigen in Neuengland werden schlieBlich zu David, Jo-
sua oder dem neutestamentarischen Paulus. Die Anzahl typologischer Verglei-
che in Johnsons Werk Ubertrifft die in den nachfolgenden Geschichtswerken bei
weitem. Trotzdem besitzen diese denselben engen Bezug zum biblischen Vor-
bild wie die Wonder-Working Providence.''®

Auch bei Increase Mather wird die Welt mit Hilfe alttestamentarischer Vorbil-
der dargestellt. So verwandeln sich die Kolonisten in ,the New English Israel”,
und Neuengland wird zu ,this Jerusalem.“'"” William Hubbard hingegen verzich-
tet auf die Verschmelzung der verschiedenen Geschichtsebenen, liefert aber
zahllose Parallelen mit Hilfe des Vergleichswortes ,as“ - ,as David,” ,as he led
Israel,” ,as was promised of old to Israel,” ,as our Saviour Christ sometimes
said of the Samaritans.“''® Hubbards Werke zeichnen sich durch die Vielfalt der
Typoi aus, mit denen er den Leser von der Parallelitéat des historischen Ge-
schehens der christlichen Urzeit und dem seiner Zeit zu Gberzeugen versucht.
Zentrale Ereignisse der biblischen Geschichte scheinen sich in Neuengland al-

so auch nach seiner Darstellung zu wiederholen.

Der Vergleich von Gliuck und Ungllck, vorbildlichem und abschreckendem
Handeln sowie goéttlicher Belohnung und géttlicher Strafe im Leben der Israeli-
ten einerseits und der Neuenglander andererseits vermittelte somit zunachst
einmal ein Sicherheitsgefiihl Gber den Erwahltheitsstatus. Die emotionale Beru-
higung, die damit verbunden war, widersprach jedoch eigentlich den Grundsét-
zen des orthodox ausgelegten covenant of grace, der tendenziell eine Unsi-
cherheit Gber den Erwahlungswillen Gottes konservierte. Der offenkundigste
Widerspruch bezlglich des covenant of grace entstand jedoch nicht durch das
Sicherheitsgefiihl, sondern durch die implizite Aufforderung zur Nachahmung
der biblischen Typoi. Die typologischen Vergleiche suggerierten den Lesern,

dass es historisch bereits erprobte, d.h. durch die Israeliten ausgefihrte Hand-

16 yohnson, Providence 111, 24, 60, 50, 52.
71, Mather, Brief History 1, 51.
18 Hubbard, Present State 48, 51, 58; Hubbard, General History 65.
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lungsweisen gabe, die den géttlichen Erlésungswillen positiv beeinflussen wir-
den. Natirlich wurde diese Aussage nicht explizit gemacht, aber jedem Leser
wurde vermittelt, dass das Kopieren der Handlungen eines Mose, David oder
Abraham positive Reaktionen Gottes bewirken wiirde — einschlieBlich der Be-
reitschaft zur Errettung der betroffenen menschlichen Seele. Wer, wenn nicht
Mose, David oder Abraham, waren in den Genuss dieser héchsten aller gottli-
chen Belohnungen gekommen? Diese Errettung der Seele wurde in den au-
Berst irdischen Hilfs- und Rettungsaktionen Gottes flir seine Erwahlten zusatz-

lich gespiegelt.

Durch die Aufnahme der Typologie in ihre Geschichtswerke warben die Au-
toren also fir menschliche Aktivitat (in Form von Nachahmung) zur Sicherung
gottlichen Wohlwollens. Cotton Mather erweiterte diese Forderung nach
menschlicher Aktivitat spater zu einem Doing Good-Programm. Kennzeichnend
far alle Werke blieb der kontrastive Einsatz einer Reprasentation menschlichen
Handelns als wirksames Instrument auf dem Wege zur salvation einerseits und
der Reprasentation von Geschichte als Ausdruck des unabhangigen gottlichen
Willens andererseits. Die Zunahme der Aktivitatsprasentationen im Laufe des
17. Jahrhunderts vermittelte den Eindruck einer subkutanen Akzeptanz des offi-

ziell repudierten covenant of works.
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2.1.3 Invisible World

Die Bibel, die das christliche Gottes- und Menschenbild vermittelt, berichtet
von unterhalb der goéttlichen und oberhalb der menschlichen Sphére angesie-
delten Zwischenwesen. Diese Wesen waren von Gott geschaffen worden, doch
ein Teil von ihnen fiel von Gott ab und wurde bése. Die guten Wesen, die so
genannten Engel, dienten als Boten Gottes und flhrten seine Auftrage aus. Die
bésen Wesen, die gefallenen Engel, hatten gestindigt und versuchten fortan,
gegen Gott zu arbeiten und das Bése in der Welt zu verbreiten. lhr Anflihrer war
der Teufel. Auch als gefallene Engel partizipierten sie noch an der géttlichen
Macht, blieben Gott aber generell untergeordnet. Der Kampf Gottes gegen sei-
ne abtrinnigen Boten manifestierte sich in der nattrlichen Welt als Kampf um
die Seelen der Menschen.

2.1.3.1 Der Grundwiderspruch im christlichen Damonologiediskurs

Die christliche Theologie in Europa erlebte im 17. Jahrhundert bereits den
beginnenden Niedergang der Teufelsgestalt als dominierender Bestandteil reli-
gidser Theorie."® Bemiihungen um eine Entradikalisierung des Glaubens nach
dem DreiBigjahrigen Krieg, die Aufhebung der Bindung der Philosophie an das
Dogma der Kirche und die daraufhin einsetzende Entwicklung einer Philoso-
phie, die Verstand und Ethik zur Grundlage ihrer Theorie machte, zwangen die
Theologie, den ,Wandlungen des menschlichen Bewusstseins und Bewusst-
werdens*“ zu folgen.'?® Aufgrund der Isolation des nordamerikanischen Konti-
nents fehlte den Kolonisten zunachst ein Zugang zu diesen europaischen Er-
fahrungen. So blihte in den puritanisch gefihrten Kolonien die Satanslehre, die
Damonologie, noch einmal auf. Doch die Puritaner bewegten sich auf unsiche-
rem Boden. Mit der Lehre von Engeln, Teufel und Dadmonen hatten sie ein theo-

"% Einen Uberblick iiber die Entwicklung der Teufelsgestalt in verschiedenen Kulturen und verschiede-
nen Jahrhunderten gibt das bereits 1869 erstverdffentlichte und bis heute grundlegende Werk von Gustav
Roskoff, Geschichte des Teufels Bd. I und II (Frankfurt a. M., 1991) sowie Alfonso di Nola, Der Teufel.
Wesen, Wirkung, Geschichte (Miinchen, 1993); Peter Stanford, Der Teufel. Eine Biographie (Frankfurt a.
M., 2000); Jeffrey Burton Russell, Biographie des Teufels (Wien, 2000). Zur Darstellung der Entwick-
lung des Bosen in den verschiedenen Religionen vgl. Johannes Laube (Hrsg.), Das Bése in den Weltreli-
gionen (Darmstadt, 2003); Carsten Colpe und Wilhelm Schmidt-Biggemann (Hrsg.), Das Bdose. Eine his-
torische Phidnomenologie des Unerkldrlichen (Frankfurt a. M., 1993). Speziell zum christlichen Teufels-
bild vgl. Isabel Griibel, Die Hierarchie der Teufel (Miinchen, 1991).

120 Roskoff, Geschichte des Teufels 11 613.
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retisches Erbe angetreten, das von einer ausgepragten entwicklungsgeschicht-
lichen Heterogenitat und inhaltlichen Widerspruchlichkeit gekennzeichnet war.

Die Schaffung der Gestalt des Teufels ist vor dem Hintergrund historischer
Kontextverschiebungen zu betrachten: Die Hebraer der vorchristlichen Zeit hat-
ten aufgrund der radikalen Anderung ihrer Lebensumstande (vom Nomadentum
zur Sesshatftigkeit) ihr Gottesbild den Neuerungen angepasst. |hr monotheisti-
sches Weltverstandnis umfasste urspriinglich einen Gott, der sowohl das Gute
als auch das Bdése in die Welt brachte. Mit ihrer Sesshaftigkeit und dem wach-
senden Verstandnis fir den Wert von Besitz konnte aber ein zerstérender, bé-
ser Gott nicht mehr in Einklang gebracht werden. Gott wurde zum Inbegriff des
absolut Guten. Damit enstand das zentrale Problem, angesichts eines allein
herrschenden, absolut guten Gottes die Existenz des Bdsen in der Welt zu er-
klaren. Bei den Versuchen, diesen Widerspruch auf rationale Weise zu lésen,
verwickelten sich die Hebraer ebenso wie spater die Christen in weitere Wider-
spriiche. Eine tberzeugende Erklarung sind alle Glaubensvertreter bis in die
heutige Zeit schuldig geblieben.’®

Die Hebraer wie auch die Christen versuchten, die Frage nach der Existenz
des Bésen durch zwei einander erganzende Erklarungsstrategien zu beantwor-
ten. Zum einen wurde die Stindhaftigkeit der Menschen als Ursache des Bdsen
betrachtet. Zum anderen stellte man dem absolut guten Gott einen Widerstreiter
entgegen, der als Verursacher alles Bésen galt. Doch beide Antworten kollidier-
ten mit dem ihrer Theorie zugrunde liegenden monotheistischen Konzept: War
Gott allein herrschend und allmachtig, so konnte der Mensch ohne Gottes Wil-
len nicht stindigen, und es konnte keine zweite — bdse — Macht geben, ohne
dass Gott diese gebilligt hatte. Billigte er sie, ware Gott nicht mehr absolut gut,
sondern wieder der Verursacher des Bésen. Gestand man — umgekehrt be-
trachtet — dem gottlichen Widersacher, dem Teufel, Eigenstandigkeit zu, so be-

gann die religidse Lehre polytheistisch zu entgleisen.'??

Das Christentum lieB den Widerspruch bestehen. Die Theologen setzten
sich entweder nur oberflachlich mit ihm auseinander oder sie kamen schlieBlich
zu der Uberzeugung, dass die Wahrnehmung des Menschen einfach zu be-

grenzt sei, um das Wirken Gottes zu ergriinden; alles hatte schon irgendwie

121 yol. Jeffrey Burton Russell, Biographie des Teufels (Wien, 2000) 35.
122 Vgl. Russell, Biographie 35-36; di Nola, Teufel 175-235; Roskoff, Geschichte des Teufels 1, 175-244.
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seinen Sinn. Auf diese Formel zog sich Augustinus zurlick, der unverstandli-
cherweise darauf beharrte, dass der Mensch — trotz absoluter géttlicher Prades-
tination — einen freien Willen habe und damit allein verantwortlich fiir seine
Sinden sei. Ebenso fliichtete sich letztlich der Reformator Martin Luther in die
Erklarung, dass alles, was mit Gott zu tun habe, flr den begrenzten menschli-
chen Verstand immer ein Mysterium bleiben werde. Es gebe — so behauptete er
— nichts anderes als goéttliche Pradestination. Hinter jedem, dem Menschen bo-
se erscheinenden Sachverhalt stecke das von Gott geplante und letztlich
durchgesetzte Gute. Da jedoch das Bése eine unleugbare Lebenserfahrung der
Menschen darstellte, blieb eine solche Erklarung mehr als unbefriedigend. Die
Pradestinationslehre, die auch die Puritaner verbreiteten, vertiefte das Explika-
tionsdilemma. Sie verstarkte den Eindruck der Unvereinbarkeit einer Doktrin
von gutem allmachtigem Gott und angeblich subordiniertem, aber in der Realitat

omniprasentem Bdsen.'®

Trotz dieser offensichtlichen Widerstande, die sich bei dem Versuch einer
logischen Erklarung des Bésen in der goéttlich pradestinierten Welt ergaben,
hielten die christlichen Kirchen an beiden Erklarungen (also Eigenverantwor-
tung des Menschen in der Stinde und der Teufel als Verursacher des Bdsen)
bis ins 17. Jahrhundert fest. Die theologische Damonologie wurde schlieBlich
durch den Volksglauben so erganzt, dass der Teufel und sein Gefolge in der
Vorstellung der Menschen immer mehr Realitdt gewannen. Der Teufel war da-
bei nach christlichem Verstandnis schlieBlich so real wie jedes irdische Ele-
ment. Die christliche Lehre, gestitzt auf das Neue Testament, zeigte den Teufel
als Herrn der gegenstandlichen, natirlichen Welt, der individuelle und kollektive
Katastrophen ausldésen und damit jedwede Form von Leid verursachen kann. Er
kann Besitz von den Kérpern der Menschen ergreifen und muss von Jesus
Christus ausgetrieben werden. Die Uberwindung von Krankheiten wurde somit
als erfolgreicher Akt des Exorzismus gesehen. SchlieBlich wurde der Teufel
durch die Verbindung einerseits des Volksglaubens, der ihm Aussehen (z.B.
schwarz, verkrippelt, animalisch), Verhalten (er bewegte sich bevorzugt um
Mittag und Mitternacht) und Aufenthaltsorte (z.B. der Norden, die Dunkelheit

oder heidnische Tempel) zuweist, mit der christlichen Lehre andererseits, die

12 yol. Russell, Biographie 100-101. Zum Verhiltnis von Augustinus zur Teufelsgestalt siehe Russell,

Satan. The Early Christian Tradition (Ithaca, 1981) 186-218.
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ihm einen Ursprung und transzendente Fahigkeiten zuerkannte, zu einem sehr

plastischen Wesen geformt, das den Menschen lebenslang bedrohte.'?*

Die Kirchen funktionalisierten Teufel und Damonen friihzeitig als padagogi-
sches Instrumentarium. Der Schrecken, der durch entsprechende Erz&hlungen
verbreitet werden konnte, sollte die Glaubigen vom Sindigen abhalten und zur
Befolgung der gesellschaftlichen Regeln animieren. Schon im friilhen Mittelalter
wurde die Macht des Teufels zu diesem Zweck besonders betont. Brauchtum
und Legendenbildung reagierten jedoch mit einer Gegenbewegung und zogen
den Satan oft ins Lacherliche. Die immer starker werdende Materialisierung des
Teufels, dem Martin Luther der Sage nach sogar ein Tintenfass entgegen-
schleuderte, vermischte sich im Laufe der Jahrhunderte mit konkretistischen
Spezifikationen des Volksglaubens wie zum Beispiel dem Glauben an die Wirk-
samkeit von Zaubersprichen und Beschwérungen, die Macht von verfuhreri-
schen und mérderischen Damonen sowie die kdrperliche und geistige Verbin-
dung von Haretikern mit dem Satan. Die scholastische Theologie arbeitete zu-
dem die Theorie des Teufelspaktes aus. Aus diesen Elementen formte sich die
mehr und mehr zum Wahn werdende Vorstellung, dass manche Menschen aus
freiem Willen mit dem Teufel im Bunde stiinden und in der Welt unerkannt Un-
heil stiften kénnten. Die Einrichtung der Inquisition war der Schritt, mit der die
Hysterie institutionalisiert wurde. Die systematische Verfolgung vermeintlicher
Hexen forderte hunderttausende von Opfern.'®

Nicht zuféllig festigten ausgerechnet die erneuerungsbereiten Reformatoren
eine so ruckstandige Lehre wie die von Teufel, Hexen und Damonen. Jeffrey
Burton Russell nennt in seiner Biographie des Teufels eine Reihe wichtiger

Grunde flr diese Entwicklung:

Die protestantische Betonung der Bibel als einziger Autoritédtsquelle flhrte zu einem
erneuerten Vertrauen in die neutestamentlichen Lehren tber den Satan. Da die Protes-
tanten die Hexerei firchteten und obwonhl sie begeistert Traditionen, die ihrer Meinung
nach keine Wurzeln in der Heiligen Schrift hatten, ausmerzten, Gbernahmen sie prak-
tisch die gesamte mittelalterliche Diabologie. Dartiber hinaus schufen sie Strukturen
wie den Exorzismus und die persdnliche Beichte ab, die dem einzelnen das Gefiihl ga-

"2 Vgl. Russell, Biographie 49-50, 113-115. Die konkretistischen Vorstellungen iiber den Teufel in der
Bliitezeit des Teufelsglaubens im 13. Jahrhundert beschreibt Roskoff, Geschichte des Teufels 1, 317-359.
Den Teufel im Volksglauben portritiert di Nola, Teufel 379-402.

125 Vgl. Russell, Biographie 112, 160-163; Horst Herrmann, Martin Luther (Miinchen, 1999) 261. Uber
das Verhiltnis Luthers zur Teufelsgestalt und iiber die vorreformatorischen Strémungen berichtet di Nola,
Teufel 245-250. Zur Entwicklung von Teufelsglauben und Hexenwesen in der westlichen Welt allgemein
vgl. ebd. 263-328.
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ben, daB der Satan beherrschbar war... Ein weiterer Grund fir das Anwachsen von Sa-
tans Macht war die Verinnerlichung des christlichen Gewissens nicht nur im Protestan-
tismus, sondern auch im neuen introspektiven Katholizismus, wie er von Ignatius von
Loyola (1491-1556) vertreten wurde. In friherer Zeit waren Gott, Christus und die gan-
ze christliche Gemeinschaft dem Teufel entgegengetreten. Wenn man von Satan an-
gegriffen wurde, hatte man zumindest das Geflhl, Teil einer groBen Schar zu sein, die
einen schitzend in den Nebeln umschloB. Nun muBte man ihn allein, als Einzelperson
abwehren. Keine helleuchtenden Heiligen oder Engel, bewaffnet mit dem Ruhmes-
schwert, kamen einem zu Hilfe; man war in der Kammer allein gelassen, allein mit der
Bibel, voller Angst die eigenen Siinden bedenkend, den eisigen Winterwinden des Bo-
sen ausgesetzt... Isolation ruft Schrecken hervor, und Schrecken fihrt dazu, daB die
Macht des Teufels Ubertrieben groB gesehen wird.'2®

Angesichts dieser — die Da@monenlehre aufwertenden — Voraussetzungen
der Reformation kénnte man vermuten, dass die neuenglischen Puritaner als
radikale Protestanten die Teufelslehre auf einen unerreichten Héhepunkt ge-
trieben hatten. Die Salemer Hexenprozesse des Jahres 1692, in deren Verlauf
fast eine ganze Stadt dem Hexenwahn verfiel, hunderte Menschen als Hexen
inhaftiert und zwanzig von ihnen wegen der Weigerung, ein Gestandnis Uber
vermeintliche Hexerei abzulegen, hingerichtet wurden, bestéatigen, dass es in
den Kolonien Glaubensfanatismus und religiése Hysterie gab.'?’ Da jedoch die
Existenz des Teufels und seiner Helfer niemals objektiviert werden konnte, war
der Spielraum fir Interpretationen weit. Langst nicht jeder puritanische Autor
sah sich veranlasst, radikale, Schrecken verbreitende Teufelsdarstellungen in
sein Werk aufzunehmen. Vielmehr diente der Teufel in einigen Féllen eher

126 Russell, Biographie 164-165.

'’ Die Salemer Hexenverfolgung ist von der Forschung unter verschiedenen Gesichtspunkten untersucht
worden. Soziologische Aspekte stehen zum Beispiel im Mittelpunkt der Arbeiten von Paul Boyer und
Stephen Nissenbaum, Salem Possessed: The Social Origins of Witchcraft (Cambrigde, Massachusetts,
1974); John Demos, Entertaining Satan (New York, 1982); Kai T. Erikson, Wayward Puritans: A Study
in the Sociology of Deviance (New York, 1966); Mary Beth Norton, In the Devil’s Snare. The Salem
Witchcraft Crisis of 1692 (New York, 2002). Volksmagische Aspekte untersuchen Richard Godbeer, The
Devil’s Dominion: Magic and Religion in Early New England (New York, 1992); David D. Hall, Worlds
of Wonder, Days of Judgment: Popular Religious Belief in Early New England (New York, 1989). Einen
feministischen Ansatz haben Carol F. Karlsen, The Devil in the Shape of a Woman (New York, 1987);
Lyle Koehler, A Search for Power: The ,, Weaker Sex* in Seventeenth-Century New England (Urbana,
1980). Auch medizinische Aspekte werden untersucht: u.a. von Stanislav Andreski, Syphilis, Puritanism
and Witch Hunts (New York, 1990); Chadwick Hansen, Witchcraft at Salem (New York, 1969). Politi-
sche und soziodkonomische Einfliisse untersucht Roger Thompson, ,,The Political, Economic and Social
Context of Salem Witchcraft®, in: Winfried Herget (Hrsg.), Die Salemer Hexenverfolgungen: Perspekti-
ven, Kontexte, Reprisentationen (Trier, 1994) 81-94. Auf chronologisch erzidhlende Weise bei gleichzei-
tiger Konzentration auf individuelle Handlungsmotivationen néhert sich Larry Gragg dem Ablauf der Er-
eignisse in The Salem Witch Crisis (New York u.a., 1992). Eine Untersuchung individueller Handlungs-
motivationen bei gleichzeitiger Aufdeckung der Mythologisierung der Ereignisse liefert Bernard Rosen-
thal, Salem Story. Reading the Witch Trials of 1692 (Cambridge, 1995). Quellenmaterial findet sich in
David D. Hall (Hrsg.), Witch-hunting in Seventeenth-Century New England (Boston, 1991).
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praktischen Zwecken, die wenig mit tiefem Glauben und enthusiastischem
Nachspiren der invisible world zu tun hatten.

2.1.3.2 Enthusiastischer Glaube

Die neuenglischen Puritaner setzten die Existenz des Teufels als selbstver-
standlich voraus. Ihr Interesse galt nicht so sehr der Gestalt des Teufels als
vielmehr den Folgen seines Wirkens in der Welt. Menschliche Siindhaftigkeit
und jede Form von Not und Elend war aus puritanischer Sicht eine Folge teufli-
scher Angriffe. Gleichzeitig war dabei géttliches Wirken im Spiel. Gott hatte —
aus Grinden der Bestrafung und Erprobung der Menschen — seine schitzende
Hand von ihnen genommen und UberlieB sie nun der Gewalt des Antichrist. Das

Ergebnis waren Unglick und Katastrophen.

Dass sich letztlich im Leben eines Puritaners alles auf die finale Frage zu-
bewegte, ob Gott oder Teufel seine Seele bekommen, hat Michael Wiggles-
worth in seinem Werk Day of Doom prononciert dargestellt. Dieses Gedicht
tber den Jingsten Tag, d.h. den Vollzug géttlicher Rache an den Siindern und
die Errettung der wahren Glaubigen, wurde in den neuenglischen Kolonien im
17. Jahrhundert zu dem, was man heute als Bestseller bezeichnet. Geistliche
nutzten es als Basis ihrer Predigten, und Kinder lernten die gesamten 224 Stro-
phen auswendig. Wigglesworths Vision vom Gottesgericht fand auf diese Weise
eine weite Verbreitung und Anerkennung.'?® Obwohl der Teufel hier kaum direkt
Erwéhnung findet, 1&sst der Autor in seiner bilderreichen Sprache keinen Zwei-
fel daran aufkommen, dass im Falle des Entzugs géttlichen Schutzes furchtbare
Gestalten der invisible world auf den Menschen warten, die ihn der Hélle und

somit der Macht des Teufels ausliefern:

Fast by them stand at Christ’s left hand the Lion fierce and fell,
The Dragon bold, that Serpent old, that hurried Souls to Hell.
There also stand, under command, Legions of Sprights unclean,
And hellish Fiends, that are no friends to God, nor unto Men...

128 ygl. Jayne Kribbs, ,,Printing and Publishing in America from Daye to Zenger®, in: Peter White
(Hrsg.), Puritan Poets and Poetics. Seventeenth-Century American Poetry in Theory and Practice (Uni-
versity Park and London, 1985) 11. Zu Wigglesworth und seiner Dichtung vgl. Jeffrey Hammond, Sinful
Self, saintly self. The Puritan experience of poetry (Athens, 1993) 39-79.

86



Whom [i.e. man] having brought, as they are taught, unto the brink of Hell
(That dismal place far from Christ’s face, where Death and Darkness dwell:
Where Gods fierce Ire kindleth the fire, and vengeance feeds the flame
With piles of Wood, and Brimstone Flood that none can quench the same,)

With Iron bands they bind their hands, and cursed feet together,
And cast them all, both great and small, into that Lake for ever.
Where day and night, without respite, they wail, and cry and howl

For tort’ring pain, which they sustain in Body and in Soul.'?®

Die Bedrohlichkeit der Bilder erklart bis zu einem gewissen Grade, welche
Angste die puritanischen Kolonisten bei dem Gedanken entwickelten, der Teu-
fel kbnnte sich in ihrer Nahe aufhalten. Enthusiastische Darstellungen von gétt-
licher Vergeltung, teuflischer Folter und menschlicher Ohnmacht, wie Wiggles-
worth sie in Day of Doom vorlegt, waren Teil des Hexendiskurses, der seinen
dramatischen Héhepunkt in den sich lawinenartig entwickelnden Salem witch-
craft trials fand. Dass der Teufelsglaube jedoch nicht nur destruktiv wirkte, son-
dern auch eine soziale Produktivkraft war, muss bei aller Kritik an der hyste-
risch-enthusiastischen Aufnahme der invisible world in den Lebenskreis der Pu-
ritaner bertcksichtigt werden. Das beste Beispiel fir diesen Wirkungszusam-

menhang ist das friihzeitige Bemihen um Schulunterricht in den Kolonien.

Nirgendwo in der Welt gab es beim Aufbau einer Nation so schnell staatlich
verordneten Lese- und Schreibunterricht wie in den puritanisch gefuhrten Kolo-
nien Neuenglands. Innerhalb des ersten Siedlungsjahrzehnts férderten bei-
spielsweise 7 von 22 Stadten in Massachusetts Bay 6ffentlichen Schulunter-
richt. Das Motiv fUr eine rasche Alphabetisierung der Bevdlkerung lag in der
Hoffnung, dass der Teufel die Menschen nicht mehr so leicht verfiihren kénne,
wenn sie die segensreichen Belehrungen der Heiligen Schrift téglich selbstan-
dig lesen kénnten. Das erste Schulgesetz, das in Massachusetts Bay im Jahre
1647 erlassen wurde, wurde dementsprechend als Old Deluder Satan Law
bekannt: It being one chief project of that old deluder Satan to keep men from
the knowledge of the Scriptures, as in former times by keeping them in an un-

known tongue, so in these latter times by persuading from the use of tongues,

12 Michael Wigglesworth, Day of Doom, in: Miller (ed.), Puritans 594, 603.
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that so at least the true sense and meaning of the original might be clouded by
false glosses of saint-seeming deceivers...” Es wurde daher angeordnet, dass
Stadte, in denen mehr als 50 Familien lebten, einen Lehrer einstellen mussten,
der Lese- und Schreibunterricht gab. Stadte mit mehr als 100 Familien mussten
sogar eine grammar school errichten, in der die Befahigung zum Universitats-
besuch hergestellt werden sollte. Weigerten sich die Stadte, dem Gesetz Folge

zu leisten, so mussten sie BuBgelder zahlen.°

Der Glaube an den Teufel bzw. an eine sowohl von guten als auch bdsen
Engeln bevdlkerte Zwischenwelt war bei einigen Puritanern von einem Enthu-
siasmus begleitet, der die Grenze zwischen der metaphysischen und der ge-
genstandlichen Welt mehr und mehr aufhob. Ein besonders extremes Beispiel
fir diesen Glaubensenthusiasmus ist Cotton Mather. Mather glaubte fest an die
invisible world. So wurden insbesondere Handlungen, die er als Geistlicher
auszufthren hatte, direkt von diesem Glauben gepréagt. In seinem Tagebuch
berichtet er zum Beispiel von Engelsvisionen, die die Wahl seines nachsten
Predigttextes bestimmten: ,A Spirit who with a wondrous Lustre, made his De-
scent into my Study, declaring himself to be a good Angel of God, and express-
ing his Desire to have Act. ix. 5. preach’d upon, was the occasion of my preach-
ing it.'*" In den Magnalia berichtet er von seinem physischen Kampf gegen

Damonen, die die Kérper von Kindern in Besitz genommen hatten.'®

Doch Mather ist ein Beispiel fiir die Uberschneidung konkurrierender Diskur-
se - eines enthusiastischen Damonologiediskurses mit dem aufklarerisch-
naturwissenschaftlichen Diskurs. Durch seine botanischen Forschungen, seinen
Einsatz fiir die Pockenimpfung und die Schaffung eines medizinischen Handbu-
ches entwickelte Mather kontradiktorische Standpunkte zum Glaubensenthu-
siasmus."® Dieser Widerstreit spiegelt sich in der Représentation der invisible
world in den Magnalia. Er versucht durch die Wiederholung des — dem Auf-
klarungsdiskurs entnommenen Begriffes ,reasonable” Zweifel am 6ffentlich
Angezweifelten (d.h. an den Berichten Uber die invisible world) auszuléschen:

-1 will now offer the publick some remarkable histories; for every one of which

130 Massachusetts Records, in: Robert H. Bremner (ed.), Children and Youth in America (Cambridge,
1970) 81; vgl. Lawrence Cremin, American Education (New York, 1970) 180.

131 C. Mather, Diary 11 190.

132 yol. C. Mather, Magnalia 11 460-461.

133 Die naturwissenschaftlichen Interessen C. Mathers verhandelt Robert Middlekauff in The Mathers
(London, 1971) 279-290. Zur Pockenimpfung vgl. ebd. 354-359.
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we have had such a sufficient evidence, that no reasonable man in this whole
countrey ever did question them; and it will be unreasonable to do it in any
other.“'®* Das Rekurrieren auf den Vernunftbegriff ist hier nicht nur Ausdruck ei-
ner Suche nach angeblicher Wahrheit durch empirischen Nachweis (dieser An-
spruch wird mit der Formulierung “sufficient evidence” erhoben), sondern auch
Teil des puritanischen Legitimationsdiskurses, der sich einer Terminologie be-
dient, die Weltoffenheit und Bereitschaft zu unbegrenztem Wissenserwerb sug-
geriert. Der Puritanismus, der sich als religidses Lebenskonzept auf “head and

"135 stiitzte, kann neben dem eher emotionalen Prozess des einfachen

heart
Glaubens an die Geisterwelt (also dem heart-Anteil) durch eine Verstarkung
des Eindrucks von Wissenschaftlichkeit mit Hilfe der Vernunftzuweisung den
head-Anteil, also das geistige Gegengewicht zur Glaubensemotionalitat, erhé-
hen. Der puritanische Leser, der beide Elemente (head und heart) fir sich re-
klamiert, wird vor diesem Hintergrund nun sprachstrategisch in eine Defensiv-
position gedrangt: Da kein vernunftbegabter Mensch nach seinen Worten die
vermeintlichen Fakten je bezweifelte habe, stellt er den Leser vor die Alternati-
ve, die Informationen Uber die Geisterwelt zu bejahen und somit als vernunftbe-
gabt (reasonable) anerkannt zu werden oder sie zu leugnen und den von jeder
Vernunft fernen ,Ignoranten’ zugeordnet zu werden. Mather insistiert, dass dem
Unbewiesenen, aber vom Glauben Gestutzten eine rationale, faktenreiche Er-
klarung zugrunde liege. Glaubensfundamentalistische Diskurse Uberschneiden
sich so mit eigentlich unvereinbarer Begrifflichkeit und erzwingen —im Sinne der
legitimatorischen Funktionalisierung des Textes — eine Ausblendung des offen-
kundigen Widerspruchs.

Mather beruft sich auf die Bibel, also das Wort Gottes, um seiner Schilde-
rung eine aus den Fakten unmdglich abzuleitende Beweiskraft zu verleihen:
.--our Lord has expressly told us ... that he will send the goats which have their

sins upon them to be with the ,Devil and his angels.” Wahrend in Katechismen
wie John Cottons Milk for Babes der Teufel und die gefallenen Engel nur im Zu-
sammenhang mit dem Jingsten Gericht und somit als Reprasentanten der Hél-
le dargestellt werden, die die Verdammten nach dem Tod erwarten, versucht

Cotton Mather in den Magnalia auch die Existenz der Geisterwelt zu vermitteln,

134 . Mather, Magnalia 1 448.
13 John Spurr, English Puritanism 1603-1689 (Houndmills and London, 1998) 5.
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die bereits mit den Lebenden direkt in Verbindung tritt. Im sechsten Buch der
Magnalia berichtet er unter anderem Uber zahlreiche Falle von Besessenheit.
Die Damonen hatten darin nicht nur Gewalt Gber Kérper und Geist eines Men-
schen erlangt, sondern waren angeblich auch in der Lage, physikalische Krafte
auf Gegenstande einwirken zu lassen. Krampfe und unkontrolliertes Sprechen
kennzeichneten den Zustand vieler Opfer: ,Anne Cole ... was taken with very
strange fits, wherein her tongue was improv'd by a daemon, to express things
unknown to herself.“ Uber Elizabeth Knap heiBt es: ,...a daemon began mani-
festly to speak in her...“ Unsichtbare Krafte hatten aber auch auBerliche Ver-
wistungen angerichtet, wie im Fall von William Morse. Dessen Haus war ange-
blich von Damonen heimgesucht worden: ,Bricks and sticks, and stones, were
often by some invisible hand thrown at the house, and so were many pieces of
wood... An iron crook was violently by an invisible hand hurl’d about; and a
chair flew about the room until at last it litt upon the table, where the meat stood
ready to be eaten, and had spoil’d all, if the people had not with much ado

saved a little.”'%®

Die von Cotton Mather in dem Kapitel THAUMATOGRAPHIA PNEUMATICA
(Wonders of the spirit world) zusammengefassten 14 Falle rund um die Er-
scheinungen der Geisterwelt zeigen den Autor nicht nur als tiefglaubigen Puri-
taner, sondern auch als Vertreter einer Kultur, die eine frauenbezogene Verfol-
gung vorantrieb. Eine genauere Untersuchung der Félle bestétigt das von der
Hexenforschung vielfaltig interpretierte Phanomen, dass ein groBer Teil der als
Hexen angeklagten und verurteilten Personen in Mitteleuropa und Amerika
Frauen waren. Die ersten 10 Berichte Mathers sind daflrr besonders auf-
schlussreich, da sie die negative, beeintrachtigende Verfolgung durch Ddmonen
beschreiben. (Die Berichte 11 bis 13 befassen sich mit anderen Themen und

Bericht 14 ist dem epidemischen Geschehen in Salem 1692 gewidmet.)'®’

13 C. Mather, Magnalia 11 447-450.

7 Vgl. Mather, Magnalia 11 446-479. Die Kategorie Gender wird in der Hexenforschung unter anderem
untersucht in Ingrid Ahrendt-Schulte (u.a., Hrsg.), Geschlecht, Magie und Hexenverfolgung (Bielefeld,
2000); Willem de Blécourt, ,,The Making of the Female Witch: Reflections on Witchcraft and Gender in
the Early Modern Period*, Gender & History 12 (2000) 287-309; Claudia Opitz, Der Hexenstreit. Frauen
in der friihneuzeitlichen Hexenverfolgung (Freiburg, 1995). Unter den zahlreichen Studien, die die Ge-
schichte der Hexenverfolgungen nachzeichnen und die sozialen, politischen und psychologischen Hinter-
griinde erforschen sind Bengt Ankerloo und Gustav Henningsen (Hrsg.), Early Modern European Witch-
craft. Centres and Peripheries (Oxford, 1993); Gabriele Becker (u.a.), Aus der Zeit der Verzweifelung.
Zur Genese und Aktualitit des Hexenbildes (Frankfurt a. M., 1977); Wolfgang Behringer, Hexen. Glaube,
Verfolgung, Vermarktung (Miinchen, 2002); Stuart Clark, Thinking with Demons. The Idea of Witchcraft
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Die zehn ersten Fallbeschreibungen zeigen zwei Frauen und zwei Manner
als Opfer von Besessenheit. In einem weiteren Fall sind vier minderjahrige Ge-
schwister (die Goodwin-Kinder) die Opfer. In vier weiteren Fallen werden Man-
ner und Frauen als Paare oder in Gruppen eher physisch als psychisch von
Damonen verfolgt. Sie werden zum Beispiel mit Gegenstanden beworfen, hé-
ren allerdings auch Stimmen. In diesen Fallen kommt es aber nicht zu einer
(vélligen) Bewusstseinsauflésung. Der achte Bericht widmet sich der (vermeint-
lichen) Uberfiihrung und (tats&chlichen) Verurteilung einer weiblichen Hexe.
Diese unter dem Gesichtspunkt der Verteilung der vermeintlichen Besessenheit
auf die Geschlechter noch relativ ausgewogen erscheinende Fallsammlung er-
weist sich bei naherer Betrachtung jedoch eindeutig als frauenverfolgend: In al-
len finf Besessenheitsfallen werden namlich Frauen als Verursacherinnen des
Leidens der Besessenen benannt. Kein einziger Mann gerét in diese Lage. Nur
in einem der fanf Falle kommt die beschuldigte Frau mit dem Leben davon — al-

le anderen werden als Hexen exekutiert.

Die moderne Genusforschung hat sich mehr und mehr von der Uberzeugung
distanziert, diese massive, bedenkenlose Verfolgung von Frauen sei das Er-
gebnis einfacher Misogynie. Christina Larners Bemerkung, ,Witchcraft was not
sex-specific but it was sex-related”, dient als hilfreiche Orientierung fiir eine not-
wendigerweise multiperspektivische Untersuchung dieser Genusfrage.'®® Reli-
gionshistorisch wird die Frage, warum so viele Frauen als Hexen verfolgt wur-
den, mit der bereits in der Bibel grundgelegten negativen Frauenrolle Evas in
der Genesis erklarbar, die sich im Paradies auf GeheiB einer Schlange Uber
gottliche Gebote hinwegsetzt und Adam zu derselben Tat verfiihrt. Hier lasst
sich noch am ehesten von einem misogynen Konzept sprechen, das insbeson-
dere im Malleus Maleficarum (Der Hexenhammer) aus dem Jahre 1487 seinen

in Early Modern Europe (Oxford, 1997); Hannsferdinand Dobler, Hexenwahn. Die Geschichte einer Ver-
folgung (Miinchen, 1977); Evelyn Heinemann, Hexen und Hexenangst. Eine psychoanalytische Studie des
Hexenwahns der friihen Neuzeit (Gottingen, 1998); dies., Hexen und Hexenglauben. Eine historisch-
sozialpsychologische Studie iiber den europdiischen Hexenwahn des 16. und 17. Jahrhunderts (Frankfurt,
1986); B. Emil Konig, Geschichte der Hexenprozesse. Ausgeburten des Menschenwahns (Eltville, 1989);
Brian P. Levack, Hexenjagd. Die Geschichte der Hexenverfolgungen in Europa (Miinchen, 1995); Jon
Oplinger, The Politics of Demonology. The European Witchcraze and the Mass Production of Deviance
(Selinsgrove, 1990); Lyndal Roper, Oedipus and the Devil, Witchcraft, sexuality and religion in early
modern Europe (London, 1994); H. Sidky, Witchcraft, Lycanthropy, Drugs, and Disease. An Anthropo-
logical Study of the European Witch-Hunts (New York u.a., 1997); Walter Stephens, Demon lovers.
Witchcraft, Sex, and the Crisis of Belief (Chicago, 2002); Hugh Redwald Trevor-Roper, Religion, Refor-
mation und sozialer Umbruch. Die Krisis des 17. Jahrhunderts (Frankfurt, 1970).

138 Christina Larner, Enemies of God. The Witch-hunt in Scotland (Edinburgh, 2000) 92.
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Ausdruck findet. Frauen galten darin als verfihrbar durch den Teufel, weil sie
angeblich schwache, frivole und listerne Naturen besaBen. Doch Mary Nelson
hat gezeigt, dass die Hexenverfolgung in Europa ein auBerst willkirlicher Akt
war, der im Zusammenhang mit der Suche nach neuen Betatigungsfeldern fiir
die Inquisition gesehen werden muss. Lange Zeit galt Hexerei namlich in der
christlichen Kirche als lllusion, als nicht-existent. Erst spat wurde sie als real
und verfolgungswiirdig anerkannt.'® So ist auch bei den Puritanern nicht allein
die biblisch definierte Verfuhrerrolle der Frau als Ursache fur die intensive

Frauenverfolgung anzusehen.

Untersuchungen von Mythen und Volksglauben zeigen, dass die Hexenlehre
kein rein kirchliches Phdnomen war. Eva Labouvie weist darauf hin, dass allein
den Frauen ,in der volksmagischen Vorstellungswelt die Fahigkeit zur Kontakt-

aufnahme mit der Geister- und Damonenwelt zugesprochen® wurde.

Es waren auch die Frauen, denen man schon in Gestalt der Zauberin besondere
Kenntnisse auf dem Gebiet der Giftmischerei und der schwarzen Magie unterstellt hat-
te. Ebenso war ihnen weit eher die Méglichkeit zum Flug durch die Luft zugedacht
worden. M&nner dagegen konnten sich in wilde Tiere, Werwdélfe oder Hahne verwan-
deln, hatten nach traditioneller volksmagischer Vorstellung jedoch weder besondere
Fahigkeiten zum nachtlichen Flug noch ausgepragte Kréfte zur schwarzen Magie. DaB3
gerade Frauen der Verdacht der Giftmischerei und der Bereitung von Zaubertranken
weit starker anhaftete als Mannern hangt mit auBerhalb des Imagindren angesiedelten
geschlechtsspezifischen Rollenzuschreibungen im Alltagsleben zusammen, vor allem
mit der Arbeitsrollenverteilung der Geschlechter in der bauerlichen Gesellschaft: Frau-
en kannten sich mit entsprechenden Substanzen aus, da sie fur die Nahrungsmittel, ih-
re Konservierung und die Zubereitung des Essens zustandig waren; und sie hatten
weit eher die Gelegenheit, derartige Mittel den Mahlzeiten unterzumischen. '

Die Angste vor der alltagsrelevanten Macht von Frauen haben somit die ne-
gative Rollenzuweisung forciert. Die psychische Dimension der Hexenverfol-
gungen kann dabei aber nicht auf Angste der Manner vor den Frauen reduziert
werden. Entgegen anderslautenden Berichten der historischen Forschung zeigt
zum Beispiel Lyndal Roper, dass die psychologisch treibende Kraft der Refor-
mation in Bezug auf die Hexenverfolgungen gerade nicht in einer damaligen
Starkung des Patriarchats, das dann die Frauen vermehrt unterdrtickte, son-
dern vielmehr in einer anhaltenden Destabilisierung der Geschlechteridentitat

und -beziehung allgemein zu sehen ist:

139 Vgl. Mary Nelson, ,,Why Witches Were Women,* in: Jo Freeman (ed.), Women: A Feminist Perspec-
tive, 2" ed. (Palo Alto, 1979) 451-468.

140 Bva Labouvie, “Perspektivenwechsel,” in: Ingrid Ahrendt-Schulte (u.a. Hrsg.), Geschlecht, Magie und
Hexenverfolgung (Bielefeld, 2002) 45-46.
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Evangelicals certainly advocated godly households, but they were frankly uncertain
what to do — beyond issuing fruitless admonitions — when confronted with real life,
drunken, lazy, godless patriarchs. ... The witch-craze, which reaches its peak during
these years cannot, | suggest, be read as an index of the extent of patriarchal authority.
... [t may have as much to do with taking women’s fears seriously (whose denuncia-
tions of suspected witches often helped to spark the trials), and its existence may do
more to document the instabilities of sexual identities — the ills for which women’s love
magic might offer a cure, for instance — than it does to prove the effectiveness of fa-
therly rule.'!

Mathers Verhandlungen geschlechtlicher Identitat im Kontext der Hexenankla-
gen zeigen eine variable Verteilung der Identitat der Beschuldiger (mannlich
und weiblich), aber eine einseitige Verteilung der Identitat der Beschuldigten
(nur weiblich). Die frontier-Situation stellte fir die Siedler bereits ohne die Kon-
frontation mit divergierendem (weiblichen) Verhalten eine Instabilitatserfahrung
dar (wilderness condition). Traten dann jedoch zusatzlich Devianzen zum Bei-
spiel in Form weiblicher Insubordination auf, dann wurden von allen Seiten des

gesellschaftlichen Spektrums GegenmaBnahmen ergriffen.

Verbindet man die Erkenntnisse aus Religion, Mythologie und Psychologie
mit einer Untersuchung sozialer Funktionen des Hexenglaubens, so rundet sich
das Bild der frauenbezogenen Verfolgung ab. Soziologisch betrachtet, diente
die Hexenverfolgung der Kontrolle und Sanktionierung abweichenden Verhal-
tens. Rainer Walz berichtet in diesem Zusammenhang Uber die Erkenntnisse
der ethnologischen Forschung: ,Man hat bemerkt, daB3 die Hexenverfolgung
nicht nur von der Oberschicht betrieben wurde, die damit die Bekampfung des
magischen Gegners bezweckte, sei es, daB die Geistlichkeit die Verblindeten
des Teufels zur Strecke bringen, sei es, daB die weltliche Obrigkeit die landliche
Bevdlkerung akkulturieren wollte, sondern daB auch auf der unteren Ebene die
Hexereianklage oft aus einem Erbschafts- oder Nachbarschaftsstreit hervor-
ging, in welchem man die Gegnerin mit der Hexereianklage zur Strecke brach-
te.“'? Uberpriift man dies anhand der enthusiastischen Fallbeschreibungen Ma-
thers, so sind tatsachlich von den der Hexerei angeklagten finf Frauen diejeni-
gen schlieBlich exekutiert worden, die in Konflikte mit (mannlichen) Nachbarn
verwickelt waren, die als Dienstpersonal gegeniber der Herrschaft aufbegehr-
ten oder die abweichende religidse Praktiken betrieben. Nur die Frau, die als

141 Lyndal Roper, Oedipus and the Devil. Witchcraft, sexuality and religion in early modern Europe
(London, 1994) 47.

12 Rainer Walz, ,,Die Relevanz der Ethnologie fiir die Erforschung der europiischen Hexenverfolgung,*
in: Ingrid Ahrendt-Schulte (u.a. Hrsg.), Geschlecht, Magie und Hexenverfolgung (Bielefeld, 2002) 69.
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,Antwort’ auf die Hexenanklage mit einer exzessiven Religiositdtsdemonstration
reagierte (d.h. sie betete unablassig fir ihre ,besessene’ Anklagerin), wurde
schlieBlich von der ,Besessenen’ wieder entlastet, indem diese nun behauptete,
sie sei vom Satan Uber den Charakter der Frau getduscht worden. In ihrem So-
zialverhalten divergierende Frauen wurden somit erheblich leichter zu Opfern

als diejenigen, die sich normenkonform verhielten.

Die Reprasentation der tbernatirlichen Erscheinungen durch Cotton Mather
ist jedoch ganz vom glaubensfundamentalistischen Diskurs gepragt und stitzt
den Kampf gegen Devianz. In den zehn exemplarischen Fallen von Schadens-
zauber konstruiert er eine ,Wirklichkeit’, die jegliche Relativierung durch den na-
turwissenschaftlich-aufklarerischen Diskurs vermissen lasst. Das bemerkens-
werteste und langste Beispiel daflir ist das neunte. Es schildert die Damonen-
hysterie der Kinder John Goodwins, denen Mather durch einen Exorzismus
persénlich zu helfen versuchte. lhre Ausrufe Uber Folterungen und Qualen, die
ihnen angeblich von Damonen zugefigt wurden, werden von Mather als Wirk-
lichkeit prasentiert. Die dramatischen Verhaltensédnderungen der Kinder, die
einfaches Schreien, Wélzen auf dem Boden und auch tierisches Bellen um-
fassten, treten deshalb als Ubernatirliche Fahigkeiten in Erscheinung: ,Some-
times they would be very mad; and then they would climb over high fences; yea,
they would fly like geese, and be carried with an incredible swiftness through
the air, having but just their toes now and then upon the ground, (sometimes not
once in twenty foot) and their arms wav’d like the wings of a bird.”'*® In diesem
Kontext liefert Mather - statt einer kritischen Distanzierung - eine Selbstrepra-
sentation als participant observer. Die Beschreibung seines persénlichen Ein-
satzes in diesem ,Kampf mit den Damonen dient ihm als ,Beleg’ fir seine Nahe
zu den Ereignissen und fir den Wahrheitsgehalt der Berichte. So griffen er und
seine Helfer selbst in das Geschehen ein, indem sie eine unsichtbare Fessel
von einer Kranken rissen: ,Sometimes we could with our hands knock it off, as it
began to be fasten’d...“'** Mather baut sich und seine Helfer auf diese Weise zu
Zeugen des Geschehens auf. Diese Art der Reprasentation brachte ihm jedoch

insbesondere im Zusammenhang mit den Salemer Hexenprozessen des Jahres

143 C. Mather, Magnalia 11 460.
" Ebd., I1461.
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1692 schlieBlich den Ruf eines unnachgiebigen Hexenjagers und Exorzisten

ein.

Andere Autoren wurden weniger konkret, wenn sie auf den Teufel und die
invisible world zu sprechen kamen. Edward Johnson beispielsweise lie3 in sei-
nen Berichten keine Menschen fliegen oder Hauser von unsichtbarer Hand
verwisten. Trotzdem war die Prasenz des Teufels bei ihm ahnlich intensiv wie
bei Cotton Mather. In seinem Werk Wonder-Working Providence dienen alle Ak-
tivitdten der Siedler immer einem untrennbar verbundenen Doppelzweck — dem
Aufbau des géttlichen und der Vernichtung des teuflischen Reiches: ,....know
you are called to be faithful Souldiers of Christ, not onely to assist in building up
his Churches, but also in pulling downe the Kingdome of Anti-Christ...“'** Der
Antichrist ist ein standiger Begleiter der Siedler, mit dem sie sich messen mis-
sen. Jedes historische Hindernis bei der Etablierung des New England Way,
der puritanisch ausgerichteten Lebensweise, wird interpretiert als die versuchte
Zerstérung der Reformation durch den Satan: Je weiter die Puritaner mit dem
Aufbau des Gottesreiches vorankommen, desto sicherer wird ihr groBer Ge-
genspieler versuchen, alles zu vernichten. So deutet Johnson das aufkom-
mende Sektierertum in den Kolonien nattrlich als Présenz und sichtbare Ak-
tivitdt des Satans: ,Now Satan, who is daily walking to and fro compassing the
Earth, seeing how these resolved Souldiers of Christ in New England with inde-
fatigable paines laboured, not onely the finall ruine of Antichrist, in both, but also
the advance of Christs Kingdome, in seting up daily Churches according to his
first institution. Wherefore he sets up a new way to stop (if it were possible) this
worke of Reformation...”'*® Bei aller Prasenz und Kraft des Teufels lasst John-
son jedoch keinen Zweifel daran aufkommen, dass er die Siedler in ihrem Be-
muhen um einen Gottesstaat als siegreich betrachtet. Er zeigt die Geschichte
Neuenglands als Konkretum des sonst in Predigten oft abstrakt bleibenden au-
gustinischen Kampfes der zwei Stadte. Obwohl der Teufel nicht so weit in die
Realitat eingreift wie in Cotton Mathers Darstellung, ist jedoch die Geschichte
Neuenglands bei Johnson ohne den Teufel nicht denkbar. Er hat dem Sied-
lungsunternehmen erst einen Sinn gegeben. Nur als Gegenkonstrukt zum teuf-

lischen Reich ist der Gottesstaat zu definieren.

145 Johnson, Providence 30.

46 Bbd., 122.
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Die Konstruktion der history als Dokument flr den augustinischen Kampf der
zwei Stadte liegt auch in John Winthrops Journal vor. Insbesondere die Auf-
nahme von Berichten Uber Streitigkeiten innerhalb der Kolonie, also Uiber nega-
tive Entwicklungen, in sein Werk, begriindet der Gouverneur mit der Not-
wendigkeit, die Menschen Uber diesen Kampf zu informieren: It may be of use
to leave a memorial of some of the most material, that our posterity and others
may behold the workings of Satan to ruin the colonies and churches of Christ in
New England, and into what distempers a wise and godly people may fall in
times of temptation...“'*” Es soll ‘Wissen’ {iber die Strategien des Teufels ver-
breitet werden. Wer durch dieses ‘Wissen’ friihzeitig das Wirken des Antichrist
erkennt (zum Beispiel seine Strategie, Streitigkeiten unter den Menschen zu
schiiren), kann satanischen Angriffen besser widerstehen. Diese Interpretation
hat im sozialen Diskurs eine befriedende Wirkung, da Streit als teuflisch ge-
brandmarkt und die Notwendigkeit der Einigung hervorgehoben wird.

Das augustinische Konzept vom Kampf der zwei Stadte wird gegen Ende
des Journal mit Hilfe einer Anekdote zusétzlich betont. Symbolisch reprasentiert
durch die Schlange und die Gemeinde, wird der Kampf zwischen Teufel und
Gottesvolk sogar wahrend einer Synode zu einem physisch erfahrbaren Vor-

gang:

[T]here came a snake into the seat, where many of the elders sate behind the
preacher... Divers of the elders shifted from it, but Mr. Thomson, one of the elders of
Braintree, (a man of much faith,) trode upon the head of it, and so held it with his foot
and staff with a small pair of grains, until it was killed. This being so remarkable, and
nothing falling out but by divine providence, it is out of doubt, the Lord discovered
somewhat of his mind in it. The serpent is the devil; the synod, the representative of the
churches of Christ in New England. The devil had formerly and lately attempted their
disturbance and dissolution; but their faith in the seed of the woman overcame him and
crushed his head.'*®

Derart direkte Reprasentationen des Teufels sind im Journal allerdings selten.
Meist werden menschliche Handlungen als Ausdruck teuflischen Wirkens inter-
pretiert. Mit der Deutung der neuenglischen Geschichte als Beweis bzw. Doku-
ment flr die Erfahrbarkeit und Erlebbarkeit des Kampfes der zwei Stadte
schreibt Winthrop - ebenso wie die anderen Historiographen - den Teufel und
die gesamte invisible world als pragende Bestandteile kolonialer Lebensdiskur-
se fest.

7 Winthrop, Journal 11 240.
'8 Winthrop, Journal I 348.
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Doch obwohl der Kampf der zwei Stadte ein unerschitterliches Basisele-
ment kolonial-puritanischer Historiographie ist, bleibt der Teufel in ihr eine von
auBeren Umstanden abhangige, wandelbare Gestalt. Mal ist er ein die Men-
schen kdrperlich und geistig verfolgender Damon; mal ist er das Bése, das in
den Menschen und durch die Menschen erst zum Ausdruck kommt; mal ist er
der Huter des konkret vorstellbaren Hoéllenfeuers; mal ist er eine abstrakte Pro-
jektion menschlicher Siindhaftigkeit auf die metaphysische Ebene und dient nur
als Begriff flr das Prinzip des Bdsen. Die auffélligste Erscheinungsform des pu-
ritanischen Teufels in der Historiographie ist jedoch die des Brandzeichens
oder, etwas neutraler formuliert, des bloBen Etiketts. Der Name des Teufels
wurde willktrlich hervorgeholt, wenn Einzelpersonen oder Personengruppen
sich nicht in das puritanische Leben einordneten. Die multiple Funktionalisie-
rung seiner Gestalt wurde dabei wichtiger als seine — theologisch eingeforderte
— Bek&mpfung.

2.1.3.3 Funktionalisierung des Teufelsglaubens

In den vorliegenden Geschichtswerken lassen sich drei verschiedene Funk-
tionen des Teufels unterscheiden: erstens die relativierende, zweitens die pa-
dagogische und drittens die legitimierende Funktion. Die erste ist eher passiver
Art, da sie vor allem der Abwehr von Kritik dient. Der Teufel hat hier eine inte-
grative Funktion, wohingegen die beiden anderen Einsatzformen seiner Gestalt
einen desintegrativen Charakter haben. Ganz im Sinne der ersten, relativieren-
den Funktion nutzte William Bradford ihn zur Erklarung aufkommender Siind-
haftigkeit in Plymouth. Der Satan wird flir den Gouverneur zur idealen Projekti-
onsflache menschlicher Schuld, wobei der Satan — anders als zum Beispiel von
Increase Mather dargestellt — nicht eine den gdéttlichen Willen ausflihrende, stra-
fende Instanz, sondern eine eigenstandig handelnde Figur ist, die die Siedler
verfolgt. So konnte Bradford das stindhafte Verhalten einiger Siedler apolo-
getisch als Beleg fir das Wirken des Satans prasentieren, welches er wiederum
als Beweis ihrer besonderen Tugend interpretierte: ,,...the Divell may carrie a
greater spite against the Churches of Christ and the gospell hear, by how much
the more they indeaour to preserve holynes and puritie amongst them, and
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strictly punisheth the contrary when it ariseth either in church or comone wealth;
that he might cast a blemishe and staine upon them in the eyes of [the] world
who use to be rash in judgmente.”’*® Bradfords Blick richtet sich besorgt auf die
AuBenwelt und deren Beurteilung seiner Kolonie. Als Gouverneur und Verant-
wortlicher flr das Siedlungsprojekt muss er das Bild seiner Kolonie positiv ges-
talten. So dient der Teufel zum einen als nitzlicher Filter flr Kritik, zum anderen
bestatigt dessen Wahl der Puritaner als Gegner bzw. Opfer deren auserwahl-
ten, gottverbundenen Status: Die Heimsuchungen des Teufels adeln das Got-
tesvolk. Auf diese Weise deutet der Gouverneur mit Hilfe der Satansgestalt die
Tatsache um, dass Plymouth eigentlich eine Kolonie mit ganz durchschnittli-
chen Problemen ist und tragt zur Legendenbildung tber das angebliche Volk
Gottes bei.

Das herausragende Beispiel fir die zweite, d.h. fir die padagogische Funk-
tionalisierung des Teufels liefert Increase Mather mit seiner Reprasentation des
King Philip’s War in der Brief History. Obwohl er ihn namentlich kaum erwé&hnt,
steht der Teufel hinter allen schrecklichen Ereignissen der Jahre 1675-76."° Es
genulgte der kleine Hinweis, dass die Indianer ,the perfect children of the Devil®
seien (ein auch fur den Legitimationsdiskurs und somit flir die dritte, im Folgen-
den untersuchte Funktionalisierungsform bedeutsamer Hinweis), um bei glaubi-
gen Puritanern den Eindruck zu erwecken, der Teufel sei leibhaftig unter sie ge-
fahren und attackiere sie.'®' Da Mather gleichzeitig behauptete, die Neuenglan-
der der zweiten Generation seien glaubensmide und stindhaft und der India-
nerkrieg sei die Strafe Gottes flr ihre Verfehlungen, konnten sie bei einer kon-
ventionellen Auslegung der Ereignisse nur zu der Schlussfolgerung kommen,
dass Gott die Puritaner willentlich der Macht des Teufels Uberlassen habe. Die
indianischen Uberfalle deutete Mather durch die Kombination von Verfallsthese
und der Indianer-Teufel-Synthese implizit als Qualen der damnation, also als

Einstimmung auf die Holle. Die aus dieser Darstellung resultierenden Verlas-

" Bradford, Plantation 364.

' Die Umstiinde und Funktionen des Krieges untersuchen Francis Jennings, The Invasion of America.
Indians, Colonialism, and the Cant of Conquest (New York, London, 1976); Edward Leach, Flintlock
and Tomahawk. New England in King Philip’s War (New York, 1966); Jill Lepore, The Name of War.
King Philip’s War and the Origins of American Identity (New York, 1998). Mit zeitgenossischen literari-
schen Représentationen des Krieges befasst sich Wolf Kindermann in seinem Aufsatz ,,New England’s
Dismal Tragedy: Contemporary Representations of King Philip’s War®, in: Martin Meyer (u.a. Hrsg.),
Tangenten: Literatur & Geschichte (Miinster, 1996) 53-70.

1511, Mather, Brief History 27.
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senheits- und Existenzangste sollten die Glaubigen auf den rechten Lebensweg

zurlicktreiben.

Die zweite Generation der Kolonisten hatte durch ihre - von der Kirche maB-
geblich zu verantwortende - Rechtlosigkeit die Bereitschaft zur Identifikation mit
Staat und Kirche verloren. So drohte beiden Institutionen ein Machtverlust. Das
alte Sozialgeflige begann sich aufzulésen, und nur eine Schreckensfigur wie
der Teufel, der in Gestalt der Indianer Verwlistungen anrichtete, schien es
durch seine abschreckenden Eigenschaften retten zu kénnen. Die von der Figur
des Teufels, aufgrund seiner anerkannten Bedrohlichkeit, ausgehenden Korrek-
tivkrafte wurden von Increase Mather deshalb zielbewusst genutzt, um eine

ganze Generation von Siedlern wieder unter Kontrolle zu bekommen.'*?

Mit der erwahnten Parallelisierung von Indianer und Teufel aktivierte In-
crease Mather die dritte Funktion der Hauptfigur der invisible world — die Recht-
fertigung. Da Mather die Indianer dem Teufel mehr oder minder gleichstellte,
war eine nahere Auseinandersetzung mit den Indianern selbst sowie mit den
wahren Ursachen ihrer kriegerischen Handlungen nicht notwendig. Sowohl vor
der politisch noch einflussreichen englischen Regierung als auch vor der eige-
nen — den Folgen des Indianeraufstandes direkt ausgesetzten — Bevélkerung
konnte durch die Transmission teuflischer Charakteristika die Vernichtung eines
Stammes legitimiert werden. Dass mit Hilfe einer entsprechenden (literarischen)
Reprasentationsstrategie Herrschafts- und Machtziele verfolgt werden, ist ein in
der Geschichte des Imperialismus und Kolonialismus — Roy Harvey Pearce
spricht vom ,christlichen Imperialismus® der Puritaner — verbreitetes Phano-
men.'®® Edward Said stellt in Culture and Imperialism fest: ,All cultures tend to
make representations of foreign cultures the better to master or in some way to
control them.“'** Diese Reprasentationen sind gekennzeichnet von der Definiti-
onsgewalt des Eroberers. Der Eroberer wird zum Sprecher des Eroberten.'®
Die von ihm gelieferten Repréasentationen kébnnen positiv erscheinende, aber
Realitaten verschleiernde Stereotype ebenso umfassen wie negative, diffamato-

132 ygl. Elliott, Power 37-47, 88-135.

'3 Roy Harvey Pearce, Rot und Weif. Die Erfindung des Indianers durch die Zivilisation (Stuttgart,
1991) 46.

154 Edward W. Said, Culture and Imperialism (New York, 1993) 100. Dass Kolonialismus niemals auf
hehren Motiven beruhte, bestitigt Ania Loomba mit ihrer Definition: ,,... [C]olonialism can be defined as
the conquest and control of other people’s land and goods.* Loomba, Colonialism / Postcolonialism
(London, New York, 1998) 2.

133 Vgl. Edward Said, Orientalism (New York, 1994) bes. 31-49.
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rische Charakterzuschreibungen. Die Puritaner konzentrierten sich auf letzte-

res. Der puritanische Legitimationsdiskurs konstruierte eine teuflische Abstam-
mung der Indianer und leitete daraus ihre Gegnerschaft zu Gott ab. Als Kinder
des Teufels durften — ja mussten sie sogar — von den puritanischen Gotteskrie-

gern vernichtet werden.

Selbst der schéarfste Konkurrent und gréBte Kritiker Increase Mathers, Willi-
am Hubbard, schloss sich dieser Klassifizierung der Indianer an. Wahrend In-
crease Mather den Teufel dabei nur mit Andeutungen in seinem Werk in Er-
scheinung treten lasst, geht Hubbard in seiner General History direkt und aus-
fuhrlich auf die teuflischen Urspriinge der Indianer ein. Er widmet der Geschich-
te der Indianer, die nach seiner Darstellung in die Geschichte des Teufels ein-
gebettet ist, ein eigenes Kapitel:

[W]hen the devil was put out of his throne in the other parts of the world, and that the
mouth of all his oracles was stopped in Europe, Asia, and Africa, he seduced a com-
pany of silly wretches to follow his conduct into this unknown part of the world, where
he might lie hid and not be disturbed in the idolatrous and abominable, or rather dia-

bolical service he expected from those his followers..."%®

Als Beweis fiir seine These, dass die Indianer Gefolgsleute des Teufels seien,
nannte Hubbard die konstatierbare Abwesenheit jeder ihm bekannten Form von
Religionsausibung und zivilisierten Lebensfihrung. Damit offenbarte er einen
wichtigen Grund, aus dem der Kampf gegen die Indianer maBgeblich geflihrt
wurde: die essentialistisch konstruierte Differenz und Hierarchie der Kulturen.

Die Ambivalenz kultureller Begegnung zwischen Indianern und Puritanern,
d.h. die Uberschneidung der eigenen, bekannten mit der anderen, unbekannten
Lebensweise zeigt sich auch in der captivity narrative Mary Rowlandsons.™’ In
ihrem Bericht Uber ihre Gefangenschaft bei den Indianern vermittelt sie in domi-
nanter Form das stereotype Bild vom rohen, unzivilisierten Wilden. Rowlandson
vergleicht sie mit Hunden oder prasentiert sie als Gefolgsleute des Teufels. Sie
spricht von ,the foul looks of those Heathens® und stellt in verschiedenen Epi-
soden deren Unbeherrschtheit, Brutalitdt und Launenhaftigkeit heraus.'®® So
wurde sie zum Beispiel mit der Wut eines Indianers konfrontiert, dem sie keinen

Tabak geben konnte:

156 Hubbard, General History 26.

157 Vgl. Mary White Rowlandson, ,,A Narrative of the captivity and Restauration of Mrs. Rowlandson®,
in: Charles H. Lincoln (ed.), Narratives of the Indian Wars 1675-1699 (Original Narratives of Early
American History) (New York, 1966) 118-167.

¥ Ebd., 148; vgl. ebd., 153.
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The Tobacco | quickly gave away; when it was all gone, one asked me to give him a
pipe of Tobacco, | told him it was all gone; then began he to rant and threaten. | told
him when my Husband came | would give him some: Hang him Rogue (says he) | will
knock out his brains, if he comes here. And then again, in the same breath they would
say, That if there should come an hundred without Guns, they would do them no hurt.
So unstable and like madmen they were. So that fearing the worst, | durst not send to
my Husband..."®

Angesichts der erzwungenen Konfrontation mit dem Fremden werden aber
auch Anderungen in der Bewertung vermeintlich indianischer Verhaltensweisen
und — davon abgeleitet — Rekonstruktionen der eigenen (,weiBen’) Identitat
sichtbar. So tGibernimmt sie zum Beispiel die Erndhrungsgewohnheiten der Indi-
aner und verschlingt genisslich ein Stlick Pferdefleisch, an dem bereits ein

Kind herumgekaut hatte:

[T]he Child could not bite it, it was so tough and sinewy, but lay sucking, gnawing,
chewing and slabbering of it in the mouth and hand, then | took it of the Child, and eat it
my self, and savoury it was to my taste. ... Thus the Lord made that pleasant refresh-
ing, which another time would have been an abomination.'®

Die Umwertung der eigentlich ,barbarischen’ Nahrungsaufnahme und der damit
verbundene Identitdtswechsel vollzieht sich durch die Definition des Abscheuli-
chen als géttlichen Segen. Auch in der Bewertung der einzelnen Indianer be-
ginnt sie zu differenzieren, Freundlichkeiten zu vermerken und sich somit von
den negativen Stereotypen puritanischer Indianerbilder zu I6sen. So kommen-
tiert sie die Handreichungen ihres indianischen master: ,| was wonderfully revi-
ved with this favour shewed me...“'®' Am Ende ihres Berichts filhrt sie aller-
dings die Erfahrungen mit den Indianern in das interpretatorische Raster der pu-
ritanischen Weltsicht zuriick, indem sie ihre Gefangenschaft als géttliche Lehre
deutet. Eine wirkliche Offnung gegeniiber dem Fremden findet letztlich nicht

statt.'62

Die puritanische und die indianische Kultur hatten jahrzehntelang ohne Dia-
log und Austauschmdglichkeiten nebeneinander existiert. Die Bezeichnung
friedlich’, die Wolf Kindermann dieser Koexistenz zuspricht, erscheint allerdings
fragwardig, da sowohl kriegerische Konflikte als auch juristische, wirtschaftliche

" Ebd., 151.

160 Rowlandson, ,,Narrative 149.

' Ebd., 150.

12 ygl. ebd., 166-167. Zur puritanisch-orthodoxen Darstellungsweise Rowlandsons und moglichen An-
sdtzen einer Wahrnehmungsveridnderung vgl. auch u.a. Margaret H. Davis, ,,Mary White Rowlandson’s
Self-Fashioning as Puritan Good-Wife“, Early American Literature 27 (1992) 49-60; Lisa Logan, ,Mary
Rowlandson’s Captivity and the ,Place’ of the Woman Subject®, Early American Literature 28 (1993)
255-277.
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und — nicht zu vergessen — gesundheitlich (d.h. durch Krankheitsepidemien)
bedingte ,Verdrdngungen’ indianischen Lebens seit den ersten Siedlungsversu-
chen der WeiB3en stattgefunden hatten. Die Beschreibung des Krieges als ,a
clash between two cultures” ist hingegen zutreffend, da die eindimensionale
Festlegung auf die eigene, althergebrachte Lebensweise jede tolerante Offnung
dem Fremden gegentiber ausschloss:

The initial hope for the emergence of a bicultural society never was to materialize,
since — apart from the mutual economic benefits — there was never a willingness on ei-
ther side to give up its cultural identity so that beyond the immediate economic and po-
litical reasons of the war the true underlying causes can be traced to an irreconcilable
conflict between two cultural paradigms and totally different attitudes toward life.'®

Die Puritaner scheuten die Auseinandersetzung mit der indianischen Alteri-
tat. Von all jenem, das sie nicht kannten, flhlten sie sich bedroht. Dieses Unbe-
kannte drangte sich ihnen aber vehement in der Neuen Welt auf. Sprache, Be-
kleidung, Behausung, Verhaltensformen und religiése Zeremonien der Indianer
— alles war fremd und irritierend."®* Der abwehrende Diskurs, den die Puritaner
daher pragten, fihrte unweigerlich zur Gleichsetzung der Indianer mit dem Teu-
fel. Doch genau dies barg weitere Ambivalenz: Indianer waren als ,Kinder des
Teufels’ nicht nur seine Handlanger, sondern ebenso sehr ,gefallene’ und fehl-
entwickelte Menschen und somit Objekte missionarischer Tatigkeit. Roy Har-
vey Pearce formuliert die daraus resultierende Handlungsmaxime der Puritaner
so: ,Errette ihn [den Indianer], und du errettest ein Opfer Satans. Vernichte ihn,
und du vernichtest einen Jiinger Satans.“'®® Das Verschmelzen von Tater und
Opfer in der Figur des Indianers wurde also nicht zur Quelle innovativer Kultur-
reflexion, sondern zum reinen Funktionselement der Macht. Begegnete man
widerstéandigen Indianern, so wurden sie als Mittater des Satans verfolgt; waren
sie unterwdirfig, so galten sie als Opfer, denen man die ,Gabe der Zivilisation’
zuteil werden lieB."®® Die diffamatorischen Riickgriffe auf die invisible world, al-

1% Wolf Kindermann, ,,New England’s Dismal Tragedy* 61.

1% Wie wichtig der erste duBere Eindruck, die erste duBere Erscheinung fiir die Beurteilung der Fremden
als Fremde ist, zeigt z.B. Michaela Holdenried in der Analyse der ersten Begegnung des Kolumbus mit
den Indianern in Kiinstliche Horizonte. Alteritdt in literarischen Reprisentationen Siidamerikas (Berlin,
2004) 77-90.

195 Roy Harvey Pearce, Rot und Weif: Die Erfindung des Indianers durch die Zivilisation (Stuttgart,
1991) 48.

166 7ur Strategie der Puritaner, ihre Macht und Herrschaftakte als positive Gabe umzudeuten, fiir die die
unterworfenen Indianer schlieB3lich noch Dankbarkeit zu zeigen hatten, vgl. Ulla Haselstein, Die Gabe der
Zivilisation (Miinchen, 2000). In diesem Kontext ist auch Stephen Greenblatts Verweis auf den Zusam-
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so die Benutzung des Satans als brandmarkendes, abwertendes Element, wa-
ren Grundlage einer Rationalisierungsstrategie, die die gewaltsame Korrektur
der realen Welt (d.h. die Verdrangung des Fremden und damit den Genozid an
den Indianern) erst ermdglichte.

Doch der Teufel wurde nicht nur als Legitimation fir die Vernichtung von
Menschen eines fre m de n Kulturkreises eingesetzt. Auch Menschen aus
dem eigenen Kulturkreis wurden als teuflische Verblndete gebrandmarkt
und verfolgt. Das Etikett des Teufelsbindnisses hangte man insbesondere den
religibsen Gegnern an. Eine Abwehr ihrer Thesen sollte umso leichter méglich
sein, je Uberzeugender sich diese als Teufelswerk verurteilen lieBen. Die Anti-
nomistenkrise in Massachusetts Bay wahrend der Amtszeit Gouverneur
Winthrops offenbart, wie sehr die Regierung des Teufels bedurfte, um die Ver-
urteilung und Vertreibung der sectarians zu rechtfertigen. Wahrend es Winthrop
bei der Bekdmpfung seiner Hauptwidersacherin Anne Hutchinson ganz wesent-
lich um Machterhalt ging, legitimierte er die Liquidierung seiner Gegnerin, indem
er sie als Verursacherin eines religiosen Kampfes reprasentierte. Hutchinson,
die behauptet hatte, dass das menschliche Handeln angesichts einer absoluten
gobttlichen Pradestination bedeutungslos und die Erlésung relativ sicher sei, war
auBerst eloquent und stellte ihre analytischen und rhetorischen Fahigkeiten in
den Dienst einer These, die die puritanische geistliche Fihrung Gberfllssig zu
machen, also die Macht des puritanischen Patriarchats zu unterminieren drohte.
Das gesamte méannlich gepragte Autoritatsgefige der Kolonie geriet durch sie
ins Wanken, und Winthrop griff auf das verlassliche Konstrukt des Teufels-
blandnisses zurlck, um ihr die Wirkungsgrundlage zu entziehen und die alten
Strukturen zu stabilisieren.'®’

Indem John Winthrop an der Teufelslegende strickte, Gbernahm er fast die
Aufgabe eines Inquisitors. Allerdings befragte er Hutchinson in den Gerichts-
verhandlungen nicht direkt zu ihrer Teufelsbindung, sondern verbreitete — im
Sinne einer gezielten gendering strategy - im Prozessumfeld Gerlchte Uber

(totgeborene) Kinder sowohl Anne Hutchinsons als auch einer ihrer Anhange-

menhang der technologischen Uberlegenheit der Europier mit der Unterwerfung der Indianer zu beach-
ten, vgl. Greenblatt, Shakespearian Negotiations. The Circulation of Social Energy in Renaissance Eng-
land (Oxford, 1988) 30-32.

167 Vgl. Emerson, ,,John Winthrop* 357-358; Edmund S. Morgan, The Puritan Dilemma. The Story of
John Winthrop (Boston, 1958) 139-140, 147-148.
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rinnen, die so missgestaltet waren, dass sie nach den allgemein anerkannten
Vorstellungen einem teuflischen Wesen ahnelten. So wurde den Frauen, die ih-
re ,nattrliche’ Geschlechterrolle verletzt hatten, gezielt unterstellt, das Widerna-
tdrliche zu produzieren.

,Mrs. Hutchinson ... was delivered of a monstrous birth...“ schrieb Winthop
am 7. September 1638. In der vorliegenden Ausgabe des Journal von James
Kenndal Hosmer fehlen die entsprechenden Details. Der Herausgeber kom-
mentiert diese Auslassung in einer Anmerkung: ,The repulsive details which
Winthrop took pains to gather are here omitted. They are not inaccessible, and
they only show how far bigotry could carry a mind naturally noble and mag-
nanimous.”'® Winthrops Bericht Giber einen zweiten monstrous birth-Fall wird
von Hosmer jedoch mit allen Details der Kindesmissbildungen abgedruckt und
zeigt die sprachlichen Strategien, mit denen der Gouverneur die Teufelsvorwdir-
fe verstarkt. Insbesondere das animalische Element wird von ihm heraus-

gestellt:

[1]t was of ordinary bigness; it had a face, but no head, and the ears stood upon the
shoulders and were like an ape’s; it had no forehead, but over the eyes four horns,
hard and sharp; two of them were above one inch long, the other two shorter; the eyes
standing out, and the mouth also; the nose hooked upward; all over the breast and
back full of sharp pricks and scales, like a thornback ... instead of toes, it had on each
foot three claws, like a young fowl, with sharp talons.'®®

Hinter dieser Art der Darstellung verbarg sich eine gezielte Diffamierungs-
strategie. Entgegen der These von Anne Jacobsen Schutte, dass Winthrop nur
Interesse an der Aufdeckung der flr ihn realen Welt von Monstern und Damo-
nen gehabt hatte (sie entnimmt dies der kommentarlosen und vermeintlich neut-
ralen Beschreibung der physiognomischen Erscheinungen der Kinder), konnte
der allgemeine Damonologiediskurs des 17. Jahrhunderts und die damit ver-
bundene Bewusstseinsentwicklung als natzliches Medium fir die Bekampfung
einer aufséssigen Frau funktionalisiert werden.'”® Mit der Einrichtung ihrer Ge-
sprachskreise, in denen sie die vorangegangenen Sonntagspredigten mit einer
wachsenden Anhangerschaft diskutierte, ebenso wie mit ihrer scharfen Kritik an
den angeblich den covenant of works predigenden Geistlichen und schlieBlich

168 Winthrop, Journal 1 227.

19 Bbd., 267.

170 Vgl. Anne Jacobsen Schutte, ,,;”Such Monstrous Births’: A Neglected Aspect of the Antinomian Con-
troversy,* Renaissance Quarterly 38 (1985) 85-106.
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mit ihrer Behauptung, Gott selbst habe zu ihr gesprochen, hatte Anne Hutchin-
son die Grenzen verletzt, die der Puritanismus Frauen gesteckt hatte. Sie ent-
wickelte sich selbst zur Predigerin, verweigerte den etablierten ,Autoritaten’ den
bisher bekannten Respekt und stellte sich in eine ungeblhrliche Nahe zu Gott.
Die Grundfesten puritanischer Autoritatsstruktur wurden durch sie erschiittert.
Amy Schrager Lang kommentiert dies in Prophetic Woman: ,....the problem was
that Hutchinson stepped out of the role the community defined for her. She ig-
nored the strictures placed upon women, and she exaggerated this transgres-
sion by her haughty carriage, by refusing the correction of her ‘betters," by her
impudence.””" Im Gerichtsprozess wurde Anne Hutchinson direkt mit dem
Vorwurf konfrontiert, sowohl im privaten wie im 6ffentlichen Leben einen inak-
zeptabelen Rollentausch vorgenommen zu haben. Der Geistliche Hugh Peters
warf ihr vor: “l would commend this to your Consideration that you have stept
out of your place, you have rather bine a Husband than a Wife and a preacher
than a Hearer; and a Magistrate than a Subject.””? Der Geistliche John
Winthrop war als Vertreter der Regierung und somit als wichtigster Verteidiger
mannlicher Autoritét gehalten, die alte Machtstruktur wieder herzustellen.

Dass er diesen Legitimationsdiskurs nicht nur in offiziellenTrakten, sondern
auch in seinem Journal also einem tagebuchartigen Werk fortflihrte, hatte seine
Ursache im zumindest halbéffentlichen Charakter auch privatester Aufzeich-
nungen. Vier ,Adressaten’ musste Winthrop mit seiner Rechtfertigung zufrie-
denstellen, als er im Journal die Person Hutchinsons in die Nahe des Teufels
rlckte: Gott, die Nachwelt, einen direkten Kreis zeitgendssischer Leser (dieses
unveroéffentlichten Manuskripts) und nicht zuletzt sich selbst. Diese vier Instan-
zen waren von der Notwendigkeit der Bekdmpfung und Vertreibung der Anti-
nomisten zu tberzeugen. Winthrop bendtigte daher Nachweise flr den ver-
meintlichen Teufelsbund der Antinomisten. Die deformierten Kinder boten sich
als Beweismittel gegentber einer leicht zu verunsichernden Bevdlkerung opti-
mal an. Schon im Mittelalter war der Teufel als eine duBerlich missgebildete
Gestalt gekennzeichnet worden. Der volkstiimliche Hexenglaube, der sich Uber
Jahrhunderte herausbildete und aufrecht hielt, hatte auBerdem menschlichen

"' Amy Schrager Lang, Prophetic Woman: Anne Hutchinson and the problem of dissent in the literature
of New England (Berkeley, 1987) 42-43.

172 David D. Hall (ed.), The Antinomian Controversy, 1636-1638. A Documentary History (Middletown,
Connecticut, 1968) 382-383. Zum Hintergrund und Verlauf der Antinomistenprozesse vgl. auch Kai T.
Erikson, Wayward Puritans. A Study in the Sociology of Deviance (New York u.a., 1966) 71-107.
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Frauen einen Pakt mit dem Teufel unterstellt, der sogar die sexuelle Vereini-
gung der Frau mit dem Teufel umfassen konnte. Der bereits erwahnte Malleus
Maleficarum (Der Hexenhammer) Gbernahm bei der Verbreitung dieser Vorstel-
lung im christlichen Bewusstsein eine bedeutende Funktion, da er ,eine miso-
gyne Uberbetonung der weiblichen Neigung zum Verbrechen und die Behaup-
tung [prasentiert], daB die Hexen der méachtigsten Klasse, diejenigen, die samt-
liche Arten von Schaden stifteten und ihre Kinder verspeisten, ausnahmslos
.Geschlechtsverkehr mit Teufeln ausiiben’.“'"® Gestandnisse der Hexerei be-
zichtigter Frauen schienen im Laufe der Jahrhunderte den Wahrheitsgehalt die-
ser Anschuldigungen zu bestatigen. Nach einer neuen und sehr bemerkenswer-
ten Theorie von Walter Stephens wurden diese Gestandnisse jedoch nicht so
sehr aus dem festen Glauben an diese Geisterwelt erzwungen, sondern gerade
aufgrund des Problems der Skepsis und des Zweifels: ,....the concept of sex

with demons needed constant reinforcement.«'"*

Doch unabhangig davon, ob nun fester Glaube oder Zweifel die Ursache fir
die umfassende ,Bestéatigung’ der Frauen-Teufel-Allianz war, wurde die Verfih-
rung durch den Teufel von der puritanischen Bevdlkerung als realer, sogar phy-
siologischer Vorgang prasumiert. Brachten Frauen, die der Ketzerei und des
Teufelspaktes beschuldigt wurden, missgebildete Kinder zur Welt, musste ein
von solchem Aberglauben affizierter Puritaner zu dem Schluss kommen, dass
diese mit dem Teufel Kinder gezeugt hatten. Aber selbst wenn eine kérperliche
Vereinigung nicht unterstellt wurde, reichte die geistige Verbindung, um auBerli-
che Merkmale als Beweise flr den Teufelskontakt anzunehmen. Win-throp ging
darauf kein einziges Mal direkt ein. Doch seine Anschuldigungen gegen die An-
tinomisten wurden so geschickt erganzt durch die Darstellung der kindlichen
Missbildungen, dass die These vom Teufelsbund untermauert wurde. Winthrop
erreichte letztlich sein Ziel: Anne Hutchinson war véllig isoliert und musste die
Kolonie verlassen. Selbst ihr langjahriger Férderer John Cotton musste sich von
ihr lossagen. Eine Verbindung mit dem Teufel konnte sich auch ein so renom-

mierter Griindervater wie Cotton nicht leisten.!”

In spateren Geschichtswerken wurde die Diffamierung der Antinomisten (vor

allem Anne Hutchinsons) und anderer sektiererischer Gruppen mit Hilfe der

173

Brian P. Levack, Hexenjagd. Die Geschichte der Hexenverfolgungen in Europa (Miinchen, 1995) 62.
174 Walter Stephens, Demon lovers. Witchcraft, sex and the crisis of belief ( Chicago, London, 2002) 7.
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Teufelsgestalt fortgesetzt. Fir Edward Johnson war das Wirken der Sektierer
nichts anderes als die Taten des auf Erden hin und her wandelnden Satans,
und laut Cotton Mather wurde das 6ffentliche Leben durch die Sektierer sehr
schwer gestort, weil es mit dem ,tang of Antichrist“ behaftet gewesen sei. Cot-
ton Mather diffamierte Anne Hutchinson nach allen Regeln der Kunst: Er griff ih-
re Lehren als vorgebliche Religion an, Gbernahm die schon bei Winthrop vorzu-
findende Darstellung des missgebildeten Kindes ihrer Anhangerin und setzte
Uber das Kapitel zur Antinomistenkrise den Titel ,HYDRA DECAPITATA.“ Ob-
wohl Mather erst ein halbes Jahrhundert nach Winthrop seine Berichte anfertig-
te, nutzt auch er die als Charakteristika des Teufels anerkannten Kennzeichen
wie unangepasstes Verhalten, kdérperliche Missbildungen und die Komparation
mit der Schlange, dem Hauptsymbol des Antichrist, um einen Teufelsbezug zu

konstruieren und damit den Hutchinson-Prozess zu rechtfertigen.'”®

2.1.3.4 Pragmatische Relativierung des Teufelsglaubens

Da sich der Puritanismus immer gegen konkurrierende religiése, politische
und soziale Systeme wehren musste, blieb der Teufel im gesamten 17. Jahr-
hundert eine niitzliche Gestalt im kolonialen Uberlebenskampf. Dass dabei die
religidsen Uberzeugungen beziiglich der invisible world je nach den vorliegen-
den Umstanden verandert bzw. in einem Punkt sogar aufgegeben wurden, zeigt
sich am Beispiel Cotton Mathers. Ausgerechnet Cotton Mather, der — wie in
Kap. 2.1.3.2 gezeigt - mit Inbrunst an den Teufel, aber auch an gute Engel
glaubte, der nach eigenem Bekunden physisch mit DAmonen rang und der die
Exekution ,zweifelsfrei’ Gberfihrter Hexen beflrwortete, war gleichzeitig der Au-
tor, der seine Thesen von der invisible world am starksten modernisierte, d.h.

pragmatisch relativierte.

Mather stand historisch an einem Wendepunkt: Die Zeit der uneingeschrank-
ten Religiositat, des unerschutterlichen Glaubens neigte sich dem Ende zu. Re-
ligiése Inbrunst vermengte sich mit Skeptizismus. Es handelte sich jedoch um
einen langsamen Prozess. ,Skepticism about the world of spirit did not arise

suddenly in the late seventeenth century or the early eighteenth to destroy be-

176 C. Mather, Magnalia 11 509, 508; vgl. Johnson, Providence 122.
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lief in witchcraft. The battle between the skeptic and the believer was inside the
thoughts of every writer who defended the existence of demons, witchcraft, or
both.” Walter Stephens hat in Demon Lovers nachgewiesen, dass europaische
Hexenjager verzweifelt bemiht waren, Widerspriiche zu l6sen, die die Glaub-
wirdigkeit ihrer damonologischen Vorstellungen erschitterten. Dieses Bemi-
hen kennzeichnet auch Leben und Werk des neuenglischen Puritaners Cotton

Mather.'””

Aufgrund seines enthusiastischen Glaubens an die invisible world galt Cot-
ton Mather jahrhundertelang als Musterexemplar des bornierten und brutalen
Hexenjagers. Dass ihm dieser Ruf zu Unrecht anhing, belegen drei Fakten, die
von der Forschung der letzten Jahrzehnte ermittelt worden sind: Erstens hat
Mather nie aktiv an den Salemer Hexenprozessen teilgenommen. Zweitens zog
er 6ffentlich den so genannten spectral evidence, das ist die Beschuldigung
Verdachtiger durch angeblich von Damonen verfolgte Personen, mit dem Ar-
gument in Zweifel, es kdnne sich dabei um eine bewusste Tauschung der Geis-
terwelt handeln, um Unschuldige zu belasten. Drittens wurden in den ersten
Ausgaben seines Werkes Wonders of the Invisible World die meisten differen-
zierenden theologischen Erklarungen vom Herausgeber John Dunston (beson-
ders in der 2. Londoner Auflage vom Februar 1693) gestrichen und stattdessen
sensationsheischende Kommentare eingeflgt, die die Aussagen des Werkes
verfalschten. Mathers Reputation hat sehr unter diesen duBeren Eingriffen gelit-

ten 178

Indem Mather die Méglichkeit einer Tauschung durch Damonen erwégte, er-
schitterte er automatisch den Interpretationsanspruch der Geistlichkeit. Da er
offensichtlich friihzeitig ahnte, dass die Hexenhysterie in Salem nicht das ,wah-
re’ Wirken des Teufels spiegelte, versuchte Mather, durch die Tauschungstheo-
rie den Glauben an die invisible world mit den offensichtlich massiven Salemer
Fehlanschuldigungen in Einklang zu bringen. Diese spezifische Tauschungs-
theorie schitzte ihn davor, die gesamte invisible world auf den Prifstand stellen
zu massen. Die Aussage, dass die menschlichen Interpretationsfahigkeiten zu
gering zur Wahrheitsfindung waren, war fir ihn ein glaubensrettender Kompro-

171 Stephens, Demon Lovers 364; vgl. ebd. 10-11.

178 Vgl. Albert B. Cook, ,,Damaging the Mathers: London Receives News from Salem,” New England
Quarterly 65 (1992) 302-308; David Levin, “Trying to Make a Monster Human: Judgment in the Biogra-
phy of Cotton Mather,” The Yale Review 73 (1983-84) 210-229.
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miss. Er versuchte, die sich anbahnende Hysterie durch Warnungen zu be-
kampfen, denn die extrem hohe Zahl und in allen sozialen Schichten wirksam
werdende Diffusion der Hexenanklagen machte den gesamten Puritanismus vor
den Augen der Welt unglaubwurdig. In verschiedenen Briefen gab Mather sei-
nem Wunsch nach einer vorsichtigen Beurteilung Ausdruck. Als er im Mai 1692
mit John Richards korrespondierte, klang seine Mahnung noch gemaBsigt:
»-.this caution will certainly be wished for.“ Im August &uBerte er sich in einem
Brief an John Foster dann sehr deutlich: ,| do still think that when there is no
further evidence against a person but only this, that a specter in their shape
does affect a neighbor, that evidence is not enough to convict the [word miss-
ing] of witchcraft. / That the devils have a natural power which makes them ca-
pable of exhibiting what shape they please | suppose nobody doubts, and |

have no absolute promise of God that they shall not exhibit mine.”*”

Mather zog sich also auf den Standpunkt zuriick, dass das Wirken von He-
xen, Teufel und Damonen fir den Menschen ein nur schwer zu durchschauen-
des Mysterium sei. Damit hatte er den Kunstgriff gefunden, der ihm erlaubte,
die Salemer Hexenjagd kritisch zu beleuchten, ohne den Bruch mit anderen
Geistlichen zu riskieren. Seine Warnungen vor Ubereilten Verurteilungen und
sein Unbehagen angesichts einer auBer Kontrolle geratenen Prozesslawine
blieben stets moderat. Er distanzierte sich von den Salemer Vorkommnissen,
wurde aber nie zum herausragenden Wortflhrer einer Gegenbewegung. Mather
wollte eine Balance finden zwischen enthusiastischem Hexenglauben und einer
lebenspraktischen Relativierung desselben. In den Magnalia |16st er diese Auf-
gabe, indem er sich selbst nicht zu den Geschehnissen in Salem auBert, son-
dern stattdessen — fremde Autoritat nutzbar machend -einen dartber verfassten
Bericht von John Hales wiedergibt. Hales gesteht darin die ,combustion and
confusion this matter had brought us into“ ein und rechtfertigt den vom Gouver-
neur Phips oktroyierten Abbruch der Prozesse.'®® Dieser moderat kritische Be-
richt ermdéglichte Mather zweierlei: Affirmation der Kritik durch Aufnahme des
Berichts in sein Werk; gleichzeitig aber auch Distanz zur Kritik, da diese von ei-

nem anderen Verfasser stammte.

179 Kenneth Silverman (ed.), Selected Letters of Cotton Mather (Baton Rouge, 1971) 36, 41; vgl. Richard
N. Werking, “’Reformation is Our Only Preservation’: Cotton Mather and Salem Witchcraft,” The Wil-
liam and Mary Quarterly 29 (1972) 281-290.
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Der Grund fUr diese Zurtckhaltung und Unentschiedenheit Mathers lag in
der Entwicklung der Kolonie. Der Puritanismus in Neuengland erlebte in den
1680er und 1690er Jahren eine Art Zeitenwende, deren endgultige Folgen aber
lange unklar blieben. Durch die aufgezwungene Oberhoheit der englischen
Krone und damit einem Verlust an Unabhangigkeit der Kolonien einerseits so-
wie durch den Ausbruch und die staatlich verordnete Beendigung der Hexen-
jagd in Salem andererseits war der vormals gerGhmte New England Way zu-
nehmend verdrangt worden. Die Kirche besal nicht mehr den groBen Einfluss
friherer Tage auf das politische Geschehen. Es wurde ein ,Trend zur Starkung
der kdniglichen Verwaltung® sichtbar.'®' Exzessive Ergebenheitsbezeugungen
gegenuber dem Monarchen in England wurden strategisch zur Rettung der puri-
tanischen Gesellschaft oder — wie Perry Miller es ausdriickt — zur Vermeidung
des ,intellectual suicide“ eingesetzt.'®® Die Hexenverfolgung von Salem offen-
barte darlber hinaus Schwachstellen der theologischen Theorie bzw. der dar-
aus abzuleitenden historischen Handlungen: Die puritanische Deutung der invi-
sible world war so unzulénglich gewesen, dass hunderte von Menschen, darun-
ter Barger von hohem Rang und bestem Ruf, der Hexerei bezichtigt wurden,
und erst die weltlichen, nicht die kirchlichen Autoritaten, in der Lage waren, das
auBer Kontrolle geratene Geschehen zu beenden.'®® Es kam nie zu einer Auf-
arbeitung der Ereignisse und nur ein einziger der an den Prozessen beteiligten
Geistlichen entschuldigte sich spéter fir die verheerenden Irrtiimer. Aus diesem
Grunde spiegelte auch Cotton Mather in den Magnalia die Unentschiedenheit,
mit der im politischen Diskurs das Geschehen bewertet wurde: Mather kritisierte
die mangelnde Vorsicht bei der Ausdeutung des Hexenwahns, beflrwortete die
Regierungsentscheidung zum Abbruch der Salemer Prozesse und blieb dabei
jedoch so moderat, dass die damals beteiligten Kirchenvertreter keine absolute
Gegnerschaft Mathers flrchten mussten. So wurde ein von der Kolonialregie-
rung festgestelltes benanntes und beendetes Unrecht in der history zuriickge-

stuft auf eine schreckliche Tragddie ohne Schuldige.

Dass Mathers Glaube an die invisible world nicht nur enthusiastisch, son-

dern durchaus ambivalent war, zeigte sich auch an seiner Bereitschaft, trotz

81 Udo Sautter, Geschichte der Vereinigten Staaten von Amerika (Stuttgart, 1994) 67.
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seines festen Glaubens an die Macht dieser Zwischenwelt, alternative Erkla-
rungen fir solche Erscheinungen zu akzeptieren, die sonst oft als teuflisch ge-
deutet wurden. So entzog Cotton Mather durch eine relativierende Bemerkung
ausgerechnet den von John Winthrop Jahrzehnte zuvor implizit geférderten
Teufelsgerichten um die Missbildung eines Hutchinson-Kindes mit Hilfe einer
kleinen medizinischen Beobachtung den Boden, was, bemerkenswerterweise,
an seiner grundsatzlichen Ablehnung und Verfolgung Anne Hutchinsons (auch
mit Hilfe der Unterstellung des Teufelsbindnisses) nicht viel anderte. Die medi-
zinische Relativierung der Kindesmissbildungen nahm ihm jedoch den einzigen
vermeintlich sichtbaren Beweis fiir diese Unterstellung. So hatte er in den Mag-
nalia zunachst — wie zuvor John Winthrop in seinem Journal — berichtet, dass
Anne Hutchinson ein missgestaltetes Kind zur Welt gebracht habe und dass
dies eventuell als Zeichen ihrer religidsen Schuld gewertet werden kénne. Die
gendering strategy Mathers basiert dabei auf der Parallelisierung der normab-
weichenden Ansichten (“monstrous opinions”) der Frau, die ihre sozialen Rol-
lenvorgaben verletzt, mit den “monstrous births”, also den Missbildungen ihres
totgeborenen Kindes: ,The erroneous gentlewoman her self, convicted of hold-
ing about thirty monstrous opinions, growing big with child, and at length coming
to her time of travail, was delivered of about thirty monstrous births at once;
where of some were bigger, some were lesser; of several figures; few if any
perfect, none of any humane shape.“ Mather entkraftet aber die These, dass es
sich hier um ein Zeichen flr die spezielle Diabolik der Frau handele, durch ei-
nen von Augenzeugen angestellten Vergleich dieser Fehlbildungen des Kindes
mit denen in anderen Fallen. Im Falle von ,false conceptions®, also einer fehler-
haften Empféangnis, seien solche Missbildungen Ublich: “...by some that were
eye-witnesses, it is affirmed that these were no more monstrous births, than
what it is frequent for women, labouring with false conceptions, to produce.”
Diese medizinische Beobachtung relativiert zwar die Deutung, dass es sich bei
den Missbildungen um Zeichen teuflischen Wirkens handele, doch bleibt dem
Leser Raum flr Spekulationen Uber die Ursachen dieser false conceptions. Der
naturwissenschaftliche Diskurs Uberschneidet sich hier mit dem glaubensfun-
damentalistischen und dem sozialen Diskurs, der der Sicherung alter hierarchi-
scher Strukturen dient.'®*

184 . Mather, Magnalia 11 519.
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Beim Vergleich der Wiedergabe der Antinomisten-Falle von Mather und
Winthrop I&sst sich also sowohl eine Parallele als auch eine Weiterentwicklung
feststellen: Beide Autoren stimmten darin Uberein, Hutchinson und ihre Mitstrei-
ter mit Hilfe des Teufelsbundvorwurfes zu diffamieren. Aber Mather nahm eine
relativierende medizinische Beobachtung in seinen Bericht auf, die bei Winthrop
fehlt. Der Grund hierfur durfte weder eine mangelhafte medizinische Informiert-
heit Winthrops noch fehlender Glaubensenthusiasmus auf Seiten Mathers be-
zlglich der invisible world gewesen sein. Vielmehr reagierten beide auf die in
ihrer Zeit relevanten politischen Diskurse. Winthrop benétigte als Beteiligter an
der Verurteilung und Verbannung Hutchinsons Beweise flr seine Teufelsthese
und hatte daher kein Interesse an mdéglichen Relativierungen. Cotton Mather
hingegen wollte zwar das Vorgehen gegen Hutchinson als Teil eines edlen
Kampfes fir die reine Lehre in den puritanischen Kolonien darstellen; aber er
schrieb in einer Zeit, in der es fir puritanische Kirchenvertreter sehr nitzlich
war, ein weltoffeneres Gesicht zu zeigen. Daflir suchte sich Mather das Gebiet
der Medizin. Er akzeptierte die medizinischen Fakten tGber haufiger auftretende
Missbildungen bei Totgeburten und nahm damit naturwissenschaftlich interes-
sierten Kritikern mdgliche Argumente.

Allerdings darf man diesen Relativierungseinsatz nicht zu hoch bewerten. Er
bleibt in den Magnalia bezuglich der invisible world ein Einzelfall. Gleichzeitig
darf er auch nicht zu niedrig bewertet werden, denn Cotton Mather entwickelte
gerade im Bereich der Medizin und anderer Sparten der Naturwissenschaften
ein mit dem orthodoxen Puritanismus kollidierendes Interesse. Er beflrwortete
und forcierte ImpfungsmaBnahmen gegen Pocken, die damals noch sehr un-
gewdhnlich waren und von vielen Menschen zum einen als Eingriff in eine gott-
liche Entscheidung, zum anderen als gefahrliches Experiment abgelehnt wur-
den. Aufgrund dieser deutlichen Modernisierungsbereitschaft wurde er so ex-
trem angefeindet, dass Unbekannte ihn mit einer glicklicherweise nicht zin-
denden Bombe in seinem Haus angriffen. Mather stand im wahrsten Sinne des
Wortes zwischen den Fronten. Er verteidigte den Puritanismus durch die Paral-
lelisierung der Gegner mit diabolischen Gestalten und modernisierte ihn durch
partielle Relativierungen des dahinter stehenden Konzeptes der invisible world.
Er bemunhte sich, Naturwissenschaft und Transzendenz zu vereinen und so

dem Schwebezustand zwischen modernen und fundamentalistischen Diskur-
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sen, in dem sich die puritanische Gesellschaft gegen Ende des Jahrhunderts
befand, gerecht zu werden.'®

18 ygl. C. Mather, Diary 11 621-625, 657-658; Middlekauff, The Mathers 354-359.
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2.1.4 Zusammenfassung

Untersucht man die theologische Lehre des amerikanischen Puritanismus
auf Veranderungen, die eine Assimilierung der Ideologie an die realen Lebens-
umstande erkennen lassen, so finden sich keine o ffe nen Briche mit den
orthodoxen Grundthesen. Weder die Erbstinde noch das géttliche Gnaden-
blndnis noch die Existenz der unsichtbaren Welt wurde von den Puritanern di-
rekt in Zweifel gezogen. Angesichts dieser auBerlichen Bestatigung der ortho-
doxen Lehre ist jedoch die Anzahl und Intensitédt der verd e ckten Briche
in den Geschichtswerken umso aufféalliger. Nicht die direkte Negation einer Leh-
re, sondern deren (unbeabsichtigte oder gezielte) subkutane Aushéhlung in der
Darstellung und Bewertung des Kolonialisierungsprozesses zeigt, dass theolo-
gische Ideologeme auch im als streng und starr geltenden Puritanismus umge-

wertet oder aufgelést wurden.

Politische, psycho-soziale und naturwissenschaftliche Diskurse novellierten
die theologische Lehre, ohne dass diese Entwicklung direkt eingestanden wor-
den ware. Die Handlungsmotive, die diese Diskurse bestimmten, reichten von
der Verhinderung sozialer Korrosion tUber Erziehungsversuche bis zur Legitima-
tion der kolonialen Machtpolitik. Auch die Sicherung alter Glaubensgrundsatze
gegen das Vordringen der Moderne férderte und erforderte die Bereitschaft zu

Kompromissen.
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2.2 Religiése Riten

Angesichts der Komplexitat der rituellen Lebensgestaltung der Puritaner las-
sen sich die unterschiedlichen Formen der Reprasentation von Riten und Ze-
remonien in den Geschichtswerken am besten in einem Zweistufenschritt abbil-
den. Der erste Schritt umfasst die Untersuchung jener Berichte, die die als un-
lawful bezeichneten Riten verhandeln. Zwei Arten der Reprasentation sind er-
kennbar — eine die Riten zum Zweck der Beschuldigung anderer Kirchen (ins-
besondere der englischen) funktionalisierende und eine die Riten zum Zweck
einer Vers6hnung der Kirchen entwertende Représentation. Der zweite Schritt
umfasst die Untersuchung der Verhandlungen akzeptierter, also als lawful be-
zeichneter Riten. Hier werden Strategien der Verteidigung und Férderung des
rituellen Systems ebenso sichtbar gemacht wie die in der Konfrontation mit dem
sozialen, wirtschaftlichen und politischen Leben entstehenden Briiche. Die Un-
tersuchung der Verhandlungen der Taufe wird in einem eigenen Kapitel vorge-
nommen, da an diesem Ritus die Veranderbarkeit der Reprasentationsstrate-
gien vor dem Hintergrund dramatischer historischer Entwicklungen (wie zum
Beispiel einer drohenden Selbstzerstérung der Kirchengemeinden) besonders
deutlich exemplifiziert werden kann. Im Rahmen der kompromissorientierten
Beschllsse zur Neugestaltung der Zulassung zu dieser Zeremonie wurden be-
sonders unter den Theologen heftigste Kontroversen ausgetragen. Der Unter-
suchung der unlawful ceremonies (2.2.1) und der Taufe (2.2.3) werden — auf-
grund der komplexen Funktionen dieser Riten — in die historische Entwicklung
einfihrende Kapitel vorangestellt, und die Entschlisselung der Reprasentati-
onsstrategien in den konsekutiven Analysekapiteln erfolgt demgeman im Rah-
men der historischen Kontextualisierung.

Eine Untersuchung puritanischer Riten und Zeremonien fihrt unausweichlich
zunachst zu den Anféangen des Puritanismus nach England. Gerade die Riten
waren dort ein heftig umkampfter Konflikigegenstand zwischen Puritanern und
Staatskirche. Nach der blutigen Herrschaft der Kénigin Mary hatte Elizabeth |
zwar die protestantischen Reformen Edwards VI wieder in Kraft gesetzt, doch
den Extremisten in der anglikanischen Kirche gingen diese Reformen nicht weit
genug. Wahrend die vorgebrachte Kritik auf alle Bereiche des kirchlichen Le-
bens gerichtet war, also auf die theologische Theorie, die Kirchenorganisation
und die kirchlichen Riten, organisierte sich der konkrete praktische Widerstand
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am auffalligsten am dritten Punkt — der rituellen Ausgestaltung des Kirchenle-
bens. Hier entziindeten sich offene Konflikte. Es kam zum Machtkampf zwi-
schen den geméaBigten und den puristischen, genannt puritanischen Geistli-
chen. Letztere wollten alle zeremoniellen Relikte des Katholizismus aus ihrer
Kirche verbannen. Die Bibel war ihrer Ansicht nach die einzige Quelle, die die
Ausilbung eines Ritus rechtfertigen konnte. Riten, die die Bibel nicht erwéhnte,

waren unrechtmaBig und durften nicht beibehalten werden.

2.2.1 Unlawful Ceremonies

Es kam zu heftigen Auseinandersetzungen, als sich die puritanischen Geist-
lichen mehr und mehr den Riten der englischen Staatskirche verweigerten. So
geriet John Cotton in England in Konflikt mit den Bischéfen von Lincoln und Sa-
lisbury, weil er es ablehnte, wahrend des Abendmahls niederzuknien. In einer
schriftlichen Begriindung seines Verhaltens, die er den Bischéfen zukommen
lieB und die er in The Way of Congregational Churches Cleared 1648 veroffent-
lichte, stellte er fest: ,,Cultus non institutus, non est acceptus: Genuflectio in
perceptione eucharistiae est cultus non institutus: Ergo, non est acceptus. [A
form of reverence that is not appointed is not sanctioned. Genuflection in receipt
of the Eucharist is an unappointed form of reverence. Therefore it is not sancti-

"2 Mit dieser Einstellung, also der Wertung, dass nur das erlaubt sei, was

oned.]
ausdricklich durch die Bibel legitimiert wird, durchkdmmten die Puritaner das
rituelle und zeremonielle Beiwerk anglikanischen Kirchenlebens und kamen zu
der Uberzeugung, dass auf einen groBen Teil dieser Riten verzichtet werden

musse, um Gott wahrhaftig zu dienen.

2.2.1.1 Riten als Konfliktgrundlage und Auswanderungsgrund

Einer der wichtigsten Kritikpunkte, die die Puritaner am anglikanischen Kir-
chensystem vorzubringen hatten, war die Starrheit der Gottesdienste. Durch
feste Liturgien und vorgefertigte Gebetsformeln gebe es fiir die Geistlichen

! Zur Herrschaft Edwards VI, Mary Tudors und Elizabeths I vgl. Heiner Haan und Gottfried Niedthart,
Geschichte Englands. Vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (Miinchen, 1993) 121-150; Kluxen, Geschichte
Englands 200-253; Michael Maurer, Kleine Geschichte Englands (Stuttgart, 2002) 116-154.

? John Cotton, The Way of Congregational Churches Cleared, in: On the Churches of New England, ed.
Larzer Ziff (Cambridge, 1968) 197.
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kaum Spielraum flr eine eigene, auf die aktuellen Bedirfnisse der Gemeinde
abgestimmte Seelsorge — so ihr Vorwurf. Vorgefertigte Gebete wirden die freie
Entfaltung des Glaubens behindern. Stattdessen férderten diese set prayers
Passivitat, Heuchelei und sogar Aberglauben, weil die Gemeinde annehmen
musste, dass es nur eine Form der Gottesverehrung gebe, die nicht nur akzep-
tiert, sondern in ihrem Leben auch positiv wirksam sei. Aufgrund dieser angebli-
chen Fehlleitung der Menschen wandten sich die Puritaner insbesondere gegen
das Book of Common Prayer aus dem Jahre 1559. Darin war festgelegt wor-
den, welche Gestalt die Gottesdienstliturgie, die Gebete und die Zeremonien
bei Abendmahl, Taufe, Hochzeit und Beerdigung annehmen sollten. Diese Fi-

xierungen waren fiir Puritaner inakzeptabel.®

Wie weit die Puritaner mit ihrer Kritik gingen, hing jedoch sehr von der Radi-
kalitat der einzelnen Gruppen ab. So lehnten einige das Book of Common
Prayer komplett ab. Andere arrangierten sich damit, indem sie die Teile vermie-
den, die ihnen am problematischsten, d.h. am offensichtlichsten unrechtmaBig
erschienen. Sie ersetzten insbesondere die set prayers durch eigene spontane
Gebete. Besonders radikal waren die Separatisten. lhre Aversion gegen jede
Form der liturgischen Festlegung war so gro3, dass sogar das Vater Unser als
dauerhaft zu repetierende Wortfolge abgelehnt und nur als Beispiel fir ein per-
fektes Gebet betrachtet wurde. Das konfrontierte sie natirlich mit dem Problem,
dieses Gebet, gerade aufgrund seiner Vollkommenheit, den Glaubigen durch
Wiederholung doch nahe bringen zu missen. Trotzdem beharrte man auf der

radikalen Ablehnung von Standardgebeten.*

Die Kritik der Puritaner, die sich in ganzen Listen von unscriptural ceremo-
nies widerspiegelte, richtete sich jedoch nicht nur gegen die liturgische Festle-
gung, sondern auch und gerade gegen jene rituellen Handlungen, die angeblich
dem Geist der reinen, d.h. streng an der Bibel orientierten Gottesverehrung wi-
dersprachen. Manchmal gentigte zur Ablehnung eines Ritus schon allein der
Hinweis, dass er ein Relikt des Katholizismus sei. Meistens wurden jedoch bei-
de Argumente (also die fehlende biblische Fundierung und die Zugehérigkeit
zum katholischen Kirchensystem) miteinander verwoben. Ein besonders groBes

Konfliktfeld bot das Abendmahl. So lehnte man die anglikanische Form des

3 Vgl. John Spurr, English Puritanism 1603-1689 (Houndmills, 1998) 29-30.
* Vgl. Christopher Durston and Jacqueline Eales (eds.), The Culture of English Puritanism, 1560-1700
(Houndmills, 1996) 18; Edmund S. Morgan, Visible Saints (New York, 1963) 28.
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Abendmahlsgottesdienstes unter anderem wegen der, dem rémisch-katholi-
schen Verfahren sehr ahnlichen Verwendung des Terminus priest sowie die
Gabe einer Oblate statt eines echten Brotes ab. AuBerdem verweigerte man —
wie schon das Beispiel John Cottons gezeigt hat — das Niederknien beim Emp-
fangen von Brot und Wein, weil dies erstens zu unnaturlich war, also nichts mit
der normalen Einnahme eines Mahles zu tun hatte, und weil zweitens das Nie-
derknien eine Verherrlichung von Brot und Wein darstellte, so als seien diese
wahre Bestandteile Gottes. Dies kam aus Sicht der Puritaner der katholischen
Lehre von der Transsubstantiation jedoch viel zu nahe.’

Auch die anglikanische Taufzeremonie wurde von den Puritanern intensiv
bekampft. Sie kritisierten, dass die Taufe einen zu privatistischen Charakter be-
kommen habe. Statt hinten (fast verborgen vor den Augen der Gemeinde) sollte
die Taufe vorne in der Kirche in ganz 6ffentlichem Rahmen stattfinden. AuBer-
dem warfen sie den anglikanischen Geistlichen, durch die Aufforderung an den
Saugling, dem Teufel zu entsagen und die Einhaltung der Gebote zu bestati-
gen, eine Verwendung von Leerformeln vor, da ein Saugling die an ihn gerichte-
te Frage weder verstehen noch beantworten kénne. SchlieBlich lehnten die Pu-
ritaner auch die Einsetzung von Paten fur den T&ufling ab, weil es von der Ver-
antwortlichkeit der Eltern fir das Seelenheil des Kindes ablenke. Bei der Taufe
selbst wurde das Kreuzzeichen auf der Stirn des Kindes verweigert, weil es

papistisch’ sei.®

Bei EheschlieBungen lehnten die Puritaner den Ring als Trausymbol ab.
Ebenso wandten sie sich gegen die Trauformel, wonach der Ehemann die Ehe-
frau mit seinem Koérper verehren werde. Beides animiere zum Gétzendienst. An
den Beerdigungsriten kritisierte man den ,papistischen’ Pomp und die eitlen
Komplimentierungen sowie die Formeln, nach denen der Verstorbene sicher auf
Erlésung hoffen konnte. Nach der puritanischen Pradestinationslehre war eine
Vorhersage Uber salvation oder damnation niemals sicher mdglich. Nur der
Blick nach innen, also die persdnliche self-examination kbnne durch praktizierte
Demut ein wenig Hoffnung auf Erlésung verbreiten. Sicheres Wissen bliebe
aber ausgeschlossen. Bei allen Formen des Gottesdienstes, unabhangig da-

von, ob es sich um Sonntage, Feiertage oder Trauertage handelte, wurde von

5 Vgl. Morgan, Saints 6; Spurr, Puritanism 31.
6 Vgl. Durston, ,,Puritan Ethos* 18; Spurr, Puritanism 31.
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den Puritanern Musik untersagt. Musikinstrumente durften keinesfalls benutzt
werden. Gesang gab es nur bei den Psalmen und dieser war &uBerst langsam
und monoton. Desweiteren lehnte man das Stehen bei der Lesung des Evange-
liums, die Verbeugung bei der Erwédhnung des Namens Jesu und — fir den
Geistlichen — das Tragen des Chorhemdes ab. Schlichtheit bei allen Riten war
ihr oberstes Gebot, damit die Verehrung Gottes nicht von unnétigem Beiwerk

gestort wurde.’

Dass die radikale Haltung der Puritaner in Fragen der Riten und Zeremonien
zum Anlass fUr ihre Verfolgung in England genommen wurde, hat seine Ursa-
che in den tiefen Religionskonflikten Englands seit der Reformation. Um die aus
diesen Konflikten resultierenden negativen Folgen auf politischer, sozialer und
wirtschaftlicher Ebene abzuwenden, strebte Elizabeth | eine religiése Konsoli-
dierung an. Sie versuchte, durch Kompromisse sowohl gemaBigte als auch ra-
dikale Reformer an die anglikanische Kirche zu binden. Feste Richtlinien sollten
weitere Auseinandersetzungen um die Kirchengestaltung verhindern. So erhielt
das Book of Common Prayer eine weit reichende Harmonisierungsfunktion, da
es eine einheitliche Gestaltung der Gottesdienste festlegte. Diese Funktion
wurde durch die ablehnende Haltung der Puritaner bedroht. In seiner Untersu-
chung ,Puritans and the Church Courts, 1560-1640“ berichtet Martin Ingram
Uber diese politische Bedeutung des Book of Common Prayer und deren Un-

terminierung:

A proclamation of September 1548 had looked forward to the establishment shortly of
,one uniform order ... to put an end of all controversies in religion’, while the liturgy and
regulations concerning worship that eventually emerged in the reign of Elizabeth laid
considerable emphasis on peace and harmony. ‘Because in all alterations, and spe-
cially in rites and ceremonies’, affrmed the Royal Injunctions of 1559 , ‘there hap-
peneth discord amongst the people and thereupon slanderous words and railings
whereby charity, the knot of all Christian society, is loosed: the Queen’s majesty being
most desirous of all other earthly things that her people should live in charity both to-
wards God and man ... willeth and straightly commandeth all manner her subjects to
forbear all vain and contentious disputations in matters of religion, and not to use in de-
spite of rebuke of any person ... contentious words.’ ... It is against this background
that puritan protests against the Prayer Book, and the church courts’ response to them,
must in part be understood.®

Die Weigerung der Puritaner, dem Book of Common Prayer bei der Konzep-
tion ihrer Gottesdienste Folge zu leisten, wurde auf diesem Hintergrund als Wi-
derstand gegen Frieden und Harmonie gewertet. Die negativen sozialen Aus-

7 Vgl. Durston, ,,Puritan Ethos* 18-19; Spurr, Puritanism 33.
8 Martin Ingram, ,,Puritans and the Church Courts, 1560-1640,* in: Durston, Culture 74-75.
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wirkungen ihres Handelns Uberlagerten die theologische Rechtfertigung dessel-
ben. In den Gemeinden kam es zu offenen Konflikten. Neben den bereits am
Beispiel John Cottons angedeuteten Disputen der Geistlichen untereinander
traten auch Auseinandersetzungen zwischen anglikanischen Gemeindemitglie-
dern und ihren puritanischen Pfarrern regelmaBig auf. So kam es unter ande-
rem im Jahre 1604 in Ogbourne St. Andrew zum Eklat, als ein Kind vom Geistli-
chen ohne Kreuzzeichen auf der Stirn getauft wurde. Die Mutter des Kindes
forderte den Pastor vehement auf, dieses nachzuholen, andernfalls werde sie
sofort in eine andere Gemeinde gehen, wo sie dies bekomme. Nur mit Mihe
habe die Frau schlieBlich beruhigt werden kénnen. In einem anderen Fall droh-
te ein Mann in Beaminster im Jahre 1592 dem Geistlichen bei einer Beerdigung
an, ihm den Spaten um die Ohren zu schlagen, weil er auf die traditionelle Be-
erdigungsformel verzichtet hatte.®

Da die englische Regierung unter der Fihrung Elizabeths | angesichts der
historischen Entwicklungen — also des Wechsels von protestantischen und ka-
tholischen Monarchen und den damit verbundenen gesellschaftlichen Spaltun-
gen — ihre Homogenisierungsbestrebungen gerade im Bereich der Kirche wirk-
sam werden lassen wollte, wirkte die Kritik und die Protesthaltung der Puritaner
wie Dynamit. In ihrer religidsen Uberzeugung waren die Puritaner kaum zu
Kompromissen bereit und bedrohten so ganz offensichtlich die Autoritat der
Monarchin. Obwohl die Konflikte tGber die auBerliche Einhaltung oder Ableh-
nung von Riten hinausgingen, waren diese jedoch das am deutlichsten sichtba-
re Zeichen, mit dem die puritanischen Geistlichen ihren Protest und ihren An-
spruch auf Sonderrechte demonstrierten. Je radikaler sie auf inrem Standpunkt
beharrten, desto scharfer wurden sie schlieBlich verfolgt. Der Endpunkt dieser
Entwicklung war die Emigration nach Nordamerika.

2.2.1.2 Die Zementierung der Spaltung

Die Reprasentation der unlawful ceremonies als Konfliktgegenstand scheint
in den Geschichtswerken, die sich mit der historischen Vorgeschichte der Emig-
ration befassen, auf den ersten Blick eine einheitliche Form zu besitzen. Abge-
sehen von Winthrops Journal, das aufgrund seiner tagebuchartigen Form keine

9 Vgl. Ingram, ,,Church Courts* 75-76.
120



langeren historischen Rickblicke enthalt, und den Berichten Uber die Indianer-
kriege von Increase Mather und William Hubbard zeigen alle anderen Werke
eine stereotype Charakterisierung der in England verfolgten Puritaner als fried-
liebend, fromm und immer bemiht, Gott auf die bestmégliche — rituelle — Weise
zu ehren. Zu Unrecht beschuldigt und verfolgt, seien sie in die Neue Welt ge-
gangen, um ihre reine Kirche zu bauen. Diesen Mythos versuchen die Autoren
unisono zu etablieren. Trotzdem ergeben sich bei genauerer Betrachtung signi-
fikante Unterschiede in den Funktionalisierungsstrategien. Einige Autoren be-
muhen sich, mit Hilfe inrer Werke die Distanz zur englischen Staatskirche zu
vergréBern, andere nahern sich ihr jedoch wieder an und versuchen, die Diffe-

renzen bezlglich der Riten herunterzuspielen.

Dass der Gouverneur William Bradford zu jenen gehérte, die sich bemihten
die Distanz zu vergréBern und die Spaltung zu zementieren, ist verstandlich, da
er als Separatist zu den radikalsten Vertretern des Puritanismus gehérte. In Of
Plymouth Plantation beschaftigt er sich intensiv mit der Bedeutung der Riten fir
die Auswanderung. Er rechtfertigt von Anfang an den puristischen Ansatz der
Puritaner, indem er seine Kritik an ,the ceremonies, and servise-booke, and
other popish and antichristian stuffe, the plague of England to this day* vielfach
wiederholt.” Die Kirchenspaltung zwischen Puritanern und den anderen, seiner
Ansicht nach falschen Reformatoren wird als Kampf zwischen Bibelndhe und
Bibelferne, also zwischen Wahr und Falsch, Gut und Bése dargestellt:

The one side laboured to have the right worship of God and discipline of Christ estab-
lished in the church, according to the simplicitie of the gospell, without the mixture of
mens inventions, and to have and to be ruled by the laws of Gods word, dispensed in
those offices, and by those officers of Pastors, Teachers, and Elders, etc. according to
the Scripturs. The other partie, though under many colours and pretences, endevored
to have the episcopal dignitie (affter the popish manner) with their large power and ju-
risdiction still retained; with all those courts, cannons, and ceremonies, togeather with
all such livings, revenues, and subordinate officers, with other such means as formerly
upheld their antichristian greatnes, and enabled them with lordly and tyranous power to
persecute the poore servants of God."

Bradford tritt hier in einen Distanzierungsdiskurs ein: Seine Darstellung der
Lage in England zu Zeiten Elizabeths und ihres Nachfolgers ist von harten An-
klagen gekennzeichnet. Er wirft der Regierung und der anglikanischen Kirchen-
fihrung Verschleierungstaktik und Manipulation vor, ,to winne the weake and
ignorante.” Es sei ihnen dabei nur um eines gegangen: ,to stop the mouthes of

10 Bradford, Plantation 25.
" Bradford, Plantation 26.
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the more godly, to bring them over to yeeld to one ceremoney after another,
and one corruption after another.” SchlieBlich seien die standhaften Puritaner,
die sich nicht durch ihre List hatten tduschen lassen, offen verfolgt worden.
Bradford wahlt drastisches Vokabular zur Charakterisierung der gegnerischen
Intentionen: Man habe die Puritaner zu ,slaves” des ,popish trash“ machen wol-
len, und jedes Mittel sei den Gegnern dabei recht gewesen. Das Resultat war
nach Bradfords Ansicht flr England verheerend: ,Religion hath been disgraced,
the godly greeved, afflicted, persecuted, and many exiled, sundrie have lost
their lives in prisones and otherways. On the other hand, sin hath been counte-
nanced, ignorance, profannes, and atheisme increased, and the papists en-
couraged to hope againe for a day.” Das Siedlungsunternehmen, das er mit-
leitete, sieht er ausschlieBlich als Reaktion der besseren Glaubigen auf diese
Entwicklung: “So many therefore of these proffessors as saw the evil of these
things, in thes parts, and whose harts the Lord had touched with heavenly zeale

for his trueth, they shooke of this yoake of antichristian bondage...”*?

Bradford verzichtet in seinem Text vollkommen auf verséhnliche Formulie-
rungen. Weder sein radikaler religidser Glaube noch die zu diesem Zeitpunkt
erkennbare politische (und damit auch religiése) Entwicklung Englands mach-
ten fir ihn eine Anndherung an die anglikanische Kirche und die englische Kro-
ne winschenswert oder notwendig. Als er im Jahre 1630 den ersten Teil seiner
history verfasste, in dem er die vermeintliche religidse Verkommenheit Eng-
lands anprangerte, wurde dort der Machtkampf zwischen Anglikanern und Puri-
tanern noch immer auf heftigste Weise gefthrt. Der bertichtigte William Laud,
Erzbischof von Canterbury, arbeitete an einer strengen Durchsetzung des ang-
likanischen Glaubens und seiner Kirche im ganzen Kénigreich. Gleichzeitig wa-
ren aber die Puritaner eine nicht zu unterschatzende Kraft, die sich schlieBlich
im anderthalb Jahrzehnte spater folgenden Blrgerkrieg an die Macht kampfte.
Angesichts der Probleme, die die Krone in England, also im eigenen Land, hat-
te, war eine religiése Einflussnahme auf die jenseits des Atlantik liegenden Ko-
lonien kaum zu erwarten. Bradford hatte somit eine hervorragende Gelegenheit,

12 Bradford, Plantation 27-28, 31.
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die Abspaltung von Englands Kirche weiterhin zu rechtfertigen, ohne schwer-

wiegende Konsequenzen beflirchten zu missen.'®

Auch der historische Kontext, in dem Edward Johnsons history entstand,
machte keine literarischen Verséhnungssignale erforderlich. Seine Wonder-
Working Providence erschien erstmalig gegen Ende des Jahres 1653. Zu die-
sem Zeitpunkt waren der Blrgerkrieg in England beendet, William Laud und der
Kdnig hingerichtet und die Monarchie abgeschafft worden. Es kam zur Militar-
diktatur der Puritaner unter der Fiihrung des Lordprotektors Oliver Cromwell. |h-
re Herrschaft war gekennzeichnet von einer strengen Uberwachung des Le-
benswandels der Blrger und einer Anpassung der Kirchendisziplin an die re-
striktiven Vorgaben des Puritanismus mit einer besonderen Beachtung der Hei-
ligung des Sonntags. Eine solche Regierung hatte keinerlei Interesse an einer
Destabilisierung der puritanisch gefihrten Kolonien und Gbte selbst Kritik am al-
ten, anglikanischen England, das die Glaubensbriider einst vertrieben hatte.

Edward Johnson legte sich dementsprechend keinerlei Zurtickhaltung auf,
als er die religidse Entwicklung Englands im 16. Jahrhundert und zu Beginn des
17. skizzierte. Insbesondere die Riten und Zeremonien waren ihm kritikwirdig
genug, um von Kirchenverfall zu sprechen und die Emigration der Puritaner als
glorreichen Rettungsakt zu preisen. Sprachlich vermischt er den direkten Ver-
fallsvorwurf an England (,decline”, ,Idolatrous Ceremonies®) mit einer Metapher,
die an die biblischen Plagen erinnert (,spred the whole land like Grashoppers®):

WHEN England began to decline in Religion, like lukewarme Laodicea, and instead of
purging out Popery, a farther compliance was sought not onely in vaine Idolatrous
Ceremonies, but also in prophaning the Sabbath, and by Proclamation throughout their
Parish churches, exasperating lewd and prophane persons to celebrate a Sabbath like
the Heathen to Venus, Baccus and Ceres; in so much that the multitude of irreligious
lascivious and popish affected persons spred the whole land like Grashoppers, in this
very time Christ the glorious King of his Churches raises an Army out of our English
Nation, for freeing his people from their long servitude under usurping Prelacy..."

Der vermeintlich befriedende Ausdruck “our English Nation”, der eine gewis-

se, nationale Verbundenheit zum Ausdruck brachte, erklart sich auf zweierlei

'3 Zur Herrschaft James I und Charles I und den Konflikten mit dem Parlament sowie dem vorliufigen
Ende der Monarchie 1649 vgl. Haan, Geschichte Englands 150-182; Kluxen, Geschichte Englands 269-
325; Peter Wende, Geschichte Englands (Stuttgart, 1985) 131-151.

14 Zur Puritanerherrschaft und der Diktatur Cromwells vgl. Kluxen, Kleine Geschichte Englands 326-344;
Maurer, Kleine Geschichte Englands 202-209; Wende, Geschichte Englands 151-163.

15 Johnson, Providence 23.
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Weise: Erstens war Johnson Kongregationalist, d.h. er gehérte den Puritanern
an, die sich nicht offen — wie die Separatisten um Bradford - von der englischen
Staatskirche losgesagt hatten, sondern nach wie vor eine Zugehérigkeit zur
Mutterkirche verspirten, aber Teile ihrer rituellen Praxis nicht akzeptieren konn-
ten. Sie versuchten daher, in der Neuen Welt eine nach ihren Vorstellungen re-
formierte anglikanische Kirche zu errichten. Alle nicht-separatistischen Autoren
vertraten diese Haltung. Zweitens gab es angesichts der aktuellen politischen
Entwicklung der 1650er Jahre in England, also der Puritanerherrschaft, keinen
Anlass, die dortige Regierung als feindlich zu betrachten. Trotzdem ist Johnson
den die Abspaltung von der anglikanischen Kirche vorantreibenden Autoren zu-
zuordnen, denn seine Kritik an dieser ist unmissverstandlich. Indem er einen
,gottlichen’ Boten, der die Griindung eines Gottesstaates in Neuengland ankin-
digt, ausrufen lasst, ,Babylon is fallen®, l1asst er keinen Zweifel an dem Schick-
sal, das er dem anglikanischen England wiinscht — die babylonische Vernich-
tung.'®

Bradford und Johnson wurden durch die historische Ausgangslage, aus der
sie die kirchliche Entwicklung Englands beurteilten, zu keinem Zeitpunkt ge-
zwungen, Kompromisse mit der anglikanischen Kirche einzugehen. Sie konnten
die — aus ihrer Sicht — fehlerhafte Entwicklung Englands fiir die Auswanderung
der Puritaner verantwortlich machen und zur Rechtfertigung ihrer Siedlungsun-
ternehmen nutzen, ohne negative Konsequenzen beflirchten zu missen. Eine
Zementierung der Verdrangung der anglikanischen Kirche aus ihren Wirkungs-
kreisen war, aufgrund der inhaltlichen Differenzen, fiir sie dariber hinaus win-
schenswert. Angesichts extremer Verdnderungen der politischen und sozialen
Diskurse sowohl in England als auch in Neuengland begannen aber spéatere pu-
ritanische Historiographen, von der radikalen Verurteilung der Mutterkirche Ab-

stand zu nehmen.

2.2.1.3 Die Aufhebung der Spaltung

Als William Hubbard Ende der 1670er Jahre seine General History verfasste,
hatten sich die Verhéltnisse in England erneut drastisch verandert, was flr die

Kolonien in den darauf folgenden Jahren dramatische Konsequenzen, vor allem

167 ohnson, Providence 23, 50.
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den Verlust der charter, haben sollte. 1660 war die Herrschaft der englischen
Puritaner beendet und die Monarchie wiederhergestellt worden. Der Kénig lie3
die Puritaner verfolgen und die anglikanische Staatskirche in ihrer alten Form
wieder einrichten. Als er eine Indulgenzerklarung zugunsten der Katholiken und
Dissenter abgab, erreichten die Spannungen zwischen dem Monarchen und
dem Parlament einen neuen Héhepunkt. Das Parlament reagierte mit dem Aus-
schluss aller Nichtanglikaner von Staatsamtern, der so genannten Testakte,
und mit der Habeas Corpus-Akte, die einen Schutz vor willklrlicher Verhaftung
und die Sicherung der persénlichen Freiheit garantieren sollte. Angesichts die-
ser Entwicklung gab es keine Perspektive einer Reetablierung des Puritanismus
in England. Fir die Kolonien bedeutete dies, dass sie nun abhangig vom Wohl-
wollen einer englischen Regierung waren, die sich offen gegen religiésen Fun-

damentalismus, wie ihn der Puritanismus darstellte, aussprach.'’

Vor diesem Hintergrund blieb dem damals tatigen neuenglischen Historio-
graphen Hubbard nur die Wahl zwischen einer Fortsetzung der von Bradford
und Johnson begonnenen Pauschalablehnung der anglikanischen Kirche und
dem damit verbundenen Risiko einer offenen Konfrontation einerseits oder der
vorsichtigen Neubewertung des ehemals als groB und untberwindlich definier-
ten Unterschieds zwischen den Kirchen Englands und Neuenglands anderer-
seits. Hubbard entschied sich flir letzteres. Er bemUhte sich aufféllig um eine
moglichst neutrale, distanzierte Beschreibung der Emigrationsursachen und
schrieb dabei den Unterschied zwischen den Kirchen klein. Seine General
History enthélt keinerlei Vorwirfe an die Staatskirche Englands oder seine Re-
gierung. Hubbards Darstellung der Entwicklung des Puritanismus ist gekenn-
zeichnet von einem intensiven Streben nach Neutralitat. Er vermeidet nicht nur
konsequent jede negative Bewertung der anglikanischen Kirche, sondern hebt
zu Beginn seines Berichtes Uber die radikalste Gruppe der Puritaner, die Sepa-
ratisten, die Uberwiegende Einigkeit der reformierten Kirchen Europas in Fragen
kirchlicher Theorie und Praxis hervor:

As for the doctrine of religion held forth by this people, together with their worship, it
was for the substance little discrepant from that of the rest of the reformed churches of
Europe, abating the discipline, with the rites and ceremonies observed in the church of
England, ever since the first reformation begun in those kingdoms, under the English
sceptre; on which account those people that were a part of Mr. Robinson’s church at

7 7ur Restauration vgl. Haan und Niedhart, Geschichte Englands 188-195; Kluxen, Geschichte Englands
345-364; Maurer, Kleine Geschichte Englands 212-220.
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Leyden, whose pedigree some that favor that interest derive from the English church at
Frankford, settled afterward at London, made a professed separation from the rest of
the reformed churches, whence in the former age they were styled Separatist, and
generally known by that name, not only with relation to the rites and ceremonies of
worship, but in special also in regard of the discipline and government of the church...'®

Durch den Verzicht darauf, das Verhalten der Separatisten, also ihre radika-
le Abgrenzung von den englischen Verhaltnissen, mit Hilfe religidser Anklagen
gegen England zu rechtfertigen, tritt Hubbard in einen Kontinuitatsdiskurs ein,
der faktische Oppositionen zwischen puritanischen Kirchen und englischer Mut-
terkirche mit unterschiedlichen Mitteln zu relativieren bzw. zu negieren versucht.
Von den radikalen Trennungsbemihungen der Separatisten ablenkend, kon-
zentriert er sich auf die Darlegung der guten Absichten dieser fundamentalis-
tischsten aller Puritaner. Er nennt sie ,a serious and religious people that knew
their own principles® und betont, welche Leistung es gewesen sei, eine Kirche
aus dem Nichts, d.h. in diesem Fall in der neuenglischen Wildnis, aufzubauen.
Auch die weniger radikalen Siedler von Massachusetts Bay werden durch die
Hervorhebung ihrer guten, religiésen Absichten in ihrem Handeln gerechtfertigt:
....they aimed only at the primitive pattern described in the Word of God...”
Hubbard, der selbst den weniger radikalen Kongregationalisten der Massachu-
setts Bay Colony angehérte, leugnet die Absicht, eine Rechtfertigung ihrer
kirchlichen Praxis abzuliefern: ,But intending not to write an apology but an
history of their practice, nothing shall here be interposed by way of defence of
their way...“ Wenige Zeilen zuvor hat er jedoch genau diese Rechtfertigung vor-
genommen. Im klaren Bewusstsein der Abhangigkeit der Kolonien von England
rickt er seine eigene Kirche der englischen Staatskirche historiographisch még-
lichst nahe. Fir diese Hinwendung zur englischen Kirche nimmt er sogar eine
demonstrative Abwendung von den Plymouth-Puritanern in Kauf. So schreibt er
Uber die kongregationalistischen Glaubigen in Massachusetts Bay: It must not
be denied that they [the Congregationalists] were the offspring of the old Non-
conformists, who yet always walked in a distinct path from the rigid Separatists,
nor did they ever disown the Church of England to be a true church, as retaining
the essentials of faith and order. And although they could not persuade them-

selves to live contentedly under the wing of Episcopal government, yet their of-

18 Hubbard, General History 64.
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fence was rather at the ceremonies than the discipline and government
thereof.”®

Hubbard setzt véllig neue Akzente bei der Bewertung der kirchlichen Praxis.
Pl6tzlich sind es n ur noch die Zeremonien, mit denen man sich von der Mut-
terkirche unterscheidet. Die ehemals groBe Bedeutung, die dem pure worship-
ping zugesprochen wurde, gibt es nun nicht mehr. Die schweren historischen
Konflikte bleiben unerwahnt, und Differenzen werden verharmlost. Hubbard gab
den Konfrontationskurs der ersten Historiographengeneration zugunsten einer
existenzsichernden, pragmatischen Deutung der Kirchenpraxis diesseits und
jenseits des Atlantik auf.

Als schlieBlich Cotton Mather zum Ende des Jahrhunderts seine Magnalia
schrieb, konnte er die Folgen Uberblicken, die die politischen und damit die
kirchlichen Veranderungen in England fir die Kolonien gehabt hatten: Es kam
zur Auflésung der Charter, der Einsetzung eines direkt der Krone unterstellten
Generalgouverneurs fir die Kolonien und der Vergabe einer neuen Charter, die
den nicht-puritanischen Kirchen — und dabei vor allem der anglikanischen — er-
heblich gréBere Rechte einrdumte, als dies unter puritanischem Diktat bisher
der Fall gewesen war. Der neuenglische Puritanismus stand am Anfang seines
Endes. Cotton Mather musste daher in der Beurteilung der beiden groBen kirch-
lichen Kontrahenten sehr vorsichtig agieren. Eine anklagende Haltung, wie
Bradford und Johnson sie gegeniber der anglikanischen Kirche eingenommen
hatten, hatte die Chancen auf eine Rettung und Reetablierung des Puritanis-
mus endglltig vernichtet. Doch im Gegensatz zu Hubbard konstruiert Mather
trotzdem ein Feindbild, das den Leistungen der Exilanten Glanz verleiht.

Mather arbeitet mit einem klaren Dualismus. Er teilt die Reformatoren von
einst in die Guten und die Bbsen, in wahrheitsliebende Glaubige und ,papisti-
sche’ Scheinreformatoren. Doch er klagt dabei nicht eine groBe Gruppe von
Personen an, sondern formt eine spezielle Legende: Eine kleine Schar von
ricksichtslosen Personen bemachtigte sich einst unrechtmaBig des Namens
der Kirche von England und zwang ihre Mitbrider unter ihre Herrschaft. Nur
diese wenigen Einzelpersonen trugen nach Mathers Darstellung die Schuld an

der Unterdriickung des englischen Volkes und an der Vertreibung der Puritaner.

19 Hubbard, General History 65, 181.
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Mit Hilfe dieser Legende bestétigte Mather die Zugehdrigkeit der Puritaner zur
Kirche Englands und bezichtigte gleichzeitig einige Individuen einer Schuld, be-
gangen an allen wahren Glaubigen, die sich die aktuellen Herrscher der engli-
schen Kirche aber nicht mehr anrechnen mussten. Mather betont die Zugehd-
rigkeit der Puritaner zu und ihre tiefe Verbundenheit mit der Mutterkirche in der
Alten Welt. Nicht der endgdltige Bruch mit oder eine unverséhnliche Haltung
gegenlber der englischen Staatskirche habe sie zur Emigration getrieben, son-
dern allein ihr Streben nach perfekter Gottesverehrung, die sie in England nicht
mehr austben konnten: It is the History of these PROTESTANTS that is here
attempted: PROTESTANTS that highly honoured and affected the Church of
ENGLAND, and humbly petition to be a part of it: but by the mistake of a few
powerful brethren, driven to seek a place for the exercise of the Protestant Re-
ligion according to the light of their consciences, in the desarts of America.”®
Entwarf Johnson die Kirche Englands noch als das zu zerstérende, siindige
Babylon, so wird sie von Mather zur hoch geachteten Mutter aller protestanti-

schen Kirchen erhoben.

Eine besondere Versdéhnungsstrategie Mathers zeigt sich in einer (angedeu-
teten) Form von Selbstkritik und einer — sich darin abzeichnenden — zukinftigen
Korrekturbereitschaft der puritanischen Kirchen. Anstatt auf einem absoluten
Wahrheitsmonopol zu beharren, gesteht Mather: | am far from any such boast,
concerning these churches, that they have need of nothing; | wish their works
were more perfect before God.” Zwar relativiert er kurz darauf: “Nevertheless, |
perswade myself, that so far as they have attained, they have given great ex-
amples of the methods and measures wherein an Evangelical Reformation is to
be prosecuted...”' Doch die vorhergehende selbstkritische Bemerkung erlaubt
einige Spekulationen Utber die Verhandlungsbereitschaft der Puritaner. Mather
lasst offen, welche Form der Veranderung an den puritanischen Kirchen vorge-
nommen werden kann. Wahrend Autoren wie Bradford und Johnson aus-
schlieBlich biblischen Purismus erlaubten, kann sich Mather offensichtlich eine
kompromisshafte Anndherung an die anglikanische Kirche vorstellen. Zumin-
dest erweckt er mit seinen Forderungen diesen Eindruck.

e Mather, Magnalia 1 26.
! Ebd.
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So zeigen sowohl William Hubbard als auch Cotton Mather, dass die Veran-
derungen und Bewegungen der politischen Diskurse im Laufe des 17. Jahrhun-
derts eine deutliche Distanzierung von der radikalen Haltung ihrer Vorgénger
zur Folge hatten. Obwohl auch sie offiziell an der Entwicklung einer reinen Kir-
che mit einer puristisch an der Bibel ausgerichteten Kirchenpraxis festhielten,
wurde die anglikanische Kirche, die doch eigentlich die Beflrworterin der unlaw-
ful ceremonies war, aufgrund der veranderten Machtverhéltnisse in England
und in den Kolonien von Vertretern der zweiten und dritten Generation erheblich
devoter behandelt als von denen der ersten Generation.
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2.2.2 Lawful Ceremonies

Da gerade Riten und Zeremonien die, fir die AuBenwelt, sichtbarsten Kenn-
zeichen einer Glaubensgemeinschaft und somit identitatsstiftend sind, kdmpften
besonders die isolierten Puritaner sowohl in der Alten als auch in der Neue Welt
leidenschaftlich um den Erhalt ihrer religidsen Praxis. Da sie nur solche Riten
akzeptierten, die in der Bibel nachweisbar waren, flhlten sie sich in ihrem Han-
deln vollkommen géttlich legitimiert. Ihr Ziel war eine Art Wiedererweckung des
Urchristentums. Sie forderten ,purer Administrations in the house of God, and
more conformity to the Law of Christ and primitive Christianity"?* Das Ergebnis
war einerseits eine signifikante Reduktion der Anzahl religidser Riten, aber an-
dererseits auch eine Erhéhung der persénlichen Leistungen, die jeder Glaubige
zu ihrer Ausfihrung bringen musste. Entgegen der von ihnen proklamierten
Idee mdglichst groBer individueller Freiheit bei der Gottesverehrung gaben die
im Puritanismus verbliebenen Riten dem Leben eine sehr feste Struktur. Die
strenge Einhaltung der Sonn- und Feiertage strukturierte das Jahr, Gottesdiens-
te und lectures strukturierten die Woche, Predigten die Gottesdienste und Ge-
bete den Tag. Zeremonien wie Taufe und Eucharistiefeier waren Teil der Got-

tesdienste.

2.2.2.1 Verteidigung und Férderung puritanischer Riten

Die Repréasentation des rituellen und zeremoniellen Systems der neuengli-
schen Puritaner innerhalb der Geschichtswerke erweckt bei oberflachlicher Be-
trachtung den Eindruck von Einheitlichkeit und Bestandigkeit. Alle Autoren stit-
zen den Reinheitsgedanken in der Religionsaustbung. Edward Johnson Uber-
schreibt zum Beispiel ein Kapitel seiner Wonder-Working Providence mit dem
Hinweis ,,Of the charges expended by this poore People, to injoy Christ in his
purity of his Ordinances*.?*> Hubbard kommentiert: “...they aimed only at the
primitive pattern described in the Word of God, and practice of the Apostolical
churches.”* Und auch Cotton Mather verweist auf das wohl edelste Ziel der
Siedler — ,the pure enjoyment of all his ordinances“?® Tatsachlich bestatigen die

2. Mather, Magnalia 1 26.

2 Johnson, Providence 54.

24 Hubbard, General History 181.
B Mather, Magnalia 1 69.
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Geschichtswerke grundsatzlich diese Einhaltung ritueller Reinheit. Sie be-
schreiben Neuenglands Entwicklung so, dass kein Zweifel an der Dominanz
von Gebet, Predigt, Sonn- und Feiertag, Taufe und Abendmahl im Leben der
Puritaner entsteht. Ganz im Gegenteil — es wird sogar offen oder verdeckt flr

diese Praxis geworben.

Die am strengsten angemahnte rituelle Handlung war das Beten. Sie sollte
sowohl individuell (im privaten Bereich) als auch kollektiv (im Gottesdienst) re-
gelmaBig durchgeflihrt werden. Paradoxerweise verband man groBe Erwartun-
gen mit den Gebeten. ,Prayer opens the windows of Heaven® behauptete In-
crease Mather und induzierte eine Wirksamkeit von Gebeten, die den Gedan-
ken an einen — von den Puritanern normalerweise vehement geleugneten — co-
venant of works, also die Beeinflussbarkeit géttlichen Willens durch menschli-
che Handlungen, nahelegt.?® Diese brisante Interpretation, dass das Bitt- oder
Dankgebet eine géttliche Reaktion, insbesondere Hilfeleistungen, quasi auto-
matisiert hervorrief, kann aus vielen historiographischen Beitragen abgeleitet
werden. In einigen Fallen wird sogar definitiv von einer Antwort Gottes auf Ge-
bete gesprochen. Abgesehen von der Brief History Increase Mathers, der bei
der Darstellung des King Philip’s War einen speziellen padagogischen Effekt
erzielen wollte und daher besonders in der ersten Halfte seiner Schrift eine di-
vergierende Interpretation einbrachte, liefern alle anderen historiographischen
Werke Beispiele flr das Funktionieren des Actio-Reactio-Modells.

Flr dieses Modell wurde nur die konventionelle Form des Betens vorgestellt.
Obwohl grundsatzlich jede gottgeféllige Tatigkeit des Glaubigen Gebet war (so
auch die Tatigkeit des Dichtens zum Beispiel von Anne Bradstreet), entwarfen
die Historiographen bei der Demonstration der RechtmaBigkeit ihrer Riten das
mdglichst einfache Bild eines mit dem gedachten oder gesprochenen Wort den
,Herrn des Himmels’ adressierenden Glaubigen. John Winthrop liefert neben
zahllosen Beispielen solcher Gebete als Bestandteilen des Alltags auch immer
wieder Demonstrationen ihrer auBergewdhnlichen Effizienz. So war sein eige-
nes Leben einmal durch Krankheit bedroht, aber andere Menschen beteten flr
ihn, und er wurde gesund. Zwei in Schnee, Nasse und Kalte verirrte Wanderer

beteten so intensiv - ,they earnestly pressed him [the Lord], for the honor of his

26 Increase Mather, Pray for the Rising Generation, in: Ronald A. Bosco (ed.), Lessons for the Children of
Godly Ancestors (Delmar, 1982) 15.
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great name*-, dass Gott sie beinahe gezwungenermaBen rettet.?” Kinder, die
bei Unfallen schwerst verletzt worden waren, gesundeten auf wundersame
Weise, nachdem die Gemeinden ernsthaft fiir sie gebetet hatten.?® Besonders
beliebt unter den Historiographen ist die Verbindung von Seenot, Gebet und Er-
rettung. Nicht nur Winthrop liefert ein entsprechendes ,example of the blessing
of prayer.“?® Auch Johnson berichtet von einer ,deliverance from leakes®, und
Cotton Mather erlaubt sich, im Zusammenhang mit einer Seelenrettung ganz of-
fen von den ,fervent prayers, whereto the Almighty God gave a present answer
in their wonderful deliverance® zu sprechen.®® Den Autoren ist jedes Mittel
Recht, um zu beweisen, dass ihre Art des Betens, also die Ernsthaftigkeit und
Innigkeit, mit der sie Gott huldigen, dem Gebot der Reinheit in der Gottesvereh-
rung am besten entspricht. Gott bestatige sie durch die wundersame Rettung.

Neben diesen ,Effizienznachweisen’ mit Hilfe des Exempels erfolgt die
Rechtfertigung des eigenen rituellen Handelns auch durch die Abgrenzung zum
anglikanischen Verfahren. Dabei wird vor allem das Book of Common Prayer
auf unterschiedliche Weise in den Mittelpunkt dieser Abgrenzung gertckt. Wah-
rend John Winthrop eine Wundergeschichte zum Zwecke der Diffamierung des
Werks prasentiert, nimmt Cotton Mather die theologische Debatte vergangener
Jahrzehnte wieder auf und wiederholt die Kritik der puritanischen Orthodoxie an
der Formelhaftigkeit der anglikanischen Gebete. Winthrop berichtet im Journal,
dass das Book of Common Prayer, das von den Puritanern wegen der Festle-
gung auf bestimmte Gebetsformeln vehement abgelehnt wurde, auf wundersa-
me, d.h. auf géttliche Weise in einer Kammer seines Sohnes vernichtet wurde,
ohne dass andere Biicher zu Schaden kamen: ,About this time there fell out a
thing worthy of observation. Mr. Winthrop the younger, one of the magistrates,
having many books in a chamber where there was corn of divers sorts, had
among them one wherein the Greek testament, the psalms and the common
prayer were bound together. He found the common prayer eaten with mice,
every leaf of it, though there were above a thousand.”' Fiir einen glaubigen Pu-
ritaner war dies ein Zeichen Gottes. Die Vernichtung des Book of Common

2 Winthrop, Journal 11 29.

% Vgl. ebd., I1210.

* Ebd., II 353.

30 Johnsons, Providence 61; C. Mather, Magnalia 1 289.
31 Winthrop, Journal 11 18.
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Prayer unter solch ungewdhnlichen Umstanden bestatigte inm, dass die Ableh-

nung desselben rechtmaBig war.

Cotton Mather widmet sich in den Magnalia der eher abstrakten inhaltlichen
Diskussion und versucht, den Leser mittels theologischer Argumentation von
der Korrektheit des Handels seiner Vorfahren zu Uberzeugen. Er argumentiert
dabei nicht selbst gegen das Book of Common Prayer, sondern beruft sich auf
Argumente seines Onkels Samuel, der die Erhaltung der rituellen Reinheit pos-

tuliert:

Finally, against the book of common-prayer, he argued, that it is a setting of men’s
posts by God'’s, to introduce into the public worship of God, as a standing part thereof,
and impose by force, another book, besides the books of God; nor is there any precept
or promise in the book of God, for the encouragement of it, nor any example that any
ordinary church-officers imposed any stinted liturgies upon the church... [I]t is a sin,
against the spirit of prayer, for ministers in these days to be diverted from the primitive
way of praying...*

Diese Individualansichten erganzend, verdffentlicht Mather auch synodale
BeschlUsse, in denen zur Bedeutung und Funktion des Gebets in den puritani-
schen Kirchen Neuenglands Stellung genommen wird. Mit der Aufnahme dieser
offiziellen Beschliisse der Kirchen erschafft Mather eine Gemeinschaft der ver-
lasslichen Zeugen, die die allgemeine Verbindlichkeit und weit verbreitete Ein-
haltung des religidsen Regelwerks bestatigt. Von wem das Beten verlangt wur-
de, wird in den synodalen Schriften ebenso festgehalten wie die Beantwortung
der Frage, fiir wen oder was man beten durfte oder an welchen Orten das Be-
ten erlaubt oder erfordert war. Wéhrend in Winthrops Journal das Beten als fes-
ter Lebensbestandteil durch Alltagsdarstellung und —anekdoten implementiert
wird, erscheint das Gebet in den Magnalia besonders durch die Dokumentation
des historisch-theologischen Diskurses als stabilstes rituelles Element der puri-
tanischen Kirchengeschichte.®® Edward Johnson schlieBlich arbeitet mit empha-
tischen Imperativen wie ,Pray, pray, pray, pray continually“, um das puritani-
sche Vertrauen in den Ritus zu bestatigen..*

Wie tief puritanische Riten in der Geschichte der Vereinigten Staaten nach-
wirken, zeigt das alljahrlich im November wiederkehrende Thanksgiving-Fest.
William Bradford beschreibt in Of Plymouth Plantation das Dankgebet der
Pilgervater, nachdem sie, nach gefahrvoller Uberfahrt, auf dem nordameri-

32 C. Mather, Magnalia 11 49-50.
3 Vgl. ebd., IT 199-200.
#7 ohnson, Providence 36.
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kanischen Kontinent angekommen waren: ,Being thus arrived in a good harbor
and brought safe to land, they fell upon their knees and blessed the God of
heaven, who had brought them over the vast and furious ocean, and delivered
them from all the perils and miseries thereof, againe to set their feete on the
firme and stable earth, their proper elemente.” Der Mythos von den auf die
Knie sinkenden und betenden Pilgervatern wurde institutionalisiert. Das heutige
Thanksgiving-Fest basiert auf dieser Uberlieferung und ist ein staatlicher Feier-

tag.

Die Puritaner wéren allerdings mit der heutigen Praxis nicht einverstanden
gewesen. lhrer Ansicht nach musste ein Feiertag nach einem aktuellen Anlass
ausgerufen werden und durfte nicht ein fester Programmpunkt im Kalender
sein. So lehnten die Separatisten sogar die Feierlichkeiten des Weihnachtsfes-
tes ab. Dass die Puritaner stattdessen in extensiver Weise Feiertage aus aktu-
ellen Anlassen ansetzten, belegen die Geschichtswerke eindrucksvoll. Waren
negative Entwicklungen zu verzeichnen, so wurden BuBtage festgelegt. Konn-
ten positive Entwicklungen vermerkt werden, sah man sich veranlasst, Dankta-
ge abzuhalten. In Winthrops Journal wird deutlich, wie oft schon in den ersten
Monaten auf See und spéter an Land mit spontanen Feiertagen auf spezielle
Ereignisse reagiert wurde. Gebets-, Fasten- oder Danktage wurden relativ re-
gelmaBig abgehalten — mal in allen Kolonien, mal nur in einer Gemeinde. Ins-
besondere Fastentage konnten positive wie negative Anldsse haben. Die Ordi-
nation eines Geistlichen war ebenso Ursache eines Fastentages, wie eine gro-

Be Krankheitsepidemie, Unwetter, Hungersnot oder ahnliches.

Dass i hr rituelles Handeln géttlich gewollt war, bestatigen die puritani-
schen Historiographen, indem sie positive Entwicklungen nach ihren Feiertagen
als Folge der Ansetzung derselben interpretieren. Unsere Aktionen sind effi-
zient, lautet implizit ihre Botschaft. Insbesondere wundersame Rettungsge-
schichten erweckten diesen Eindruck. Eine bei Bradford beschriebene géttliche
Rettung durch Regen nach einer schweren Dirre findet sich auch in Hubbards
General History und in Cotton Mathers Magnalia wieder, da diese Geschichte
ein perfektes Beispiel fir wundersame géttliche Antworten auf puritanisches Ze-
remoniell liefert. Nur die Benennungen des Feiertags, der Gott so milde stimmte
(Bradford spricht von einem ,day of humiliation,“ Hubbard beschreibt ihn als

35 Bradford, Plantation 95.
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,<day ... solemnly to seek God by humble and fervent prayer* und Mather nennt
ihn ,a day for fasting and prayer*), unterscheiden sich ein wenig von einander.®
Die Beschreibungen der Durre, der Not und des plétzlich sanft und segensreich
herniedergehenden Regens am Abend des Feiertages ahneln sich ansonsten
sehr. Eine dazu kompatibele Geschichte liefert auch Johnson — allerdings ftr
einen anderen Zeitraum. Ziel jedes Autors ist es, eine mdglichst emotionale

Vermittlung der Wirksamkeit des Ritus zu gewéhrleisten.

Neben den positiven Rettungsgeschichten diente auch die Reprasentation
von Unglicksféallen der Bestatigung ihrer rituellen Lebensgestaltung. Die Macht
des Autors, historisches Geschehen zu deuten, nutzten die puritanischen Histo-
riographen zur impliziten oder expliziten Verkntipfung menschlichen Unglicks
mit gbttlichem Willen. Es handelt sich dabei um eine Bestatigung der rituellen
Praxis ex negativo. Die Autoren legten ein besonderes Gewicht auf die Darstel-
lung fataler Folgen einer offenkundigen Missachtung des Ritus. So bestrafte
Gott — dies legt Winthrops Bericht nahe — Seefahrer, die sich geweigert hatten,
einen offentlichen Fastentag einzuhalten: Ein Sturm hielt sie einen Monat auf
See fest und ihr Schiff wurde teilweise zerstdrt.>” Noch drastischere Entwiirfe
gottlicher Strafen prasentieren sie im Falle der Profanisierung des Sonntags.
Demnach explodierte ein Schiff, das Personen gehérte, die sowohl einen
Fastentag nicht einhielten als auch die Forderung nach Sonntagsheiligung igno-
rierten. So heiBt es resimierend: ,....wherein the judgment of God appeared, for
the master and company were many of them profane scoffers at us, and at the
ordinances of religion here.”® Wahrend Winthrop die géttlichen Strafen fiir die
Profanisierung des Sonntags in seinem Werk als Einzelereignisse schildert,
systematisiert William Hubbard in seiner General History diese Darstellungen
und flllt ein ganzes Kapitel nur mit Unglicksféllen, von denen etliche die Be-
deutung des Sonntags besonders unterstreichen, da sie an eben diesem Tag
geschehen oder eine Folge der Ereignisse dieses Tages sind. In zwei Fallen
stellt Hubbard definitiv fest, dass das Ungliick Folge der Missachtung der Sonn-
tagsheiligung ist: Zum einen havarierte ein Schiff, nachdem an ihm sonntags,
entgegen 6ffentlicher Mahnungen, Reparaturarbeiten vorgenommen worden

waren. Zum anderen starben einige Manner, nachdem sie sich sonntags stark

36 Bradford, Plantation 152; Hubbard, General History 74; C. Mather, Magnalia 1 74.
37 Vgl. Winthrop, Journal I 321-322.
38 Winthrop, Journal 11 9.
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betrunken hatten. Hubbard charakterisiert die Manner als ,very profane scor-
ners of religion“ und unterstreicht damit die Klage Uber die der Profanisierung

zugrunde liegende Blasphemie.*®

Cotton Mather fordert und férdert die Sonntagsheiligung auf die intensivste
und auch direkteste Art. Er vermischt die historische Darstellung mit direkten
Kommentaren zur Bedeutung des Sonntags. Schon die Separatisten, die zu-
nachst aus England in die Niederlande gefllichtet waren, hatten ihr erstes Exil
wieder verlassen missen, da eine Einhaltung der Sonntagsruhe und sonntégli-
chen Meditation dort nicht hatte stattfinden kénnen. Metaphorisch verstarkt stellt
Mather bereits hier die Profanisierung des Sonntags als eines der geféhrlich-
sten Vergehen dar: ,They [the Separatists] saw, that whatever banks the Dutch
had against the inroads of the sea, they had not sufficient ones against a flood
of manifold profaneness. They could not with ten years’ endeavour bring their
neighbours particularly to any suitable observation of the LORD’S DAY without
which they knew that all practical Religion must wither miserably.”® Auch in der
Biographie John Eliots, in der er dessen Perfektion bezliglich der Sonntagshei-
ligung ausfuhrlich thematisiert, spricht Mather klar aus, wie gro der Stellenwert
dieses Ritus ist. Nicht weniger als die gesamte Glaubenspraxis hangt von ihm
ab: It has been truly and justly observed, that our whole religion fares accord-
ing to our Sabbaths, that poor Sabbaths make poor Christians, and that a strict-

ness in our Sabbaths inspires a vigour into all our other duties.“*’

In der Predigt The Bostonian Ebenezer, die Mather in sein Geschichtswerk
integriert hat, beschrankt er sich nicht auf die analytische Feststellung, dass die
Sonntagsheiligung besonders gut fir das gesamte Leben der Glaubigen sei,
sondern er spricht auch klare Drohungen aus fur den Fall, dass in diesem Punkt
eine Profanisierung einsetzen sollte: “| fear — | fear there are many among us, to
whom it may be said, ‘Ye bring wrath upon Boston, by prophaning the Sabbath.’
And what wrath? Ah, Lord, prevent it! But there is an awful sentence in Jer. xvii.
27, ‘If ye will not hearken unto me, to sanctifie the Sabbath day, then will | kindle
a fire on the town, and it shall devour, and shall not be quenched.”? Zusétzlich
diente seiner intensiven Werbung flir die Sonntagsheiligung auch das Manifest

% Hubbard, General History 427; vgl. ebd., 420.
¢, Mather, Magnalia 1 47.

* Ebd., I 536.

2 Ebd., I 101.
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Synodicum Americanum, in dem das 22. Kapitel ,OF RELIGIOUS WORSHIP,
AND OF THE SABBATH-DAY* darlegt, aus welchen Grinden und auf welche
Weise die Sonntagsheiligung vollzogen werden sollte.** So nutzte Mather drei
verschiedene literarische Formen — Historiographie bzw. Biographie, Predigt
und theologisches Manifest —, um den Ritus innerhalb seines Geschichtswerkes
zu stitzen. Gerade Mather zeigt mit dieser Vielfalt der Mittel, dass er nicht nur
Uber den Ritus berichten, sondern ihn in seiner orthodox-puritanischen Form
auch aktiv erhalten will.

Der dritte rituelle Pfeiler des Puritanismus war, neben Gebet und Feiertags-
bzw. Sonntagsheiligung, die Predigt. Das Halten der Predigt durch den Pfarrer
und die andachtige Aufnahme der Predigt durch die Gemeinde war eine regel-
maBig wiederkehrende Pflichtaufgabe, die sich bei den unterschiedlichsten Er-
eignissen stellte. Nicht nur die kirchennahen Ereignisse wie normale Sonntags-
gottesdienste, Dank- oder BuBtage, dazu Geburt und Tod veranlassten die
Geistlichen zum Predigen, auch weltliche Ereignisse wie Exekutionen oder poli-
tische Wahlen waren an den Auftritt eines Geistlichen und seine 6ffentlich ver-
kiindete Interpretation der Lage gebunden. ,Sermons were authority incarnate,”
definiert Harry S. Stout.** Deshalb beschrankte man sich auch nicht auf den
mundlichen Vortrag. Predigten wurden als so wertvoll betrachtet, dass viele in
Druck gingen und somit zur nachtraglichen Lektire zur Verfigung standen.
Doch nicht nur die autoritative Kraft der Predigten, sondern auch ihre Perfor-
manz und Unterhaltungsqualitat in mindlicher und schriftlicher Prasentation
trug zur Popularitat dieses Kommunikationsmediums bzw. dieser literarischen
Gattung bei.*

In den Geschichtswerken zeigen sich vier Formen der Reprasentation des
Ritus Predigt. Zum Ersten wird durch kontinuierliches Rekurrieren auf Predigten
der Eindruck einer Omniprasenz des Ritus erweckt. Insbesondere John

Winthrop arbeitet Verweise auf Predigten mit so groBer RegelmaBigkeit in den

3 C. Mather, Magnalia 11 199; vgl. ebd. 200.

*“ Stout, Soul 23.

45 BEdward H. Davidson weist in seinem Aufsatz ,» God’s Well-Trodden Foot-Paths’: Puritan Preaching
and Sermon Form* auf die Notwendigkeit dramatischer Performanz des Predigers hin, um zu einem ge-
meinsamen ,Erweckungserlebnis’ zu kommen: ,,So much of sermonizing depended, therefore, on a dra-
matic action during the delivery of the sermon between the minister and the congregation. It would be
what was happening just then and there, on the moment. The conviction of sin, the actual fact of convert-
ing experience that could occur, the effective demonstration of a truth from Scripture in the ordinary lives
of hearers — these were the instants and actions that sermonizing provided and even accomplished.* (in:
Texas Studies in Literature and Language 25 (4) 1983 [Winter] 506.)
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Text ein, dass sie als selbstverstéandlicher Bestandteil kolonialen Alltagslebens
erscheinen. Schon zu Beginn seines Journal, dem Seetagebuch, werden ser-
mons manchmal nur erwahnt, um eine zeitliche Einordnung flr andere Informa-
tionen zu erméglichen. So heil3t es beispielsweise: ,After our evening sermon,
about five of the clock, the wind came about to S.E. a good gale, but rainy...“*
Gerade die Klrze und Beildufigkeit dieser oder ahnlicher Notizen zeigt, wie we-
nig die Predigt als Sonderphdnomen und wie sehr sie als Normalitat reprasen-
tiert wird. Predigten formten ganz maBgeblich das Selbstbildnis der puritani-
schen Gemeinden und gerade deshalb wurden sie von jedem der Historiogra-

phen erwahnt. Puritanisches Leben ohne Predigten konnte es nicht geben.

Zum Zweiten werden die Inhalte verschiedener Predigten in den Ge-
schichtswerken verhandelt. Je nach Bedeutung, die der Autor der Predigt bei-
mafB, wird auf die geistlichen Botschaften intensiv referierend und kommentie-
rend Bezug genommen. So zitiert William Bradford beispielsweise aus einer
Predigt William Perkins’, in der dieser den Verlust der Religiositat in Englands

Staatskirche beklagt.*’

John Winthrop fasst eine Predigt von Ezekiel Rogers
zusammen, in der er sich flr gerechte Gerichtsurteile, gegen Privatreden in Kir-
chenversammlungen, gegen kindliche Segensbitten auf Knien, gegen Unterdri-
ckung der Menschen auf dem Lande und gegen langes Haar ausspricht.*® Hub-
bard berichtet schlieBlich Gber die synodale Predigt von John Davenport, der
die Einheit der Glaubigen beschwért.*® Diese Wiedergabe thematisch unter-
schiedlichster Lehren gibt einen Einblick in die padagogische Multifunktionalitat
dieses Ritus und ermdglicht gleichzeitig eine Vermittlung der nach den Autor-

bedlrfnissen ausgewahlten Inhalte.

Zum Dritten wird — stereotyp wie bei den anderen Riten — die Effizienz der
puritanischen Predigten exemplarisch vorgestellt. So habe John Cotton mit ei-
ner harschen Predigt Personen, die alte und loyale magistrates wegen ihres Al-
ters und ihrer Armut entlassen wollten, Einhalt geboten. , This public reproof
gave such a check to the former motion as it was never revived after.”*® Edward

Johnson berichtet Uber eine Predigt, die einen religiés Abtriinnigen zum Glau-

46 Winthrop, Journal 1 34.

7 Vgl. Bradford, Plantation 28.

* Vgl. Winthrop, Journal 11 324.

4 Vgl. Hubbard, General History 304.
0 Winthrop, Journal 11 49.
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ben zuriickfihrte.>' William Hubbard zeigt, wie eine Predigt John Cottons Strei-
tigkeiten im Rat schlichtete. Das Ergebnis war beeindruckend: ,....the affairs of
the Court went on cheerfully.“** John Cotton wurde fiir die Historiographen zum
besten Lieferanten wirkungsvoller Predigten. So spricht auch Cotton Mather von
,a notable effect of a sermon®, als er Uber das Leben seines GroBvaters berich-
tet.>® Ein Dr. Preston vom Queen’s College wurde von einer Predigt so beriihrt,
dass er sich veranlasst sah, zuklnftig sein Innerstes grindlich zu erforschen.
Auch den Predigten anderer Geistlicher wird von Cotton Mather eine solche
Bekehrungseffizienz nachgesagt. Wahrend Gebeten eine Gott beeinflussende
Wirkung zugewiesen wurde, stellte man die Predigten vor allem als Menschen

verandernde Belehrungsinstrumente dar.

Zum Vierten zementierten die Autoren den Ritus der Predigt, indem sie fur ih-
re histories bei der Predigtform bzw. noch mehr beim Predigtstil Anleihen mach-
ten.> Es fand an vielen Stellen eine Verschmelzung der literarischen Grund-
muster statt. Spontane Anrufungen Gottes, Zitate aus Bibeltexten, biblische Me-
taphern, typologische Vergleiche oder die Indoktrination (d.h. die lehrhafte Ana-
lyse und Interpretation) waren Bestandteile sowohl der Predigten als auch der
histories. Cotton Mather ging sogar noch einen Schritt weiter und fligte eigen-
stéandige Predigten, die er in anderen Zusammenhéangen gehalten hatte, in die
Magnalia ein. So festigte die Rezeption der Geschichtswerke auch den Ritus

Predigt, und das Geschichtswerk legitimierte sich Uber die Referenz zu ihm.

Die puritanischen Historiographen waren sehr darauf bedacht, ihre Form ri-
tueller Lebensgestaltung als die einzig wahre und wirksame darzustellen. In
England hatten sie ihre Existenz aufgegeben, um in der Neuen Welt — so be-
haupteten sie — unabhangig von anglikanischen Formalismen und in groBer
Freiheit Gott zu verehren. Dieser Mythos sollte in den Geschichtswerken kon-
struiert und aufrechterhalten werden. In ihnen bestatigten die Autoren, dass die
Freiheit der Neuen Welt zu einer gottgefalligen rituellen Praxis gefihrt habe und
legitimierten so nachtraglich die Emigration. Doch die Realitat wirkte selbst im

> 'Vgl. Johnson, Providence 135-136.

2 Hubbard, General History 175.

33 C. Mather, Magnalia I 256.

>* Zu Form und Stil puritanischer Predigten vgl. Phyllis Jones, ,,Biblical Rhetoric and the Pulpit Literature
of Early New England,” Early American Literature 11 (1976/77) 245-258; Edward H. Davidson, ,,’God’s
Well-Trodden Foot-Paths’: Puritan Preaching and Sermon Form*, Texas Studies in Literature and Lan-
guage 25 (4) 1983 (Winter) 503-527.
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(an der historiographischen Oberflache unerschutterlich wirkenden) Bereich der
Riten transformatorisch. Obwohl die Riten der am schwerfalligsten zu reformie-
rende Lebensbereich war, eben weil er eine besondere Legitimationsfunktion
fur die Kolonisten besaB, zeigten sich mit der Zeit Probleme bei der Durchfiih-
rung der Riten, und es kam schlieBlich zu zahlreichen, insbesondere von den
sozialen und politischen Entwicklungen abhangigen Veranderungen, die sich in

novellierten Reprasentationsstrategien spiegelten.

2.2.2.2 Briiche im rituellen System

Bereits aus der Grundforderung der Puritaner nach Freiheit bei der rituellen
Gestaltung ihres Lebens, insbesondere dem freien Beten und Predigen, ent-
standen Probleme, die von einigen Geistlichen lange ignoriert oder — wenn das
nicht mehr gelang — auf andere Ursachen als auf Defizite im System zuriickge-
fihrt wurden. So hatte die vermeintliche Freiheit, jederzeit und formlos Gott an-
rufen zu kdnnen, zumindest im Rahmen der Gottesdienste Folgen, die der
Frémmigkeit der Gemeinde mehr als abtraglich waren. Wahrend das private
Bitt- oder Dankgebet noch am ehesten dem Freiheitsgedanken entsprach, ohne
negative Folgen sichtbar werden zu lassen, flhrte die Freiheit der Geistlichen,
im Gottesdienst nach Belieben zu beten, zu einer faktischen Unfreiheit der Zu-
horer: In der kirchlichen Praxis setzte sich namlich eine zeitliche Ausdehnung
des priesterlichen Betens durch, die den einzelnen Gebeten die Lange ganzer
Predigten gab. Die Gemeinde wurde so Uber Stunden gezwungen, einem einzi-
gen Geistlichen zuzuhéren, dessen Gebete — bei groBzlgiger Auslegung seiner
Gebetsmdglichkeiten — oft von Wiederholungen, Weitschweifigkeit, Subjektivi-
tat, Modethemen und einem nicht geringen Bedeutungsverlust gekennzeichnet
waren. Diese Form klerikaler Selbstinszenierung flihrte auch bei den entspre-
chend ausgedehnten Predigten zu Problemen. Gottesdienste wurden so zum

Teil zu privatistischen Mammutveranstaltungen der Geistlichen.>

Ein Ergebnis dieser Entwicklung war eine sich ausbreitende Unaufmerksam-
keit aufseiten der Zuhérerschaft. Die Lange der kirchlichen Veranstaltungen
Uberforderte viele Gottesdienstbesucher. Der Zwang, tber lange Zeit unbeweg-

lich verharren und den Repetitionen des Geistlichen zuhéren zu missen, trieb

33 Vgl. Horton Davies, The Worship of the American Puritans, 1629-1730 (New York, 1990) 139.
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sie haufig in eine Art innere Emigration. Etliche schliefen sogar ein. Increase
Mather beklagte im Jahre 1682 in einer Predigt das Phdnomen des Schlafens
im Gottesdienst, ohne jedoch einzugestehen, dass die immer wieder prokla-
mierte Freiheit der religidsen Praxis zur Uberforderung der Glaubigen und somit
zur Unterminierung der urspriinglichen Kirchenziele flhrte. Mather ignorierte
nicht nur die aus der Predigerfreiheit resultierende Uberforderung der Gemein-
de, sondern verteidigte die Geistlichen vehement, indem er den Gottesdienst-
besuchern allein die Schuld an der vermeintlichen Glaubensmidigkeit gab. Er
verwies auf Paulus, den - seiner Meinung nach — besten Prediger aller Zeiten,
der nicht verhindern konnte, dass auch bei seinen Predigten einige Personen
einschliefen. Aus diesem Faktum schloss Mather, dass die ,precious Truths of
God“ vor allem aufgrund der verkommenen Natur des Menschen nicht ange-
nommen werden kdnnten. Die Geistlichen trafe keine Schuld:

When Soul-melting Sermons are Preached about Christ the Saviour, about the pardon
of sin, about the glory Heaven, there are some that will sleep under them. When soul-
awakening Sermons are Preached, enough to make rocks to rend and to bleed; when
the word falls down from Heaven like Thunder, the voice of the Lord therein being very
powerful and full of Majesty, able to break the Cedars of Lebanon, and to make the wil-
derness to shake; yet some will sit and sleep under it: such is the woful corruption and
desperate hardness of the hearts of the Children of men.*®

Dass jedoch langst nicht alle Kolonisten angesichts von Problemen in der re-
ligidsen Praxis eine solche Selbstschutzrhetorik einsetzten wie Increase Ma-
ther, offenbart vor allem John Winthrop. Sein Journal berichtet relativ offen tber
Probleme sowohl mit der Anzahl kirchlicher Veranstaltungen als auch mit ihrer
Lange und nennt AnderungsmaBnahmen. Winthrop arbeitet dabei im Text die
Grunde far die MaBnahmen besonders heraus. Sie waren weniger religiéser als
vielmehr lebenspraktischer Art: So musste die Zahl der woéchentlichen lectures
im Jahre 1634 von vier auf zwei gesenkt werden, weil sie ,over burdensome* fir
die Geistlichen und die Gemeinde waren und zuviel Zeit in Anspruch nahmen.
Kurz darauf wurde in Boston und Newtown eine weitere Veranderung der lectu-
re-Zeiten vorgenommen, weil das Wetter so schlecht war, dass die Menschen
die Wege nicht bewaltigen konnten. Die Berichte betonen die lebensnahe
Pragmatik, die zu Korrekturen des zeitlichen Ablaufs ihrer religiésen Zusam-

menkiinfte fuhrte.®’

% Increase Mather, Sleeping at Sermons, in: Miller, Puritans 348.
T Winthrop, Journal 1 135; vgl. ebd., T 143,
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Aus Winthrops Darstellung einiger Ereignisse des Jahres 1639 geht hervor,
dass vor allem die Politiker diese lebensnahe Pragmatik von den Kirchen ein-
forderten. Es kam zu deutlichen Interessenkonflikten zwischen weltlicher und
kirchlicher Fiihrung. Die Politiker erkannten, dass ein UbermaB religiéser Aktivi-
taten die Leistungsféhigkeit der Siedler bei der Verrichtung der sonstigen, le-
benserhaltenden Aufgaben stark verminderte. Der puritanische Grundsatz der
reinen und intensiven Gottesverehrung durch kirchliches Zeremoniell geriet in
Konflikt mit einem anderen Grundsatz — der Gottesverehrung durch ein
HéchstmalB an wirtschaftlicher Produktivitat:

There were so many lectures now in the country, and many poor persons would usually
resort to two or three in the week, to the great neglect of their affairs, and the damage
of the public. The assemblies also were (in divers churches) held till night, and some-
times within the night, so as such as dwelt far off could not get home in due season,
and many weak bodies could not endure so long, in the extremity of the heat or cold,
without great trouble, and hazard of their health.>®

Die, angesichts dieser schadlichen Entwicklung, vom General Court verfligte
Anordnung, dass die elders der Kirchen zusammen mit den magistrates und
deputies Uber die Lange und Haufigkeit der Kirchenversammlungen beraten
sollten, wurde von den elders abgelehnt mit der Begriindung, sie flrchteten um
die Freiheiten der Kirche. Dass Winthrop diese Argumente flir vorgeschoben
hielt und sie nicht dulden konnte, machte er durch die Formulierung ,alleging ...
as if“ deutlich. Ohne den Kirchenfiihrern offen Heuchelei vorzuwerfen, wird Win-
throps Kritik vernehmbar:

[The elders] expressed much dislike of such a course, alleging their tenderness of the
church’s liberties, (as if such a precedent might enthrall them to the civil power, and as
if it would cast a blemish upon the elders, which would remain to posterity, that they
should need to be regulated by the civil magistrate, and also raise an ill savor of the
people’s coldness, that would complain of much preaching, etc., - when as liberty for
the ordinances was the main end (professed) of our coming hither).*®

Die von Winthrop hier gewahlte Diskursstrategie diente der Selbstlegitimati-
on des Pragmatikers: Er konstruierte den Gegner als eine Minderheit, die ihre
Macht missbraucht. Die Fakten tGber den Kampf zwischen Kirchen- und Staats-
vertretern (d.h. einige elders hatten eine Zusammenkunft mit den Politikern
boykottiert, andere hatten die oben genannte Klage vorgebracht) wurden so ar-
rangiert, dass sich die Intensitat der Auseinandersetzung dem Leser deutlich
einpragte.

% Ebd., 1325.
% Ebd., 1 326.

142



Die Selbstlegitimation wird von Winthrop fortgesetzt durch den Entwurf eines
Versbhnungsszenarios, das von den Politikern dominiert wird. Diese relativieren
darin gegeniiber den Kirchenvertretern ihre Anderungsbestrebungen und ver-
harmlosen ihre Kritik: Man habe respektvoll und differenziert gehandelt; Predig-
ten und lectures seien gar nicht von intensiven Anderungen betroffen; die Re-
gierung habe nur eine Bitte um Beratung ausgesprochen und keine Befehle er-
teilt; und das Ergebnis der Beratung werde den Eifer und das Streben der el-
ders und der Kirchen zum Ausdruck bringen. Mit diesen Erklarungen zeigten
sich die Kirchenvertreter einverstanden und akzeptierten einen Kompromiss,
der eine freiwillige (also nicht staatlich verfligte) Verkirzung der Kirchenver-
sammlung vorsah. Mit seiner Reprasentationsstrategie lasst Winthrop die Politi-
ker jedoch nicht zentral als Versdhner, sondern als kluge Taktiker und Pragma-
tiker auftreten. Ihre Zuriickhaltung sei nicht so sehr auf innere Uberzeugung,
sondern auf eine notwendige Verhandlungstaktik angesichts ungunstiger
Machtverhaltnise zurtickzuflihren. Winthrops aufscheinende Kritik an den Kir-
chenvertretern wird von schmeichelnden Komplimenten begleitet, aber im Kern

seiner Aussage distanziert er sich deutlich von ihnen:

[T]he magistrates finding how hardly such propositions would be digested, and that, if
matters should be further pushed, it might make some breach, or disturbance at least,
(for the elders had great power in the people’s hearts, which was needful to be upheld,
lest the people should break their bonds through abuse of liberty, which divers, having
surfeited of, were very forward to incite others to raise mutinies and foment dangerous
and groundless jealousies of the magistrates, etc., which the wisdom and care of the
elders did still prevail against; and indeed the people themselves, generally, through
the churches, were of that understanding and moderation, as they would easily be
guided in their way by any rule from scripture or sound reason:) in this consideration,
the magistrates and deputies, which were then met, thought it not fit to enter any dis-
pute or conference with the elders about the number of lectures, or for appointing any
certain time for the continuance of the assemblies...*

Bemerkenswert an der Reprasentationsstrategie John Winthrops ist auch die
Auflésung des Schonraums, den die Kirche sonst in den puritanischen Ge-
schichtswerken erhalt. In diesem Schonraum war Kritik normalerweise nicht
moglich. Die Dominanz der religiésen Fihrung der Kolonien wurde von den Au-
toren respektiert. Auch Winthrop bemdaht sich im Journal um Respektbekun-
dungen zum Beispiel durch den Hinweis auf die Weisheit der elders. Gleichzei-
tig prasentiert er hier jedoch einen Konflikt, in dem die Kirchenvertreter zumin-
dest punktuell als relativ borniert und staatsfeindlich erscheinen, da sie mit ih-

% Winthrop, Journal 1 326-327.
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rem Versammlungsmarathon auf Gesundheit und Arbeitskraft der Siedler keine
Rucksicht nahmen und sich mit aller Macht gegen Veranderungen wehrten.
Auch der vermeintlich verséhnliche Ausgang des Konflikts, also der erzielte
Kompromiss, wird im Grunde nur als Nachgeben der Politiker aus regierungs-
strategischen Griinden gedeutet. Nicht eine echte Einsicht der Kirchenvertreter,
sondern das maB- und riicksichtsvolle Vorgehen der Regierungsmitglieder ver-
hinderte eine langere Auseinandersetzung und gréBeren Schaden fiir die Kolo-
nie. Der Kompromiss, auf den man sich schlieBlich einigte, erlaubte den elders,
ihr Gesicht zu wahren und sich offiziell als unabhangig von Regierungsent-
scheidungen bezlglich der kirchlichen Riten darzustellen. Gleichzeitig war der
Druck durch die Politiker jedoch groB genug, um erste Anderungen zu bewir-
ken. Die viel gepriesene Freiheit der Religionspraxis wurde also im Staatsinte-
resse eingeschrankt. Der Gouverneur John Winthrop hatte — so macht er der
Nachwelt deutlich — keine Einwande gegen noch gréBere Veranderungen als

sie die Kirchen zulieBen.®"

Pragmatismus gemischt mit religiéser Argumentation verhinderte die Auf-
nahme einiger anderer Zeremonien in das klerikale Leben, die heute von vielen
Menschen fast selbstverstéandlich mit der Kirche in Zusammenhang gebracht
werden. So war bei den Puritanern weder die Hochzeit noch die Beerdigung ei-
ne kirchliche Angelegenheit. Die zivile Trauung wurde von den Separatisten aus
ihrem niederlandischen Exil mitgebracht. William Bradford nutzt sein Ge-
schichtswerk zur Rechtfertigung dieser fremdlandischen Regelung, indem er
sowohl ein vertragsrechtliches als auch ein religiéses Argument fir diese Praxis
anflhrt: Hochzeiten seien zum einen zivil zu gestalten, weil viele Erbschaftsfra-
gen damit verknUpft seien, zum anderen, weil es in der Bibel kein Vorbild fir die

kirchliche Trauung gebe.®

Auch Beerdigungen verliefen ohne kirchliches Zeremoniell. Ahnlich wie bei
den Hochzeiten setzte man sich auch hier bewusst vom anglikanischen Verfah-
ren ab. Am extremsten wurde dies von den Separatisten praktiziert. lhre Beer-
digungen wurden streng und niichtern (ohne jeden Pomp) durchgefihrt. Die
Tréstung fur anglikanische Trauernde, dass es eine sichere Hoffnung auf Wie-

derauferstehung und ewiges Leben fir jeden Verstorbenen gebe, wie die For-

®1 Vgl. dazu auch die Eintragung aus dem Jahre 1643, ebd., I1 91.
62 Vgl. Bradford, Plantation 116-117.
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meln des Book of Common Prayer implizierten, wurde von den Puritanern als
blasphemisch zurlickgewiesen. Die puritanische Beerdigung musste ohne das
Versprechen der kommenden Erlésung vollzogen werden. Das Westminster Di-
rectory erlaubte zwar die Anwesenheit von Geistlichen, aber nur zur Ermah-
nung der Trauernden. Kirchliches Zeremoniell konnte nach puritanischem
Glauben niemals Einfluss auf die Seele des Menschen nach dessen Tod neh-

men.53

Mit der Zunahme der Kongregationalisten und dem Rickgang der Zahl der
Separatisten in Neuengland verloren die Beerdigungen ein wenig von der ur-
sprunglichen Trostlosigkeit. Funeral sermons waren zwar am Tag der Beerdi-
gung weiterhin verboten, wurden aber zu einem festen Ritus an einem danach
terminierten Tag. Spater fanden sie sogar am Abend der Grablegung statt. Mit
der Zunahme des Einflusses der englischen Regierung auf Neuengland in der
Mitte der 1680er Jahre schwand der zivile Charakter sowohl der Hochzeiten als
auch der Beerdigungen weiter. Die neue, nach englischen Gesetzen ausgerich-
tete Charter fir Neuengland erlaubte die EheschlieBung durch Geistliche in den
Stadten, in denen diese als Seelsorger tatig waren. So lieB sich Richter Samuel
Sewall mit seiner zweiten Ehefrau von seinem eigenen Sohn, dem Reverend
Joseph Sewall, trauen. Auch die Beerdigungsfeiern dnderten sich nach der ko-
niglichen Machtiibernahme in den puritanischen Gemeinden Neuenglands deut-
lich. Zunachst hatte sich nur ein auBergewdhnliches Interesse an den Elegien
und funeral sermons entwickelt. Insbesondere die Nachrufe auf prominente
Persoénlichkeiten wurden immer haufiger in Blchern veréffentlicht und dienten
als Kompensation fir den Mangel an Trost und Erbauung, den die kargen puri-
tanischen Beerdigungen verursachten. Gegen Ende des 17. Jahrhunderts wur-
de jedoch auch die auBerliche Gestaltung der Beerdigungsfeiern aufwendiger
und kostspieliger. Die Annaherung an die anglikanische Kirche war uniberseh-

bar.%*

Nicht nur der wachsende Einfluss der englischen Kirche, sondern eine Ak-
kumulation von Faktoren flhrte schlieBlich — so zeigt Horton Davies — zu einer
Erschitterung des Geschlossenheits- und Sicherheitsgefihls der Puritaner:

% vgl. Davies, Worship 195-196.
® Vagl. ebd., 197-199.
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...the diminishing number of conversions and therefore of covenanted church mem-
bers, which no amount of preaching jeremiads could change; the increasing rationalism
which fought against the old orthodox pietism; the growing materialism and secularism
of life in the expanding cities and towns; the decrease of Calvinists and the increase of
Arminians; the diversity of denominational allegiances permitted or rather demanded by
the new royal charters; and the attractiveness the Church of England had in both ritual
and ceremonial for some who felt that Puritanism had been too spare and too icono-
clastic. These are all factors that hacked at the granitic exclusiveness of the old Calvin-
istic and Independent orthodoxy of the founders of the Puritan theocracy.®

Die puritanischen Kirchen reagierten mit einer langsamen Offnung ihres ritu-
ellen Systems fir Innovationen, und Cotton Mather stlitzte in seinen mitten in
der Zeit des Wandels geschaffenen Magnalia diese Anderungen durch die Stra-
tegie der Beilaufigkeit. So andert er die Reprasentation der Totenpreisung
durch eine eher kleine Notiz: Er macht darin einerseits der Orthodoxie ein Zu-
gestandnis, indem er den schmahlichen Missbrauch der Totenpreisung in der
Vergangenheit beklagt. Andererseits zeigt er sich innovationsbereit, indem er
vor dem vollkommenen Verzicht auf éffentliche Meditationen anlasslich von Be-
erdigungen warnt, denn schlieBlich spreche Gott im Tod vieler Personen ,great
things unto the living.“®® Die hier vollzogene vorsichtige Annaherung an anglika-
nische Gepflogenheiten war jedoch kein Phanomen der Zeit der neuen Charter
und kéniglichen Machtibernahme in Neuengland. Schon zu Zeiten der Kolonie-
griinder entstanden Konflikte um Kompromisse zwischen puritanischem und
anglikanischem Zeremoniell und den darin verwendeten Symbolen, die die Au-
toren nach ihren jeweiligen persénlichen Interessen affirmativ oder opponierend

in den Geschichtswerken verhandelten.

Die Puritaner hatten das Bedurfnis, Gott direkt anzubeten. Bilder, Skulptu-
ren, Denkmaler und Glaubenssymbole wie das Kreuz waren in ihren Augen
Gotzenbildnisse, die mit dem wahren, reinen Dienst an Gott nichts zu tun hat-
ten. Gotzen stellten immer eine Gefahr fir die unbescholtene Seele dar. So
reichte den Puritanern im 16. Jahrhundert in England der Bildersturm nicht aus,
der von den protestantischen Regenten Edward VI und Elizabeth | gegen viele
katholische Kunstwerke in den Kirchen durchgefihrt wurde. Aus puritanischer
Sicht blieben noch zu viele ketzerische Gegenstéande wie Kreuze, Kirchenglo-
cken, Grabsteine und kunstgefertigte Kirchenfenster erhalten. In Neuengland

% vgl Davies, Worship 202-203.
% €. Mather, Magnalia 11 125.
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hatte man es hingegen zunachst nur mit einem Gegenstand zu tun, der fir Kon-

troversen sorgte: dem Kreuzzeichen in den Kolonialflaggen.®’

Die Verhandlungen dieses Konfliktes in John Winthrops Journal offenbaren
eine literarische Assimilierung an auBenpolitische Entwicklungen. Inhaltliche
Kontinuitét, d.h. die Stitzung des rituellen Reinheitsgebotes, wird ersetzt durch
den Wechsel orthodoxer und pragmatisch-innovativer Reprasentationen. Unab-
hangig von den einzelnen Wendungen wird jedoch durch den Verzicht auf jede
Form rhetorischer Verstarkung der Eindruck einer neutralen Beschreibung er-
weckt und die Rolle des distanzierten Beobachters durch den Autor appropriiert.
Winthrop reportiert zunachst den Fall Richard Davenports, der im Jahre 1634
eigenmachtig ein bisher integriertes Kreuzzeichen aus der Kolonialflagge ent-
fernt hatte und wegen Zerstérung der kéniglichen Fahne bzw. ihrer Symbole
angezeigt worden war. Die Klager befurchteten, dass im Mutterland ein solches
Vorgehen als Rebellion der Kolonisten gegen die Krone interpretiert werden
kénnte. Angesichts eines noch unklaren Ausgangs des Verfahrens vermeidet
Winthrop im Journal die Offenlegung seines eigenen Standpunktes und referiert
stattdessen die orthodox-theologische Begriindung des Angeklagten. Die Be-
zeichnung der Begriindung als Meinung (,opinion“) gibt dem Bericht den fiir den
politischen Pragmatiker Winthrop wichtigen Anschein von Sachlichkeit: ,...it was
done upon this opinion, that the red cross was given to the king of England by
the pope, as an ensign of victory, and so a superstitious thing, and a relique of
antichrist.“®® Nach puritanischer Doktrin durfte keinem Gegenstand eine magi-
sche Wirkung zugesprochen werden. Dies hatte die Omnipotenz Gottes in Fra-
ge gestellt. Insofern galt ein Gllick bzw. Sieg bringendes Kreuzzeichen als Teil

des Seelen gefahrdenden Goétzendienstes.

Winthrop spiegelt in seinem Text unverhohlen die Tatsache, dass in den
Folgejahren die Besorgnis tber den Schaden, der durch die Verédnderung der
kéniglichen Flagge entstand, zunachst gréBer war als die Sorge um die Rein-
heit ihrer Glaubensriten und —symbole: 1635 wurde ein Komitee gebildet, dass
sich mit dem Verhalten des Politikers John Endicott befassen musste. Dieser
hatte als erster offizieller Staatsvertreter eigenméchtig die Entfernung des

Kreuzzeichens aus der Kolonialfahne vorgenommen. Neben den Vorwirfen,

67 Vgl. Margaret Aston, ,,Puritans and Iconoclasm,* in: Durston, Culture 92-99.
o8 Winthrop, Journal 1 137.
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dass er sich eine ihm nicht zustehende Entscheidungskompetenz angemapt,
die Meinung des Rates nicht eingeholt und die anderen Politiker durch sein
Verhalten indirekt beschuldigt hatte, Gétzenanbetung zu unterstiitzen, gab es
auch hier einen Anklagepunkt, der die AuBenpolitik betraf: Endicott hatte mit
seinem Verhalten England einen handfesten Grund fir eine schlechte Beurtei-
lung der Kolonien gegeben. Er wurde deshalb schuldig gesprochen, aber mit
einer Ermahnung und einer auf ein Jahr befristeten Enthebung von seinen 6f-
fentlichen Amtern relativ milde bestraft. In der Begriindung dieses milden Urteils
schlagt sich — wie im Falle Davenports — die orthodox-theologische Argumenta-
tion nieder: ,...they were persuaded he did it out of tenderness of conscience,
and not of any evil intent.“®® Als Pragmatiker erkennt Winthrop die religiése Ar-
gumentation an, obwohl auBenpolitische Verwicklungen drohen. Mit der Stit-
zung des vorliegenden Urteils hélt er die Balance zwischen den Forderungen
der Orthodoxie nach ritueller und symbolischer Reinheit und der Notwendigkeit
der Unterordnung unter die noch vorhandene konigliche Macht. Er enthalt sich
aber jeder expliziten Stellungnahme, um auf neue Entwicklungen erneut strate-

gisch reagieren zu kénnen.

Zwei Grinde sprechen fir eine von auBen erwirkte und nicht durch eine per-
sénliche Uberzeugung motivierte Zuriickhaltung Winthrops angesichts der ei-
gentlich enormen auBenpolitischen Brisanz der Kreuzfrage: Zum einen geriet
der Kdnig in England zunehmend unter politischen Druck durch das Parlament
und hatte daher andere Probleme als mit groBen Empfindlichkeiten auf die
Flaggenanderungen in den Kolonien zu reagieren. Zum anderen durfte das Er-
starken der Puritaner im englischen Parlament auch den orthodoxen Bestre-
bungen in Neuengland zusatzlichen Schwung verliehen haben, sodass die Be-
reitschaft zu Kompromissen im rituellen und symbolischen Bereich stark sank.
So beschloss der General Court 1636 dann ganz offiziell, dass bei der Gestal-
tung der Fahnen flr die einzelnen kolonialen Militarkompanien das Kreuzzei-
chen zuklnftig weggelassen werden sollte. Als kleineres Zugestandnis an die
Kirche kann man die Aufnahme des kdniglichen Wappens in die Flagge der ers-
ten Kompanie (von Castle Island und Boston) werten. Dass die Entscheidung
Uber die Entfernung des Kreuzzeichens direkt von den Ereignissen in England
abhangig gemacht wurde, bestatigt sich durch den weiteren Fortgang der Er-

% Ebd., I 150; vgl. ebd. 150-151.
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eignisse, d.h. die neuerliche Umkehrung der Verhaltnisse: Als sich die parla-
mentarisch-puritanische Regierung in England entschloss, das Kreuz zu behal-

ten, wurde es auch in den Kolonien wieder eingefiihrt.”

Winthrops zentrale Schreibstrategie besteht in der Nichternheit der Doku-
mentation dieser zwiespéltigen Urteile und Beschllisse. Indem er die Diskussion
Uber das Kreuzzeichen als einen in breiten Bevolkerungsschichten ablaufenden
Vorgang erscheinen lasst, entzieht er sich als politischer Entscheidungstrager
jeder Kritik: ,,....every man was to deal with his neighbors, to still their minds, who
stood so stiff for the cross, until we should fully agree about it...“ Letztlich Uber-
lieB man die endgultige Entscheidung den Autoritaten in England: ,....the minis-
ters had promised to take pains about it, and to write into England, to have the
judgments of the most wise and godly there.“’' Es bestand also keine Gefahr,
dass eine englandfeindliche und so die Existenz der Kolonien durch politische
Konflikte gefdhrdende Entscheidung geféllt werden wirde. Politische Kommen-
tare oder Interventionen waren von Seiten Winthrops nicht nétig, und ein neut-
rales Referieren der Ereignisse erwies sich als die erfolgreichste politische Stra-

tegie.

In ihren Verhandlungen der rituellen Praxis und der religiésen Symbolik zeig-
te sich die puritanische Historiographie offen fiir Anderungen: oft progressiv,
manchmal auch regressiv. Verschiedenste Einfllisse sorgten fir Neugestaltun-
gen. Vernunft und Pragmatik konnten ebenso Anderungsimpulse sein wie politi-
scher Opportunismus. Kompromissbereitschaft war auf jeden Fall ein, seit Be-
ginn der puritanischen Besiedlung, notwendiges Handlungsmuster, mit dem die
rituelle Lebensgestaltung immer wieder auf veranderte Grundbedingungen ein-
gestellt wurde und das die Autoren zur Grundlage ihrer Reprasentationen kleri-
kalen Zeremoniells machten. Trotz dieser generell vorhandenen Kompromiss-
bereitschaft kam es zu langeren Konflikten. Doch auch aggressive Versuche,
orthodoxe Modelle zu reetablieren, konnten tiefe Einschnitte in das alte purita-
nische Ritensystem nicht verhindern. Die Historiographie Gbernahm die Aufga-

be, diese Einschnitte zu legitimieren.

7 Vgl. Winthrop, Journal 1 151; vgl. auch 174, insbes. Anm. 2.
""Ebd. I 151.
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2.2.3 Tiefere Einschnitte: Die Taufe und der Half-Way Covenant

Bevor eine progressive Novellierung der Riten erfolgreich durchgefihrt wer-
den konnte, bedurfte es der Uberwindung scharfster Oppositionen. So rangen
nicht nur Politiker mit Kirchenvorstanden (wie von John Winthrop beschrieben),
sondern auch orthodoxe mit moderaten Geistlichen oder innovative Geistliche
mit konservativen Gemeinden. Fir die Vertreter der Orthodoxie war dabei die
Erlangung der, nach ihrem Verstandnis, reinsten Form der Glaubenspraxis in
einigen Fallen nur ein vorgeschobenes Motiv fur ihren Kampf gegen Innovatio-
nen. Vielmehr war ein Bedurfnis nach Machterhalt mitverantwortlich fir den
Kampf um rituellen Purismus. Ein Ritus stand im Mittelpunkt dieses Konfliktes,
da im Rahmen seiner Gestaltung lbergreifende kirchenorganisatorische Fragen
beantwortet werden mussten — die Taufe.

2.2.3.1 Die historische Entwicklung

Die Taufe stellte ein Zeichen dar, mit dem das Bindnis mit Gott besiegelt
und die Akzeptanz der damit verbundenen Pflichten bestatigt wurde. Das Recht
auf Taufe konnte jedoch nur die Person erlangen, die selbst die volle Kirchen-
mitgliedschaft erhalten hatte oder deren Eltern eine solche vorweisen konnten.
Zu Beginn der Kolonisation ergaben sich aus dieser Konstruktion keine Proble-
me. Die Gemeinden brauchten Mitglieder und bewilligten die Kirchenmitglied-
schaft groBziigig.” John Winthrops Eintragung zur Aufnahme John Cottons in
die Gemeinde von Boston 1633 zeigt, wie reibungslos die Angehdrigen der ers-
ten Generation, zumal so bekannte Persénlichkeiten wie Cotton, die Kirchen-
mitgliedschaft bekommen konnten. Ein 6ffentliches Bekenntnis zum Glauben
reichte aus: ,The Lord’s day following, he [Mr. Cotton] exercised in the after-
noon, and being to be admitted [a member to the Church], he signified his de-
sire and readiness to make his confession according to order which he said
might be sufficient in declaring his faith about baptism, (which he then desired
for his child, born in their passage, and therefore, named Seaborn).””® Sowohl
Cotton als auch seine Frau erhielten nach entsprechendem Bekenntnis die volle
Kirchenmitgliedschaft, und das Kind wurde getauft.

2 Vgl. Elliott, Power 24; Miller, Colony 83; Morgan, Saints 65.
73 Winthrop, Journal 1 107.
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Traten Kontroversen rund um die Taufe auf, so bezogen sie sich nur auf
konkrete Handlungsablaufe des Ritus, nicht auf die Zulassungsvoraussetzun-
gen. William Bradford berichtet Gber einen entsprechenden Konflikt zwischen
dem Reverend Charles Chancey und der Gemeinde von Plymouth im Jahre
1641. Chancey war der Ansicht, dass bei der Taufe der ganze Kérper unterge-
taucht werden misse. Das Ubliche kurze Betraufeln des Kopfes mit etwas Was-
ser stimme nicht mit den Vorgaben der Bibel Gberein und sei daher unlawful.
Die Gemeinde lehnte jedoch die Ganzkdrpertaufe aufgrund des kalten, rauen
Klimas in Neuengland ab und betonte, dass das sprinkling genauso gesetzma-
Big sei wie das Untertauchen. Der durch die Einschaltung von Vermittlern aus-
gehandelte Kompromissvorschlag — Chancey kdnne taufen, wie er wolle, nur
mussten die, die das sprinkling verlangten, dieses ebenfalls bekommen — wurde
vom Reverend abgelehnt. Er siedelte deshalb nach Scituate Uber, und die Ge-

meinde suchte sich einen neuen Pastor.”*

Auch John Winthrop berichtet Uber diesen Fall in seinem Journal und kommt
zu dem Schluss, dass Chanceys Verhalten keine allzu groBen negativen Folgen
fiir die Kolonie hatte: ,...there was little stir about it.”> Im Gegensatz zu Brad-
ford offenbart Winthrop allerdings seine Missbilligung des Chancey’schen Ver-
haltens: Zum einen betont er, dass dieser gegen die Weisungen aller kolonial-
puritanischen Kirchen gehandelt habe. Zum anderen berichtet er spater Gber
die negativen Auswirkungen der von Chancey in Scituate praktizierten Ganz-
kérpertaufe. So sei eines seiner [Chanceys] Kinder dabei ohnmachtig gewor-
den. AuBerdem habe eine offensichtlich vehemente Gegnerin Chanceys und
Bewohnerin von Scituate die Genehmigung erstritten, ihre Kinder fern von Re-
verend Chancey in Boston taufen zu lassen.”® Mit der hier vermittelten Distanz
zur orthodoxen Taufpraxis konstruiert Winthrop eine puritanische Identitat, die
sich durch Innovationsbereitschaft auszeichnet. Der Purismus einzelner repra-
sentiert nicht mehr die Einstellung der Gesamtheit der Puritaner. Die Vorgange
erscheinen als eigenartige Handlung eines bis zur Unvernunft exzessiv from-
men Individuums. Explizite Kritik bleibt zwar aus, doch ist Winthrop um eine
Entschérfung des radikalen Eindrucks bemiiht, den Personen wie Chancey bei

moderaten Betrachtern hinterlieBen.

™ Vgl. Bradford, Plantation 362.
> Winthrop, Journal 1332.
% vgl. ebd., 11 67.
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Trotz der geschilderten Kontroversen erwecken weder Winthrops noch Brad-
fords Aufzeichnungen den Eindruck, dass der Vollzug des Ritus Taufe ernsthaft
bedroht war und sie mit ihren Werken historiographische Konstruktionsaufga-
ben bezlglich des Ritus Gbernehmen mussten. Die Zulassungsvoraussetzun-
gen waren zu Beginn der Besiedlung ebenso wenig ein Hinderungsgrund fur
seine Anwendung wie die unterschiedlichen Ansichten Uber den praktischen
Ablauf der Zeremonie. Auch die Wiedertaufer stellten mit ihrer radikalen Lehre
zunéchst keine existenzielle Bedrohung fiir das rituelle System der Puritaner
dar. Die Macht der puritanischen Kirchen war gro3 genug, um die Durchsetzung
anabaptistischer Tendenzen in Gerichtsverfahren abzuwehren. Die Taufe hat
dementsprechend in den Werken der ersten Historiographen keinen aufB3erge-
wohnlich herausgehobenen Stellenwert. Fir die Autoren ist dieser Ritus noch
immer ein selbstverstandlicher Bestandteil des Gemeindelebens. Erst mit der
fortschreitenden Entwicklung der Kolonien bis zur Mitte des 17. Jahrhunderts
und einer dabei von der Orthodoxie durchgesetzten radikalen Ausgrenzungs-
strategie anderte sich dies merklich.

Die Ausgrenzung innerhalb der Kirchen war das Ergebnis einer verscharften
Regelung der Zulassung zur Kirchenmitgliedschaft. Strenge Prifungen eines
Kandidaten sollten eine Trennung von Erwéhlten (saints) und Verdammten (re-
probates) ermdglichen. Grundvoraussetzung fur die Mitgliedschaft wurde das
so genannte Konversionserlebnis, von dessen Echtheit die Kirchenvorstédnde
durch den Kandidaten in den Prifungen Uberzeugt werden mussten. Offiziell
beabsichtigte man, mit dieser strengen Reglementierung die Reinheit der Kir-
chen zu sichern. Die visible church, die aus saints und sinners bestand, sollte
moglichst nahe an die invisible church, in der es nur noch saints gab, angena-
hert werden. Die fihrenden Theologen diskutierten die Schwierigkeiten, die aus
den Versuchen, Erwahlte und Nicht-Erwéhlte zu trennen, resultierten. John Cot-
ton warnte energisch vor den schwer zu identifizierenden Heuchlern in den
Kirchen, die — trotz ihrer Glaubensdarlegung — niemals die géttliche Erlésung
erlangen wurden: ,....when they [the people] doe finde faith in themselves, they
doe finde it in hypocrites also, ... even faith to seeke the Lord, & faith to waite
upon him, and faith to apply him, saying, My God, and faith to stay upon the
God of Israel; and yet these men doe vanish away in hypocrisie...””” Die Ernst-

7 John Cotton, Hypocrites and Saints, in: Miller, Puritans 316.
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haftigkeit der Jahrzehnte andauernden Diskussionen um saints und sinners, vi-
sible church und invisible church, wahre Konversion und Selbsttduschung er-
weckten den Eindruck, als habe es fur die Einfihrung der strengen Prifungen
vor einer Aufnahme als vollwertiges Kirchenmitglied keine anderen als theologi-

sche Griinde gegeben.”®

Drohender Machtverlust der Grindervéter auf sozialer, wirtschaftlicher und
politischer Ebene lieferte aber ein mindestens ebenso starkes Motiv fur die
Neuregelung der Zulassung zur Kirchenmitgliedschaft in Form der strengen
Reinheitsforderung. Bereits in den 1630er und 40er Jahren wurde die Domi-
nanz der Pioniere zum ersten Mal erschuttert. Der Zuzug vieler neuer Siedler in
dieser Zeit gefahrdete insbesondere ihre politische und, daraus resultierend, ih-
re wirtschaftliche Souveranitat. Mit dem Erwerb der Kirchenmitgliedschaft er-
hielten die Neuankédmmlinge das politische Wahlrecht. Eine groBe Anzahl an
neuen Wahlern hatte — sich solidarisierend — die Méglichkeit besessen, auf die
Verteilung von Land und Privilegien im eigenen Interesse und zuungunsten der
Grundervater Einfluss zu nehmen. Strengere Aufnahmebedingungen in den
Kirchen konnten diese Entwicklung verzdgern. So ist die Festschreibung von
PrGfungen in der Cambridge Platform im Jahre 1648 in ganz wesentlichem Ma-

Be das Ergebnis eines sakularen Interessenkonflikts.”

Eine ahnliche Bedrohung wie von den neuen Siedlern ging ab Ende der
1640er Jahre von den heranwachsenden Séhnen der Grindervater aus. Mit
zunehmendem Alter und rechtlich festgehalten in der urspriinglichen Kindespo-
sition als wirtschaftlich Abhangige stellten die S6hne nun immer haufiger die
Forderung nach mehr Selbstandigkeit. Eine groBere Autonomie der Séhne hat-
te jedoch die alten Machtstrukturen zuungunsten der Vater in Neuengland
nachhaltig verandert. Die erste Generation reagierte daher mit massiven Ge-
genmaBnahmen. Zum einen wurde die Kontrolle Uber das Leben der Séhne
ausgeweitet: Land, das vergeben wurde, konnte vom Vater zu Lebzeiten jeder-
zeit zurlckgefordert werden. Selbst nach dem Tod des Vaters konnte der Sohn
noch von den Behérden enteignet werden, wenn er die vom Vater festgelegten
Verhaltensregeln missachtete. Die Vater kauften auBerdem so viel des westli-

chen Landes auf, dass die Besiedlung weit entlegener Wildnisgebiete flir die

" Die rein theologische Seite des Disputs um die Taufe zeichnet Perry Miller in The New England Mind.
From Colony to Province in dem Kapitel ,,Children of the Covenant* (82-92) nach.
" Vagl. Elliott, Power 38.

153



Soéhne schwieriger und gefahrlicher war, als die Unterwerfung unter die Erb-
schaftsvertrage. Versuchten Séhne, Distanz zu ihren Vatern zu gewinnen, in-
dem sie in fremde Stadte zogen, so konnten die Vater die Kontrollaufgaben auf
Gemeindeélteste der jeweiligen Stadt tGbertragen. Unter diesen Umstanden war
es fur die Grindervater sehr hilfreich, dass die Folgegeneration nur unter er-
schwerten Bedingungen in den Besitz der Kirchenmitgliedschaft und damit des
Wahlrechts kommen konnte. Ohne das Wahlrecht hatten sie keine Mdéglichkei-
ten, die oben genannten Reglementierungen durch ihre Vater zu unterlaufen.
Sie wurden im Zustand der Unmiindigkeit gehalten.®°

Die zweite Variante der GegenmaBnahmen, mit der die Véater die Séhne un-
ter Kontrolle zu halten versuchten, kann als psychologische Kriegsflihrung be-
zeichnet werden und ist bereits in Kapitel 2.1.1 skizziert worden. Es war die
Verfallstheorie, die zum Disziplinierungsmittel wurde. Die erste Generation be-
gann, das eigene religidse Streben mit dem der Séhne zu vergleichen, und sie
kam zu dem Schluss, dass deren Glaubigkeit, religiéser Eifer und Verantwor-
tungsbewusstsein in keiner Weise ihren eigenen — wie sie behaupteten — her-
ausragenden Eigenschaften entsprachen. Vorwirfe und Anklagen gegen ihre
eigenen Kinder folgten. Die Griindervater Ubersahen zielbewusst, dass sie
selbst ihren Kindern die Mdglichkeiten raubten, sich auf den sakularen wie auch
religidsen Lebensgebieten zu profilieren. Die erste Generation hatte noch die
Kraft ihres Glaubens in den Verfolgungen in Europa erproben und ihren Le-
benswillen beim Aufbau der Neuen Welt in den amerikanischen Kolonien be-
weisen kdénnen. Der zweiten Generation bot sich keine derartige Mdglichkeit.
Um ihre eigenen Vorstellungen einer reinen Kirche uneingeschrankt durchset-
zen zu kdnnen, begannen die Vater, den Mythos von der Starke und Religiositat
ihrer Generation zu verbreiten und den religiésen Verfall unter ihren Nachfol-
gern zu beklagen. Der vermeintliche Verfall war deshalb nichts anderes als eine

Hilfskonstruktion zur Rechtfertigung der eigenen Dominanz.®’

Neben den Immigranten und den eigenen Séhnen gab es eine dritte Gruppe,
die die alten Machtstrukturen bedrohte und deshalb von den Griindervatern ri-
goros bekampft wurde: Die Vertreter alternativer religiéser Praktiken nahmen an

Zahl und Einfluss zu. Insbesondere die Antinomistenkrise hatte das Autoritats-

%0vagl. ebd., 31-33.
1 Vgl. ebd., 86-135.
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geflige erschuttert. Vor allem die etablierten Geistlichen waren hiervon betrof-
fen. Die Radikalisierung puritanischer Thesen durch Anne Hutchinson, die nicht
nur die Absolutheit géttlicher Pradestination und die Bedeutungslosigkeit
menschlichen Handelns lehrte, sondern auch eine relative Sicherheit der eige-
nen Erlésung aufgrund des Gnade bringenden Leidens Christi versprach, hatte,
so furchteten die Geistlichen zu Recht, schnell zu einer Unterminierung des re-
ligidsen Interpretations- und Erziehungsmonopols der Kirche zugunsten eines
privatistischen Mensch-Gott-Verhaltnisses unter Ausschluss der Kirche flihren
kénnen. Gleichzeitig stellte sie als deviante Frau eine fundamentale Bedrohung
flr das puritanische Patriarchat dar. Der bedngstigende Effekt ihrer Thesen und

ihres Handelns war weit gefachert:

From the outset Hutchinson was not merely a middle-aged troublemaker, a woman of
,haughty carriage,” but the American Jezebel, the woman in whom immorality and false
prophecy were combined. And like her protoype, the wife of the evil King Ahab, this
Jezebel threatened to bring down the wrath of God on the New Israel. In this guise
Anne Hutchinson served as a symbolic locus for a broad spectrum of fears about self-
assertion and individual autonomy, about the relationshgp between the public and the
private self, and about the reliability of the visible world. 2

Auch dieser Bedrohung begegneten die Griindervéater mit ihnrem Kirchenisolati-
onismus. Mit Gerichtsverfahren wurden deviante Glaubige juristisch verfolgt,
und die strengen Aufnahmeprifungen fir die Kirchenmitgliedschaft sollten das
Einschleichen mdglicher theologischer Aufrihrer in die wahlberechtigte Ge-

meinde verhindern.®

Diese verschiedenen Bedrohungen des alten Machtapparates flhrten dazu,
dass der urspriinglich das Siedlungsunternehmen rechtfertigende Gedanke des
spreading of the gospel ignoriert wurde. Stattdessen betrieben die Griindervater
mit Hilfe der neuen Aufnahmeprifungen systematisch den Ausschluss groBer
Bevdlkerungsteile aus den Kirchen. Abschreckung und Verunsicherung entwi-
ckelten sich zum Hauptziel ihres Handelns. Der Effekt dieser Anderungen war
jedoch von anderer Art als urspriinglich beabsichtigt. Indem man die vielen
Neuankémmlinge durch strenge Prifungen vom Eintritt in die Kirchen als full
church members abhielt und potentiellen Nachfolgern von Anne Hutchinson in
Fluten von Predigten die Unsicherheit der eigenen Erwahltheit und die dauer-
hafte Drohung der Verdammnis vor Augen fihrte, wurden die S6hne der Pilger-

82 Lang, Prophetic Woman 17.
¥ Vgl. Eliot, Power 39-40.
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vater von beiden MaBnahmen gleichzeitig getroffen und gerieten in existentielle
Krisen: Um vollwertige Mitglieder der Kirche zu werden, mussten sie in offiziel-
len Prifungen den Nachweis fir ihre Konversion erbringen. Gleichzeitig wurde
ihnen aber regelmaBig gepredigt, dass sie niemals eine absolute Gewissheit
Uber ihre Erlésung erlangen kdnnten. Das Ergebnis dieser verunsichernden
Predigten war eine junge Generation, die in Selbstprifungen ihre Schlechtigkeit
und Unwirdigkeit zu erkennen glaubte. Selbstanklagen und Depressionen, die
sogar bis zum Selbstmord flhrten, breiteten sich aus. Die Kirchenmitgliedschaft
schien in ihren Augen unerreichbar zu sein. Die faktische Entrechtung ging mit
einer sich ausbreitenden Resignation eine so unheilvolle Allianz ein, dass das
Gemeindeleben flr die jungen Leute in der Bedeutungslosigkeit zu versinken

drohte.®

Besonders signifikant wurde die selbstzerstérerische Wirkung der Neurege-
lung der Kirchenmitgliedschaft im Bereich des Ritus Taufe. Da die meisten An-
gehdrigen der zweiten Generation die volle Kirchenmitgliedschaft nicht erhiel-
ten, konnten — nach geltendem puritanischen Recht — deren Kinder nicht getauft
werden. Dieses Privileg war nur den Kindern von full church members vorbehal-
ten. Ein wesentliches rituelles Band, durch das die Folgegenerationen bereits
frihzeitig mit der Kirche verknUpft werden sollten, verschwand. In manchen
Gemeinden fanden deshalb Uber mehr als zehn Jahre lang keine Taufen mehr
statt. Erst mit der Einfihrung des Half-Way Covenantim Jahre 1662 gelang es
der puritanischen Fiihrung, den Dissolutionsprozess zu beenden und eine Off-
nung der Gemeinden in gréBerem Umfang vorzubereiten. Der Half-Way Cove-
nant besagte, dass Kinder auch dann getauft werden konnten, wenn ihre Eltern
keine volle Kirchenmitgliedschaft besaBen. Doch der Weg zur Rettung der Kir-
chen durch diesen Kompromiss war beschwerlich, da die Vertreter der Ortho-
doxie die Notwendigkeit einer grundsatzlichen Neuorientierung nicht einsahen

und vehement fiir den Erhalt des alten Systems kampften.®

Uber die Frage nach der Offnung der Taufe bildeten sich die scharfsten Op-
positionen, die Neuengland je erlebte. Im Wesentlichen waren es Angehérige
der ersten Generation, wie Charles Chauncey, die sich heftig gegen eine

Lockerung der bestehenden Regeln wehrten, und Angehdrige der zweiten Ge-

¥ Vgl. Elliott, Power 40-43.
¥ Vgl. ebd., 43-47, 125-126.
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neration, wie John Allin und Jonathan Mitchell, die sich flr Innovationen ein-
setzten. Ausgerechnet in der Familie Mather verkehrte sich jedoch diese Gene-
rationsverteilung in ihr direktes Gegenteil und fihrte sogar zu einem Macht-
kampf zwischen Vater und Sohn: Richard Mather war der einzige der Griinder-
véter, der die Notwendigkeit von Neuerungen nicht nur erkannte, sondern aktiv
vorantrieb. Sein Sohn Increase hingegen entwickelte sich zu einem der scharfs-
ten Widersacher des Half-Way Covenant. Increase schrieb und predigte mit al-
ler Macht gegen die Aufweichung der Zulassung zur Kirchenmitgliedschaft wie
auch zur Taufe. Auf der entscheidenden, in mehreren Sitzungen zwischen Marz
und Oktober 1662 abgehaltenen Synode, als sich abzeichnete, dass die Politi-
ker eine innovative Lésung beflirworteten und die Mehrheit der Geistlichen sich
ebenfalls dem Half-Way-Kompromiss anschloss, versuchte er noch vergeblich
mit Hilfe eines Briefes von John Davenport zu intervenieren. Doch sein Versuch
misslang. Mit der ,brute force of majority vote* wurden er und seine Mitstreiter

Uberstimmt.®®

Die Kontroversen Uber die Kirchenmitgliedschaft und die Taufe waren damit
jedoch nicht beendet. Sie hielten bis in die 1670er Jahre an — zum einen weil
die orthodoxen Geistlichen weiter um ihre Konzepte kdmpften, zum anderen
weil die Gemeinden zunachst der Neuregelung der Taufe ebenfalls Widerstand
entgegensetzten. So hatte zum Beispiel Richard Mather in seiner eigenen Ge-
meinde jahrelang keine Mdéglichkeit, die Taufe nach den Regeln des Half-Way
Covenant zu praktizieren. Auch James Allin erntete in seiner Gemeinde zu-
nachst heftigen Widerstand bei dem Versuch, die Kirchenmitgliedschaft neu zu

vergeben.?’

Doch die Innovationen lieBen sich nicht aufhalten. Zwei Umstande trugen
zur Ausweitung der Neuregelung der Taufe besonders bei: Erstens starben mit
den Jahren die meisten Angehérigen der ersten Generation, sodass die Anzahl
der von den alten Regelungen profitierenden Personen stetig sank. Zweitens
anderte Increase Mather, einer der wichtigsten Wortflihrer der Orthodoxie, 1671
relativ Uberraschend seine Meinung und rechtfertigte schlieBlich im Jahre 1675
sogar in schriftlicher Form die Ausweitung der Taufe auf die Kinder der nicht

voll integrierten Gemeindemitglieder. Damit hatte die orthodoxe Opposition

% Miller, Colony 94.
7 Vgl. ebd., 94-95; Elliott, Power 45, 136-172.
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beim Thema Taufe einen ihrer wichtigsten Protagonisten verloren. Mit der zu-
nehmenden Akzeptanz der erweiterten Taufe — in den 1680er und 1690er Jah-
ren stieg die Zahl der Taufen rapide — wurde auch die Haltung zur Vergabe der
vollen Kirchenmitgliedschaft kontinuierlich moderater. Die Kirchen 6ffneten sich
fir breite Bevdlkerungsteile, indem auf den 6ffentlichen ,Nachweis’ eines Kon-
versionserlebnisses verzichtet wurde. Die nun erheblich leichter zu erlangende
Kirchenmitgliedschaft ermdglichte schlieBlich auch die Teilnahme an dem bis
dahin am strengsten vor den Normalbirgern abgeschirmten Ritus, dem
Abendmahl. Solomon Stoddard war 1672 einer der ersten, der seine Kirche den
meisten Menschen voll zuganglich machte, und bis in die friihen 1680er Jahre
folgten die anderen Gemeinden seinem Beispiel. So war durch die Krise um die
Taufe die Orthodoxie nicht nur bei der Gestaltung der Riten, sondern bei der
gesamten kirchenorganisatorischen Arbeit in den Hintergrund gedréangt wor-

den.®

Diese Entwicklung bedeutete jedoch nicht, dass orthodoxe Vertreter des Pu-
ritanismus nicht auch in spateren Jahren gegen die Kompromiss-Beschllisse
opponierten. Obwohl beispielsweise Increase Mather beziiglich der Neurege-
lung der Taufe zwar einen Positionswechsel zugunsten der Innovation vollzog,
wetterte er aber weiterhin resolut gegen die Offnung des Lord’s Supper und
speziell gegen die Arbeit Stoddards. Die Verfallstheorie diente den orthodoxen
Vertretern bis in die 1690er Jahre zu immer neuen verbalen Angriffen auf inno-
vative Theorien und Praktiken. Doch die Autonomie der Gemeinden, so stellt
Robert G. Pope fest, verhinderte, dass sich noch einmal eine geschlossene
Front orthodoxer Krafte bilden konnte. ,Independence provided the flexibility
and adaptability that circumstances demanded, but this localism carried within it
the forces that eventually toppled the establishment.“ Ausgangspunkt dieser fir
puritanische Verhaltnisse revolutionaren Entwicklung war dabei die Orthodoxie
selbst, die mit radikalen Thesen (Verfallstheorie, Reinheit der Kirche) und radi-
kalen Methoden (Ausgrenzungspraktiken in den Kirchen) eine Gegenbewegung
erst notwendig und die endgultige Zerschlagung der orthodoxen puritanischen
Kirchen méglich machte.®®

% Vgl. Miller, Colony 95; Elliott, Power 46; Robert G. Pope, The Half Way Covenant (Princeton, 1969)
245-253.
% Pope, Half Way 260; vgl. ebd., 254-255.

158



2.2.3.2 Zbgerliche Akzeptanz

Die synodale Entscheidung fir den Half-Way Covenant fiihrte zu Kontrover-
sen, die die koloniale Gesellschaft Uber Jahrzehnte in zwei Lager, d.h. in Be-
firworter und Gegner spaltete. Zwar war die durch ein Mehrheitsvotum getrof-
fene Entscheidung, die Kirchen weiter zu 6ffnen, dringend notwendig, um ein
Abfallen der jingeren Generationen zu verhindern. Andererseits ergab sich so-
wohl durch die damit einhergehende Aufweichung der puritanischen Kirchen-
disziplin (die Normen der Kirche) als auch durch die soziale Desintegration auf-
grund der folgenden Dauerkontroversen eine neue Auflésungsgefahr fur den
Puritanismus als Kirchen- und als Staatsgefiige. Wahrend zu Zeiten Bradfords
und Winthrops die Taufe und die Kirchenmitgliedschaft relativ selbstverstandli-
che Bestandteile des Lebens jedes Glaubigen und seiner Kinder zu sein schie-
nen, waren sie spater umstritten und somit Ausgangspunkt heftiger Kontrover-
sen. Die ambivalente Ausgangslage spiegelt sich jedoch nur in einem der zwei
Geschichtswerke wider, die nach der Einfihrung des Half-Way Covenant ent-
standen und diesen historiographisch verarbeiteten. Sowohl Cotton Mather als
auch William Hubbard vermeiden direkte, klare Stellungnahmen zu den Be-
schlissen, aber die Kommentare, die sie in ihren Interpretationen der Ereignis-
se verschlisselt abgeben, offenbaren ihre Standpunkte und erméglichen somit

eine Unterscheidung.

Ausgerechnet der — in der Verfallsdiskussion — moderate und somit moderne
William Hubbard steht in der General History dem Half-Way Covenant zunachst
kritisch gegeniber. Sehr deutlich rekurriert Hubbard auf Streitigkeiten, die aus
der Debatte um die Taufe enstanden. Er berichtet Uber verschiedene Gemein-
den, die durch die Kontroverse beinahe oder tatsachlich zerbrachen. Hubbard
macht die Half-Way-Debatte eindeutig fir die Spaltungen verantwortlich und
kann die Offnungsversuche der Kirchen zunachst nicht positiv werten. Der erste
Bericht Gber die Tauf-Kontroversen beginnt noch mit der relativ neutralen Fest-
stellung: ,....there arose another difference in that Colony which was occasioned
through the endeavors of some of their ministers for enlarging of Baptism, and
extending the right of membership to children, before their admission into full
communion.“ Doch danach folgt eine eindeutig negative Bilanz, die implizit den
Vorwurf enthalt, dass die Neuregelungen in keiner Weise zum gewlnschten
Ziel gefuihrt hatten: “But when once the fire of contention hath begun to kindle, it
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is hard to say when it will be quenched... For the following differences, that
arose in that jurisdiction, about the enlarging of Baptism, or such like accounts,
ended rather in the dividing, than multiplying, of some of their churches and
congregations...” Hubbard vermittelt somit den Eindruck, dass der Half-Way
Covenant zunachst eher eine Gefahr als einen Segen flir das puritanische Ge-

meinwesen darstellte.®°

Hubbard bemunht sich zwar, einen Eindruck von Neutralitat zu vermitteln,
trotzdem kann er sich einiger Wertungen nicht enthalten. So gibt es fiir ihn ein
klares Missverhaltnis zwischen der — seiner Meinung nach unnétigen — Ursache
der Neuregelung und ihrer verheerenden separierenden Wirkung. Kritisiert wer-
den in diesem Zusammenhang junge Eltern, die die Taufkrise angeblich durch
mangelndes Bemihen um die volle Kirchenmitgliedschaft selbst verursacht ha-
ben: ,But now the country became to be increased, and sundry families were
found that had many children born in them, whose immediate parents had never
attempted to join to any of the churches, to which they belonged, and yet were
very much unsatisfied that they could not obtain Baptism for their children, al-
though themselves made no way to be admitted to the Lord’s Supper.“®' Hub-
bard lasst offen, ob seine Klagen nur Neuankémmlingen gelten oder auch der
bereits in Neuengland geborenen zweiten Generation. So erweckt er den Ein-
druck, dass beide Gruppen der religiosen Nachlassigkeit schuldig seien. Die
von der ersten Generation aufgebauten Hindernisse beim Erwerb der Kirchen-
mitgliedschaft werden ignoriert. Es bleibt also isoliert der Vorwurf religiéser Apa-
thie bestehen, mit dem sich Hubbard in die Nahe ausgerechnet der Verfallsvor-

wirfe begibt, die er an anderer Stelle vehement bekampft.

Der vermeintliche Rickzug in die Orthodoxie ist jedoch nur ein Ausdruck des
Lavierens, das Hubbard unternimmt, um ein so umstrittenes Thema wie den
Half-Way Covenant in seinem Werk zu prasentieren, ohne gleichzeitig bei den
widerstreitenden Parteien heftigen Widerspruch zu provozieren. Dass er die
Ausdehnung der Taufe an sich (also die friedliche Offnung der Kirche
ohne Kontroversen) gutheifBt, zeigt sich in positiven Kommentaren zur Arbeit
der innovativen Geistlichen, die zwar den Willen zum Neubeginn zeigten, aber
oft bei der Umsetzung der Half-Way-Beschliisse an ihren konservativen Ge-

% Hubbard, General History 316.
I Ebd., 562.
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meinden scheiterten: ,...many of their people were very scrupulous about any
innovation.“”? Es seien ,some of the ablest ministers of the country“ gewesen,
die die Kirchendffnung befiirworteten und nur vor ihren unnachgiebigen Ge-
meinden zurlickweichen mussten. Auch den bemerkenswerten Sinneswandel
des fihrenden orthodoxen Geistlichen Increase Mather fiihrt Hubbard an, um
zu belegen, dass der Half-Way Covenant als wertvoll zu betrachten ist: ,And
some [ministers] that were at that time otherwise persuaded, have, since then,
altered their minds upon mature consideration, and have also strongly engaged
on the other hand, and written judiciously in the defence thereof, and cleared it
up to all, that it is no other than what was consonant not only to Scripture, rea-
son and antiquity, but to the apprehension and judgment of the first fathers of
the churches of New England, as may be seen in Mr. Increase Mather’s learned
treatise on that subject, published not long since.”®® Hubbard lieB sich also nicht
hindern, sogar AuBerungen seines argsten Rivalen Increase Mather zur Propa-
gierung der Innovationen zu nutzen. Dass Mather sich in diesem Punkt von der
orthodoxen Argumentation entfernt hatte, bestatigte auBerst nachhaltig die mo-
derate Haltung Hubbards als richtigen Weg.

Auch die Darstellung der Gemeindebriiche wird im Laufe der Berichte mil-
der. Hubbard bemiiht sich nach seiner anfanglichen Kritik nun darum, die Kon-
troversen zu verharmlosen oder harmonisierend darzustellen. Zum Ersten be-
richtet er Uber eine Wiederzusammenfihrung der in der Tauffrage frihzeitig ge-
spaltenen Gemeinde von Hartford. Verséhnung und Harmonie steht am Ende
dieser Episode: ,...they made a reconciliation between them, and those that ir-
regularly departed away in that manner, being convinced of their mistake, freely
acknowledged it, which made the closure of that breach the more cordial and
real...”®* Zum Zweiten lenkt er von den Konflikten zwischen Beflirwortern und
Gegnern der Half-Way-Beschlisse mit Hilfe einer strategischen Verlagerung
des Konfliktes von den Puritanern auf AuBenseiter ab: Er berichtet Gber die Ab-
spaltung der radikalen Anabaptisten, die die Kindstaufe nicht gestatteten und
damit offen gegen die etablierte puritanische Lehre opponierten.®® Durch seine
Darstellung der vergeblichen Versuche der Regierung, diese Aktivitaten mit Hil-

2 Hubbard, General History 562.
% Ebd., 570.

** Ebd., 570.

% Vagl. ebd., 590-591.
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fe drastischer Strafen wie Wahlrechtsentzug oder Gefangnisaufenthalt zu un-
terbinden, suggeriert Hubbard, dass die Krise auBerhalb der etablierten purita-
nischen Kirchen angesiedelt sei. Anabaptisten galten als externe Unruhestifter.
Sie hatten sich durch ihre Thesen und ihre Praktiken vom Puritanismus abge-
wandt. Die Kontroversen in seinem Innern wirkten angesichts dieser Sektierer
weniger bedrohlich, sogar marginal. Zum Dritten fihrt Hubbard seine eigenen
Klagen Uber Brlche in den Gemeinden schlieBlich ad absurdum, als er die Auf-
spaltung der Bostoner Gemeinde positiv darstellt. Hintergrund der Ereignisse
war die Wahl des erzkonservativen John Davenport zum neuen Pastor. Dieser
war ein scharfer Gegner der Half-Way-Beschlisse und wurde deshalb von einer
groBen Zahl moderater Gemeindemitglieder abgelehnt. Letztere griindeten aus
Protest eine eigene Kirchengemeinde, was Hubbard gutheiBt. Hubbard kritisiert
Davenport zwar nicht, spricht sogar vom ,incomparable worth of the person,*
gibt jedoch seinem Verstandnis fir die moderaten Gemeindemitglieder Aus-
druck, indem er deren Abspaltung (entgegen seinem anfanglichen Klagen tber
die Auflésung der Kirchen) als gute Losung des Konflikts wertet: , This differen-
ce was soon after pretty well composed, when the dissenters found a way, by
the interposition and advice of the messengers of sundry neighbor churches, to
gather into a distinct church-society by themselves.“®® Das Bild des Sich-
Versammelns, des Sich-Zusammenfindens (,to gather®) legt den Fokus auf die
Neugrindung, also auf einen konstruktiven Akt, statt auf den destruktiven Akt
der Abspaltung. William Hubbard stitzt somit letztlich in seiner General History
die Half-Way-Entscheidung, indem er durch Euphemismen, Distraktionen und

Reevaluationen seine anfangliche Kritik am Half-Way Covenant relativiert.

FUr diese spezielle Mischung von Kritik und Affirmation gibt es zwei Erkla-
rungen — eine politische und eine persdnliche. Zur politischen Erklarung: Die
General History scheint von Hubbard wie ein Auftragswerk behandelt worden
zu sein. Zumindest lasst sich aus der Zahlung von 50 Pfund durch die Regie-
rung von Massachusetts Bay an Hubbard im Jahre 1682 ersehen, dass die
history regierungskonform konzipiert und daher offiziell anerkannt wurde.®’
Doch was war bezliglich des Half-Way Covenant regierungskonform? Die Re-

gierung hatte diesen zwar beflrwortet, aber schlieBt man von den scharfen

% Hubbard, General History 602.
o7 Vgl. Peter Gay, A Loss of Mastery — Puritan Historians in Colonial America (Berkley, 1966) 57;
Macphail, ,,William Hubbard* 169.
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Kontroversen, die quer durch alle Bevdlkerungsteile gingen (Gemeindemitglie-
der, Geistliche, Kirchenvorstéande), auf die Haltungen der Politiker, so waren
gegensatzliche Ansichten auch unter ihnen vertreten. Dementsprechend muss-
te Hubbard widerstreitende Erwartungen erflllen und vermischte deshalb nega-
tive und positive Bewertungen rund um die Half-Way-Beschlisse.

Dass er nicht den kirchlichen Offnungsprozess selbst, sondern die — um die-
sen herum stattfindende — Kontroverse zum Gegenstand offener Kritik machte,
lag vor allem an seiner persénlichen Lebenssicht: Hubbard war einerseits in
theologischen Fragen moderat eingestellt und demgeman innovationsbereit,
wie seine Positionierung in der Verfallsdebatte zeigte, beflirwortete aber ande-
rerseits im streng orthodoxen Sinne Ordnung und Autoritatsstrukturen, die
durch die Half-Way-Kontroversen in Neuengland in Gefahr geraten waren. In
seiner Predigt The Happiness of a People stellt er seine Ansicht von der Bedeu-
tung der Ordnung im Staat vor: ,It was Order that gave Beauty to this goodly
fabrick of the world, which before was but a confused Chaos, without form and
void... For Order is as the soul of the Universe, the life and health of things
natural, the beauty and strength of things Artificial...”®® Angesichts dieser eu-
phorischen Bewertung der Bedeutung von Ordnung konnte Hubbard sich der
Kritik an den Auflésungserscheinungen im Zuge der Half-Way-Beschlisse nicht
enthalten. Dass seine Wertung am Ende aber doch positiv ausfallt, zeigt den
Einfluss sowohl seiner eigenen moderaten Theologie als auch der offiziellen
Kirchenpolitik, mit ihrem Mehrheitsvotum fir den Half-Way Covenant, auf seine

historische Darstellung.

2.2.3.3 Heimliche Propaganda

Ahnlich wie William Hubbard vermeidet Cotton Mather direkte, explizite Stel-
lungnahmen zum Half-Way Covenant. So konnte er sich, trotz indirekter, aber
deutlich erkennbarer Wertungen, den auBeren Anschein von Objektivitat geben
und beugte moéglicher Kritik an seiner Position elegant vor. Im Unterschied zu
Hubbard weitet Mather jedoch die verschliisselte Rechtfertigung und Beflirwor-
tung des Half-Way Covenant zum Zweck der Innovationsstitzung und damit
Kirchensicherung propagandistisch aus. In den Magnalia erscheint die Neure-

% William Hubbard, The Happiness of a People, in: Miller, Puritans 247.
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gelung nicht nur als sinnvoller Kompromiss angesichts einer drohenden Aus-
dinnung der Kirchen, sondern wird dartber hinaus von Mather als Teil des puri-
tanischen Erziehungsdiskurses dargestellt und zum padagogischen ,Instrument’
erhoben. Er vermeidet den Gebrauch des negativ konnotierten Ausdrucks Half-
Way Covenant und umschreibt stattdessen die Vorgange mit dem offiziellen
Motto, unter dem die Synode stand: , The Principles Owned, and the Endea-
vours Used, by the Churches of New-England Concerning the Church State of
their Posterity.“ Darunter stellt er ein Zitat Martin Luthers, das den Handlungs-
rahmen vorgibt, in den die Neuerungen eingeordnet werden sollen: ,Si Ecclesia
debet unquam Reflorescere, necesse est, at a pucorum Institutione Exordium
fiat. (If the church is ever to revive, it is essential that a commencement should

be made by the education of youth.)**®

Dass zu dieser Erziehung eine frihzeiti-
ge Taufe und damit eine rituelle Integration in das Kirchenleben gehdrt, resi-
miert Mather am Ende des Kapitels. Nicht mit eigenen Worten, sondern mit Hil-
fe eines weiteren Fremdzitats bestétigt er die RechtméBigkeit der neuengli-
schen Kirchendéffnung: ,We’ll conclude all by an agreeable speech of the great
Romus (in Comment. de Relig. 1.4.c.6): Liberi fidelium baptizantur, ut participes
sinit et haeredes divinorum beneficiorum ecclesiae promisorum, utque aetate
provecti parentum religionem et pietatem, profiteantur. (The children of the faith-
ful are baptized, that they may be partakers and heirs of the divine blessings
promised to the church, and when they reach a suitable age, may profess the
religion and piety of their parents.)*'®’ Das Zitat betont den Prozess, den das
Ereignis der Taufe in Gang setzt, d.h. die Teilhabe am géttlichen Segen und die
Spiegelung der elterlichen Frommigkeit in der nachfolgenden Generation. Eine
bessere religiése Erziehung der Jugend war also das Ziel, und der Half-Way
Covenant schuf nach Mathers Darstellung daftir die Basis.

Der von Hubbard in der General History verbreitete Vorwurf, dass die Not-
wendigkeit fiir eine weitere Offnung der Kirchen durch die religidse Nachlassig-
keit oder Angstlichkeit der zweiten Generation verursacht worden sei, wird von
Mather in abgeschwachter Form Gbernommen. Gleichzeitig entwirft er von den
Vatern das Bild einer nur am religiésen Wohlergehen ihrer Kinder und Kindes-

kinder interessierten Generation: , The good old generation could not, without

% C. Mather, Magnalia 11 276.
1 Ebd., IT 315.
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many uncomfortable apprehensions, behold their off-spring excluded from the
baptism of Christianity...“ Mather verschweigt, dass es die erste Generation
war, die sich maBgeblich gegen die Offnung der Kirchen sperrte. Er spricht nur
in allgemeiner Form vom Pro und Contra in dieser Debatte. So habe es einer-
seits die Furcht vor einem Abdriften der Kinder ins Heidentum gegeben, falls
man die Kirchen nicht weiter 6ffnete. Andererseits habe aber — fir den Fall ei-
ner solchen Offnung — die Sorge um den Erhalt des ,kingdom of heaven* und
seiner religidsen Prinzipien bestanden. Wer den einen und wer den anderen
Standpunkt vertrat, sagt Mather zunachst nicht. Stattdessen beginnt er, durch
Komplimente enthaltende Verweise auf ,those prudent men“ und ,the pious
magistrates” die Aufmerksamkeit auf die Personen zu konzentrieren, die die
Half-Way-Beschlusse schlieBlich herbeifiihrten. Mather vermeidet es, Gegner
der Innovationen zu kritisieren. Vielmehr konzentriert er sich auf die Rechtferti-

gung und Preisung der Erneuerer.'”’

Diese Rechtfertigung und Preisung geschieht ganz maBgeblich, indem Ma-
ther die Brillanz der Argumentation fir den Half-Way Covenant hervorhebt.
Nachdem er zunachst das wichtigste Dokument zu den Half-Way-Beschllssen,
die offiziellen propositions und die dazugehdrigen Erlauterungen, die zur Ent-
scheidungsgrundlage der Synode von 1662 wurden, in die Magnalia aufge-
nommen hat, lasst er remarks zu diesen Vorschlagen folgen. Es handelt sich
dabei um eine in Disputationsform dargebotene Zusammenfassung der Argu-
mente des Half-Way-Gegners John Davenport und derjenigen der Half-Way-
Beflrworter Richard Mather und Jonathan Mitchell. Darin wird den Argumenten
Mathers und Mitchells ein erheblich gréBerer Raum gegeben als denen Daven-
ports. Dessen Klagen liefern nur die Stichworte anhand derer die Argumentati-
on fir den Half-Way Covenant dargelegt wird. Neben der inhaltlichen Uberzeu-
gungsarbeit, die durch diese Zusammenfassung geleistet wird, verleiht Mather
der affirmativen Half-Way-Argumentation zusatzliches Gewicht, indem er die
segensreichen Auswirkungen dieser Debatte darstellt — besonders die Neuposi-
tionierungen der Gegner der Half-Way-Beschlisse. Nicht nur sein Vater Increa-
se, hier verschleiernd als Mr. Michael bezeichnet, wurde von der RechtmaBig-
keit der neuen Beschllsse tberzeugt. Dessen Abhandlungen, die nach Cotton
Mathers Ansicht beweisen, dass der Half-Way Covenant mit den Vorgaben der

191 . Mather, Magnalia 11 277-278.
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Bibel konform geht, Gberzeugten wiederum weitere Half-Way-Gegner von der
Richtigkeit der Innovation: ,....several very excellent men, who did according to
their present light conscientiously dissent from the synod, yet, as they grew in
the manifold grace of God, and in ripeness for heaven, they came to see that
the rigidity of their former principles had been a failing in them.“ Nur das Word
rigidity deutet an, dass die Kdmpfe zwischen Beflirwortern und Gegner der pro-
positions sehr heftig ausgefallen waren. Die extreme Haltung seines Vaters, als
dieser noch vehement den orthodoxen Kontrastandpunkt einnahm, wird von
Cotton Mather verschwiegen. Er betont den Erfolg der Kirchenéffnung, nicht die
Schwierigkeiten wahrend ihrer Vorbereitung.'%

Perry Miller bezeichnet die Magnalia in diesem Zusammenhang als eine
~sustained reinterpretation of New England’s past in order to support the deci-
sion of 1662, so that his father’s tergiversation comes out with all the weight of
history behind it.“!% Neben diesem von Miller betonten persénlichen Hand-
lungsmotiv (die Rechtfertigung der vaterlichen Wandlung zum Beflrworter der
Neuerungen) verlangte auch die dem Werk immanente padagogische Pro-
grammatik eine Représentation der Half-Way-Debatte, die die historischen Fak-
ten so selektierte, dass ein Bild der Einheit und Geschlossenheit trotz des zeit-
weiligen Dissenses entstand. Mather nutzte die Konstruktion von Erfolgsge-
schichten, um Inhalte zu vermitteln, die aus seiner Sicht den in seinem Fortbe-
stand bedrohten Puritanismus sichern konnten. Er wollte zur Nachahmung auf-
fordern, zur Nachahmung von Idealen, die er bei Taufe und Kirchenmitglied-
schaft in der Kompromissformel des Half-Way Covenant zu erkennen meinte.

Um dieses Prinzip der Konstruktion und Prasentation von Erfolgsgeschich-
ten angesichts der historisch gegebenen Probleme bei der Einflhrung des Half-
Way Covenant aufrecht zu erhalten, musste Cotton Mather Umwertungen vor-
nehmen. So berichtet er zwar von der mihevollen Durchsetzung der Innovatio-
nen in den Gemeinden, legt jedoch die Betonung nicht auf die Hindernisse,
sondern auf die letztlich erfolgreiche Etablierung des Half-Way Covenant. Ne-
ben dem Bruch der Bostoner Gemeinde, den er, ebenso wie Hubbard, mit Bil-
dern von Harmonie und Verséhnung zu entwerten versucht, berichtet er auch

von der namentlich nicht genannten Gemeinde, die sich 1692 den synodalen

12 Ebd., 11 311.
1% Miller, Colony 103.
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BeschllUssen als letzte anschloss. Das lange Zdégern der Gemeinde tritt bedeu-
tungsméaBig in den Hintergrund angesichts des von Mather zitierten Schreibens
ihres Pastors, in dem dieser seine Argumente flr den Half-Way Covenant dar-
legt. Die Uberzeugende Wirkung des Schreibens auf die bis dahin widerstandi-
gen Gemeindemitglieder wird von Mather schlieBlich ergdnzend hinzugeflgt.
So entsteht das Bild einer Kolonialgesellschaft, die, trotz aller Konflikte, Gber
das offene Austragen des Dissenses schlieBlich die beste Kirchenform er-

schafft.%4

Diese euphemistische Darstellung half Mather nicht nur, ein moderates Bild
der Kolonien zu entwerfen, sondern auch ein fir den orthodoxen Puritanismus
ungewdhnliches Lebensmotto zu propagieren, das Liberalitat und Kompromiss-
bereitschaft umfasste. Mather hat sich in den Magnalia zwar nicht ad hoc vom
orthodoxen Saulus zum moderaten Paulus gewandelt, aber er zeigt schon hier
sehr deutlich, dass Flexibilitét in Kirchenfragen fir ihn bedeutungsvoller ist als
radikales Beharren. Er versteckt seine eigenen Ansichten zwar hinter denen
anderer gemaBigter Personen, aber die belobigende und rechtfertigende Art der
Darstellung offenbart seine Zustimmung zu den moderaten Entscheidungen. So
bietet insbesondere die Biographie Jonathan Mitchels die Gelegenheit, die
Kompromisse der 1662er Synode als besonders sinnvolles padagogisches
Konzept zu rechtfertigen.

Der Begriff des Mittelwegs, den Mather einige Jahre spater aufgrund der
Korrespondenz mit dem deutschen Pietisten August Hermann Francke noch
mehr in das Zentrum seiner padagogischen Theorien rlckte, wird hier zunachst
als Leitlinie des Handelns Jonathan Mitchels vorgestellt. Dieser habe immer
versucht, Extreme zu vermeiden. Er sei zwar groBzligig bei der Vergabe der
Taufe gewesen, habe also seine Kirche bereitwillig gebdffnet, gleichzeitig habe
er aber mit groBer Gewissenhaftigkeit und Umsicht daflir gesorgt, dass keine
ungeeignete Person am heiligsten Sakrament, dem Abendmahl, teilnehmen
konnte. Mather versichert somit, dass die Reinheit der Kirche vollkommen er-
halten geblieben sei. Gerade der Wunsch nach einer perfekten kirchlichen Er-
ziehung zur Erhaltung dieser Reinheit wird schlieBlich als Argument flir das Ein-

schlagen des Mittelwegs angefihrt:

1% ygl. C. Mather, Magnalia 11 311-315.
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It was the wish of our MITCHEL to have those two things in the state of the church,
livelily represented unto the sense of the world: first, the grace, and then at the same
time the holiness of the Lord Jesus Christ, the king of the church; and for the obtaining
of such representation, he thought nothing more effectual, than the middle way; for the
children of the faithful to be taken within the verge of the church, under the wings of the
Lord Jesus Christ in his ordinances, and under church care, discipline, and govern-
ment, and to be in a state of initiation and education in the church of God, and conse-
quently to have baptism, which is the seal of initiation: but that they shall not come up
to the Lord’s Table, nor be admitted unto an equal share with the communicants in the
management of church affairs peculiar to them, until, as a fruit of the aforesaid helps
and means, they attain unto such qualifications as may render their admission fair,
safe, and comfortable, both to themselves and others. His words were, ‘We make ac-
count, that if we keep baptism within the compass of the non-excommunicate and the
Lord’s Supper, within the compass of those that have (unto charity) somewhat of the
power of godliness (or, grace in exercise) we shall be near about the right middle-way
of church reformation.’

In der gesamten Biographie ist Mather bemiht, Mitchel als streng und un-
nachgiebig bei der endgultigen Aufnahme von Gemeindemitgliedern darzustel-
len. Die Betonung der Strenge Mitchels sollte jeden Zweifel an seinen orthodox-
puritanischen Qualitdten beseitigen. So habe er eine Zulassung zum Abend-
mahl ohne strenge und eingehende Prifung als ,real apostacy from former prin-
ciples® und als ,degeneracy from the reformation” betrachtet.'® Erst nach wie-
derholter Hervorhebung dieser konservativen Seite wagt es Mather, den Mittel-
weg Mitchels, also seine moderate Seite, vorzustellen. Diese Hierarchisierung
der Eigenschaften und ihre strategische Platzierung (Orthodoxie vor Mode-
ratheit) gab dabei einerseits den dominanten Erwartungen in der puritanischen
Gesellschaft Ausdruck. Andererseits bot sie als eine Art Camouflage-Taktik
Schutz vor Kritik an der sich schlieBlich doch entwickelnden Modernitat. Ver-
borgen in einer affirmativen Kommentierung zu der von Mitchel erstellten und in
die Biographie eingefligten langen Liste mit propositions kritisiert Mather dieje-

nigen, die zu sehr an alten kirchlichen Modalitaten festgehalten haben:

[T]hey [the propositions] show how much he was against that rigid, unscriptural, unin-
stituted, and unwarrantable insisting upon modes, wherein some of our churches had
sinned sometimes against the grace of the Lord Jesus Christ: and yet how much he

was for all scriptural and rational methods to preserve the churches from sinning
against the holiness, which does ,become those houses of God for ever.”"’

Indem Mather von Versindigung spricht, der sich die unnachgiebig inflexibelen
Kirchen schuldig gemacht hatten, erhebt er die — fir einen Puritaner - schwers-
ten Vorwirfe. Sein Standpunkt wird also unzweifelhaft geklart: Mather unter-

195 . Mather, Magnalia 11 101.
1% Ebd., IT 69.
197 . Mather, Magnalia 11 105.
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stlitzt den Kompromiss des Half-Way Covenant und erwartet eine entsprechen-
de Veranderungsbereitschaft auch von jedem anderen Puritaner. Seine Ausei-
nandersetzung mit den synodalen Beschllssen von 1662 beinhaltet dement-
sprechend eine Werbung um Nachahmer der von ihm als vorbildlich prasentier-

ten Erneuerer der puritanischen Kirchen.

Die historische Entwicklung rund um den Half-Way Covenant legte eine ent-
sprechende positive Wertung ebenfalls nahe. Der neue Modus hatte sich in den
1690er Jahren endgultig durchgesetzt und eine weitere Liberalisierung in Form
gréBerer Zuganglichkeit zum Abendmahl deutete sich an. Indem Mather die
Offnung der Kirchen zum padagogischen Programm erhob, eignete er sich
Handlungskompetenzen an, die ihm beim Festhalten an allzu orthodoxen Prin-
zipien entglitten waren. Aus familidren Griinden (Rechtfertigung des Vaters),
politischen Griinden (neuer Handlungsspielraum erwuchs aus der politisch op-
portunen Akzeptanz der nicht mehr aufzuhaltenden Neuerungen) und persénli-
chen Grinden (der Half-Way Covenant bot durch gréBere Nahe zum Kirchen-
volk neue Erziehungsmdglichkeiten) war die indirekte Propaganda fir den Half-

Way Covenant fir Cotton Mather letztlich unabdingbar notwendig.
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2.2.4 Zusammenfassung

Die Analyse der historiographischen Darstellung und Bewertung der lawful
(durch die Bibel legitimierten) und unlawful (von der Bibel unerwéhnten und
somit verbotenen) ceremonies bezlglich ihrer Bestandigkeit unter den Bedin-
gungen kolonialen Lebens offenbart tiefe Veranderungen. Allein die grundsatz-
liche Bedeutung, die man den Riten flir den Bestand ihrer Kirche zusprach, un-
terlag frappierenden Umwertungen. Von den Historiographen wurde die Spal-
tung vom Mutterland und seiner Staatskirche mit Hilfe der Riten umso mehr
zementiert, je unabhangiger sie sich von England wahnten. Abgesehen von
John Winthrop und Increase Mather, die sich in ihren Werken nicht mit der Vor-
geschichte der Siedlungsbewegung auseinandersetzten und somit die unlawful
ceremonies der anglikanischen Kirche auch nicht bewerteten, lassen sich die
Autoren in eine separierende und eine harmonisierende Gruppe einteilen. Noch
ganz unter dem Eindruck des ersten Auswanderungsschrittes der Pilgervater
stehend, bemUhte sich William Bradford in seinem Werk um eine VergréBerung
der Distanz zum rituellen System der englischen Staatskirche. Auch Edward
Johnson beteiligte sich an der Spaltung, indem er England mit dem Vorwurf des
Kirchenverfalls belegte und ihm die babylonische Vernichtung wiinschte. Ange-
sichts wachsender Starke des neu inthronisierten englischen Monarchen in den
1660er Jahren und der Abhangigkeit der Kolonien von dessen Wohlwollen an-
derten sich die historiographischen Reprasentationsstrategien. Ende der 1670er
Jahre bemuhte sich William Hubbard um eine neutrale, distanzierte Darstellung
der Emigrationsursachen und schrieb dabei den Unterschied zwischen den Kir-
chen klein. Auch Cotton Mather entschied sich zum Bruch mit dem Ideologem
des pure worshipping zum Zwecke der Verséhnung mit der Kirche und Regie-
rung Englands.

Die von den Puritanern als lawful betrachteten Riten hingegen wirkten in den
Geschichtswerken auf den ersten Blick wie unerschutterliche Pfeiler ihres religi-
O6sen Lebens. Die genauere Untersuchung offenbart jedoch, dass die politi-
schen, sozialen und wirtschaftlichen Entwicklungen der Kolonien deutlich trans-
formatorische Wirkungen in der rituellen Praxis entfalteten. Besonders die Ein-
schrankung von Gesundheit und Leistungsfahigkeit der Kolonisten durch kirch-
liches Zeremoniell ebenso wie die Einheit der Gemeinden fiihrten zu Anderun-

gen im rituellen System, die von den Autoren unterschiedlich verhandelt wur-
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den. Wahrend der orthodoxe Geistliche Increase Mather kaum selbst- und sys-
temkritisch auf die Probleme reagierte, zeigten Autoren wie John Winthrop und
William Bradford eine gréBere Fahigkeit zu Pragmatik und Kompromiss; eine
Fahigkeit, die sich beim Thema Taufe — dem gréBten rituellen Anderungsfeld —
auch bei William Hubbard (zdgerlich) und Cotton Mather (nachdrtcklich) durch-
setzte. Gerade Cotton Mather wurde zum wichtigsten Werber fir puritanische
Kompromissfahigkeit.
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3 Puritanische Erziehungskonzepte

Eine der wichtigsten Aufgaben der puritanischen Literatur Neuenglands war
die Belehrung des Lesers. Der ,didactic spirit* — wie Josephine K. Piercy ihn
nennt — findet sich in allen von den Puritanern akzeptierten Literaturformen, al-
so in Widmungen, Essays, Predigten, Biographien, Geschichtswerken und in
der Dichtung. Piercys Definition des puritanischen Essay lasst sich deshalb auf
die meisten ihrer Schriften Ubertragen: , The didactic essay must, by its own
name, teach a lesson, whether it be stated as a moral or merely implied. This,

" Dem zweiten Teil der Aus-

obviously, is for the benefit of those who will read.
sage Piercys, die Erziehung sei zum Nutzen des Lesers eingesetzt worden, ist
jedoch entgegenzuhalten, dass sie (die Erziehung bzw. Erziehungskonzeption)

in erster Linie das widerspiegelte, was der Autor als nitzlich erachtete.

Auch die in dieser Arbeit untersuchten Werke Gbernehmen Erziehungsfunk-
tionen. Selbst wenn ein Autor wie John Winthrop sein Journal zunachst eher als
privates Tagebuch angelegt hat, war dessen Verbreitung unter anderen Men-
schen selbstverstandlich, da die Puritaner Aufzeichnungen Ublicherweise unter-
einander austauschten. So konnte jeder der untersuchten Autoren vom erziehe-
rischen Nutzen sprechen, d.h. dem Einfluss auf das Denken und Handeln ande-
rer, den das Werk haben sollte. Eine offizielle Publikation war dazu nicht nétig,
aber natlrlich winschenswert. Insbesondere die jungen Leute sollten aus der
Erfahrung der Vater lernen. William Bradford begriindet seine partiell sehr aus-
fihrliche Darstellung mit eben diesem Zweck: ,....that their children may see with
what difficulties their fathers wrastled ... and how God brought them along... As
allso that some use may be made hereof in after times by others in such like
waightie imployments...”> Ebenso argumentiert auch John Winthrop bei der
Darstellung von Krisen: “It may be of use to leave a memorial of some of the
most material, that our posterity and others may behold the workings of Satan
to ruin the colonies and churches of Christ in New England, and into what dis-
tempers a wise and godly people may fall in times of temptation...” Auch in
Edward Johnsons Wonder-Working Providence ist der “good use” das Ziel des

'JTosephine K. Piercy, Studies in Literary Types in Seventeenth Century America (Hamden, 1969) 147.
2 Bradford, Plantation 78.
3 Winthrop, Journal II 240,
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Autors. “In the perusing of ... [this history], if thou receivest profit or delight, and
God may have glory thereby, he hath attained the end that he aimed at...™

In den Werken der zweiten Generation setzte sich die Betonung des pada-
gogischen Nutzens fort. So empfehlen John Higginson und Thomas Thacher
Nathaniel Mortons New-Englands Memoriall als ,,Useful Piece®, und auf dem Ti-
telblatt des Werkes ist in einer gesonderten Zeile unter dem Titel der Vermerk
eingefugt: ,Published for the Use and Benefit of Present and Future Genera-
tions.” Auch im Text wird auf den padagogischen Nutzen verwiesen. Ange-
sichts der Schilderung menschlicher Schlechtigkeit fligt Morton beispielsweise
an: ,But I fear | have held the Reader too long about so unworthy a person, but
hope it may be useful to take notice how wickedness was beginning, and would
have further proceeded, had it not been prevented timely.“® In den Werken, die
am strengsten padagogisch ausgerichtet wurden, fehlen diese expliziten Hin-
weise auf einen erzieherischen Nutzen: Die Geistlichen Increase Mather und
William Hubbard nutzen stattdessen feste didaktische Konstruktionen fir ihre
Texte. In einer solchen Erziehungstradition stehend, schloss sich schlieBlich
auch die dritte Generation in der Person Cotton Mathers diesem Erziehungs-
streben an. Er geht am direktesten auf die spezielle Erziehungsfunktion der Ge-
schichte ein, indem er, aus dem Werk des griechischen Historiographen Xe-
nophon zitierend, fordert: ,Learn from the things that have been done already,

for this is the best way of learning.*’

Die stereotypen Erziehungsanspriiche, die die Historiographen mit ihren
Werken verknlpfen, kénnen sehr leicht zu der Schlussfolgerung verleiten, dass
ihre Erziehungskonzepte sich inhaltlich und methodisch nicht auffallig vonein-
ander unterscheiden. Tatsachlich offenbaren die Autoren jedoch verschiedenste
Ansatze puritanischer Erziehung: Inhaltlich reichte das padagogische Spektrum
von strenger religiéser Erziehung Uber eine variable Verhaltenserziehung bis zu
einer moderneren Moralerziehung, methodisch von der Repression Uber die
M&aBigung bis zur polite education.

4 Johnson, Providence 212, 22.

> Morton, Memoriall, ,,To the Reader (no page number), title page (no page number).
°Ebd., 72.

" Mather, Magnalia 127.
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3.1 Erziehungsinhalte und -ziele

Die Erziehungsinhalte und -ziele, denen sich auch die Historiographen wid-
meten, umfassten das ganze Spektrum menschlichen Lebens. Das geistige wie
auch das korperliche Wohl, die spirituelle wie auch die materielle Existenz soll-
ten durch eine intensive Erziehung gesichert werden. Obwohl Fragen der
Transzendenz immer héher bewertet wurden als solche der irdischen Existenz,
wurde auch diese unter Berufung auf géttliche Gebote strengen Regeln unter-
worfen, die die kolonialen Edukanten zu erlernen hatten. Doch dominierendes
Ziel war die Forderung von Religiositéat.

3.1.1 Frommigkeit

Die Frommigkeit eines Menschen hatte aus puritanischer Sicht eine existen-
tielle Bedeutung sowohl fiir die Qualitat seines irdischen Lebens als auch fir
das Schicksal seiner Seele nach dem Tod. Dabei war nicht ein duBerlich religi-
6ses Gebaren, sondern der im Inneren, im Herzen verwurzelte tiefe Glaube das
entscheidende Kennzeichen wahrer Frommigkeit. Diese innere kompromisslose
Hinwendung zu Gott konnte nur mit der Unterstiitzung géttlicher Gnade vollzo-
gen werden und galt, wenn sie durch entsprechende Handlungen nach auBBen
Uberzeugend sichtbar wurde, dann als eine mutmasBliche Bestatigung der ange-
strebten regeneration. Letztlich war jedoch die innere Glaubensaufnahme, in
Abgrenzung zu méglicher auBerer Heuchelei, entscheidend. So warnte In-
crease Mather in einer speziell an Eltern gerichteten Predigt: ,Although your
Children should have a form of Godliness, making a profession of the true Re-
ligion, and should be persons of good Morality, of very blameless Conver-
sations before the world, nevertheless, if they remain strangers to a work of Re-
generation, they will be miserable Creatures to all Eternity.“ Die Wendung zu
Gott hatte mit dem Kampf gegen die ererbte Stindhaftigkeit einherzugehen,
denn eines stand far die Puritaner unumstdBlich fest: “The guilt of one sin un-
pardoned is enough to sink an immortal soul into the bottomless pit.” So sollten
die Menschen nach der ,perfection of Heart” streben, die sich in einer vélligen
Ubereinstimmung mit und Unterordnung unter den géttlichen Willen duBerte.®

8 Increase Mather, The Duty of Parents to Pray for their Children, ed. John Edwards (Boston, 1719) 21,
19, 3.

174



3.1.1.1 Stereotype Konzepte

Mit groBem Einsatz widmeten sich auch die Historiographen der Propagan-
da fir Fréommigkeit und Religiositat. Sie beteiligten sich an der literarischen
Identitatskonstruktion der Puritaner durch die Schaffung religiéser Stereotype.
Religiositat wurde in den Reprasentationen sowohl von bedeutenden Individuen
als auch gréBeren kolonialen Gemeinschaften zum Primarmerkmal. Schon die
Separatisten im hollandischen Exil ,lived togeather in peace and love, and holi-
ness*“, schrieb William Bradford. Leitfiguren wie John Robinson hatten ,singuler
abilities in devine things*, und William Brewster zeigte beruflich und privat ,god-
lines.“ Viele Menschen schatzten Brewster sehr, ,espetially the godly and religi-
ous.“ Auch Nathaniel Morton reihte in seinen Elegien auf verstorbene Persdn-
lichkeiten eine Frdmmigkeitsbestatigung an die andere. Uber seinen Onkel Wil-
liam Bradford schreibt er: ,This man was wholly God’s* und ,Above all other
men, he loved those / who Gospel-truths most faithfully unclose.” AuBerdem
bezeichnet er ihn als “blessed holy Bradford the confessor.”’® Auch andere
Persénlichkeiten werden mit Belobigungen ihrer Frémmigkeit bedacht. So war
zum Beispiel John Wilson ,A man of Princely Power with God, / For Faith and
Love of Princely spirit; / Our Israels chariots, Horsemen good, / By Faith and
Prayer, though not by Merit.“ Eine weitere Zeile erganzte: “Renown’d for Prac-
tick Piety...“ und Jonathan Mitchell “was full of prudent Zeal, and Love, / Faith,

Patience, Wisdome from above...”"’

William Hubbard streut ebenfalls zahlreiche Kommentare in seine General
History ein, in denen dem Leser vermittelt wird, dass die Protagonisten der gro-
Ben Siedlungsunternehmen das héchste Lebensziel erreicht hatten — perfekte
Fréommigkeit. “He was a serious, holy, Christian man*® heiBt es Uber Francis
Newman. John Carver war nach Hubbards Darstellung ,, a gentleman of singu-
lar piety, rare humility, and great condescendency®, und den Gouverneur John
Winthrop nannte er ,that famous pattern of piety, wisdom, justice, and liberal-
ity.“'? SchlieBlich spart auch Cotton Mather, der Vertreter der dritten Generati-
on, nicht am Einsatz von Tugendkatalogen und der standardisierten Bekrafti-

gung individueller und kollektiver Frdommigkeit. Ein portrétierter Protagonist be-

® Bradford, Plantation 40, 376-377.

1" Morton, Memoriall 147, 149.

'Ebd., 185, 196.

"2 Hubbard, General History 330, 67, 133.
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saf3 ,faith, and repentence, and holines®, ein anderer war ,a man of prayer* und
,=a man of God®. Einmal charakterisiert er eine Person mit den dirren Worten
“This pious man,” dann beschreibt er in blumigerer Form: “...an hedge of piety
and sanctity continued about that people as long as he lived.”"®

Doch nicht nur Tugendkataloge unterstrichen die Frémmigkeit der Kolonis-
ten. Auch die ausflihrlichere Darstellung des kolonialen Alltagslebens offerierte
das Bild einer frommen und gottesflirchtigen Gemeinschaft. Insbesondere die
kontinuierliche Anwendung religiéser Riten und Zeremonien wird als zentrales
Charakteristikum der neuenglischen Puritaner prasentiert. Man warb intensiv far
den Erhalt des rituellen Systems durch die Darstellung seiner vermeintlich be-
eindruckenden Effizienz (vgl. Kap. 2.2.2.1). Neben dieser sichtbaren religiésen
Lebenspraxis galten eine gute Kenntnis der Bibel, Glaubensfestigkeit (d.h. die
Abwehr verlockender sektiererischer Theorien) und Demut als weitere Kennzei-
chen von Frommigkeit. Die Historiographen streuten Bestatigungen dieser Ei-
genschaften vielfaltig in ihnre Werke ein. Nathaniel Morton nutzte vor allem die
Elegien fir derartige beispielhafte Charakterprasentationen. In Gppiger Meta-
phorik schreibt er zum Beispiel Uber John Cotton: ,A living breathing Bible: Ta-
bles where | Both Covenants at large engraven were; /| Gospel and Law in’s
Heart had each its Colume | His Head an Index to the Sacred Volume.” Uber
John Wilson berichtet er: “When in New-England Errours winde / From sundry
other Quarters blew, | No one could him Conforming finde, / Nought from the
Line of Truth him drew.” Und schlieBlich wird er zuséatzlich mit dem Hinweis ge-
ehrt: “As humble as a little Childe.”"*

Wahrend sich die meisten Geschichtswerke auf die Bestatigung individueller
Frémmigkeit konzentrieren, widmet sich Edward Johnson auch intensiv der
Bestatigung kollektiver Frommigkeit. Er interpretiert die gesamte Geschichte der
neuenglischen Kolonien, d.h. die Eroberung des Landes, den Aufbau der Stadte
und die Errichtung von Kirchen als Befolgung géttlicher Anweisungen. Indem er
in der Proklamation zu Beginn seiner history himmlische Boten genau diese

Landeskultivierung und Kirchenerrichtung im Namen Gottes fordern lasst, wirkt

13 C. Mather, Magnalia 1287, 314, 322, 355.
4 Morton, Memoriall 138, 186, 185.
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die dann folgende Geschichte der Kolonien wie die perfekte Verschmelzung pu-
ritanischen Strebens mit géttlichem Willen."

Die lehrhafte Forderung nach Frommigkeit ist — nach der Prasentation mani-
fester, modellhafter Frommigkeit — ein weiterer bedeutender Bestandteil des re-
ligisen Unterrichts durch die Geschichtswerke. Den gréBten zusammenhan-
genden religiésen Forderungskatalog stellt Edward Johnson auf. Die géttliche
Proklamation, die er an den Anfang seines Werkes setzt, enthalt verschiedens-
te Handlungsanweisungen und Verhaltensforderungen. Ein groBer Teil davon
zielt auf die Hervorbringung und den Erhalt von Frommigkeit.

Die Proklamation ahnelt in ihrer Struktur den Zehn Geboten des Alten Tes-
tamentes. Mose hatte nach biblischer Darstellung zwei Tafeln mit géttlichen
Geboten vom Berg Sinai zum Volk Israel getragen. Auf der ersten Tafel standen
die Gebote, die das Verhaltnis der Menschen zu Gott bestimmten, auf der zwei-
ten die, die das Verhaltnis der Menschen zueinander regelten. Johnson folgt mit
der Proklamation diesem alttestamentarischen Vorbild. In den Zehn Geboten
steht die Treue zu Gott an der Spitze der Forderungen. In Exodus 20, 2-6 heif3t
es: | am the LORD thy God... Thou shalt have no other gods before me... Thou
shalt not bow down thyself to them, nor serve them: for | the LORD thy God am
a jealous God, visiting the iniquity of the fathers upon the children unto the third
and fourth generation of them that hate me; And showing mercy unto thousands
of them that love me and keep my commandments.”*® Die hier formulierte For-
derung nach Achtung und Ehrung des géttlichen Diktats wird von Johnson nicht
nur einfach tbernommen, sondern dem Leser potenziert abverlangt. So wird
das Gebot der Treue gegeniber Gott bereits auf der ersten Seite der Proklama-
tion dreimal ausgerufen: ,Attend to your Commission ... as soone as you shall
be exposed to danger of tempestious Seas, you shall forthwith shew whose
servants you are by calling on the Name of your God... At your landing see you
observe the Rule of his Word...”'” Die daraufhin prasentierten gttlichen Anwei-
sungen entsprechen den Geboten der zweiten Tafel. Sie regeln das Verhaltnis
der Menschen zueinander. In der Einhaltung dieser Regeln liegt gleichzeitig

15 Vgl. Johnson, Providence 24-36.

1% The Holy Bible. Containing the Old and New Testaments, authorized King James Version (Oxford, no
date of publication) 81.

17 Johnson, Providence 25.
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wieder die implizite Bestatigung des Blndnisses mit Gott: Je genauer die Re-
geln befolgt werden, desto fester steht der covenant.

Eine besondere Form der Forderung ist die nach der Religiositat von Amts-
tragern. Personen in hohen Positionen sollten herausragende Charaktereigen-
schaften, d.h. an erster Stelle Frommigkeit besitzen. Fir Johnson gehdérte dazu
vor allem die Glaubensfestigkeit: ,...see you make choyce of such as are sound
both in Profession and Confession, men fearing God and hating bribes...“® In
Anspielung auf die Antinomistenkrise und ahnliche Auseinandersetzungen weist
Johnson darauf hin, dass die Amtstrager jedoch nicht nur innerlich fest im
Glauben, sondern auch auBerlich, d.h. éffentlich prinzipientreu und unnachgie-
big sein missen. Uber die Ruling Elders heiBt es beispielsweise: ,....unworthy
the name of a Ruling Elder is hee, who loses his Lyon-like courage, when the
sound and wholesome Doctrines delivered by Pastor or Teacher are spoken
against by any...“! Von den frommen Amtstragern erhoffte man sich die religi6-
se Erziehung des einfachen Kolonisten. Ein tiefglaubiger Staats- oder Kirchen-
mann sollte tiefglaubige Blrger erschaffen. Samuel Willard brachte es in einer
Wahltagspredigt auf den Begriff: ,In a word, he is one that will take care to pro-

mote Piety as well as Honesty among men...“?°

In den histories von William Hubbard und Cotton Mather wurde die Forde-
rung nach Religiositat auch mit Hilfe der Wiedergabe theologischer Dokumente
wie der Platform of Church Discipline gestellt. Diese waren das Ergebnis aus-
fihrlichster synodaler Beratungen Uber die Frage nach dem — géttlichem Willen
folgenden — religiésen Leben. Dementsprechend wurde in ihnen die Notwen-
digkeit von Frommigkeit betont und die Frdmmigkeitspraxis skizziert. Von faith
bis zu repentance wurde dort alles eingefordert, was schlieBlich historiogra-
phisch als manifeste Frommigkeit prasentiert wurde. Die Dokumente wurden
alsTextgattung strategisch eingesetzt, um ihre autoritative Kraft zur Bestatigung

des Frémmigkeitskonzeptes zu nutzen und seinen Gebotscharakter zu starken.

Eine ganz andere Form der Frémmigkeitserziehung entstand durch die Aus-
einandersetzung mit dem Thema Sidnde. Sindhaftigkeit war der Antagonist der

Fréommigkeit und die Bekdmpfung der Stindhaftigkeit somit ein zentrales Ziel.

18 Johnson, Providence 30.
' Ebd., 27.
20 Samuel Willard, The Character of a Good Ruler, in: Miller, Puritans 253.
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Auch dieser Arbeit widmeten sich die untersuchten Werke. In den umfassende-
ren Geschichtswerken wurden vor allem Beispiele sindhaften Handelns bei der
rituellen Lebensgestaltung geliefert, einschlieBlich der desastrésen Folgen fur
den Tater. William Hubbards Berichte Uber Personen, die die Sonntagsheili-
gung ignorierten, offenbaren exemplarisch die Schreibstrategien, mit denen die
Abschreckung von religiéser Ignoranz erreicht werden sollte. Es werden dabei
kaum direkte, belehrende Kommentare abgegeben. Stattdessen setzt man hier
ein fundiertes Wissen um die religiésen Regeln voraus und lasst die Dramatik
der auf das Fehlverhalten folgenden Strafe fur sich alleine wirken (vgl. Kap.
3.2.1.3).

Den Indianerkrieg von 1675 bis 1676 nutzt Increase Mather in seiner Brief
History zur kollektiven Beschuldigung, indem er Verfallsklagen verbreitet. Er zi-
tiert — auch hier strategisch eine Allianz zwischen sich und der politischen
Macht herstellend — in diesem Zusammenhang die offizielle Erklarung der Re-
gierung von Massachusetts Bay, die eine Liste von Siinden enthélt, die den
g6ttlichen Zorn provoziert haben sollen. Es sind dies vor allem Verhaltens-
weisen, die auf eine Abkehr von religiésen Verpflichtungen innerhalb des cove-
nant hinweisen: ,....[the Lord] hath been provoked, in special by the undervalua-
tion of our pleasant things, great unthankfulness for, and manifold abuses of our
wonderful Peace: Leaving our first love, dealing falsely in the Covenant of the
Lord our God: The Apostacy of many from the Truth unto Heresies, and perni-
cious Errors...” Zum Reformprogramm, das Regierung und Kirchenvertreter im
Oktober 1675 beschlossen, gehdrte dementsprechend die religiése Anleitung,
insbesondere der jungen Leute. So plante man: ,....more care should be taken
respecting the Rising Generation, than formerly hath been, that they might be

brought under the discipline of Christ.**’

Da Frémmigkeit das wichtigste Erziehungsziel war, trat jeder puritanische
Historiograph in einen Frommigkeitsdiskurs ein, der von stereotypen Reprasen-
tationen, Forderungen und Anklagen gekennzeichnet war. Frémmigkeit blieb
dabei als zentrales Erziehungsziel immer erhalten. Neu- oder Umwertungen
gab es nicht. Erst in der dritten Generation, d.h. zu einer Zeit als der Puritanis-
mus durch die Einflussnahme der englischen Krone einen extremen Machtver-

lust erlitten hatte, zeigte sich bei Cotton Mather eine veranderte Haltung gegen-

2' 1. Mather, Brief History 15, 18.
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Uber diesem Thema. Doch nicht eine — Kompromissbereitschaft signalisierende
— Abkehr von, sondern eine weitere exzessive Aufwertung der Frémmigkeit,
verknUpft mit einer intensiven Glaubenspraxis, wurde nun fir die religiésen Er-

ziehungsbemihungen kennzeichnend.

3.1.1.2 Pseudo-Novitat: Cotton Mathers American pietism

Die veréanderten politischen Verhaltnisse in Neuengland, der Machtverlust
der puritanischen Kirchen und die Verweltlichung des kolonialen Alltagslebens
erforderten eine Anpassung theologischer und padagogischer Konzepte an die
neue Zeit. Cotton Mather reagierte darauf mit einer vorsichtigen Abkehr von der
Orthodoxie der Vater und suchte neue Wege in der Glaubenstheorie und —
praxis. Doch statt einer Ablésung von intensiver Frommigkeitsférderung zeigte
sich bei ihm eine noch starkere Fokussierung auf die Entwicklung der Religiosi-
tat.?? Da der Puritanismus als Staats- und Lebensform durch die neue englische
Macht in den Kolonien verdrangt zu werden drohte, bot eine Beschrankung auf
die Innerlichkeit religidser Erfahrung eine Perspektive, den Puritanismus vor der
Vernichtung zu bewahren und eventuell zu einem spateren Zeitpunkt neuen
Einfluss auf ethisch-moralische, soziale, politische und vielleicht sogar wirt-
schaftliche Entscheidungen zu gewinnen. Cotton Mather stand dabei in dem Di-
lemma, einerseits noch GréBe, Macht und Einfluss des kolonialen Puritanismus
des 17. Jahrhunderts dokumentieren zu wollen, andererseits deutliche Signale
des Sich-Bescheidens, des Rlckzugs auf den Glaubenskern, an die neue
Macht im Land auszusenden. Auf diesem Hintergrund entsprach die Betonung
der Frommigkeit einer Rlckzugsstrategie, die eine Basis zur Eroberung neuer

gesellschaftlicher Raume schaffen sollte.

Mathers Reformkonzepte &hnelten — wie er selbst offenbarte — dem deut-
schen Pietismus von Jakob Spener und August Hermann Francke. Doch schon
lange vor 1709, als der erste Kontakt zwischen Mather und Francke nachweis-
bar ist, entwickelte Cotton Mather Ansatze seines American pietism: ,He found

his own Puritan concerns mirrored in those of his Lutheran correspondents, and

22 Robert Middlekauff beschreibt C. Mathers intensives Werben fiir sein Konzept der new piety in seinem
Werk The Mathers. Three Generations of Puritan Intellectuals (London, 1971). Middlekauff betrachtet
diese Aktivititen Mathers im Kontext eines entpolitisierten religiosen Verfallsdiskurses, nicht im Sinne
der ebenfalls bedeutenden Machtfrage. Vgl. dazu bes. die Kapitel ,,The Failure of Reformation* (262-
278) und ,,The Experimental Religion* (305-319).

180



was more confirmed than influenced by continental Pietism.“® Schon die
Magnalia spiegelten den ,American pietism“ wider, was Mather vierzehn Jahre
nach der ersten Edition selbst bestétigte.?* In einem Brief an Anton Wilhelm
Bdhme aus dem Jahre 1716 offerierte er die Magnalia als nitzliche literarische
Verbindung zwischen neuenglischem Puritanismus und deutschem Pietismus.
Er empfahl die weitere Verbreitung seines Werkes unter den Pietisten: ,| rejoice
to find the Magnalia Christi Americana fallen into your hands. And | verily be-
lieve the American Puritanism to be so much of a piece with the Frederician
Pietism, that if it were possible for the book to be transferred unto our friends in
the Lower Saxony, it would find some acceptance, and be a little serviceable to
their glorious intentions.”® Mather beschéftigte sich in diesem Brief zwar vor al-
lem mit Missionsfragen und Kirchengriindungen, aber die Gleichsetzung von
amerikanischem Puritanismus und deutschem Pietismus zeigt, dass er auf allen
Ebenen kirchlicher Theorie und Praxis Gemeinsamkeiten entdeckt zu haben

meinte.

FUr die starke Anndherung Mathers an den Pietismus waren zwei Faktoren
verantwortlich: Zum einen gab es viele Gemeinsamkeiten zwischen dem Puri-
tanismus und dem Pietismus in ihren allgemeinen Erscheinungsformen. Zum
anderen gab es eine besondere Nahe Mathers zum Pietismus Jakob Speners
und speziell August Hermann Franckes. Ernst Benz hat gezeigt, dass generell
eine natdrliche Affinitat zwischen dem deutschen Pietismus und dem Bostoner
Puritanismus vorhanden war. Die Grundeinstellung zu ihren jeweiligen Mutter-
kirchen ahnelte sich. Sowohl die Puritaner als auch die Pietisten Ubten Kritik an
der englischen Staatskirche bzw. an den lutherischen Landeskirchen.

With the advent of German pietism, for the first time the churches of New England
came into contact with a spiritual revival movement among the Protestant established
churches of Europe. This movement accepted the Puritan critique of traditional conti-
nental churches themselves as decadent, and agreed with the Puritans that the true
reformation of the Church had not been brought to completion by the Reformers of the
sixteenth century. Like Puritanism, this movement considered its mission to be that of
bringing the reformation of the Church to completion and perfection by means of a
spiritual and ethical revival...?

2 Richard F. Lovelace, The American Pietism of Cotton Mather (Grand Rapids, 1968) ix.

2 C. Mather, Diary 11 23.

2 Silverman, Letters 215.

26 Ernst Benz, ,,“Ecumenical Relations Between Boston Puritanism and German Pietism: Cotton Mather
and August Hermann Francke,* Harvard Theological Review 54 (1961) 163.
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Weitere charakteristische Elemente beider Bewegungen waren die Konzent-
ration auf die Glaubensverbesserung im Individuum, der absolute Glaube an die
g6ttliche Vorsehung, die Fihrung von Tagebtichern zum Zweck der seelischen
Selbsterkenntnis und inneren Verbesserung sowie eine intensive Produktion
und Lektlre von Erbauungsliteratur. Dartber hinaus war die Bibel fir beide Sei-
ten die zentrale Quelle zur Erkundung des géttlichen Willens. Die neuesten Er-
kenntnisse der Naturwissenschaften wurden in diesem Zusammenhang nicht
verleugnet, sondern mit der christlichen Schépfungslehre verknlpft. Cotton Ma-
thers spezielles und besonders enges Verhaltnis zum deutschen Pietismus und
seine intensive Korrespondenz mit August Hermann Francke sowie Anton Wil-
helm Béhme und Bartholomaus Ziegenbalg hatten ihre Ursache jedoch in einer
Uber die allgemeine puritanisch-pietistische Affinitat hinausgehende Nahe zu
dieser kontinentalen Reformbewegung. Diese Nahe ergab sich unter anderem
aus der besonderen Ubereinstimmung der Handlungsmotive Mathers mit denen

der Pietisten.?’

In der Abkehr von ihren Mutterkirchen zeigte sich, dass Mather den Pietisten
naher stand als andere Puritaner. Es war allerdings nicht die Distanz zur engli-
schen Staatskirche, die ihn kennzeichnete und eine groBe Ubereinstimmung mit
dem Pietismus herstellte, wie Ernst Benz konstatiert. Vielmehr versuchte Ma-
ther, diese Distanz vorsichtig zu Uberbrlicken. Er strebte einerseits nach einer
Union aller protestantischen Kirchen und entwickelte zumindest gegenlber die-
sem begrenzten Glaubenskreis eine Form der Toleranz, die rein orthodoxen
Puritanern fehlte (vgl. Kap. 3.1.6.2). Mather distanzierte sich andererseits vor-
sichtig von der puritanischen Orthodoxie Neuenglands (insbesondere ihrer Er-
ziehungsmethodik), also von seiner eigenen Kirche (vgl. Kap. 3.2.4). Seine Mo-
tive fur die langsame Abkehr von der Orthodoxie entsprachen denen der Pietis-
ten bei ihrer Ablehnung der orthodoxen lutherischen Kirchen: Beide versuchten,
die theologische Erstarrung aufzulésen, einige Dogmen abzuschaffen und mit
neuen Mitteln die Frémmigkeit und den Dienst an Gott wieder zu beleben. Sie
hofften, auf diese Weise eine effektive Reformation zu initiieren und strebten
gleichzeitig die Starkung der Kirche an, da nach ihrer Meinung nur eine Veran-

derung der gesamten Institution die existentielle Bedrohung eines aufkeimen-

2 Vgl. Lovelace, American Pietism 37-38; Erich Beyreuther, Geschichte des Pietismus (Stuttgart, 1978)
13-59.
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den Atheismus oder Sektierertums eleminieren konnte. Der Reformwille der
Pietisten und die Intensitat ihrer Erziehungspraxis zur Verbreitung des Glau-
bens und zur Starkung der Kirchen harmonierten mit Cotton Mathers padagogi-

scher Arbeit.?®

Ihre Frommigkeitserziehung war duBerst umfanglich. Jede Gelegenheit zur
Vermittlung von Religiositat wurde ergriffen. Mit der Inszenierung des eigenen
Daseins als gelebte perfekte Frommigkeit versuchten sie, sich selbst zu Model-
len zu machen. Bereits Philipp Jakob Spener, der geistige Vater des friilhen Pie-
tismus, hatte dabei sein Leben einem umfassenden sozialen Dienst gewidmet.
Die Organisation privater Wohlfahrt gehérte ebenso dazu wie die Grindung von
Erbauungszirkeln. Spener machte praktische Reformvorschlage. Er forderte ei-
ne Intensivierung des persénlichen Bibelstudiums, die Mitarbeit von Laien in der
Kirche und eine generelle Betonung der Tat statt eines abstrakten christlichen
Wissens. Er wandte sich gegen Hexenglauben und férderte Toleranz. Die
Hausfrémmigkeit wollte er beleben und das Theologiestudium praxisnaher ge-
stalten. Angehende Pfarrer sollten in der Lage sein, zu ihren Gemeinden ver-
standlich zu predigen. Diesen Hang zur uneingeschrankten Frémmigkeitsver-

breitung zeigte auch Cotton Mather.?

Mather enwickelte eine nuancierte Frommigkeitserziehung, die er sowohl
von der Kanzel als auch durch seine Schriften zu verbreiten versuchte. Diese
,=Engines of Piety,” wie er seine frommigkeitsférdernden Werke nannte, wurden
in den Kolonien weit verbreitet. Auch andere Geistliche erhielten diese Schriften
zur Instruktion ihrer Gemeinden. Uber die Versorgung eines Amtsbruders mit
diesen Werken notierte Mather: ,...for him to do Good with them.“*° Die Syste-
matisierung von Frémmigkeitserziehung wurde von Mather weit vor der Zeit
seiner Korrespondenz mit den deutschen Pietisten begonnen. Bereits im Jahre
1700 hatte er sich zum konsequenten Forderer der ,Methods of pressing after
Piety* entwickelt.! Familien, Schulen und Kirchen forderte er zur Frémmig-

28 Neben dem o. g. Aufsatz ,,Ecumenical Relations Between Boston Puritanism and German Pietism* lie-
fert Ernst Benz auch in ,,Pietist and Puritan Sources of Early Protestant World Missions (Cotton Mather
and A.H. Francke)“ (in: Church History 20 [1951] 28-55) einen Einblick in die Ubereinstimmungen Ma-
thers mit dem Halleschen Pietismus. Eine kurze Information zu seiner Erforschung der Korrespondenz
Mathers mit August Hermann Francke gibt Kuno Francke in ,,The Beginning of Cotton Mather’s Cor-
respondence with August Hermann Francke, Philological Quarterly Vol. V (July 1926) 193-195.

* Vgl. Beyreuther, Pietismus 88-103.

30 C. Mather, Diary 11 341.

*'Ebd., 356.
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keitserziehung auf und gab eine Vielzahl praktischer Ratschlage, wie das Leben
beispielsweise durch Reflexion und Meditation religiéser gestaltet werden konn-

te.

Ebenso wie die Pietisten war Mather vom besonderen Wert einer mdglichst
frih praktizierten Frommigkeit fir das weitere Leben Uberzeugt. Sein Korres-
pondenzpartner August Hermann Francke hatte in einer padagogischen Schrift
den Lesern ,Timotheus Zum Flrbilde® gegeben und berichtet , Timotheus wuste
von kindauf die Heil. Schrifft.” Francke warnt in diesem Zusammenhang vor
.-Heucheley“ und mahnt, man musse ,Gottseligkeit” taglich Gben. , Timothei fir-
nehmste Ubung war nach der Ermahnung Pauli / daB er vor allen Dingen zuerst
thate / Bitte | Gebet/ Firbitte und Dancksagung fir alle Menschen.” Francke
fordert seine Leser wiederholt zur Nachahmung des von ihm ausgewahlten
Vorbildes auf. ,Folget dem Exempel des Timothei, und lasset das geoffenbarete
theure Wort Gottes euer rechtes Hauptwerck seyn / damit ihr stets umgehet /

und alles andere weiter nicht achtet...“*?

Auch Cotton Mather beschrieb die Biographien solcher Menschen, die in ih-
rer Kindheit bereits eine auBerordentliche Frémmigkeit zeigten und deren weite-
res Leben von unerschitterlicher Religiositéat und der perfekten Erfullung religi-
Oser Lebensaufgaben gekennzeichnet war. In den Magnalia wird der Leser
férmlich mit Beispielen lebenslanger Frommigkeit Gberschuttet: Der spatere
Pastor Thomas Thacher war bereits als Kind durch seine auBergewéhnliche
Frommigkeit aufgefallen: ,...so much remarked was his early piety, that while he
was in his earliest minority, they would say of him, ,There goes a Puritan.” Im
weiteren Verlauf seines Lebens wurde er ein auBerst gelehrter und im Kirchen-
amt besonders aktiver Theologe, als Pastor bekampfte er die Quaker und als
Ehemann und Vater achtete er auf religiése Familienerziehung. Die Beerdi-
gungspredigt fir John Baily, die Mather in sein Werk aufnimmt, liefert einen
ahnlichen Uberblick (iber dessen gesamtes, auBergewdhnlich frommes Leben.
Sie vermittelt den Eindruck, dass early piety sowohl ein religids erfllltes Leben
als auch einen angstfreien Tod bringe. Mather hat beide Aspekte bereits im Ti-
tel der Predigt angedeutet: ,A GOOD MAN MAKING A GOOD END.“?

32 August Hermann Francke, Werke in Auswahl, Hrsg. Erhard Peschke (Halle, 1969) 158, 161-163.
33 C. Mather, Magnalia 1489, 603.
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Die Verwendung der Biographie wird zur zentralen Erziehungsstrategie Ma-
thers, da sie den Wahrheitsanspruch der Texte zu bestatigen scheint. Die bio-
graphische Reprasentation verschleiert dabei die Konstruiertheit der Erzie-
hungsmodelle. Der differenziertere Charakter einer realen Person wird durch
ein menschliches Stereotyp ersetzt, mit dessen Handlungen Mather seine Er-
ziehungsvorstellungen vermitteln kann. So wendet er sich mit der Baily-
Biographie gegen oberflachliche Frommigkeitsdemonstrationen und interpretiert
das Handeln seiner Modellgestalt Baily als Fortsetzung des Handelns Christi:
,His life had all this while been a practical commentary upon his doctrine; yea, it
was an endeavour to imitate our blessed Lord Jesus Christ, who is said [Acts i,
1] first to do, and then to teach...” Nicht nur im Sterben habe Baily ein lehrrei-
ches Beispiel fir die Hingabe an Gott geliefert. Seiner Bereitschaft, den Tod als
gobttliche Entscheidung zu akzeptieren, entsprach sein Wille, Gott bereits zu
Lebzeiten zu dienen. So nahm er in England Verfolgung und Inhaftierungen fir
seinen Glauben auf sich. Im Gefangnis hielt er Gottesdienste fir Gemeindemit-
glieder ab und fuhrte viele zur Konversion. Als Bailys drei groBe Lebensziele
bezeichnet Mather Geduld in Notlagen, Ungeduld gegeniber seinen menschli-
chen Schwéachen und ein ernsthaftes Streben nach dem nachsten Leben. Baily
fihrte auBerdem ein Tagebuch und kontrollierte mit dessen Hilfe seine innere
und &uBere Entwicklung. Mather zitiert dieses Tagebuch ausgiebig, um die
Kennzeichen eines frommen Lebens zu prasentieren. Dazu gehérten das Lesen
der Bibel mit der Familie, das covenant-Gel6bnis fir sich selbst und die eigenen
Kinder, die Kontrolle der eigenen AuBerungen, die Abwehr von Lastern wie dem
Rauchen, das Eingestehen eigener Siinden sowie Meditationen und Gebete.
Ausgehend von einem Beispiel fir Frommigkeit in jungen Jahren, vermittelt
Mather hier das Muster eines idealen Lebenslaufs.?*

Den intensivsten Erziehungseffekt versprach sich Mather von der Sammlung
und Verdéffentlichung einiger early piety-Biographien nach dem Vorbild James
Janeways. Dessen A Token for Children war eines der erfolgreichsten Werke
unter den im 17. Jahrhundert besonders beliebten ,joyful death books.“ In ihnen
wurden Kinder oder junge Erwachsene vorgestellt, die trotz oder gerade wegen
ihres bevorstehenden Todes eine besondere Form der religiésen Erfullung er-
leben. Sie scheinen perfekte Modelle des von allen Puritanern erwarteten

3 C. Mather, Magnalia T 603; vgl. ebd., T 620.
185



frommen Verhaltens zu sein. Mather stellte eine entsprechende Sammlung von
Biographien zusammen, die er 1700 gemeinsam mit Janeways Werk unter dem
Titel veréffentlichte A Token, for the Children of New-England, Or, Some
Examples of Children, In whom the Fear of God was Remarkably Budding, be-
fore they Dyed, In Several Parts of New-England. Unter diesem Titel fUgte er
auch in die Magnalia fiinf Beispiele besonderer kindlicher Frémmigkeit ein.*

Diese Sonderformen von Biographien, wie das Token sie darstellte, dienten
vor allem der Kindererziehung. Mather behéalt den auf diese padagogische
Funktion weisenden Untertitel in den Magnalia bei: ,PRESERVED AND PUB-
LISHED FOR THE ENCOURAGEMENT OF PIETY IN OTHER CHILDREN." Er
folgte damit zunachst seiner These, dass Vorbilder fir den jeweiligen Leserkreis
adaquat sein missten. So dienten die Biographien von Erwachsenen anderen
Erwachsenen und die Biographien von Kindern anderen Kindern als Modell. Die
in den Biographien vermittelten Eigenschaften und Verhaltensweisen der Kinder
liefern ein reichhaltiges Anschauungsmaterial fir praktizierte Frommigkeit. Ein
frihes Interesse an der Bibel, Gehorsam gegenliber den Eltern, Hoéflichkeit ge-
genlber den Nachbarn, Flei3 im Religionsunterricht und Aufmerksamkeit wah-
rend der Predigt werden als ideale Ausdrucksformen der early piety prasentiert.
Freude am Familiengebet ebenso wie am persénlichen Zwiegesprach mit Gott
gehbéren darlber hinaus zum frommen kindlichen Leben. Flr besonders erwah-
nenswert halt Mather auBerdem die Heiligung des Sonntags. So schreibt er
tber den jungen John Clap: ,But of all the imitable things to be seen in him, he
was exemplary for nothing more than his endeavours in preparation for, and

sanctification of the Lord’s day.”®

Mather stellt das Sterben einiger Kinder relativ ausftihrlich dar. Doch obwohl
partiell sogar der Todeskampf, also die physische Wirkung schwerer Krankhei-
ten, beschrieben wird, bleibt seine zentrale Botschaft &uBerst optimistisch:
Durch die auBergewdhnliche Frommigkeit im Leben ist die Erlésung der kindli-
chen Seelen nach dem Tod relativ sicher. Das Sterben der Kinder wird mit ver-
sb6hnlichen Formulierungen wie ,breathed his soul into the arms of his blessed
Saviour” oder ,she quickly fell asleep in the Lord“ umschrieben. Mather betrach-

3 Howard Mayer, ,,Puritan Triumph: The Joyful Death Books of Cotton Mather and James Janeway,” in:
Francelia Butler and Richard Rotert (eds.), Triumphs of the Spirit in Children’s Literature (Hamden,
1986) 211.

36 C. Mather, Magnalia 11 480, 481.
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tet die Kinder als Beweis daflr, dass die, auch von ihm anerkannte, natural
depravity nicht in vollkommene Stindhaftigkeit, Hoffnungslosigkeit und Ver-
dammnis fihren muss. Er preist Frommigkeit als das beste Mittel, mit dem die
Angst vor dem Tod besiegt werden kann. Bis in die /ast words, die von den Kin-
dern Ubermittelt werden, spiegelt sich der Zusammenhang von Fréommigkeit und
Joyful death. Ein elfjahriges Madchen habe kurz vor ihnrem Tod an einem
Sonntag gesagt: ,What? is the Sabbath almost done? well, my eternal Sabbath
is going to begin wherein | shall enjoy all felicity, and sing hallelujahs to all eter-
nity.“ Die Kinder denken im Sterben an Gott und erflllen so ihre letzte Frém-
migkeitspflicht. Ein Achtzehnjahriger, den Mather trotz seines Alters den ,Kin-
dermodellen’ zuordnet, ermahnt sogar seine weinende Familie: ,...."Why do you
cry when | am ready to sing for joy?’ Diese elaborierten Satze wirken unecht
und erscheinen somit als reine Stilisierungen. Die padagogische Absicht Ma-
thers tritt durch sie jedoch umso klarer zutage: Kinder sollen nichts anderes als
fromme Erwachsene sein, und Erwachsene dirfen niemals in ihrer Frommigkeit
hinter die dieser ,Kinder’ zurtckfallen. Wahrend Mather also formal fir die Al-
tersangemessenheit der Modelle pladiert, also Kinder fir Kinder und Erwachse-
ne flr Erwachsene, ist phanotypisch, in Bezug auf die Frommigkeitsanforde-

rung, kein Unterschied zwischen Erwachsenen und Kindern festzustellen.®

Das herausragende Modell fir perfekte Frémmigkeit in den Magnalia ist Ma-
thers Bruder Nathaniel. Aufgeteilt in die drei Kapitel ,HIS INDUSTRY®, HIS
PIETY* und ,HIS DEATH" werden in dessen Biographie alle Kennzeichen eines
frommen Lebens vorgestellt. Wahrend Mather dem Arbeitsflei3 und dem Tod
seines Bruders je zwei Seiten widmet, nimmt das Kapitel iber seine Frommig-
keit mit sechzehn Seiten den weitaus gréBten Raum ein. Es wird hier insbeson-
dere die reflexive Seite der piety vorgestellt. Ein standiger Wechsel zwischen
der Konversation mit Gott, der Selbstanklage und der unermudlichen Suche
nach neuen Erkenntnissen Uber die ,duties of Christianity” pragen das Bild des
Modells Nathaniel Mather. Die Austibung christlicher Riten sei fir ihn stlindliche
Praxis gewesen. In seinem Tagebuch habe sich dieser Idealchrist auBerdem in
Selbstreflexion gelibt und Uber Fragen meditiert wie ,What has God’s mercy to
me been this day?“ und ,What has my carriage to God been this day?“ Er habe
gegen seine eigene Sindhaftigkeit gekampft und mit Geduld seine kdrperlichen

e Mather, Magnalia 11482, 484, 486; vgl. Mayer, ,,Triumph* 211.
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Leiden ertragen. Doch die gréBte Eigenschaft angesichts seiner auBerordentli-
chen Frémmigkeit sei Bescheidenheit gewesen. Nathaniel habe seinen eigenen
Wert und seine Fahigkeiten nie erkannt. Cotton Mather zieht daraus den
Schluss: ,...the more gracious men are, the more humble they always are; and
they are the fullest and richest ears of corn, which most hang down towards the

ground.”®

Solche idealisierten Biographien liefern eine Fiille anschaulichen Materials,
das als Anleitung fiir Frommigkeit dienen kann.*® Insbesondere die Praxis der
Selbstprifung wird detailliert dargestellt. Von den konkreten Fragen, die sich
Nathaniel Mather taglich stellte, bis zu den auf seiner inneren Suche gefunde-
nen Selbsterkenntnissen zeigt Cotton Mather, wie ein guter Christ die einzelnen
Schritte des Frémmigkeitsweges gehen kann: ,All good Christians do some-
times examine themselves about their interior state: and they that would be
great Christians, must often do it.“ Obwohl Mather Leiden und Verzweifelung als
eine natlrliche Folge der Selbstkontrolle betrachtet, hebt er jedoch in den Bio-
graphien auch die géttliche Gnade hervor. Die Belohnung fir eine intensive
Prifung kann also am Ende sogar eine umfassende Beruhigung der zuvor von
religibsen Zweifeln geplagten Psyche sein. So zitiert er aus Aufzeichnungen
Samuel Newmans, in denen dieser Uber seine positiven Selbsterkenntnisse be-
richtet. In diesen ,NOTES, OR MARKS OF GRACE, | FIND IN MY SELF* heift
es unter anderem: ,1. | find, | love God, and desire to love God, and desire to
love God principally for himself... 5. A love to such Christians as | never saw, or
received good from... 8. A willingness to give God the glory of any ability to do
good.” Auf die sonst unter Puritanern Ublichen Selbstanklagen wird hier verzich-
tet. Eine andere Person kam sogar zu der ,assurance that God had ,loved him

with an everlasting love.” Mather stellt Entwicklungsmaéglichkeiten von tiefer
Depression bis zu psychisch regenerativer Erfahrung vor und macht immer

wieder Frdmmigkeit zum Garanten positiv verlaufender Selbstpriifungen.*

Fréommigkeit signalisierende Handlungen wurden sowohl bei Cotton Mather
als auch bei den Pietisten in einem MaBe zu Kérper und Seele rettenden Ele-

menten wie es der Puritanismus letztlich aufgrund seiner Bindung an den cove-

3 C. Mather, Magnalia 11 164, 171, 174.

¥ Die stereotype Konstruktion dieser idealisierten Biographien skizziert Peter Gay in A Loss of Mastery
64-65.

40 C. Mather, Magnalia 1 432-433.
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nant of grace nicht zulassen konnte. Zwar war frommes Handeln far alle Purita-
ner eine notwendige Voraussetzung flr die salvation, aber die letzte Entschei-
dung dartiber lag alleine bei Gott. Mather hatte diese These 6ffentlich niemals
in Zweifel gezogen, doch seine AuBerungen zur piety, insbesondere seine —
spater auch im Rahmen des Doing Good-Programms — verstarkte Betonung der
guten Tat, lieBen ihn einmal mehr in gefahrliche Nahe zum covenant of works
geraten. Es entstand also implizit in seinen Magnalia der Eindruck, dass ein
Mensch sich durch fromme Handlungen das Wohlwollen Gottes aktiv erarbeiten
kénne. Diese pietistische Erziehungsstrategie Mathers stellte - entgegen der
Theorie von Richard F. Lovelace —eine Verbindung theozentrischer und
anthropozentrischer Positionen dar. Lovelace vertritt die Ansicht, Mather habe
sich nicht vom Calvinismus entfernt und weiterhin eine rein theozentrische
Frémmigkeit propagiert. Die Aktivitatsanleitungen, die er in den Magnalia gibt,
weisen ihn jedoch als lebensnah arbeitenden Geistlichen aus, der sich der so-

zialen und politischen Funktionalitdt seiner Texte bewusst war.*!

Mather nutzte seine literarische Konzentration auf die Frommigkeitsarbeit zu
einem politischen Rickzugsgefecht. Die seit den 1680er Jahren deutlichen Er-
fahrungen der Instabilitdt puritanischer Macht (Entzug der Charter, Dominion of
New England) erforderten eine bescheidenere Reprasentationsstrategie:
Machtanspriiche im Kolonialleben mussten verschleiert, die Konstruktion der re-
ligibsen ldentitat verstarkt werden. Mather betonte deshalb den Charakter der
Innerlichkeit der Frémmigkeitsarbeit. Andererseits rief er auch zu duBerem
frommen Handeln auf, das sich aber sehr stark begrenzte auf das Verhéltnis
zwischen Individuum und Gott. Individualisierung statt Kollektivierung der
Frémmigkeit schien sein Ziel zu sein. Ein Anspruch auf religidése Gestaltung des
sozialen und politischen Lebens wirde nur in den engen Grenzen, die diese In-
nerlichkeit zulieB, von den Glaubigen erhoben werden. Kein englischer Gouver-
neur, kein anglikanischer Pfarrer musste angesichts einer solchen Selbstbe-
schrankung furchten von den, mit der Frdommigkeit beschéftigten Puritanern in
Konkurrenzk&mpfe um politische, wirtschaftliche und territoriale Macht verwi-
ckelt zu werden. Mathers Frémmigkeitserziehung entsprach somit auch einer

Demutsgeste an die weltliche Macht.

4 Vgl. Richard, F. Lovelace, American Pietism 49-50.
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Grundsatzlich ist zu konstatieren, dass Frommigkeit von den Anfangen der
Besiedlung bis zum Ende des 17. Jahrhunderts das bedeutendste Erziehungs-
ziel fUr alle Historiographen war und blieb. Dementsprechend sind auch nach
den groBen politischen Umbrichen der 1680er Jahre keine schweren inhaltli-
chen Friktionen festzustellen. Der Unterschied zwischen Cotton Mather und den
anderen Autoren liegt eher in der von Mather betriebenen Bedeutungserweite-
rung der Frommigkeit (d.h. Frdbmmigkeit war nicht mehr nur Voraussetzung,
sondern — beinahe — ein Garant flr die salvation) und nattrlich in der auBeror-
dentlichen Intensitat der entsprechenden Erziehungsarbeit Mathers. Qualitativ
und quantitativ ragte sie weit Uber die seiner historiographisch tatigen Vorgéan-
ger hinaus. In ihrer Kernaussage unterschied sie sich von der gangigen purita-
nischen Frommigkeitserziehung aber nicht. Die puritanischen Identitatskon-
struktionen bedurften der Bestatigung der eigenen Frémmigkeit durch das Be-

muUhen um eine entsprechende Erziehung.
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3.1.2 Askese

Auch Uber den zweiten wichtigen Erziehungsinhalt, die Askese, gab es keine
bedeutsamen Kontroversen. Fir jeden Puritaner galt der Grundsatz: Alle Ge-
genstande und Aktivitadten, die von der Konzentration auf die Verherrlichung
Gottes ablenken, sind abzulehnen. Eine asketische Lebensweise ist hingegen
zu férdern, weil sie real-gegenstandlich, zeitlich und symbolisch Raum flr die
religidse Betatigung schafft. Max Weber hat den Hang der Calvinisten zur As-
kese untersucht und betrachtet die ,Lehre von der Gnadenwabhl,” also das Prin-
Zip des covenant of grace, als Ursache dieses Phanomens. Die darin verkiinde-
te Botschaft einer unabwendbaren Pradestination hatte zur Folge, dass der
Glaubige das Geflihl entwickelte, ,alles der ausschlieBlichen Wirksamkeit einer
objektiven Macht, nicht das geringste dem eigenen Wert zu danken zu haben.”
Da Gottes Entscheidung, wen er erwahlte und wen er verstie3, nach dieser
Doktrin von Beginn der Zeit an feststand, war die Ausflihrung guter Taten zur
Abwendung einer méglicherweise negativen goéttlichen Entscheidung vergeb-
lich.*? Diese negative Erkenntnis 18ste bei den Betroffenen das Gefiihl einer
zunerhérten inneren Vereinsamung des einzelnen Individuums* aus. Es gab
keine Institution, keine Personen und keine gespendeten Sakramente, die den
Glaubigen der géttlichen Erwahlung naher bringen konnten. Mit diesem ,Fortfall
kirchlich-sakramentalen Heils“ unterschied sich der Calvinismus besonders ek-
latant vom Katholizismus, der solche Erlésungsmdglichkeiten anbot. Jeder Ver-
such, Gottes Beschllisse nachtraglich zu beeinflussen, wurde von Calvinisten

als ,Aberglaube und Frevel“ verworfen.*®

Die Puritaner waren in ihrem Handeln besonders radikal und versuchten, je-
den noch so geringen Anschein einer magisch-sakramentalen Heilssuche zu
vermeinden. So verzichteten sie zum Beispiel lange Zeit auf Beerdigungszere-
monien, um der Reinheit des covenant of grace besonderen Ausdruck zu ver-
leihen.** Der Mensch stand im Leben wie im Sterben den Beschliissen Gottes
einsam und machtlos gegenlber. Gutes Handeln konnte also nur ein Zeichen
fir, aber kein Weg zur Erlésung sein. Weber kommt zu dem Schluss, dass die

* Die uneingestandene Niihe Cotton Mathers zum covenant of works bleibt hier unberiicksichtigt. Weber
bezieht sich also mehr auf die dominanten Entwicklungen im Puritanismus, nicht auf punktuell auftreten-
de Abweichungen.

* Max Weber, Die protestantische Ethik (Giitersloh, 1981) 118-123.

# Zum historischen Wandel des puritanischen Beerdigungszeremoniells vgl. David E. Stannard, The Pu-
ritan Way of Death. A Study in Religion, Culture and Social Change (New York, 1977) 96-134.
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.Isolierung des Menschen® in Verbindung mit der ,Lehre von der unbedingten
Gottferne und Wertlosigkeit alles rein Kreattrlichen“ ,den Grund flir die absolut
negative Stellung des Puritanismus zu allen sinnlich-gefiihlsmaBigen Elemen-
ten in der Kultur und subjektiven Religiositat* enthalte, da sie ,flr das Heil un-
nitz und Férderer sentimentaler lllusionen und des creaturvergbtternden Aber-
glaubens® seien. Damit sei es schlieBlich zur grundsatzlichen ,Abwendung von
aller Sinnenkultur gekommen.*® Diese Schlussfolgerung Webers geht in ihrer
AusschlieBlichkeit allerdings etwas zu weit. Die Puritaner standen der ,Sinnen-
kultur in der Praxis nicht ganz so ablehnend gegenlber wie Weber es darstellt.
Bruce C. Daniels hat gezeigt, dass eine moderate Form von sinnlicher Erho-
lung, Unterhaltung und Freizeitgestaltung von den Puritanern gestattet wurde.*®
Auch die Sexualitat war ein fester Bestandteil ihres sinnlichen Erlebens. Anne
Bradstreets Gedichte, besonders die ihrem Ehemann gewidmeten, offenbaren
einen sehr freien Umgang mit dem Thema der kérperlichen Liebe. Mit groBem
Selbstbewusstsein schreibt sie tber die sexuelle Leidenschaft, die sie in der
Beziehung zu ihrem Mann erlebt. In ,A Letter to Her Husband, Absent upon
Public Employment” bezeichnet sie zum Beispiel ihre Kinder als ,those fruits
which through thy heat | bore*.*’ Trotzdem blieb insbesondere in der theoreti-
schen Aufarbeitung des Themas ,Sinnenkultur® immer eine grundlegende
Skepsis erhalten, mit der die Puritaner schon auf erste Anzeichen sinnlichen Er-
lebens reagierten.

Sinnliche Erfahrungen konnten sich schon deshalb nur selten einer abwer-
tenden Beurteilung entziehen, da man, neben der ablenkenden Wirkung, in ih-
nen auch die Gefahr des Exzesses vermutete. So wurden Tanz, Musik, Alkohol-
und Tabakkonsum sowie ungezligelte Sexualitat aufgrund ihrer vermeintlich
oder tatsachlich entfesselnden Wirkung meistens abgelehnt. Ein gesetzlicher
Zwang zur Askese sollte die entsprechende Verbesserung des Menschen be-
wirken. Gouverneur John Winthrop berichtet daher durchaus affirmativ vom
Verbot bestimmter Genussmittel und modischer Kleidung im Jahre 1636: ,At
this court were many laws made against tobacco, and immodest fashions, and

* Weber, Ethik 123.

46 Vgl. Bruce C. Daniels, ,,Did the Puritans Have Fun? Leisure, Recreation and the Concept of Pleasure in
Early New England,” Journal of American Studies 25 (1991) 7-22.

47 Anne Bradstreet, “A Letter to Her Husband, Absent upon Public Employment”, in: Nina Baym (ed., et
al.), The Norton Anthology of American Literature.Shorter Fourth Edition (New York, London, 1995)
132.
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costly apparel, etc. ...“ 1639 erlieB der general court darlber hinaus ein Zutrink-
verbot, um unméaBigem Alkoholkonsum vorzubeugen.*® Increase Mather rekur-
riert in der Brief History zundchst auf einen an ihn gerichteten Brief mit Klagen
Uber ,that intolerable Pride in cloaths and hair: the toleration of so many Tav-
erns, especially in Boston, and suffering home-dwellers to lye tipling in them.**®
AnschlieBend zitiert er aus den Regierungsbeschlissen zur Stabilisierung des
puritanisch-asketischen Lebensweges. So sollte die gesetzlich erzwungene Re-

form unter anderem genau die oben genannten Siinden bekampfen:

Reformation should be, and must be: e.g ‘That some effectual course should be taken
for the Suppression of those proud Exesses in Apparel, hair etc. which many (yea and
the poorer sort as well as others) are shamefully guilty of... That whereas excess in
drinking is become a common Sin, means should be used to prevent an unnecessary
multiplication of Ordinaries, and to keep Town dwellers from frequenting Taverns...*

Sowohl Autoren der ersten als auch der zweiten Generation sahen also in der
gesetzlichen Durchsetzung der Askeseforderungen einen angemessenen bzw.
sogar notwendigen Erziehungsakt.

Auch der der dritten Generation angehérende Geistliche Cotton Mather iden-
tifizierte sich mit der gesetzlichen Durchsetzung von Askeseforderungen. Um
den Forderungen auch in den Magnalia Gewicht zu verleihen, setzt er daher
wiederholt offizielle Dokumente ein, die das Askesekonzept stitzten. Er stellt
mit Hilfe dieser Texte eine Koalition zwischen Kirchenflhrung, Gesetzgebern

und sich selbst her. Zunéachst zitiert er aus Synodalbeschliissen:

In special it is necessary that those laws for reformation of provoking evils ... should be
duly considered...: in particular, those laws which respect the regulation of houses for
publick entertainment, that the number of such houses do not exceed what is neces-
sary..., and that inhabitants be prohibited drinking in such houses, and that those that
shall without licence from authority sell any strong drink, be exemplarily punished.”’

Eine scharfe Kontrolle und strenge Uberwachung sollte zur Vermeidung von
Exzessen und zur Regulierung des Lebens fihren. Dabei wurde der gesetzliche
Zwang als heilsames Erziehungsmittel betrachtet: ,...we may hope that much of
that profaneness which doth threaten the ruine of the uprising generation will be
prevented.“? Auch die konkreten Beschliisse des General Court erwahnt Ma-

ther in seinem Werk. Es gebe nun Gesetze gegen ,blasphemy, cursing, pro-

* Winthrop, Journal 1 134; vgl. ebd., T 325.
1. Mather, Brief History 11.

 Ebd., 17-18.

31 C. Mather, Magnalia 11 328.

2 Ebd.
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phane-swearing, lying, unlawful-gaming, Sabbath-breaking, idleness, drunken-
ness, uncleanness, and all the enticements and nurseries of such impieties.*>*
Mather distanziert sich nicht von diesen offiziellen Forderungen und gesetzli-

chen Regelungen und erweckt somit den Eindruck der Affirmation.

Die in die Magnalia aufgenommene Predigt The Bostonian Ebenezer besta-
tigt den Eindruck, dass Cotton Mather sich als Férderer des Askesekonzepts
und als Kéampfer gegen ein zu lust- und genussvolles Leben etablieren wollte.
So befasst er sich darin zum Beispiel mit der Prostitution und dem Alkoholismus
bzw. mit den Einrichtungen, die beides férdern. Seine Ablehnung von ,bawdy-
houses” und ,drinking-houses* wirkt noch energischer als die entsprechenden
Kommentare der Reforming Synod bzw. des General Court. So bezeichnet er
Prostitution nicht einfach als Stinde, sondern fordert zur Zerstérung der daflir
genutzten Etablissements auf. Es sei keine Stinde, diese Zerstdérung vorzu-
nehmen, sondern moralisch unverzeihlich, sie zu unterlassen. Seinen Kampf
gegen die Tavernen kann er nicht ganz so radikal fihren, weil ihre Einrichtung
unter gewissen Auflagen gesetzlich erlaubt ist. Da er sie jedoch als ein groBes
gesellschaftliches Ubel betrachtet, nutzt er verschiedenste rhetorische Mittel
wie zum Beispiel die Wiederholung, um ihre schadliche Wirkung zu demonstrie-

ren und vom Besuch solcher ,drinking-houses® abzuschrecken:

For you that are the town-dwellers, to be oft or long in your visits of the ordinary, "twill
certainly expose you to mischiefs more than ordinary. | have seen certain taverns,
where the pictures of horrible devourers were hanged out for the signs...: alas, men
have their estates devoured, their names devoured, their houses devoured, and their
very souls devoured, when they are so besotted that they are not in their element, ex-
cept they be tipling at such houses... [The devourer] is a gone man; and when he
comes to die, he will cry out, as many have done, ‘Ale-houses are hell-houses! ale-
houses are hell-houses!”*

Zwei zentrale Reprasentationsstrategien stehen im Zentrum der historiogra-
phischen Askeseforderung: Zum einen stellen die Autoren Menschen vor, deren
Exzessivitat sie letztlich ins Verderben stiirzte. So enden zum Beispiel in Hub-
bards General History Berichte lber das Schicksal trunkstichtiger Personen mit
deren Tod, und Menschen, die von materieller Gier getrieben werden, erleben
eine dramatische Verarmung. In verschiedenen, eindeutig padagogisch ausge-
richteten Kapiteln widmet sich Hubbard dieser Demonstration fataler Folgen ei-
nes lasterhaft-exzessiven Lebenswandels. Sein Kampf gegen den Alkoholkon-

3 Ebd., II 355.
e Mather, Magnalia 1 100.
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sum ist dabei besonders intensiv. Im 75. Kapitel zahlt er beispielsweise mehr
als ein halbes Duzend Falle auf, in denen Betrunkene, meist durch Ertrinken, zu

Tode kommen.>®

Die zweite Reprasentationsstrategie widmet sich der idealisierten Konstruk-
tion von Askese als positive Charaktereigenschaft innerhalb von Biographien
bzw. biographischen Skizzen. Neben dem Verzicht auf Alkohol, Schmuck, or-
namentreiche Kleidung oder anderen groBen materiellen Besitz kennzeichnet
die hagiographisch portratierten Persdnlichkeiten auch der Verzicht auf die leib-
lichen GenuUsse, d.h. auf Uppige Mahlzeiten. William Bradford lieferte fir den
letztgenannten Aspekt ebenso modellhafte Beispiele wie auch Cotton Mather
viele Jahrzehnte spater. Es gab jedoch zwischen beiden einen gewissen Unter-
schied in den Motiven fir die Herausstellung dieser Askeseféhigkeit: Zu Zeiten
der Pilgervater war die Askese durch die duBeren Lebensumstédnde erzwungen
worden. Die wilderness condition lie3 ihnen oft keine andere Wahl als zum Bei-
spiel zu hungern. Gegen Ende des Jahrhunderts steht fir Mather aber eher die
seelisch und korperlich reinigende Wirkung des willentlich herbeigefihrten Fas-

tens im Vordergrund seines erzieherischen Interesses.

William Bradfords Darstellung der Askesefahigkeit William Brewsters zielte
auf die Schaffung eines Vorbildes fiir die notwendige Persistenzleistung in der

rauen Umwelt der nordamerikanischen Wildnis:

[A] new course of living must be framed unto; in which he was no way unwilling to take
his parte, and to bear his burthen with the rest, living many times without bread, or
corne, many months together, having many times nothing but fish and often wanting
that also; and drunke nothing but water for many years togeather, yea, till within 5. or 6.
years of his death. And yet he lived (by the blessing of God) in health till very old age.*®

Diese Deutung materieller bzw. leiblicher Anspruchslosigkeit als gottgefallige
Tugend hatte zwei Wirkungen — erstens (spirituell) die Glorifizierung der Erdul-
dung von Armut als besonderer Ausdruck puritanischer Frommigkeit, zweitens
(lebenspraktisch) die Dampfung UbermaBiger Erwartungen an das Leben in den
Kolonien. Durch die Schaffung eines gréBeren Verstandnisses flir auftretende
Mangelsituationen wurden die nachfolgenden Generationen auf den Umgang
mit einer zuweilen bedrohlichen und deprimierenden Realitat vorbereitet. Die in

% Vgl. Hubbard, General History 647-649, 419-420.
%% Bradford, Plantation 378.
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Aussicht gestellte Belohnung in Form eines langen Lebens lieferte daflir Hand-

lungsmotivation.

Dass die Askese direkt mit dem Leiden fiir den Glauben verkniipft ist, zeigen
die in die Brewster-Biographie eingefligten Beschreibungen der Verfolgung, die
er noch vor der Ubersiedlung zu tiberstehen hatte. ,He was the cheefe of those
that were taken at Boston, and suffered the greatest loss; and of the seven that
were kept longst in prison, and after bound over to the assises. Affter he came
into Holland he suffered much hardship... But yet he ever bore his condition
with much cheerfullnes and contentation.”” In einer Lebensreprasentation, die
von Leiden fur den Glauben gekennzeichnet ist, wirkt Askese wie die glorreiche
Auszeichnung eines Gott liebenden Glaubigen. Das Aushalten der géttlichen
Prifung adelt ihn und seine Frommigkeit. Die Leidensfahigkeit wird dabei von
Bradford auch fir den Legitimationsdiskurs des gesamten Siedlungsunterneh-
mens funktionalisiert, da er den wichtigsten Protagonisten der Exilbewegung die
Martyrerrolle zuspricht - und der Méartyrer trug in seinem Leiden immer die In-

signien gottlicher Affirmation.

Waéhrend die Askese Brewsters von auBen erzwungen ist, ist die Askese
John Eliots in Mathers Magnalia Ausdruck einer freiwilligen, religiés motivierten
Lebensfihrung. Schon im Kapitel ,HIS EMINENT PIETY" berichtet Mather dar-
tber, wie Eliot regelmaBig Beten und Fasten kombinierte. Im Kapitel ,HIS
EXEMPLARY MORTIFICATION® steht schlieBlich der asketische Lebensstil

t.58

Eliots im Mittelpunkt.”™ Gerade die Erndhrungsgewohnheiten werden dem Leser

dabei vorgestellt:

The meat upon which he lived was a cibus simplex, - ,an homely but an wholesome
diet.’ ... The drink which he still used was very small; he cared not for wines or drams...;
good, clear WATER was more precious, as well as more usual with him, than any of
those liquors with which men do so frequently SPOIL their own healths, while perhaps
they drink those of other men.>®

Der Hinweis auf die gesundheitsférdernde Wirkung dieser asketischen Ernéh-
rung dient dabei, ahnlich wie Bradfords Hinweis auf Brewsters langes Leben,

als Anreiz zur Nachahmung.

Die literarischen Strategien zum Zwecke der Propagierung asketischen Le-
bens wurden von Cotton Mather durch seine persénliche Lebenspraxis gestitzt.

5" Bradford, Plantation 378.
38 C. Mather, Magnalia 1 531, 537.
% Ebd., 1 538.
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Im Fasten fand er seinen starksten Askeseausdruck. Er kombinierte oft die im
Puritanismus unbedingt geforderte self-examination, also die Erforschung der
eigenen inneren Glaubensfestigkeit, mit Fastentagen und betrieb dabei — nach
seiner Darstellung — die Askese mit einem solchen Fanatismus, dass er sich,
entgegen der oben gepriesenen heilsamen Wirkung, beinahe die Gesundheit
ruiniert hatte. In seinem Diary liefert Mather eine diesbezligliche Selbstrepra-
sentation, in der unter dem Vorwand einer selbstkritischen Betrachtung (,,| over-
did®), d.h. der Klage (iber seine Ubertreibung beim Fasten, die eigene Einsatz-
bereitschaft fir ein gottgefalliges asketisches Leben als (beinahe) bedingungs-
los und unendlich abgebildet wird. Je starker die an sich selbst gerichteten
Vorwdirfe formuliert werden (,very sinfully”, ,Excesses*), desto deutlicher hebt
Mather jedoch auch seine Bereitschaft zur Askese hervor und betreibt so eine
Selbstkonstituierung als Leidender, als Nachfolger Christi: ,....I must here ex-
ceedingly bewayl it; | over-did, in these Mortifications. | broke the sixth Com-
mandment, | wasted my Strength, | wounded my Health, very sinfully, in the Ex-
cesses of my Devotions. | doubt, | have shortned my Dayes, by this Over-doing;
| feel that | have thereby brought upon myself splenetic Maladies; yea, tis well, if
| escape a Consumption.”® Trotzdem blieb Askese und speziell das Fasten in

seiner Lebenswelt unverzichtbar.

Da die neuenglische Friihgeschichte auch eine Geschichte des Leidens ist,
sind die Askesekonzepte immer Teil der Konstruktion puritanischen Martyrer-
tums. Karen Halttunen entdeckt in ihrer Studie ,,Cotton Mather and the Meaning
of Suffering“ neben dem in den Magnalia dargestellten historischen Leiden der

Puritaner auch in der literarischen Tatigkeit Mathers einen Leidensaki:

In writing a history of New England’s sufferings, Mather thought, he was performing his
own work of self-sacifice. As suffering scholar, as the loving minister laying down his
life for his flock, Mather knowingly courted martyrdom, in order to turn the New England
people back from their corruptions. He saw himself as a personal victim of New Eng-
land’s evil ways. Throughout his life, he viewed himself as a man of great sorrows, and
found his Biblical ,type’ in the Suffering Christ.®’

Doch wie brlichig diese Selbstkonstruktion als Leidender und als Asket bei ihm
gewesen ist, zeigt sich in einer speziellen Neigung Mathers: Trotz seines zeit-
weilig sogar gesundheitsgefahrdenden Askesefanatismus war er in einem
Punkt zu Kompromissen bereit, die dem puritanischen Askesekonzept zuwider

80 C. Mather, Diary I 81.
1 Karen Halttunen, ,,Cotton Mather and the Meaning of Suffering,” Journal of American Studies 12
(1978) 325.
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liefen. So schloss er sich zwar der allgemeinen Forderung nach Schlichtheit der
auBeren Erscheinung an und berichtete, dass der vorbildliche John Eliot zeitle-
bens ein Gegner langer Haare gewesen sei, doch persénlich hegte Mather eine
untbersehbare Vorliebe flr Perlicken. Diese standen dem Schlichtheitsprinzip
eigentlich entgegen. Um von seiner Gewohnheit nicht ablassen zu missen,
rechtfertigte er das Tragen von Fremdhaar in moderatem Ton: ,Doubtless, it
may be lawful for us to accomodate the length of our hair unto the modest cus-
toms which vary in the churches of God; and it may be lawful for them that have
not enough of their own hair for their own health, to supply themselves accord-
ing to the sober modes of the places they live [in]...”®? Diese vermeintlich objek-
tive Rechtfertigung ist jedoch im Rahmen einer Eigenschaft Mathers zu betrach-
ten, die auch seine literarische Arbeit pragte — Eitelkeit . In den Magnalia zeigt
sich seine Neigung zur Selbstbespiegelung zum Beispiel in der Aufnahme un-
zahliger lateinischer und griechischer Zitate, also einer exzessiven Wissensdis-
tribution, die dem puritanischen Grundsatz des plain style widersprach. So wie

er die Texte ausschmiickte, schmickte er auch gerne sich selbst.

Festzuhalten bleibt, dass Askese grundsatzlich ein Erziehungsziel aller puri-
tanischen Historiographen war. Doch wahrend zu Beginn der Kolonialzeit eher
eine durch die harten Lebensumstande erzwungene Askese nachtraglich als
,Leiden fur den Glauben’ glorifiziert wurde, rlickte spater der freiwillige Verzicht
als ein die Seele reinigender Dienst an Gott in den Mittelpunkt der Darstellung,
ohne dabei frei von Widerspriichen zu sein. Cotton Mather ist hierfir das beste
Beispiel. Er nahm mit seiner Vorliebe fir Perlicken geradezu eine Mode des 18.
Jahrhunderts vorweg. Nach 1700 entfernten sich die Lebensgewohnheiten
namlich sehr rasch von der puritanischen Schlichtheits- und Askesevorgabe:
Langes Haar wurde nun akzeptiert; Perticken fir Kinder und Erwachsene brei-
teten sich aus; Kinder durften in ihrer Freizeit tanzen oder Musikinstrumente
spielen; unterhaltsame Kinderblcher wurden aus England importiert; und or-
namentreiche Kleidung wurde ebenfalls zugelassen.®®

62 C. Mather, Magnalia 1 539-540.

% Vgl. Mary Cable, The Little Darlings (New York, 1972) 30, 40, 34, 40, 49-50; J.H. Plumb, , The New
World of Children in Eighteenth-Century England,* in: Vivian C. Fox and Martin H. Quitt (eds.), Loving,
Parenting and Dying (New York, 1980) 306.
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3.1.3 Arbeitseinsatz

Ahnlich unangefochten wie die Forderung nach Askese war die Ansicht,
dass von jedem Menschen taglich ein Optimum an Arbeitseinsatz geleistet wer-
den musse. Dieser Arbeitseinsatz hatte drei Voraussetzungen: Begabung, Ar-
beitswille und FleiB3. Die puritanische Erziehung zielte dementsprechend darauf,
die Kolonisten zu einer verantwortungsvollen, d.h. der Begabung angemesse-
nen Berufswahl, zu intensiver (Aus-)Bildung und groBem Arbeitsengagement
anzuhalten. Der Beruf sollte géttliche Berufung sein:

[F]or men to be diligent in their own proper calling, trade, or business, acting suitably in
their own sphere, is the way to meet with God'’s blessing, and to be advanced by God,
to be great blessings to others... And when you put them [the children] out (if you do
put them out) to some trade or calling; to be sure see that ‘tis a lawful calling; and such
as suits (as much as may be) the abilities and inclinations of your children.®*

Nur unter der Voraussetzung einer solch sorgfaltigen Berufswahl konnte die
Leistungsfahigkeit entwickelt werden, die Gottes Ruhm mebhrte.

Das puritanische Ideologem von Arbeitsflei und Strebsamkeit wurde gleich-
zeitig vom theologischen und ékonomischen Diskurs bestimmt: Die berufliche
Arbeit war fiir die Puritaner nichts geringeres als ein Dienst an Gott. John Cot-
ton erklarte im Jahre 1641 diese Wechselwirkung: ,We live by faith in our voca-
tions, in that faith, in serving God, serves men, and in serving men, serves
God...“® Die vermeintlich unbedeutendsten Tatigkeiten wurden durch diese In-
terpretation aufgewertet. Es wurde ihnen géttlicher Glanz verliehen. ,Bee thy
calling never so meane and homely, and never so hardly accepted, yet, if thou
hast lived by faith in thy calling, it was a lively worke in the sight of God, and so
it will be rewarded...“®® Mit dieser theologischen Aufwertung jeder Form von Ar-
beit wurden jedoch nicht nur transzendente Zwecke wie die Rettung der Seele
verfolgt. Es wurde eine Arbeitsmotivation geschaffen, die auf sehr weltliche
Weise fir die Kolonien nitzlich war: Sie férderte die 6konomische Stabilitat.
Das wirtschaftliche Uberleben hing maBgeblich von der Arbeitsleistung der
Siedler ab, denn gute Arbeit bedeutete gute Ertréage in allen Bereichen - in
Landwirtschaft, Handwerk, Handel, aber auch Verwaltung, Schule und Universi-

o4 Benjamin Wadsworth, The Well-Ordered Family, in: Bremner, Children and Youth 110.
% John Cotton, Christian Calling, in: Miller, Puritans 322.
% Ebd., 326.
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tat. Die Bekampfung potentieller Arbeitslethargie war somit fir die Kolonien zur

Existenzsicherung notwendig.®’

Die puritanischen Historiographen beteiligten sich durch eine kontinuierliche
Bestatigung der Leistungsfahigkeit ihrer ,Protagonisten’ an der Erziehung zur
Arbeitsbereitschaft. Begabung, Arbeitswille und FleiBB werden als Charakteristi-
ka der von ihnen vorgestellten Persdnlichkeiten regelmé&Big genannt. Am h&u-
figsten werden sie an prominenten Geistlichen und Regierungsvertretern de-
monstriert. So besitzen diese ,a singuler good gift in prayer” und ,wisdom®, sind
Jearned“ und ,diligent.“®® Cotton Mather stellte seinen GroBvater John Cotton
als Vorbild far die perfekte Verbindung von Askese und Arbeitsflei3 dar:

He was from his youth to his age an indefatigable student, under the conscience of the
apostolical precept, ,Be slothful in business, but fervent in spirit serving the Lord.” He
was careful to redeem his hours, as well as his days; and might lay claim to that char-
acter of gg]e blessed martyr, ,Sparing of sleep, more sparing of words, but most sparing
of time.’

In allen Lebensbereichen und bei jeder Art von Arbeit wurde Flei3 und Ar-
beitseinsatz vorausgesetzt. Nicht nur die Ausbildung und der Beruf sollten da-
von gekennzeichnet sein, auch die Verteidigung und Distribution des Glaubens
hatte mit entsprechender Intensitat zu erfolgen: ,You shall with all diligence pro-
vide against the Malignant adversaries of the truth,” heiB3t es gebotsgleich in
Johnsons Wonder-Working Providence.”® Eine eifrige militrische Aufriistung
zur Bekdmpfung der Feinde seines Glaubens sei deshalb nicht nur gerechtfer-

tigt, sondern notwendig.

Die wichtigste Botschaft, die alle histories vermitteln, liegt in den Berichten
der Aufbauleistung. In jedem Werk wird der Mythos des Zivilisationstransfers
gegen alle Widerstande und durch einen unerschitterlichen Arbeitswillen sicht-
bar. Siedler, die Felder bearbeiten und korrupten Handlern widerstehen, Solda-
ten, die in der Konfrontation mit brutalen Indianern bis zu ihnrem Tod heroisch
kampfen, Geistliche, die dem Unglauben trotzen, Gouverneure, die fir Recht
und Ordnung sorgen — sie sind Bestandteile des groBen Portrats vom neuengli-
schen FleiB und Arbeitswillen. In einigen Fallen entsteht sogar der Eindruck,
man wohne einem puritanischen Wirtschaftswunder bei. Der Aufbau der Stadt

87 Zur Okonomie der kolonialen Friihzeit vgl. Harry M. Ward, Colonial America 1607-1763 (Englewood
Cliffs, 1991) 71-108.

o8 Bradford, Plantation 379; Hubbard, General History 330; Morton, Memoriall 168.

e Mather, Magnalia 1275.

7 Johnson, Providence 33.
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Rowley beispielsweise wird von Johnson fast mit Erbauerstolz dargestellt.
Durch den Arbeitseinsatz aller Bewohner, einschlieBlich der Kinder, sei die
Stadt erbliht:

[T]hese people being very industrious every way, soone built many houses, to the
number of about three-score families, and were the first people that set upon making of
Cloth in this Western World; for which end they built a fulling-mill, and caused their
little-ones to be very diligent in spinning cotton wooll...”!

Wahrend die das ArbeitsfleiB-ldeologem stiitzende Reprasentationsstrategie
Teil des puritanischen Legitimationsdiskurses ist und daher von allen Autoren
eingesetzt wird, arbeitet William Bradford als einziger an einem realitatsorien-
tierten Ausgleich des stark romantisierten Puritanerbildes. Er relativiert den Ein-
druck von Unermudlichkeit und Arbeitskraft, indem er auch die Frage der Ar-
beitstiberlastung verhandelt. So berichtet Bradford von den schweren Arbeits-
bedingungen der Separatisten im niederlandischen Exil. Dort hatten ihre Kinder

sehr unter den extremen Arbeitsanforderungen gelitten:

[M]any of their children, that were of best dispositions and gracious inclinations,
haveing lernde to bear the yoake in their youth, and willing to bear parte of their par-
ents burden, were, often times, so oppressed with their hevie labours, that though their
minds were free and willing, yet their bodies bowed under the weight of the same, and
became decreped in their early youth...”

Zwei Reprasentationsstrategien kennzeichnen Bradfords Verhandlungen
des Themas Arbeitstiberlastung — erstens die Abgrenzung der Neuen von der
Alten Welt und zweitens wirtschaftspolitische Pragmatik. Er kombiniert die For-
derung nach einer 6konomisch sinnvollen Differenzierung der Arbeitszuteilung
nach Lebensalter und Leistungsfahigkeit eines Menschen mit dem Vorwurf an
die Alte Welt (hier die Niederlande), diese habe starke und arbeitswillige junge
Menschen kérperlich zugrunde gerichtet. Eine besonders groBe Leistungsfahig-
keit sei nur durch den Verzicht auf Extrema zu erreichen. Durch diese Abwen-
dung von eindimensionalen Arbeits- und Askesevorstellungen und der Hinwen-
dung zu einer vermeintlich daraus wachsenden neuen Starke, tragt Bradford
zum amerikanischen Founding Myth bei: Die Neue Welt, so seine implizite Bot-
schaft, ist unter der Leitung der Puritaner leistungsféahiger, produktiver und gott-
gefalliger als die alte. Dass die lebenspraktischen Diskurse beziiglich des Erhal-
tes der Arbeitsfahigkeit gerade die Gouverneure zu anti-orthodoxen Positionie-

rungen zwang, zeigt schon John Winthrops Bericht Gber die Auseinanderset-

"I Ebd., 183.
2 Bradford, Plantation 46.
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zung zwischen Regierung und Kirchenvertretern um eine Reduzierung der
kirchlichen lectures und Kirchenversammlungen (vgl. Kap. 2.2.2.2). Pragmatik
und ldeologieverhaftung bilden in beiden Fallen ein Spannungsfeld, in dem die
fundamentalistischen Theorien partiell verandert werden. Gleichzeitig kommt es
zur Legitimation der Anderungen durch den impliziten oder expliziten Verweis
auf eine noch wirksamere Stltzung des puritanischen Wertesystems, in dem
Gottgefalligkeit das priméare Ziel darstellt. Gerade der Erhalt oder Ausbau sowie
die sinnvolle Nutzung der menschlichen Arbeitskraft wird von den Gouverneu-
ren in ihrer Argumentation gegen puristische Konzepte wie exzessiven Ar-
beitseifer (Bradford) oder extreme Kirchenfreiheit (Winthrop) eingesetzt. Sie ar-
gumentieren gegen entsprechenden Purismus mit dem Verweis auf die Bewah-
rung des Leistungsprinzips.

Gerade die Differenzierungsforderungen im Bereich der Kinderarbeit wurden
sowohl von Politikern als auch Geistlichen vertreten. Zwar galt Untéatigkeit als
Siinde, deshalb mussten auch die Kinder unter Aufsicht der Eltern kleinere Ar-
beiten verrichten. Diese Arbeiten waren so vielfaltig, dass Sechsjahrige, nach
modernem Versténdnis, schon als ,veteran workers” bezeichnet werden konn-
ten.”® Nach dem siebten Lebensjahr wurden sie an die Tatigkeiten der Erwach-
senen herangefihrt. Doch die Entwicklung vom Kind zum Erwachsenen vollzog
sich nicht abrupt. Die Ansicht, dass puritanische Kinder friihzeitig kleine Er-
wachsene zu sein hatten, ist unzutreffend. Eine altersangemessene Behand-
lung der Kinder wurde in allen fir die Puritaner relevanten Lebensbereichen
immer wieder angemahnt. Dabei betonte man die altersabhangigen Unter-
schiede sowohl der Verstandnisleistungen als auch der physischen Krafte. Dies
bezog sich grundsatzlich auf alle Kinder unabhangig von ihrer Klassenzugeho-
rigkeit. Der zentrale Unterschied bestand in der Art der Aufgaben, die ein Kind
dann entsprechend seinem Alter zu erflllen hatte: Fir ein Kind der so genann-
ten unteren gesellschaftlichen Schichten waren angemessene physische Arbei-
ten auszuwahlen; fir ein Kind der so genannten héheren Schichten sollten die
zumeist schulischen Anforderungen dem Alter gemanB gestellt werden.

Viele Geistliche betonten die Notwendigkeit der Differenzierung: John Cotton
verlangte, dass Eltern ihren Kindern den Inhalt von Predigten kindgerecht er-
klarten. Richard Mather und Charles Chauncy konstatierten, dass es schwierig

73 Cable, Darlings 6.
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sei, den Eintritt ins Erwachsenenalter mit einem bestimmten Lebensjahr zu ver-
knUpfen, da sich die Jugendlichen mit unterschiedlicher Geschwindigkeit entwi-
ckelten. Solomon Stoddard verwies auf den eingeschrankten Entwicklungs-
stand und die begrenzte Verstandnisfahigkeit von Kindern und verweigerte
deshalb jenen, die weniger als vierzehn Jahre alt waren, die Teilnahme am A-
bendmahl. Er war Uberzeugt, dass sie die Bedeutung dieses Sakraments noch
nicht erfassen konnten. Auch die koloniale Gesetzgebung berticksichtigte die
unterschiedlichen Fahigkeiten von Kindern und Erwachsenen. So konnte ein
Jugendlicher friihestens im Alter von vierzehn bzw. sechzehn Jahren flr krimi-
nelle Handlungen haftbar gemacht werden. Die Differenzierungen bei der Aus-
wahl der Arbeit fir Kinder standen deshalb in einem gréBeren Kontext theoreti-
scher und praktischer Prifungen kindlicher Leistungsféhigkeit. Gemessen an
der Kindheitsentwicklung der Industriestaaten im 21. Jahrhundert mussten die
im Neuengland des 17. Jahrhunderts lebenden Kinder zwar sehr friih in das Ar-
beits- und Berufsleben eintreten, doch die Arbeitsbelastung sollte den Rahmen
individueller Fahigkeiten nicht Gberschreiten. Benjamin Wadsworth resimierte
dementsprechend: ,Boys and girls should be brought up diligently in such busi-

ness as they are capable of, and as is proper for them.“”*

Dieses groB3e Interesse an der theoretischen und praktischen Leistungsdiffe-
renzierung kommt allerdings in den histories — abgesehen von den genannten
Beispielen — kaum zum Ausdruck. Wichtiger ist den Autoren die Affirmation des
New England Way, d.h. die Darstellung der Erfolge seines Leistungsprinzips.

Sie signalisierten kontinuierlich: Die Puritaner waren begabt, gelehrt und fleiBig.

" Wadsworth, Well-Ordered Family 110; vgl. Ross W. Beales, Jr., “In Search of the Historical Child:
Miniature Adulthood and Youth in Colonial New England,” American Quarterly 27 (1975) 385-389;
James Axtell, The School upon a Hill (New Haven, 1974) 98-99.
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3.1.4 Gehorsam

Im puritanischen Erziehungsdiskurs war die Férderung hierarchischen Den-
kens ein fest implementiertes ldeologem. Aus Sicht der Puritaner besaB die
Welt eine gottliche Ordnung. In dieser Ordnung hatte jeder Mensch seinen fes-
ten Platz. Der Regierungsvertreter stand tber dem Volk, der Geistliche Gber der
Gemeinde, der master Uberragte den servant, der Vater die Mutter und die EI-
tern die Kinder. Uber allen Menschen stand letztlich Gott. Schon die Welt des
Kindes im kolonialen Neuengland war dementsprechend ,a tightly ordered,
highly reticulated organism®, und die Entwicklung des Hierarchiebewusstseins
galt als eines der wichtigsten puritanischen Erziehungsziele: ,,One of the chief
goals in educating the New English child was, therefore, to show him his proper
place in his society, to help him understand the necessity of his placement
there, and to give him appropriate manners and means of expressing his rela-
tionship with others.“” Diese Erziehungsaufgabe (ibernahmen nicht nur die
Familien, sondern ebenso die Politik- und Kirchenvertreter. Gouverneur John
Winthrop stellte den Hinweis auf die RechtmaBigkeit dieser Hierarchisierung an
den Anfang seiner Predigt Christian Charity. A Model Hereof. ,God Almighty in
his most holy and wise providence hath so disposed of the condition of mankind
as in all times some must be rich, some poor, some high and eminent in power
and dignity, others mean and in subjection.””® Ebenso betonte William Hubbard
in einer Wahltagspredigt die Gottgegebenheit sozialer Unterschiede:

It suited the wisdom of the infinite and omnipotent Creator, to make the world of differ-
ing parts, which necessarily supposes that there must be differing places, for those dif-
fering things to be disposed into, which is Order. The like is necessary to be observed

in the rational and political world...”

Schon die frihkindliche Erziehung der Puritaner war, neben der Vermittlung
von Hoflichkeit und Sittlichkeit, maBgeblich um die Einibung von Autoritatshé-
rigkeit und Gehorsam bemiht. Eleazar Moody beschrieb in seinem 1715 erst-
verodffentlichten Werk The School of Good Manners, das er aus Anleitungen flr
manierliches Verhalten des 16. und 17. Jahrhunderts zusammengestellt hatte,
wie ein Kind Hbéflichkeit und Gehorsam in der Familie zu zeigen hatte: ,When at

Home 1. Make a bow always when you come home, and be immediately un-

75 James Axtell, The School upon a Hill (New Haven, 1974) 135-136.

7 John Winthrop, Christian Charity. A Model Hereof, in: Alden T. Vaughan (ed.), The Puritan Tradition
in America 1620-1730 (New York, 1972) 139.

" William Hubbard, The Happiness of a People, in: Miller, Puritans 247.
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covered... 3. Never sit in the presence of thy parents without bidding, tho’ no
stranger be present... 6. Never speak to thy parents without some title of re-
spect, viz., Sir, Madam, &c. ... 8. Dispute not, nor delay to obey thy parents
commands.” Ebenso wie in der Familie war das Erkennen hierarchischer Struk-
turen auch auBerhalb der Familie notwendig fir eine angemessene, d.h. (ge-
genlber ranghdheren Personen) untergebene Verhaltensweise. Zu den ent-
sprechenden allgemeinen Umgangsformen gehdrte deshalb unter anderem: 1.
Among superiors speak not till thou art spoken to, and bid to speak... 11. Strive
not with superiors in argument or discourse; but easily submit thine opinion to
their assertions.” Selbst bei der Forderung nach Héflichkeit gegentber

j e d e m Mitmenschen wird nicht der Gleichheitsgedanke in den Mittelpunkt
gestellt, sondern das Bewusstsein fir die hierarchische Struktur gestarkt: “25.
Use not any contemptuous or reproachful language to any person, though very

mean or inferior.“’

Die von Moody hier zusammengefassten Forderungen sind kennzeichnend
fur das gesamte 17. Jahrhundert. Zentrale Lernziele waren und blieben die Ak-
zeptanz hierarchischer Ordnung und der Gehorsam gegenulber Autoritat. Die
Geschichtswerke, die fir die Unterwerfung unter sowohl géttliche als auch
menschliche Autoritat werben, nutzen hier zwei verschiedene Erziehungsstra-
tegien — erstens die affirmative Darstellung vorhandener hierarchischer Syste-
me, zweitens die direkte Gehorsamsforderung. So legt zum Beispiel William
Bradford sehr viel Wert auf die Betonung der friihzeitigen Ordnung ziviler und
militarischer Angelegenheiten durch die Regierung.”® John Winthrop setzt sich
ausfuhrlich mit der Frage der Bilrgerfreiheit auseinander und definiert sie als
Freiheit zur freiwilligen Unterwerfung unter staatliches Diktat. Wie in seiner Pre-
digt Christian Charity. A Model Hereof pladiert er in seinem Journal fiir die An-
erkennung von Autoritat: ,....if you will be satisfied to enjoy such civil and lawful
liberties, such as Christ allows you, then will you quietly and cheerfully submit
unto that authority which is set over you, in all the administrations of it, for your
good.“®® Innerhalb der politischen Diskurse dienten diese Forderungen der
Gouverneure nach Unterwerfung besonders der Stabilisierung von Regierungs-

autoritat - und somit der Erleichterung ihrer persénlichen Amtstatigkeit.

8 Eleazar Moody, The School of Good Manners , in: Bremner, Children and Youth 33-34.
" Vgl. Bradford, Plantation 106-107.
% Winthrop, Journal 11 239.
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Edward Johnson fordert in seinem Werk die Akzeptanz kirchlicher, staatli-
cher und géttlicher Autoritat. Er verlangt, das Volk solle ruhig und friedlich leben
und eine ordentliche Regierung bilden und flgt dann hinzu: ,....loose liberty can-
not indure to looke Majesticall authority in the face...“®' AuBerdem weist er den
Siedlern eine militérische Rolle im Kampf flr das Gottesreich zu und festigt auf
diese Weise auch die Hierarchie von géttlichem Befehlshaber und menschli-
chen Soldaten. Diese spezielle militdrische Deutung der Hierarchie entspringt
Johnsons eigener Biographie, da er lange als Milizcaptain tatig war.

Increase Mather férdert Gehorsam und Unterwerfung durch die Fokussie-
rung auf das strenge Autoritatsverhaltnis zwischen Gott und Mensch: Die An-
griffe der Indianer im King Philip’s War werden von Mather in der Brief History
als géttliche Autoritatsaustibung, d.h. in diesem Fall als géttliche Bestrafung
gedeutet. Insbesondere die nachgeborenen Neuenglander hatten die goéttliche
Autoritat missachtet, mit ihrer unangemessenen Lebensweise gegen Gottes
Willen verstoBen und letztlich seinen Zorn auf sich gezogen. Mit Hilfe der Zer-
stérungswut der Indianer demonstriere Gott seine Macht und erzwinge Demut.
Erst die massiven Untergebenheitssignale der Neuenglander unter anderem in
Form von Fasten- und BuBtagen hatten das Autoritatsverhéltnis zwischen Gott
und Mensch wieder hergestellt und den géttlichen Zorn gedampft: ,....they shall
fear and tremble for all the goodness, and for all the prosperity that he will pro-
cure. If we hearken to his voice in these his solemn Dispensations, it surely
shall be s0.“® Nur der absolute Gehorsam war, so konstatierte Increase Ma-
ther, dem Menschen angemessen. Die Autoritat der obersten Instanz im Welt-
geflige steht in jeder der christlichen Religionen in einem symbiotischen Ver-
haltnis zur Autoritat ihres irdischen Vertreters — des Geistlichen. Die gottliche
Macht dient ihm als Legitimation flr seine eigene herausgehobene Stellung, als
Richtschnur flr seine (inhaltliche) Arbeit und als Drohpotential zur Disziplinie-
rung der Gemeinde. Dementsprechend hatte auch der orthodoxe Theologe und
aktive Pfarrer Increase Mather ein der eigenen Machterhaltung dienendes Inte-
resse an der Etablierung der goéttlichen Autoritat.

Auch William Hubbard widmet sich intensiv der Prasentation géttlicher Auto-

ritat. Die von ihm beschriebenen Falle individueller Stindhaftigkeit enden immer

81 Johnson, Providence 32.
82 1. Mather, Brief History 51.
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mit einer Bestrafung des Taters durch die tber allem waltende gottliche Ge-
rechtigkeit. Doch im Vergleich zu Increase Mather lasst Hubbard Gott viel hau-
figer als Retter und Beschutzer der Kolonisten in Erscheinung treten (vgl. Kap.
3.2.1.3 und 2.1.1.3). Hubbard erwartet zwar auch den absoluten Gehorsam des
Menschen gegenuber Gott, doch die Unterordnung aus Angst wird oft durch
den Gehorsam aus Dankbarkeit ersetzt. Wahrend sich aber bei Hubbard eine
Veranderung der Methode andeutet, mit der er die Menschen zum Gehorsam
fuhren will, ist das inhaltliche Erziehungsziel dasselbe wie bei seinen Vorgan-
gern. Nicht nur die Akzeptanz géttlicher Autoritat, sondern auch die Unterwer-
fung unter die zivile Macht wird von ihm energisch propagiert. So berichtet er
nicht nur von der Aufrechterhaltung staatlicher Regierungsgewalt gegen hefti-
gen auBeren Widerstand, sondern schreibt Uber die generelle Notwendigkeit ei-
nes strengen staatlichen und kirchlichen Fuhrungsstils: ,He that is mounted in
the saddle had not keep the reins straight, unless he intends to be thrown down
trodden under foot. They that are the ministers of God, for the good of mankind,
should not bear the sword in vain.“®® Neben der Tatsache, dass Hubbard sich
als Glaubiger auf die Bibel mit ihnren Gehorsamsforderungen berufen konnte,
bendtigte er — wie Increase Mather - fir seine Arbeit als Geistlicher (d.h. fir die
Beeinflussung menschlichen Denkens und Handelns im Sinne einer religiésen
Doktrin) Befehlsautoritat. Die Proklamation von Hierarchien und die Forderung

nach Gehorsam gaben sie ihm.

Bezliglich der Themen Autoritat und Gehorsam entwickelten die Puritaner
also eine Erziehung zur Unmindigkeit. Jeder der padagogisch aktiven Autoren
profitierte als Politiker und Geistlicher von der Aufrechterhaltung etablierter
Machtstrukturen. Auch auf Cotton Mather traf dies zu. Demgeman machte sich
dieser gar nicht die Miihe, eine eigene Begriindung fir den Nutzen von Gehor-
sam in die Magnalia einzufligen, sondern Ubernahm die berihmte und — partiell
- durchaus luzide Rede John Winthrops, in der die Unterordnung als eine Ga-

rantie fUr Freiheit gepriesen wurde.

John Winthrop hatte diese Rede in einer Zeit groBer politischer Schwierigkei-
ten gehalten und versuchte — mit Erfolg — durch sie seine eigene Position als
Politiker zu starken. Ahnlich wie die Kirchenvertreter sprach er sich und seines-

gleichen gdttliche Legitimation im Amt zu. It is you [the people] who have called

% Hubbard, General History 156; zur Autoritiit vgl. ebd., 389, 551.
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us into this office; but being thus called, we have our authority from God; it is
the ordinance of God, and it hath the image of God stamped upon it; and the
contempt of it has been vindicated by God with terrible examples of his ven-
geance.” Doch obwohl er flr den Fall der Verachtung des Amtes mit géttlicher
Vergeltung drohte, versuchte er gleichzeitig, die Bereitschaft zur Unterwerfung
auch mit positiven Argumenten zu férdern. So stellte er die Unterwerfung unter
die gottlich legitimierte Autoritat der Regierung als Voraussetzung fir die allge-
meine Bulrgerfreiheit dar: “...there is a civil, a moral, a federal liberty, which is
the proper end and object of authority... This liberty is maintained in a way of
subjection to authority...” Er grenzte diese erstrebenswerte Freiheit, die zwar
durch ein enges Regelwerk eingeschrankt wurde, aber daflir dem Burger an-
geblich ein gutes Leben sicherte, von einer — zu bekdmpfenden — Freiheit ab, in
der sich die “corrupte nature” eines Menschen zerstérerisch auszuleben versu-
che. Diese schadliche Freiheit sei ,the grand enemy of truth and peace and all
the ordinances of God are bent against it.” Diese Rechtfertigung der hierarchi-
schen Gesellschaftsstruktur und des damit eingesetzten Regelsystems wird von
Mather in den Magnalia unterstitzt, indem er Winthrops Rede als effiziente
Friedensbotschaft darstellt: Nachdem der damalige Deputy-Gouvernor sie
gehalten hatte, sei die allgemeine Antipathie abgewendet, die Ordnung wieder
hergestellt und Winthrop sogar fiir den Rest seines Lebens zum Gouverneur

gemacht worden.®*

Man muss Winthrop und seinem ,Kommentator’ Cotton Mather zugestehen,
dass die Notwendigkeit zur Differenzierung zwischen einer durch gemeinschaft-
lich befolgte Regeln gesicherten Freiheit und der den Mitmenschen verachten-
den, egoistischen Freiheit des Einzelnen zu jeder Zeit und in jeder Gesellschaft
besteht. Entgegenzuhalten ist ihnen jedoch, dass nicht je d e Form der Hie-
rarchisierung und Reglementierung damit gerechtfertigt werden kann. Eine
Ethik, die den Gleichheitsgedanken zur Leitlinie erkor, gab es flr sie noch nicht.
Es bleibt der Eindruck, dass die schon in der Bibel gestellte Forderung nach
Unterwerfung und Gehorsam den Autoren (und zwar ausnahmslos jedem von
ihnen) vor allem fur die Verfolgung persénlicher Ziele nitzlich erschien und eine
kritische Bewertung dieses Erziehungsinhalts schon aus diesem Grunde in den
Werken nicht zu finden ist.

8 C. Mather, Magnalia 1 127.
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Obwonhl eine Abkehr vom Autoritatsprinzip in den Geschichtswerken keines-
falls offen und bewusst vollzogen wird, ist jedoch die einheitliche Reprasentati-
on von Autoritadt an einem speziellen Punkt gefahrdet — bei der Bewertung des
Verhaltnisses indianischer Entfihrer und weiBer Gefangener in der captivity
narrative. Anna Mae Duane weist in ihrem Aufsatz ,Casualties of the Rod"
nach, dass Cotton Mather sehr widerspriichliche Reprasentationsstrategien
entwickelt, um einerseits weilBe, vaterliche Autoritat in der puritanischen Familie
als gut, indianische Autoritat gegeniber weiBen Gefangenen aber als barba-
risch erscheinen zu lassen. Die Rolle des verletzlichen, gezlichtigten Kindes in
der puritanischen Familie spiegele sich — so Duane — in der Gestalt der (oftmals
erwachsenen) weiBBen Frauen, die von den Indianern misshandelt werden.
Wahrend die Kinder in der Familie sich der elterlichen Gewalt zu unterwerfen
haben, wird das Aufbegehren der weiBen Gefangenen, die ihre indianischen
Peiniger téten, zur Heldentat: ,....Mather directs the reader’s affective energy
toward the suffering and mutilated child and against the disciplinarian and in-
strument of his pain.“ Das Aufbegehren gegen Autoritat, wiederum, galt den Pu-
ritanern jedoch eigentlich als Zeichen barbarischer Verwilderung. ,In this mo-
ment of transcultural Entstellung, the denied Indian-child who rebels against
God the father emerges as the hero of a story intended to reaffirm the patriar-
chal order of colonial authority.“®> Sympathie und Antipathie gegeniiber dem
ungehorsamen ,Kind’ (d.h. der Gefangenen) verschwimmen, und zurtck bleibt
in den Magnalia eine literarische Konstruktion, in der das Konzept absoluten
Gehorsams durch die hybride Gefangenschaftserfahrung subkutan unterminiert
wird. Ein offener Bruch mit dem Autoritatskonzept ist jedoch in keinem Werk zu

finden.

8 Anna Mae Duane, ,,Casualties of the Rod: Rebelling Children, Disciplining Indians, and the Critique of
Colonial Authority in Puritan New England,* in: Malini Johar Schueller and Edward Watts (eds.), Messy
Beginnings. Postcoloniality and Early American Studies (New Brunswick, NJ, and London, 2003) 73.
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3.1.5 Sittlichkeit und Moral

Die Moraldiskurse der Puritaner gaben keinen Anlass zu Kontroversen. Die
Grundregeln des gesitteten Umgangs wurden einheitlich akzeptiert. Eigenschaf-
ten wie Freundlichkeit, Mitgefiihl, Gastfreundschaft, Ehrlichkeit, Unbestechlich-
keit und Gerechtigkeit galten als Zeichen fir einen sittsamen und moralisch in-

tegeren Charakter.

3.1.5.1 Basisarbeit

Die Historiographen verbreiten diese Eigenschaften zumeist in Tugendkata-
logen und knlpfen so an die bereits fir andere Erziehungsfelder genutzten Ste-

reotypisierungen an. So schreibt Bradford tiber William Brewster:

For his personall abilities, he was qualified above many; he was wise and discreete
and well spoken, having a grave and deliberate utterance, of a very cherfull spirite, very
sociable and pleasante amongst his freinds, of an humble and modest mind, of a
peaceable disposition, under vallewing him self and his owne abilities, and some time
over valewing others; inoffencive and innocente in his life and conversation...%

Ebenso elogenhaft vermittelt William Hubbard die Tugendhaftigkeit Theophilus

Eatons:

[H]e was ... of an exceeding steady and even spirit, not easily moved to passion, and
standing unshaken in his principles, when once fixed upon, of a profound judgment, full
of majesty and authority in his judicatures..., and yet, in his ordinary conversation, and
among friends, of such pleasantness of behaviour, and such felicity and fecundity of
harmless wit, as hardly can be paralleled...; in short, approving himself, in the whole
course of his life, in faithfulness, wisdom, and inoffensive before God and man.®’

Sittlichkeit und Moral wird jedoch nicht nur durch die permanente Wiederho-
lung idealer Charaktereigenschaften vermittelt. Auch eine intensive kritische
Auseinandersetzung mit unsittlichen und unmoralischen Handlungen soll zur
Anleitung far ein tugendhaftes Leben dienen. Das grdBte Verbrechen, dessen
man sich schuldig machen konnte, war die absichtliche Tétung eines Men-
schen. Berichte Uber Exekutionen von Mérdern und Mérderinnen unterrichten
den Leser deshalb vom Elend, das dieses Kapitalverbrechen fir den Tater nach
sich zieht. Die Detalilliertheit, mit der John Winthrop zum Beispiel die Ermordung
eines neugeborenen Kindes und vor allem die Schwierigkeiten beim spéteren
Erhangen der Kindesmdorderin beschreibt, sollen eine abschreckende Wirkung
entfalten: ,After she was turned off and had hung a space, she spake, and

% Bradford, Plantation 379
87 Hubbard, General History 330.
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asked what they did mean to do. Then some stepped up, and turned the knot of
the rope backward, and then she soon died.“®® Die Beschreibung der Szene ge-
rat kurzfristig in die Nahe der Groteske: Eine Frau am Galgen hangend — man
kénnte auch sagen am Galgen baumelnd oder pendelnd — fragt, nach miss-
glickter Exekution, ihre Henker, wie es weitergehen solle. Doch Winthrop ver-
wandelt die — entsetzliche — Komik der Szene durch den emotionslosen, sachli-
chen Bericht Gber die ,Korrektur’ des Exekutionsfehlers in puren Schrecken.
Zwei Drohungen halt er dem Leser hier entgegen — zum einen die Unerbittlich-
keit der Rechts- und Staatsvertreter und zum anderen das besonders langsa-
me, bewusste und qualvolle Sterben.

Dieser und andere Exekutionsberichte vermitteln nicht nur eine padagogi-
sche Botschaft, sondern bemihen sich um die Disqualifizierung gleich mehrerer
Sittlichkeitsvergehen. Im vorliegenden Fall wird die Lebensgeschichte der Kin-
desmérderin erzahlt. Die Verfehlungen unterschiedlicher Personen flihren darin
zur Katastrophe. In dem relativ kurzen Bericht finden sich folgende Vergehen:
Vernachlassigung (der Vater der Taterin hat sie und ihre Schwester verlassen,
ohne sich um ihr Wohlergehen zu kiimmern), Ehebruch (ein verheirateter Mann
beginnt ein Verhaltnis mit der jungen Frau), ,Unzucht’ (die noch unverheiratete
Frau hat sexuellen Verkehr mit dem verheirateten Mann), Lige (sie verheimlicht
und leugnet die Schwangerschaft) und Mord (sie tétet das neugeborene Kind).
Gekoppelt werden diese Informationen an die BuBfertigkeit der Frau vor ihrem
Tod und ihren expliziten Wunsch, anderen Menschen als warnendes Beispiel

zu dienen.®®

Mahnungen aus Tatermund flgt auch William Hubbard in seine history ein.
So berichtet er Uber ein Paar, das sich des Ehebruchs schuldig gemacht hatte
und deshalb exekutiert wurde. Das Gestandnis des Mannes und die Mahnun-
gen der Frau werden als abschreckende Botschaften des ,horror of conscience®
funktionalisiert, von dem jeder Tater schlieBlich gepeinigt wird. Man kann es ei-
ne Erziehung im Schatten des Galgens nennen, die Hubbard hier vornimmt.
Insbesondere die Frau wird dabei zur aktiven Erzieherin ihrer Mitmenschen:
-When she came to die, she suffered very penitently, (as did the man,) exhort-

ing young maids to be obedient to their parents, and take heed of evil company,

88 Winthrop, Journal 11 318.
¥ Vgl. ebd., 1317-318.
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which brought her to an untimely end in the very flower of youth, before she had
attained to the twentieth year of her age.”® Die Kombination der sexuellen Aus-
schweifung mit dem Bruch eines géttlichen Gebotes machte den Ehebruch in
den Augen der Puritaner zu einem hochkriminellen Akt und wurde daher mit
dem Tod bestraft. Dass man auch andere, aus puritanischer Sicht unsittliche
Sexualaktivitadten bekampfte, zeigen die Aufzeichnungen John Winthrops, der
Falle von Verfihrungen und rasch wechselnden Sexualpartnern beklagte. Auch
Vergewaltigungen finden Erwéhnung.®’

Zu einem sittlichen Leben gehdrte aber auch die Bereitschaft zur Fortpflan-
zung. Unter der Bedingung eines geregelten Lebenswandels, d.h der Ehe-
schlieBung, wurde Sexualitat als durchaus wiinschenswert betrachtet, da sie
zum Erhalt der Gemeinschaft beitrug. So stellt Edward Johnson den Aspekt der
Fortpflanzung (bzw. hier der Mutterschaft) in seiner Eloge auf Sarah Simmes
auf dasselbe Wertniveau wie Religiositat, Mut und Kraft:

[TThe vertuous Woman, indued by Christ with graces fit for a Wildernesse condition, her
courage exceeding her stature, with much cheerfulnesse did undergoe all the difficul-
ties of these times of straites, her God through Faith in Christ supplying all her wants
with great industry, nurturing up her young Children in the feare of the Lord, their num-
ber being ten both Sons and Daughters, a certaine signe of the Lords intent to people
this vast Wildernesse...*

Dass die Sexualitat nicht auf Fortpflanzung allein reduziert wurde, zeigt Anne
Bradstreet in den Gedichten an ihren Ehemann. Sexualitat wird von ihr lust- und
genussvoll erfahren. Sie opponiert damit nicht gegen sexuelle Unterdriickung,
da positives Erleben im Zusammenhang mit Sexualitat aufgrund ihres biologi-
schen Nutzens durchaus wiinschenswert war. Allerdings ist die Offenheit, mit
der Bradstreet das Thema verhandelt, angesichts der insbesondere unter puri-
tanischen Geistlichen verbreiteten Furcht vor Exzessen und Kontrollverlust,
bemerkenswert. Die hohe Kindersterblichkeitsrate dieser Zeit erforderte jedoch
eine hohe Geburtenrate, um das Uberleben der Gemeinschaft zu sichern, und
so war die Sexualmoral dementsprechend nur partiell rigide. Anstatt Sexualitat
zu unterdrtcken, wurde sie als Gott dienend bezeichnet. Sogar vorehelicher
Geschlechtsverkehr wurde normalerweise nicht mit Strafen belegt. Allerdings
bleibt gerade in den Geschichtswerken ein Spannungsfeld erhalten zwischen
der Abwertung der Sexualitat mit dem Ziel, geordnete Verhéltnisse zu schaffen,

% Hubbard, General History 426, 427.
1'vgl. Winthrop, Journal 1236-237, 11 28.
2 Johnson, Providence 100-101.
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(die sowohl von den Gouverneuren als auch den Geistlichen mit besonderem
Elan angestrebt werden,) und der Aufwertung der Sexualitat zum Zwecke der

fiir alle Beteiligten wiinschenswerten erfolgreichen Reproduktion.®®

Neben der Kontrolle des Sexuallebens wirkte die Sittlichkeits- und Moraler-
ziehung aber auch in vielen anderen Bereichen. Increase Mather berichtet,
dass Benehmensregeln aufgestellt wurden, deren Bruch unter Strafe stand. So
wurde nicht nur das Fluchen verboten, sondern es drohten auch demjenigen
Strafen, der den entsprechenden Tater als Zeuge hatte tberfihren kdnnen,
dies aber unterlie. Es bestand also ein Zwang zur Denunziation. Beleidigun-
gen waren ebenfalls sittenwidrig.>* William Hubbard demonstriert vielfach die
vermeintliche Wirksamkeit der géttlichen Vorsehung im Falle entsprechender
Vergehen. Beispielsweise wird ein Captain, der einen Richter beleidigt hat, von
Indianern getdtet. Die Ermordung durch die Indianer sei die Strafe Gottes fur
sein ungebuhrliches Verhalten. Zwei véllig unabhangig voneinander stehende
Ereignisse werden hier kinstlich miteinander verbunden, um potentielle Tater
von unsittlichem Handeln abzuschrecken. Wenn die menschlichen Autoritaten
nicht mehr zu Sitte und Moral anleiten kénnen, dann gelingt dies vielleicht durch
die Drohung mit dem Zorn des allméachtigen Gottes: ,....all the inhabitants of the

earth should learn to fear before him.“®®

Spezialthemen wie die Arbeits- und Wirtschaftsethik werden ebenfalls von
den Puritanern in ihrer Historiographie verhandelt. So verweist Increase Mather
auf Beschlisse zur Bekampfung repressiver Praktiken durch Kaufleute oder
Tagesarbeiter, und John Winthrop nutzt die Autoritat John Cottons, um durch
die Wiedergabe einer seiner Predigten ,false principles” der Kaufleute aufzude-
cken und zu verurteilen sowie ,rules of direction® fir einen guten und gerechten

Handel vorzulegen:

The rules for trading were these: 1. A man may not sell above the current price... 2.
When a man loseth in his commodity for want of skill etc., he must look at it as his own
fault or cross, and therefore must not lay it upon another. 3. Where a man loseth by
casualty of sea, or, etc. it is a loss cast upon him by providence, and he may not ease

%3 Zur Sexualmoral der Puritaner vgl. John Demos, Little Commonwealth. Family Life in Plymouth Col-
ony (London, 1970) 95-96; Edmund S. Morgan, The Puritan Family. Religion & Domestic Relations in
Seventeenth-Century New England (Westport, 1940, repr. 1980) 34; Daniel Scott Smith and Michael S.
Hindus, ,,Premarital Pregnancy In America 1640-1971%, in: Vivian C. Fox and Martin H. Quitt (eds.),
Loving, Parenting and Dying: The Family Cycle in England and America, Past and Present (New York,
1980) 207.

% Vgl. I. Mather, Brief History 17-18.

9 Hubbard, General History 647
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himself of it by casting it upon another... 4. A man may not ask any more for his com-
modity than his selling price, as Ephron to Abraham, the land is worth thus much.®

Die Gebots- bzw. Gesetzesform dieser Liste unterstiitzt im Rahmen des purita-
nischen Legitimationsdiskurses den Eindruck gesellschaftlicher Ordnung und
damit auch der Funktionalitat des Staatssystems: Sittlichkeit und Moral werden
letztlich von jedem Blrger eingefordert — unabhangig von seiner sozialen Stel-
lung. Ob Kind oder Erwachsener, Handwerker oder Kaufmann, Geistlicher oder
Regierungsvertreter, sie haben alle den ethischen Anforderungen des Purita-

nismus zu genugen.

Sittlich-moralische Forderungen, die insbesondere in Predigten formuliert
werden, gehéren auch zum festen ,Inventar’ der Historiographie. Doch wahrend
diese Forderungen nur einen Teil ihrer padagogischen Strategien bestimmen,
wachst die Sittlichkeits- und Moralerziehung bei Cotton Mather zu einem ausge-
feilten padagogischen Programm. Dieses Lebens- und Erziehungskonzept

nannte er Doing Good.

3.1.5.2 Intensivierung und Systematisierung: Das Doing Good-Programm
Cotton Mathers

Die Erziehungsarbeit Cotton Mathers diente der Durchsetzung eines Le-
benszieles, das er erst unter dem Einfluss des Pietismus explizit definierte:
Doing Good. Ungeféhr zur Zeit der Entstehung von Bonifacius begann Mather,
Plane far gute Taten in seinem Tagebuch systematisch zu dokumentieren. Un-
ter der Abkirzung G.D. mit der Bedeutung Good Devised notierte er, welche
praktischen Hilfen er seinen Mitmenschen geben konnte. Die beabsichtigten gu-
ten Taten umfassten verschiedenste Aktivitaten, von der Rettung menschlicher
Seelen durch religidsen Unterricht bis zur praktischen Wohltatigkeit. Er verteilte
erbauliche Schriften oder hielt Predigten, um die Menschen zu einem gottes-
furchtigen Leben zu bewegen. Er sammelte Almosen flr Arme und Kranke. Au-
Berdem befasste er sich mit naturwissenschaftlichen Fragen, um der Mensch-
heit auch auf diesem Gebiet dienlich zu sein.”’

Erste Hinweise auf seine ,Devices of Good" gibt Mather in seinem Tagebuch

direkt im Anschluss an seine Bewertung zweier Essays als Ausdruck des ,true

% Winthrop, Journal 1317-318.
o7 Vgl. Babette M. Levy, Cotton Mather (Boston, 1979) 34-36, 92-93.
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American Pietism*: ,What remains is, to make some Recapitulation of my Pro-
ceedings, on the Devices of Good which | form and write in the Morning of each
Day in the Week, on the Quaestion for the Day.“®® Er entwarf ein Netzwerk von
Aufgaben, die ihm bei der Erflllung seiner Doing Good-Pflichten behilflich wa-
ren. Er beschloss, einmal im Monat seine schriftlich fixierten Plane fir gute Ta-
ten mit den tatsachlich durchgefihrten zu vergleichen. Fand er heraus, dass er
einige Plane nicht verwirklicht hatte, sollten sie méglichst schnell in die Tat um-
gesetzt werden. Auch einen konkreten Termin flr diese Art der Selbstkontrolle
legte Mather fest: , The Lord’s-day Evening, may be a good Season, for these
Reflections.“®® Fehlten ihm Ideen fiir neue gute Taten, so bat er Gott um Hilfe:
~--when | find myself barren of Good Devices, and my Enquiries after them in
my Thoughts not presently and easily answered, then ... | beseech the glorious
God ... to take possession of my Mind, and lead me to such Interventions for
the Doing of Good, as may be pleasing unto Him, and for the Service of His
Kingdome and Interest.”’® Die Aufzeichnung seiner G.D.s, die er, wie zum Bei-
spiel 1718 betont wird, 365-mal im Jahr, also taglich niederschrieb, sei kein Akt
persénlicher Eitelkeit, sondern diene ausschlieBlich der besseren Durchfiihrung
der guten Taten und der Anschauung fir seinen Sohn: ,...my Son may learn
how to do good, from the Things that are suggested in his poor Father's Memo-
rials...'°" Das Doing Good besaB also einerseits einen besonderen Eigenwert.
Es gehdrte zu den Grundlagen eines perfekten puritanischen Lebens. Anderer-
seits hatte es auch einen AuBen- bzw. Erziehungswert, indem das eigene
Doing Good anderen Menschen als Modell diente.

Das perfekte Vorbild fiir Doing Good war sowohl nach puritanischer als auch
nach pietistischer Interpretation in Jesus Christus zu finden. August Hermann
Francke verlangte deshalb, dass jeder Glaubige sich in seiner Lebensweise an
Christus orientieren misse, und Cotton Mather betonte, es entstehe eine enge
Verbindung zwischen einem ,doer of good“ und Jesus Christus.'% In Boni-
facius, seinem ausfuhrlichen Erziehungsprogramm, schrieb er: ,You are con-

formed unto your Saviour, in your watchful endeavours to do good, and be fruit-

% C. Mather, Diary 11 23.

% Ebd., 11 93.

1% ¢, Mather, Diary 11 102-103.

" Ebd., IT 515; vgl. ebd., IT 585.

192 Cotton Mather, Bonifacius. An Essay upon the Good, ed. David Levin (Cambridge, 1966) 147.
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ful in every good work.”'® In dieser Gleichsetzung lag jedoch die Gefahr, dass
die Identifikation mit der glorreichen Gestalt des Erlésers eine gréBere Bedeu-
tung erhielt als die guten Taten, die diese ldentifikation erst rechtfertigten. Ken-
neth Silverman meint, Mather sei in diese ‘Falle’ gegangen: ,....Mather combined
Doing Good with Reformation and became, in his own eyes, a saint. He identi-
fied his prestige with his piety ... he confused imitating Christ with being
Christ.”'® Mather wurde zuweilen von einer kaum verhohlenen Eitelkeit be-
herrscht. Seine groBe Enttduschung Uber die Tatsache, dass er niemals Prasi-
dent von Harvard College geworden war, belegt dies ebenso wie das Faktum,
dass Mather einige naturwissenschaftliche Berichte, die er an die Royal Society
in London schickte, als eigene Erkenntnisse deklarierte, obwohl sie von ande-
ren Neuenglandern stammten. Auch sein Bedurfnis, in den Magnalia sein gro-
Bes Wissen durch eine Unmenge an Fakten, viele Verweise auf bekannte Auto-
ren und die Einflgung zahlreicher lateinischer und griechischer Zitate unter
Beweis zu stellen, bestatigt Mathers Hang zur Selbsterhebung. Die ab 1711
einsetzende Flut von Good Devised-Notizen in seinem Tagebuch IaBt erahnen,
dass Mather tatsachlich die gréBtmdgliche Annaherung oder sogar die voll-

kommene Verschmelzung mit Jesus Christus anstrebte.'®

Auch Schwierigkeiten und groBe Hindernisse interpretierte Mather als Besta-
tigung seiner Rolle als Heiliger. Bereits in Bonifacius hatte er gewarnt, dass gu-
te Taten niemals reibungslos durchgefihrt werden kénnten. Der Teufel wiirde
versuchen, diese durch mdéglichst groBe Hemmnisse zu verhindern. Doch gera-
de die groBten Schwierigkeiten bedeuteten die gréBte Auszeichnung fiir den
,doer of good*: ,Indeed, Malis displicere est laudari...“'°® Nach der Jahrhun-
dertwende erntete Mather oftmals heftigsten Widerstand gegen die Handlun-
gen, die er als gut und segensreich definierte. Neben vielen Verbalinjurien kam
es sogar zu einem direkten Attentatsversuch auf sein Leben, als er sich aktiv far
die damals noch relativ unbekannte Pockenimpfung einsetzte. Die meisten Be-
wohner Bostons reagierten auf diese Innovation mit tiefster Ablehnung. Mather
konnte sich nun tatsachlich als verfolgt betrachten — was ihn Jesus Christus
noch néher zu bringen schien. Kenneth Silverman fasst seine Haltung treffend

"% Ebd., 144.

104 Silverman, Letters Xxii.

19 ygl. Kenneth Silverman, “Cotton Mather’s Foreign Correspondence,” Early American Literature 3
(1968-1969) 182.

106 ¢, Mather, Bonifacius 147.
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zusammen: ,Do Good, and be crucified for it“ lautete das Konzept, das Mathers

weiteres Leben bestimmen sollte.'®’

Eitelkeit, Ruhm und der Wunsch nach einer herausragenden Rolle in der
Weltreformation als Nachfolger des goéttlichen Erlésers waren jedoch nicht die
einzigen Motive Mathers fiir die Durchfiihrung des Doing Good-Programms. Es
kann ihm, trotz seiner Eitelkeit, der Wille zu sinnvoller, praktischer Hilfe und
progressiver Veranderung nicht abgesprochen werden. Die Begeisterung, die er
fur die Francke’schen Stiftungen zeigte, offenbart, dass Doing Good von ihm
nicht nur aus purem Eigennutz propagiert wurde. Zwar war es seinem Ruhm
durchaus zutraglich, weltweit mit bekannten Persénlichkeiten wie August Her-
mann Francke zu korrespondieren, doch die gegenseitigen Anregungen und
praktischen Hilfen, die sich aus dieser Korrespondenz ergaben, waren im All-
tagsleben mindestens ebenso effektiv wie die Versuche, seinen Ruhm zu ver-
mehren. Die finanziellen Zuwendungen fir Franckes Waisenhaus, die religiésen
Unterweisungshilfen durch die Verbreitung der Magnalia und anderer Schriften
sowie die praktischen Anweisungen fir Theologiestudenten bzw. angehende
Geistliche in Form der Manuductio ad Ministerium, die an ahnliche Ratschlage
Franckes erinnern, belegen wie umfangreich und praxisbezogen Mathers Arbeit
war. Perry Miller betont, dass Mather mit dem Doing Good-Programm eine
neue soziale Einheit schaffen wollte. Zusammen mit der streng propagierten
Frémmigkeit wurde gerade das extrem an Sitte und Moral ausgerichtete Han-
deln zum gesellschaftlichen Bindemittel. ,The motto of do-good ... was a calcu-
lated plot for the reestablishment of unity... What could not be done by law or
ecclesiastical censure could be done by the club, the fraternity, the lodge or the
social class.” Tatsachlich nahm Mather alle sozialen Gruppen in die moralische
Pflicht. Er bemuhte sich, sowohl das Individuum als auch die Gesellschaft zu
einem Leben in gegenseitiger Hilfsbereitschaft zu erziehen.'®

Cotton Mathers besonderes Interesse galt der padgogischen Anleitung der
Familien, Nachbarn, Geistlichen und Lehrer. Abhandlungen wie A Family Well-
Ordered, Cares About the Nurseries, Corderius Americanus und Bonifacius be-
legen sein umfassendes Erziehungsengagement. Die Charaktererziehung
stand dabei oft im Mittelpunkt seiner Arbeiten. Doch auch die Magnalia, deren

107 Silverman, Letters xii.
1% Miller, Colony 414.
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padagogische Funktionen in diesem Punkt bisher allgemein unterschatzt wor-
den sind, zielen bereits auf eine effiziente Verhaltenserziehung ganz im Sinne
des amerikanischen Pietismus spaterer Jahre. Cotton Mather war der Ansicht,
dass sich die Charakterentwicklung und das Sozialverhalten des Menschen re-
ziprok beeinflussten: , Vir bonus est commune; and Vivit is qui multis est
usui...'% Aus diesem Grunde widmete er sich der Entwicklung des inneren
Wesens unter anderem durch eine Korrektur des &uBerlichen Verhaltens. In
den Magnalia liefern die Ergebnisse der Reforming Synod dafir die Leitlinien,
und die praxisorientierten Biographien demonstrieren die Anwendung dieser
Leitlinien am historischen Beispiel. So lautet die stereotype Botschaft: Der cha-

rakterlich gute Mensch ist auch der beste Diener seiner Gemeinschaft.

Die Leitlinien der Reforming Synod werden in Form von Degenerationskla-
gen vermittelt. Man warnt vor ,[ijnordinate passions,“ die die Ursache vieler
Streitigkeiten seien. UnmaBiger Alkoholgenuss wird ebenso verurteilt wie ein
allgemein unziichtiges Auftreten.'’® Letzteres umfasst das duBere Erschei-
nungsbild einer Person, ihr Verhalten und die Gesellschaft, in die sie sich be-
gibt. Die Vertreter der Reforming Synod glaubten, dass die ungehemmt und 6f-
fentlich prasentierte Unzucht einiger Personen auch sittliche Menschen in Ver-
suchung fiihren kénnte, gottliche Gebote zu brechen. Sie stellten deswegen,

zum Zweck der Warnung, Beispiele fir sittenwidriges Verhalten zusammen:
Temptations thereunto are become too common, viz: such as immodest apparell, ...
laying out of hair, borders, naked necks and arms, or, which is more abominable, na-
ked breasts, and mixed dancings, light behaviour and expressions, sinful company-
keeping with light and vain persons, unlawful gaming, an abundance of idleness, which
brought ruinating judgment upon Sodom, and much more upon Jerusalem ... and doth

surely trmaaten New-England, unless effectual remedies be thoroughly and timously
applied.

Neben diesen Erscheinungen warnt die Reforming Synod dariber hinaus vor
Verlogenheit und vor Faulheit - “[which] is a God-provoking, judgment-procuring
sin“ — sowie vor zu groBem Interesse an Handel und ékonomischem Wohl-
stand.'? Insbesondere die damit in Zusammenhang stehenden Begleiterschei-
nungen wie Wucher und Ausbeutung seien Bestandteil eines sittenwidrigen
Verhaltens.

19 ¢, Mather, Bonifacius 7.

10 ¢, Mather, Magnalia T 323.
" Epd., 11 323.

12 Epd., 11 324.
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Cotton Mather nutzt die autoritative Kraft eines 6ffentlichen Dokuments, wie
dieser Bilanz der Reforming Synod, um die Akzeptanz der entsprechenden In-
halte unter den Lesern zu vergréBern. Auch die Struktur des Textes, der — unter
zwei groBen Leitfragen angeordnet und sich dann in zahllose, mit rémischen
Ziffern markierte Antwortparagraphen unterteilend — die ,Necessity of Reforma-
tion“!"® darlegt, soll auf den Leser durch die Appropriation des wissenschaftli-
chen Gestus Respekt gebietend wirken. Doch nicht nur der Eindruck der Wis-
senschaftlichkeit, der mit dem Anspruch auf Wissen und ,Wahrheit’ verknlpft
ist, férdert die Akzeptanz der Inhalte. Auch die — insbesondere indirekte — Affir-
mation der synodal bestimmten Werte Cotton Mathers, zum Beispiel durch den
Verzicht auf kritische Wertungen, tragt dazu bei. Es kommt zur Verschmelzung
der Sittlichkeits- und Moralprinzipien Mathers mit denen der Kirchenversamm-
lung. Die theoretische Ebene dieser Werteanalyse wird von ihm erneut erganzt
durch die Konstruktion ,realer’ Modelle, d.h. durch die biographische Skizzie-

rung verschiedener Persdnlichkeiten der Kolonialgeschichte.

Wéhrend in den kurzen Magnalia-Biographien Tugenden nur in Stichworten
aufgelistet werden, entwirft Mather in den langen Biographien seines Ge-
schichtswerkes ein detailliertes Bild charakterlicher Perfektion. In seinen Glorifi-
zierungsversuchen erhebt er, unter anderen, seinen GroBvater John Cotton zu
einem vollkommenen Charakter- und Verhaltensmodell. Dieser sei gegenlber
Gott ein ,faithful, humble, diligent servant,” und ,clothed with humility“ gewesen
sowie rather excessive than defective in self-denial.“ Als Geistlicher war er ,a
man of more than ordinary abilities.” ,[L]iberality and hospitality“ gehérten eben-
so zu seinen Eigenschaften wie Wohltatigkeit. , The stranger and the needy
were still entertained at his table...“ AuBerdem brannte in ihm “the light of learn-
ing.
the liberal arts, and a walking library.” Cotton Mather stattet seinen GroBvater

Mr. Cotton was indeed a most universal scholar, and a living system of

mit den nétigen Fahigkeiten und Eigenschaften aus, die einen perfekten Men-
schen kennzeichnen sollen — von der Frémmigkeit bis zu Sitte und Moral. Ande-
re Biographien enthalten &hnlich umfassend dargestellte, aber auch ebenso
einseitige Perfektionsprojektionen. So werden sowohl John Eliot als auch Gou-

verneur Phips zu entsprechenden Modellen erhoben."*

'3 . Mather, Magnalia 11 320.
114 C. Mather, Magnalia 1 273-279.
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Mathers literarische Erziehungsarbeit unterscheidet sich von der anderer Au-
toren zum einen quantitativ, d.h. kein anderer Autor nahm dermaBen viele Ge-
legenheiten zur sittlich-moralischen Erziehung wahr wie Cotton Mather. Zum
anderen gibt es auch einen qualitativen Unterschied: Mather verlagert den in-
haltlichen Erziehungsschwerpunkt. Er stellt seinem ersten groBen Erziehungs-
ziel, der Frommigkeit, ein zweites groBes, aber sékulares Ziel zur Seite — das
soziale Handeln. Dieses wird nicht nur neben der Religiositat aufgewertet, son-
dern auch als ein Wert an sich betrachtet. Soziales Handeln gehdért zwar zu den
Standardanforderungen innerhalb des Puritanismus, doch Mather 16st die alten
Verhaltensregeln aus ihrer sehr engen Gottbezogenheit. Erste Schritte zu einer
verstarkten Praxisorientierung sind erkennbar und das Prinzip des exzessiven
weltlichen Doing Good wird auf historische Figuren — zum Zweck der Modellbil-
dung — projiziert. So bezeichnet Cotton Mather zum Beispiel seinen GroBvater
als einen ,doer of good,” dessen ,fire of goodness® in seinen Taten immer wie-
der zum Ausdruck gekommen sei.'”® Insbesondere John Cottons Leben in Bos-
ton habe dies gezeigt. ,Nineteen years and odd months he spent in this place,
doing of good publickly and privately, unto all sorts of men...“''® Ein anderes
Modell, der Gouverneur Phips, habe der Welt ,a notable example of a disposi-
tion to do good” gegeben und John Baily war “A GOOD MAN MAKING A
GOOD END.”""" Die Eliot-Biographie wird zwar nicht explizit unter das Doing
Good-Motto gestellt, erweist sich aber in ihrer Detailflille als eine besondere O-
rientierungshilfe fir die Doing Good-Praxis. In den Biographien sind Eigen-
schaften wie Askese, Flei3 und moralische Integritat nun nicht mehr ausschlie3-
lich gottgefallig, sondern haben dartiber hinaus eine umfassende lebensprakii-
sche Bedeutung. Dass diese gesellschaftlichen Qualitdten immer eine Basis in
der Religositat der Menschen haben mussen, bleibt fir Mather allerdings
selbstverstandlich.

Die eigenstandige soziale Bedeutung, die Mather der Charakter- und Verhal-
tenserziehung in den Magnalia ansatzweise gibt, wird in Bonifacius endgiltig of-
fenbart."'® In keinem anderen Werk hat er verschiedenste Vertreter eines puri-

tanischen Gemeinwesens so detailliert zur guten Tat am Nachsten aufgefordert.

115 . Mather, Magnalia 1 260, 273.

116 C. Mather, Magnalia 1271.

"7 Ebd., 1227, 603.

'8 Babette M. Levy nennt Bonifacius ,.an organized attempt at social reform.* (Levy, Cotton Mather
[Boston, 1979] 92.)
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Dabei findet das strikt hierarchische Weltbild der Puritaner in Mathers Auswabhl
der Adressaten flir Doing Good eine Entsprechung: Nur die Angehdrigen hdhe-
rer gesellschaftlicher Schichten werden als fahig und als wert betrachtet, sich
fir das Gemeinwohl einzusetzen. Das soziale Gefalle wird in der Rollenzutei-
lung von Helfer (héhere Schicht) und Empfanger der Hilfe (niedere Schicht)

zementiert.

Mather beschéaftigt sich zum Beispiel mit so profanen Fragen wie den finan-
ziellen Aufwendungen, die ein (reicher) Burger fir fromme Zwecke spenden sol-
le. Mit der Antwort ,a tenth part [of his income]” legt er sich sogar auf eine kon-
krete Menge fest.'"® Den reichen Damen gibt er Anleitungen fiir Wohltatigkeit:
»1he true LADY, is one who feeds the poor, and makes agreeable distributions
to their indigencies. In the days of primitive Christianity the /adies of the best
quality, would seek and find out the sick, and visit the hospitals and see what
help they wanted; and help them with an admirable alacrity.”'?° Auch den Arzten
rat er zur Wohltatigkeit gegentiber den Armsten. AuBerdem gibt er Hinweise fir
eine gute medizinische Behandlung. Dazu gehdre nicht nur, dem Patienten
physische Hilfe zu leisten. ,Give him a prospect, if you can, of some deliverance
from his distress, or some abatement of them. Raise in him as bright thoughts
as may be, and scatter the clouds, remove the loads, which his mind is per-
plexed withal...”'?" Desweiteren werden Rechtsanwélte belehrt, auf welche
Weise sie ihre Arbeit zu einem “blessing to your neighborhood” machen kén-
nen.'?? Sein Interesse am Doing Good im Alltag filhrte Mather aber nicht nur zur
Produktion dieser padagogischen Lehrschrift, sondern auch zu ungewdéhnlichen
praktischen Aktivitaten. Dazu gehdrte die bereits erwahnte Férderung der Na-
turwissenschaften und der ersten Pockenimpfung in Neuengland. Mit beiden

hoffte er, die Lebensqualitit der Menschen zu verbessern.'®

Die Wertevermittlung in den Magnalia muss angesichts dieser literarischen
und persoénlichen Entwicklung Mathers unbedingt im Kontext irdischer Natzlich-
keit betrachtet werden, der er bis zum Ende seines Lebens groBe Bedeutung
zukommen lieBB. Der Vorwurf von R.E. Watters, die Magnalia-Biographien seien

19 ¢, Mather, Bonifacius 108.

120 Epd., 113.

21 Bbd., 104.

122 Bpd., 129.

12 vol. Middlekauff, The Mathers 354-359.
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eher Studien Uber Gott als Uber die portratierten Personen ist daher nicht halt-
bar."®* Vielmehr ist die Einschatzung Gustaaf van Cromphouts zutreffender:
,His biographies demonstrate overriding concern with character and the use of
history to reveal character.“'?® Mathers zentrale Reprasentationsstrategie — so
Cromphout — liegt hier in der dramatischen Gestaltung der Portratierten als
,men of action who fully participate in the public life of their times.”'?® Sein Be-
muhen, die ,Charaktere’ méglichst als aktive doer of good darzustellen, flhrte
allerdings zu stereotypen Konstruktionen. Fir den padagogischen Zweck, den
er mit den Magnalia verfolgte, war es unbedeutend, ob die dargestellten Perso-
nen die historischen Personen tatsachlich angemessen abbildeten. Die Form
der Konstruktion war entscheidend. Die Magnalia-Modelle mussten mitten im
Leben stehen und auf der Basis eines guten Charakters ihre sittliche und mora-
lische Vorbildfunktion in Wort und Tat erfillen. Dem Leser wurde auf diese Wei-
se ein weites Spektrum von Alltagshandlungen als Lernmaterial angeboten.

Die von Mather vermittelten Erziehungsinhalte waren nicht neu, aber in ihrer
massiven Prasenz und in der Konzentration auf die alltagliche Praxis, trotz aller
noch vorhandenen religiésen Beziige, bedeuteten sie eine Veranderung, d.h. in
diesem Fall eine Erweiterung des padagogischen Spektrums. Neben den be-
reits erwahnten Motiven des Wunsches nach Selbsterhebung (in Form der Rol-
le des Heiligen), verbunden mit einem wahren BedUrfnis nach praktischer Hilfe-
leistung und Lebensverbesserung, hat auch die negative Erfahrung der religi6-
sen Hysterie von Salem (mit dem Fehlen jeglicher maBigender und regulieren-
der Moral) sowie der Machtverlust der puritanischen Kirchen im Rahmen der
Dominion of New England (mit der Einfihrung englischer Wertungssysteme) ei-
ne Neugestaltung und Aufwertung der Sittlichkeits- und Moralerziehung durch
Cotton Mather bewirkt. Die Verbesserung der Lebensqualitat durch soziale Be-
tatigung erganzte den —im Rahmen der Frémmigkeitserziehung — begonnenen
Innerlichkeitsdiskurs Cotton Mathers. Wie dieser Innerlichkeitsdiskurs hatte
auch das Doing Good-Programm eine mildernde, besanftigende Funktion ge-

genulber der politischen Fihrung im Mutterland: Der Erhalt einer puritanischen

124 Vgl. R.E. Watters, ,,Biographical technique in Cotton Mather’s Magnalia,” The William and Mary
Quarterly 2 (1945) 162.

125 Gustaaf van Cromphout, ,,Cotton Mather as Plutarchan Biographer,“ American Literature 46 (1974-
75) 467.

12 Bbd., 473.
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Kirchen- und Staatsstruktur war eher durch soziales Engagement als durch ag-
gressives Beharren auf religidsen weltabgewandten Thesen zu erreichen.
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3.1.6 Intoleranz

Der einzige Erziehungsinhalt, der im Verlaufe des 17. Jahrhunderts einem
offenkundigen Wandel unterlag, war die Intoleranz. Sie diente der Sicherung
des puritanischen Glaubens durch Abwehr fremder bzw. alternativer religiéser
Konzepte. Sowohl in der Alten als auch in der Neuen Welt stand der Puritanis-
mus in einem sténdigen Konkurrenzkampf der Religionen. Ob Katholiken oder
gemaBigte Protestanten, ob Antinomisten oder Quaker — jeder Andersglaubige
war ein potentieller Zerstérer des puritanischen Glaubens. Die Erfahrung der
Protestantenverfolgungen im 16. Jahrhundert, die im Book of Martyrs von John
Foxe verarbeitet wurde, hatte der radikalen Abgrenzung der Puritaner von an-
deren Glaubensformen einen Boden bereitet, den die Separatistenverfolgungen
um die Jahrhundertwende weiter verfestigten. Je gréBer die Verfolgungen, des-
to starker hielten die Verfolgten an ihren fundamentalistischen Thesen fest und
desto groBer wurde die Uberzeugung, sich und den Glauben nur durch harte
AbwehrmafBnahmen schitzen zu kénnen. lhre in Europa eingelbte Kompro-
misslosigkeit wurde von den Puritanern bei der Ubersiedlung nach Amerika
nicht zurtickgelassen. Vielmehr transferierten sie diese auch in die Neue Welt
und wiesen jede Kritik an ihrer Rigiditat zuriick.'’

3.1.6.1 Uneingeschrankte Intoleranz

So folgte das Handeln der Puritaner in den ersten Jahrzehnten in Neueng-
land ebenfalls dem Grundsatz: je mehr Kritik, desto rigider die Reaktion. Insbe-
sondere die Auseinandersetzung zwischen John Cotton und Roger Williams
Uber die puritanische Intoleranz trieb dieselbe innerhalb des New England Way
in neue Héhen. Perry Miller spricht sogar von einem Zustand der Hysterie, mit
dem die Kongregationalisten auf Williams’ Anschuldigungen in The Bloudy Te-
nent of Persecution (1644) reagierten. Nicht nur John Cotton sah sich zu einer
Erwiderung mit dem Titel The Bloudy Tenent Washed and Made White in the
Bloud of the Lamb (1647) gezwungen, was Williams wiederum mit The Bloody
Tenent Yet More Bloody (1652) beantwortete.

12" Uber die Verfolgung der Puritaner schon unter Elizabeth I berichtet Kurt Kluxen: ,,Das Ketzergesetz
von 1593 unterdriickte den extremen Puritanismus und bestrafte Nonkonformitét mit Gefiangnis und,
wenn nach drei Monaten kein Widerruf erfolgte, mit Verbannung, wobei unerlaubte Riickkehr mit dem
Tode geahndet werden sollte.” (Kluxen, Geschichte Englands 216).
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Auch Nathaniel Ward kdmpfte um das Recht auf ein hartes, unnachgiebiges
Vorgehen gegen Glaubensfremde.'?® In The Simple Cobler of Aggawam (1647)
verteidigte Ward die Ausweisung aller Andersglaubigen. Der Anspruch, die ab-
solute religidse Wahrheit zu vertreten, lieferte die Berechtigung fur ihre Intole-

ranz:

| dare take upon me, to be the Herauld of New-England so farre, as to proclaime to the
world, in the name of our Colony, that all Familists, Antinomians, Anabaptists and other
Enthusiasts, shall have free Liberty to keep away from us, and such as will come to be
gone as fast as they can, the sooner the better. Secondly, | dare averre, that God doth
no where in his word tolerate Christian States, to give Tolerations to such adversaries
of his Truth, if they have power in their hands to suppresse them.'?

Insbesondere die Quéker litten unter der Harte und Unnachgiebigkeit der Puri-
taner. Aufgrund ihrer Weigerung, die Kolonien zu verlassen, wurden drei von
ihnen sogar zum Tode verurteilt und hingerichtet.

Intoleranz war nicht nur Teil des theologischen, sondern auch des politi-
schen Diskurses in den Kolonien. Fremde Glaubensgemeinschaften bedrohten
mit ihren Forderungen nach eigener Lebensform und Lebensfihrung den Auf-
bau eines puritanischen Gottesstaates und erschitterten somit den Machtan-
spruch des Klerus in der kolonialen Gesellschaft. Dieser Kampf um Machterhalt
wird von Perry Miller, der der Intoleranz in The New England Mind. From Colo-
ny to Province ein ganzes Kapitel widmet, geleugnet, obwohl er es phanomeno-
logisch deutlich beschreibt. ,The founders did not rationalize a lust for power,
but having control, they resolved to hold it, and so put together a political theory
as fully coherent as their ecclesiastical doctrine,” behauptet Miller und ignoriert
damit die potentiell verschleiernde Funktion von Sprache.' Er akzeptiert die
Behauptung der Puritaner, sie wollten mit ihrer Intoleranz den ,wahren’ Glauben
schiitzen, offenbart jedoch mit AuBerungen wie ,Cotton was not arguing demo-
cracy, he was bidding for power das innerhalb des Intoleranzdiskurses virulen-
te Machtspiel."!

Die Historiographen beteiligten sich an diesem Kampf um Macht mit Hilfe di-
verser Reprasentationsstrategien: Increase Mather verbreitet in seiner Brief
History die Verfallstheorie. Er spezifiziert darin die Stinden, die Gott mit Hilfe

der Indianerkriege zu bestrafen trachtete. Eine der zentralen Siinden sei die

128 yol. Miller, Colony 120-123.

129 Nathaniel Ward, The Simple Cobler of Aggawam, in: Miller, Puritans 227.
0 Miller, Colony 121.

P Ebd., 120.
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Verbreitung ,ketzerischer’ Glaubensformen gewesen, und erst die Regierungs-
beschllisse gegen ,false Worshippers, especially Idolatrous Quakers” hatten zur

Verséhnung Gottes mit den Puritanern gefiihrt.'®?

Edward Johnson stellt in seiner Wonder-Working Providence mit Hilfe der
gbttlichen Proklamation, die den Kolonisten vor der Ubersiedlung nach Amerika
angeblich von himmlischen Boten mitgeteilt worden war, klare Forderungen
nach Festigkeit im Glauben, Prinzipientreue und der Abwehr sektiererischer
Theorien. Dies gilt ganz besonders fir Amtspersonen. Die in der Beschreibung
ihrer notwendigen Fahigkeiten gewahlte kdmpferisch-militérische Diktion weist
dabei auf die zuklnftig zu praktizierende uneingeschrankte Intoleranz voraus:
...oeware you call not weake ones to Office in this honorable Army...;” ,...see
you make choyce of such as are sound both in Profession and Confession, men
fearing God and hating bribes...;* ...you shall seeke and set up men of valour to
lead and direct every souldier among you and with all diligence to instruct them
from time to time.“ Uber die Ruling Elders heiBt es dementsprechend:
»-.unworthy the name of a Ruling Elder is hee, who loses his Lyon-like courage,
when the sound and wholesome Doctrines delivered by Pastor or Teacher are
spoken against by any...“ Neben den Amtstragern werden dartber hinaus auch
die einfachen Gemeindemitglieder aufgefordert, falschen Lehren zu widerste-
hen. In Anspielung auf die Antinomistenkrise und die Lehren Anne Hutchinsons
wird deshalb gewarnt: ,....give no eare to any Braggadociaes, who to extoll
themselves will weaken the hands of those whom Christ hath made strong for
himselfe. Yea, such will be the phantasticall madness of some (if you take not
heed) that silly Women laden with diverse lusts, will be had in higher esteeme
with them, then those honoured of Christ, indued with power and authority from
him to Preach...” Johnson versucht hier, verhillt in einer géttlichen Proklamati-
on, das intolerante Handeln der Regierung Winthrop zu verteidigen, bevor er es
Uberhaupt historiographisch dokumentiert hat. Er stellt die Personen ,with po-
wer and authority® als Verfolgte und Anne Hutchinson als Aggressorin dar. Die
spateren konkreten Berichte Uber die Bekampfung und Verbannung Hutchin-

sons erscheinen somit als eine Erfillung géttlicher Verpflichtungen.'?

1321, Mather, Brief History 18.
133 Johnson, Providence 27-33.
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Ob Johnson Uber Anabaptisten, Antinomisten oder Gortonisten berichtet, er
bedient sich ein und desselben Diffamierungsmusters: Die Sektierer sind bése
und verschlagen. Sie verfiihren arme, unschuldige Personen und werden
schlieBlich von der guten und frommen Regierung gestoppt. Ganzlich partei-
isch, bezeichnet er die Regierungsmitglieder als ,,The godly Governors of the
Mattachuset®, die selbstverstéandlich mit militdrischen Mitteln gegen die angebli-
chen Ketzer vorgehen mussten.’®* Ungliick, das die Sektierer trifft, wird klar und
eindeutig als géttliche Strafe gewertet. Dieser Topos des géttlichen Willens ist
einer der konventionellsten und gleichzeitig effektivsten Bestandteile des puri-
tanischen Legitimationsdiskurses. Je gefahrlicher der Gegner erscheint, desto
intensiver wird nach Beweisen flir géttliches Wirken, das sich gegen diese Per-
son richtet, gesucht. Die Ermordung Anne Hutchinsons durch Indianer bot ins-
besondere den Autoren, die am Machterhalt der politischen Fihrung interessiert
waren, eine hervorragende Gelegenheit, den Vorsehungscharakter des Ge-
schehens herauszustellen. Der koloniale Gesandte in England Thomas Welde,
beispielsweise, interpretierte das Massaker als extraordinare géttliche Strafe: |
never heard that the Indians in those parts did ever before this, commit the like
outrage upon any one family, or families, and therefore Gods hand is the more
apparently seene herein, to pick out this wofull woman, to make her and those
belonging to her, an unheard of heavie example of their cruelty above al
others.“'* Johnson folgt dieser Interpretationsvorgabe und deutet den gewalt-
samen Tod Anne Hutchinsons und ihrer Familie als die ,loud speaking hand of
God against them.” Zusatzlich dienen auch die angeblichen Monstergeburten
dem Einsatz des Vorsehungstopos. Mit den Kindesmissbildungen habe Gott ein
Zeichen gegen die Antinomisten gesetzt — ,the Lord had poynted directly to

their sinne.“'%®

Von allen hier untersuchten Historiographen ist Edward Johnson derjenige,
der die gr6Bte literarische Offensive gegen Anne Hutchinson und andere devi-
ante Personen fahrt. Obwohl auch die anderen Autoren die ,Sektierer’ nach
Méglichkeiten zu diffamieren versuchen, Ubertrifft Johnson sie noch an Rigiditat
und Direktheit der Angriffe. Er Uberzieht sie — mehr als alle anderen Autoren —

mit abwertenden Bezeichnungen wie ,the enemies of Christs people,” ,Erroni-

" Ebd., 225.
135 David D. Hall (ed.), The Antinomian Controversy 218.
136 Johnson, Providence 187.
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ous and Hereticall persons” und ,infectious persons.” Er unterstellt ihnen, ,hor-
rid Blasphemies® zu verbreiten, und Briefe von ihnen sind ,thrust full of such
filthiness, that no Christian ear could hear them without indignation against
them.” Er vergleicht sektiererische Tendenzen mit der brutalen Wiedertaufer-
herrschaft in Minster im 16. Jahrhundert und macht die Sektierer immer wieder
zu Handlangern des Teufels.'®” Wahrend Winthrop eher indirekt und andeu-
tungsweise — damit allerdings sehr effektiv — die Verbindung zwischen Sektie-
rern und Teufel herstellt, macht Johnson keinen Versuch der Verschleierung
seiner Ansichten. Insbesondere weibliche Sektierer wie Anne Hutchinson wer-
den als satanische Bedrohung dargestellt. Johnson spielt dabei mit zwei Angs-
ten in der Bevodlkerung. Nicht nur die Angst vor dem Teufel, sondern auch die
Angst vor einer dominanten Frau und damit vor dem Zerbrechen bestehender
Autoritatsverhaltnisse und Hierarchien zwischen den Geschlechtern wird hier
geschdirt:

[TThe weaker Sex prevailed so farre, that they set up a Priest of their own Profession
and Sex, who was much thronged after, abominably wresting the Scriptures to their
own destruction: this Master-piece of Womens wit, drew many Disciples after her, and
to that end boldly insinuated her selfe into the favour of none the meanest, being also
backed with the Sorcery of a second, who had much converse with the Devill by her
own confession, and did, to the admiration of those that heard her, utter many
speeches in the Latine Tongue, as it were in a trance. This Woman was wonted to give
drinkes to other Women to cause them to conceive, how they wrought | know not, but
sure1t3t;ere were Monsters borne not long after, as you shall hear in the following His-
tory.

Die Repréasentation der abtrtinnigen Frau erfolgt in Johnsons Werk durch Rol-
lenfestschreibungen und Verschwérungstheorien: Frauen sind ,the weaker Sex”
und haben sich —im Gegensatz zu Mannern — mit untergeordneten Positionen
zu begnugen. Doch Anne Hutchinson, ,this Master-piece of Womens wit*, wird
Priesterin und versammelt zahlreiche Anhanger um sich. Gleichzeitig lasst
Johnson deren ,Gemeinde’ entgegen den Tatsachen als eine nur aus Frauen
bestehende Vereinigung erscheinen und insinuiert so eine Verschwérung: ,....
they (i.e. the women, the weaker Sex) set up a Priest of their own Profession
and Sex...“™ Intensiviert wird dieser Eindruck einer Verschwdrung noch durch
die schon von Winthrop gezielt ,angedeutete’ Teufelsverbindung und die daraus

abgeleitete ,Monstergeburt’, wobei das vermeintliche Monster, also das miss-

137 Johnson, Providence 121-133.
138 Ebd., 224.
139 Bpd.
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gebildete Kind, als ,Beweis’ fir die Unnatirlichkeit des Handelns der Mutter ge-
wertet wird. Es ist jedoch zu beachten, dass Johnson mit der Verschwérungs-
konstruktion an einem Diffamierungskonzept arbeitet, das dem gleichzeitig ent-
worfenen Bild der Vertreterin eines ,radical individualism* widerspricht."*® Er-
klarbar wird diese paradoxe Reprasentationsform durch die Gleichgultigkeit
Johnsons gegenulber logischen Konstruktionen. Er strebt nur nach dem kurzzei-
tigen diffamatorischen Effekt, nicht nach einer inhaltlichen Uberzeugung des
Lesers. So kommt es zur Akkumulation nicht-kompatibeler Abschreckungsfor-
mationen (d.h. sich widersprechender negativer Weiblichkeitsbilder).

John Winthrop war ebenso intolerant wie Johnson, hatte jedoch in seiner
Regierungszeit erhebliche Schwierigkeiten, diese rigide, abwehrende Haltung
gegen den Widerstand der Bevélkerung durchzusetzen. Insbesondere der Pro-
zess gegen Anne Hutchinson und das harte Urteil (Exkommunikation und Ver-
bannung) wurde von der Kirchengemeinde Bostons abgelehnt: ,AFTER this,
many of the church of Boston, being highly offended with the governor for this
proceeding, were earnest with the elders to have him called to account for
it...“'" So funktionalisiert er sein Journal nicht nur im Rahmen des allgemeinen
puritanischen Legitimationsdiskurses zur Stitzung des New England Way, son-
dern setzt es auch zur Rechtfertigung seines ganz persénlichen Handelns ein.
Er spricht Gber sich zwar auBerst distanziert in der dritten Person, verzichtet auf
die Spitzen der Parteilichkeit, wie Johnson sie spater verwendet, und versucht
sich immer wieder den Anschein von Unparteilichkeit und Objektivitat zu geben.
Doch aufgrund des politischen Drucks, der auf ihm lastet, erklart er Harte und
Unnachgiebigkeit gegen religidse Sektierer und Kritiker der kolonialen Fiihrung
zu existentiell notwendigen SicherungsmaBnahmen fir Staat und Kirche. Es ist
aber zunachst nicht der inhaltliche Dissenz, den er als Argument flr die juristi-
sche Verfolgung der Antinomisten anfihrt, sondern - rein strukturell - die dro-
hende Spaltung der Gesellschaft: ,...those brethren [the Antinomians], etc., we-
re so divided from the rest of the country in their judgment and practice, as it
could not stand with the public peace, that they should continue amongst us.*'*?
Waéhrend diese Aussage, die Teil einer 6ffentlichen Rede an die Gemeinde war,

sehr sachlich und ruhig gehalten ist, um die gegen ihn gerichtete Stimmung

140 Amy Schrager Lang, Prophetic Woman 66.
! Winthrop, Journal 1256.
142 Winthrop, Journal 1 257.
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nicht noch mehr aufzuheizen, nutzt er im Journal jede Mdglichkeit, um das (so-
zial) zerstorerische, (theologisch) ketzerische und (politisch) revolutionéare Vor-

gehen der Sektierer zu belegen und sie dementsprechend zu diffamieren.

Mit Berichten Uber die angeblichen Monstergeburten von Hutchinson und ei-
ner ihrer Anhangerinnen wird von Winthrop die Verbindung zum Teufel herge-
stellt (vgl. auch Kap. 2.1.3). Eine Hebamme wurde in diesem Kontext der Hexe-
rei bezichtigt, was Winthrop — das Prinzip der Andeutung flr sich nutzbar ma-
chend — mit den Worten ,she grew into great suspicion to be a witch” nattrlich
erwahnt.' Da Hutchinson aber groBe Sympathien entgegengebracht wurden,
versuchte Winthrop, seine Rechtfertigung auch durch die Betonung seiner an-
geblichen Vorsicht, Sorgfalt und Ricksichtnahme in diesem Fall zu betreiben.
Man habe sich vielfaltig bemtht, Hutchinson von der Verfehltheit ihrer Ansich-
ten zu Uberzeugen. Erst inre Borniertheit, ihr starres Festhalten an ketzerischen
Thesen hatte die Regierung férmlich zum Handeln gezwungen: ,So that, after
much time and many arguments had been spent to bring her to see her sin, but

all in vain, the church, with one consent, cast her out.“'**

Zu den Strafen, die Winthrop gegen Sektierer im Laufe seiner langen Amts-
zeit aktiv aussprach oder passiv unterstitzte, gehérten jedoch nicht nur Ex-
kommunikation und Verbannung, sondern auch Geldstrafen, Haftstrafen und
Auspeitschungen.'* Insbesondere Samuel Gorton versuchte man, durch diese
Art der kdrperlichen Bestrafung — genauer gesagt Folter — von seiner Aufsas-
sigkeit und Kritik abzubringen. Gorton war zunachst in Aquiday und spater in
Providence mehrfach als scharfer Kritiker des Magistrats- und Kirchenwesens
der puritanisch geflihrten Kolonien in Erscheinung getreten. Er forderte auf
kompromisslose Weise, dass in den Kirchen nichts anderes zu gelten habe als
Christus, und behauptete, dass die kirchlichen Amter und Zeremonien nur
,mens’s inventions for show and pomp* seien.'* Seine radikale Ablehnung des
vorhandenen Autoritatsgefliges, d.h. der staatlichen und kirchlichen Hierarchie
fuhrte zunachst zu seiner Auspeitschung in Aquiday und spéater, in Providence,
zur Jagd nach ihm, an die sich ein Feuergefecht zwischen den Regierungssol-
daten und den Gortonisten anschloss. Der Prozess gegen Gorton fand in Bos-

13 Ebd., I 268.

4 Ebd., I 264.

3 ygl. ebd., I1 53, 141.
46 Ebd., 11 145.
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ton statt und endete, da sich die deputies nicht einstimmig auf die Exekution
des Angeklagten einigen konnten, mit seiner Verbannung.'*’ Die reale Harte
der Strafen versuchte Winthrop allerdings immer wieder entweder als geringfu-
gig oder als besonders gerecht darzustellen. So heiBt es Uber die Entlassung
Gortons aus dem Geféngnis und Uber seine Verbannung aus der Kolonie (unter
Androhung der Exekution bei Zuwiderhandlung): , This censure was thought too
light and favourable, but we knew not how in justice we could inflict any pun-
ishment upon them, the sentence of the court being already passed, etc.“'*® In
einem anderen Fall versucht Winthrop vorzugeben, dass die Bestrafung nicht
der andersartigen, sektiererischen Glaubenshaltung, sondern nur dem schlech-
ten Benehmen eines Anabaptisten galt: ,...he was ordered to be whipped, not
for his opinion, but for reproaching the Lord’s ordinance, and for his bold and

evil behavior both at home and in the court.“'*°

John Winthrop vertrat die Haltung der orthodoxen ,Elite’ Neuenglands, die
die religiése Intoleranz als Machterhaltungsinstrument funktionalisierte. Politi-
sche Gegner, religiése Sektierer und Frauen wie Anne Hutchinson, die die so-
zialen Rollenvorgaben nicht akzeptierten, waren die Opfer. In der Bevilkerung
wurde allerdings zwischenzeitlich eine oppositionelle Haltung gegen die intole-
ranten Praktiken spurbar, die Winthrop mit Diffamierungen der Sektierer sowie
Rechtfertigungen oder Verharmlosungen seines eigenen Handelns abzuwehren
versuchte. Im Gegensatz zu William Bradford in Plymouth, der aufgrund der zu-
nachst vorherrschenden wilderness condition zu Beginn der Besiedlung und der
spateren Marginalisierung Plymouths durch das Erstarken des machtigen
Nachbarn Massachusetts Bay kaum mit groBen sektiererischen Bewegungen
zu kampfen hatte, musste Winthrop erleben, wie die groBe Migrationsbewegung
der 1630er und 40er Jahre nach Massachusetts Bay ihm verschiedenste religi-
6se Gruppen in seinen Zustandigkeitsbereich transferierte. So spielte die prak-
tizierte Intoleranz bei ihm durch diese Immigrationsentwicklung der Kolonie eine
erheblich groBere Rolle als bei William Bradford, der als Separatist doch eigent-
lich zur radikalsten Puritanerfraktion gehérte und von dem eine entsprechend
heftige Férderung der Intoleranz zu erwarten gewesen ware. Nachdem das

Problem religiéser Konkurrenz aber erstmals deutlich in Erscheinung getreten

" Die zentrale Jagd und den Prozess beschreibt Winthrop im Journal 11 139-150.
S Ebd., IT 160.
14 Winthrop, Journal 11 177.
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war, stellten sich die folgenden Autoren von Winthrop Uber Johnson bis zu In-
crease Mather hinter das radikale Prinzip der Intoleranz.

3.1.6.2 Aufkeimende Toleranz

Zwei Autoren flgen sich nicht ganz in das bisher entwickelte Bild des intole-
ranten, indifferenten und empfindungslosen Puritaners ein: William Hubbard,
der sich auch als vehementer Opponent der Verfallsthese auszeichnete, und
Cotton Mather, der der letzten bedeutenden Puritanergeneration angehérte. In
seinem Urteil Uber die verschiedenen Sektierer der kolonialen Friihzeit unter-
scheidet sich William Hubbard zwar kaum von seinen Vorgangern. Ob Anne
Hutchinson, Roger Williams oder Samuel Gorton, ob Antinomisten, Anabaptis-
ten oder Quéaker — sie alle sind in Hubbards Augen der Verbreitung ketzerischer
Theorien und des sozialen und politischen Aufruhrs schuldig. Sie verbreiteten
angeblich ,erroneous opinions,” ,dangerous opinions,“ ,vile heresies” und ,ma-
lignant blasphemies,” und sie verursachten ,much disturbance® und ,seditious
opposition.“'*° Die Kritik, die von den Sektierern an den neuenglischen Kirchen
und Regierungen gelbt wurde, wies Hubbard als unbegriindet und fir die kolo-
niale Gemeinschaft zerstérerisch zurtick. Die General History wurde von Hub-
bard wie ein Auftragswerk fir die Regierung behandelt. Dementsprechend ver-
teidigt er pflichtschuldigst die von den Regierungen praktizierte Intoleranz vor
1680 ganz im Sinne der Staatsrason.'’

Neben den stereotypen Diffamierungen, die er in Form von Klagen tber Ket-
zerei, Gotteslasterung und Aufruhr verbreitet, entwickelt Hubbard innerhalb des
Legitimationsdiskurses aber auch Reprasentationsstrategien, die sich, statt auf
eine Abwertung devianten Verhaltens, auf die Aufwertung des puritanischen
Handelns konzentrieren: So lasst Hubbard, angesichts der heftigen Kritik, die
sowohl den Antinomisten- als auch den Quakerurteilen folgte, diese als gerecht,
notwendig und in einigen Fallen sogar milde erscheinen. Insbesondere die Al-
ternativiosigkeit bei der Urteilsfindung und Strafzumessung, die sorgfaltige Pri-
fung der Falle und die eigentlich friedliche Gesinnung der puritanischen Geistli-

50 Hubbard, General History 284, 204, 402-403.

! Dass das Werk als staatspolitisch gefordert betrachtet werden kann, zeigt die Zahlung von 50 Pfund
des General Court an Hubbard. (Vgl. ,,Prefatory Notice* in Hubbard, General History iii-iv; Alasdair
Macphail, ,,William Hubbard* 169.)
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chen und Politiker werden von ihm betont. Das Schicksal der Quéker dient hier-
fir als besonders markantes Beispiel. Hubbard konstruiert hier eine Notwehrsi-
tuation fUr die Puritaner — eine Zwangslage, die keine alternativen Entscheidun-
gen mehr erlaubte: Obwohl den Quékern nach ihrer Verurteilung die Mdglichkeit
gegeben worden war, die Kolonien zu verlassen und nach England zurtickzu-
kehren, wurde dies von einigen bewusst abgelehnt. Erst danach seien drei Per-
sonen exekutiert worden. lhr Tod war zunachst nicht beabsichtigt, doch auf-
grund der rebellischen Weigerung, die Kolonien zu verlassen, hatte die Todes-

strafe angewendet werden miissen.'?

Die Zuweisung der Verantwortung an die Quéaker ist ein eher orthodoxer
Kunstgriff, mit dem Hubbard das Prinzip der Intoleranz verteidigt. Eine zweite
Legitimationsstrategie Hubbards zeigt jedoch eine wachsende Distanz des Au-
tors zu diesem Prinzip: Er stellt die puritanische Regierung toleranter dar, als
sie tatsachlich war. Basis dieser Deutung ist seine Theorie, dass das Gesetz
gegen die Quéaker nur zu Abschreckungszwecken erlassen worden sei. Als man
feststellte, dass es diese abschreckende Wirkung nicht entfalten konnte, hatte
die Regierung seine Abschaffung geplant. Der englische Kdnig sei ihnen mit

seiner Anordnung zur Gesetzesanderung nur zuvorgekommen:

That Law seems to have been made only as a provision to have diverted any such
from settling amongst them, which, when it was discerned it would not prove a meet
expedient for the end, would have been waived without doubt by the power of the Court
that made it, had not the King’s most excellent Majesty, according to his princely clem-
ency, written to the country to forbear all corporal punishment of the Quakers not long
after, in the year 1661, from which time the execution of the former laws was forthwith
suspended.™®

Hubbard nutzt die Strategie der posthistorischen Umdeutung und stellt die vom
Kdnig erzwungene tolerantere Gesetzgebung als bereits zuvor von den Purita-
nern selbst gefallte Entscheidung dar. MaBigung und Milde werden zu zentralen
puritanischen Entscheidungsprinzipien erhoben. Diese Interpretation entspricht
zum einen innerhalb des politischen Diskurses einer durchaus opportunisti-
schen Demutsgeste gegenliber dem Kénig, da dessen Entscheidung nicht nur
klaglos hingenommen, sondern sogar begriBt wird. Zum anderen ist sie ein
erster Versuch, neuartige Theorien Gber MaBigung und Toleranz vorsichtig in

sein Werk einzuflhren.

152 Vgl. Hubbard, General History 571-574.
153 Hubbard, General History 574.
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Mit seinem scharfen politischen Verstand ist Hubbard in der Lage, den Be-
richten, trotz seiner durch die Bindung des Werkes an die Regierung erzwun-
genen Parteilichkeit, eine subtile Form des Tadels an den herkémmlichen, d.h.
intoleranten Umgangsformen mit Glaubens- und Staatsgegnern beizufiigen. So
erlaubt sich Hubbard eine vorsichtige Kritik an der Starrheit und Menge kolonia-
ler Gesetze: Die durch diese Gesetze verursachte Inflexibilitat bei der Beurtei-
lung von Sektierern filhre manchmal eher zu einer Verhartung der Fronten als
einer erfolgreichen Bekdmpfung der errors. Die Angst vor einer Ausweitung des
Anabaptismus sei eine der Ursachen flir das Festhalten an strengen Regeln
gewesen. Hubbard pléadiert jedoch fir eine neuen Weg: ,....a little moderation, as
to some particular cases, might have done very well, if not much better.“'>* Er
weist in diesem Zusammenhang sogar auf den eigentlich orthodoxen John Cot-
ton hin, der sich im Jahre 1645 fir Nachsicht mit einem Mann, der sektiereri-
schen Theorien anhing, ausgesprochen hatte. Erst die Mehrheit der Ratsver-
sammlung Uberstimmte ihn und votierte fir eine harte Strafe, d.h. fiir die Ver-
bannung des Mannes mitten im Winter. Hubbard spricht sich eindeutig fur eine
tolerantere, mildere Praxis aus: ,....surely where there is hope of reducing any
from the error of his way, and from the snare of the Devil, the rule of love (be-
sides that of hospitality to strangers) doth seem to require more moderation and
indulgence toward human infirmity, where there appears not obstinacy against
the clear truth.”"*® Es ist eine Balance zwischen Strenge und Nachsicht, die
Hubbard in seinem Werk von Kirche und Staat einfordert, und er warnt klar vor
den Folgen des Verfallens in Extreme: ,....it hazards the breaking all in pie-

CeS.“156

Hubbards General History wurde zu Kolonialzeiten nicht verdffentlicht. Die
These, dass sein einflussreicher Konkurrent Increase Mather die Publikation
verhinderte, ist nach der vorhergehenden Auseinandersetzung der beiden tber
die Bedeutung des King Philip’s War naheliegend.'® Dass auch die vorsichti-

gen Aufrufe Hubbards zur MaBigung und damit zur Toleranz letztlich seinem

Y Ebd., 413.

'3 Ebd., 414.

1% Bbd., 333.

157 Alasdair Macphail deutet Mathers Einfluss auf diese Entscheidung an: ,,Current speculation is that In-
crease Mather’s opposition was cause enough, in this critical decade, to suppress a work which embodied
some ambivalence toward the belief that God’s intervention even in mundane affairs alone determines
their outcome.* (Macphail, ,,William Hubbard* 169) Vgl. auch Kusener-Nelsen, ,,The Mather-Hubbard-
Rivalry*.
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Widersacher ein Argument an die Hand gab, die Publikation zu verhindern, ist
ebenfalls nicht auszuschlieBen. Doch ausgerechnet Increase Mathers Sohn
Cotton knlpfte an dieser vorsichtigen Abwendung vom Prinzip der Intoleranz an
und entwickelte eigene Strategien zur Nivellierung orthodoxer und moderner
Haltungen.

Eine Modernisierung, d.h. die Entwicklung gréBerer Toleranz gegentber An-
dersdenkenden, war fir Cotton Mather schon deshalb notwendig geworden,
weil mit der englischen Machtibernahme 1684 auch die Griindung anglikani-
scher Kirchen durchgesetzt und eine neue, tolerantere Religionsgesetzgebung
aus England eingefiihrt worden war. Die Verdrdngung der puritanischen Ge-
meinden war so extrem, dass man eher von einer Tolerierung des Puritanismus
durch die neue englische Regierung sprechen konnte als umgekehrt von einer
Akzeptanz des Anglikanismus durch die Puritaner. Doch diese Fakten wurden
von Cotton Mather in sein Geschichtswerk nicht aufgenommen. Vielmehr be-
muhte er sich, mit Hilfe der Magnalia die Grenze zwischen vormaliger Intoleranz
und nun erzwungener Toleranz zu verwischen und die historische Diskrepanz

zu verschleiern.®

Die Intoleranz, mit der auch Mitglieder seiner eigenen Familie rigide gegen
so genannte Sektierer vorgegangen waren, wird von Mather in den Magnalia
(&hnlich wie bei Hubbard) zunachst scheinbar uneingeschrankt tbernommen
und gerechtfertigt. So vermeidet er Kritik am Vorgehen gegen die Antinomisten
und stellt diese Personen als Bedrohung des Puritanismus dar, der man sich
hatte erwehren missen: , THE church of God had not long been in this wilder-
ness, before the dragon cast forth several floods to devour it; but not the least of
those floods was one of Antinomian and familistical heresies, with which the
countrey began betimes to be infested.“ Das gesamte 6ffentliche Leben sei in
héchstem MaBe durch die Stérungen der Sektierer beeintrachtigt worden, da es
mit dem “tang of Antichrist” behaftet gewesen sei. Streitigkeiten seien entstan-
den, die sowohl die militarische als auch die alltdgliche politische Arbeit zerstért
hatten. Mather unterstiitzt deshalb die Rigiditat des Vorgehens gegen die Sek-
tierer. Sein Vergleich der von den Puritanern verfolgten Sektierer mit einer
,HYDRA DECAPITATA," einem schlangenartigen Ungeheuer aus der Unter-

138 Zur Lage der Kolonien nach der Annullierung der Charter durch den Kénig vgl. Richard Middleton,
Colonial America. A History, 1607-1760 (Cambridge, Mass. and Oxford, 1992) 139-148; Stout, Soul 111-
118; Hans R. Guggisberg, Geschichte der USA (Stuttgart, 1988) 30-31.
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welt, das schlieBlich enthauptet wird, ist nur ein erstes Zeichen fiir Mathers Be-

reitschaft zur Diffamierung."®

Wie John Winthrop und Edward Johnson arbeitet Mather insbesondere bei
der Prasentation Anne Hutchinsons, der Leitfigur der Antinomisten, mit Unter-
stellungen und Verleumdungen. Er verzichtet zwar auf die Erwahnung ihres
Namens und nennt sie nur ,,our erroneous gentlewoman®, aber die Beschuldi-
gungen sind von ahnlicher Intensitat wie die des damals von der Antino-
mistenkrise direkt betroffenen Gouverneurs. Mather zeigt hier keine Spur von
Distanz. Er betont, Hutchinson habe nur ,pretence of religion” gezeigt, und Gber
die von ihr abgehaltenen Versammlungen behauptet Mather, ,that most of the
errors, then crawling like vipers about the countrey, were hatched at these mee-
tings.“'®® Der Vergleich der Thesen Hutchinsons mit Giftschlangen und ihrer
Versammlungen mit deren Brutstatten ist ein Aquivalent zu den subkutanen Pa-
rallelisierungen Hutchinsons mit einer Teufelsbraut bzw. einer Hexe. Indem sie
mit gefahrlichen Tieren gleichgesetzt wird, spricht Mather ihr menschliche lden-
titat ab. Er nutzt damit Diffamierungsstrategien, die bereits andere Autoren —
zeitlich vor ihm — eingesetzt hatten. Wie bereits gezeigt, brachte er, ebenso wie
Winthrop und Johnson, das missgebildete Kind, das Anne Hutchinson geboren
hatte, in die Nahe des Satanischen. Allerdings relativierte Mather, im Gegen-
satz zu seinen Vorgangern, die Entstellungen des toten Kindes als ein natirli-
ches Phanomen. In dem Bericht Uber das ebenfalls missgebildete Kind einer
Anhangerin Hutchinsons hingegen beschreibt auch er die Entstellungen als
Merkmale eines Ddmons und verzichtet auf eine Relativierung.'®' Der Grund fir
dieses paradoxe Verfahren war ein schwerwiegender Entscheidungskonflikt:
Mather hatte zwar sowohl ein umfassendes naturwissenschaftliches und medi-
zinisches Wissen als auch die innere Bereitschaft, um diese Missbildungen au-
Berhalb der Satanstheorie zu erkléren. Doch gleichzeitig Gbernahm er die Auf-
gabe, Harte und Rucksichtslosigkeit seiner Vorfahren gegentber Andersglaubi-
gen zu rechtfertigen und sich am Kampf gegen deviante Personen zu beteili-
gen. Aus diesen Grinden wechselte bei ihm Sachlichkeit und Rationalitat mit
harschen Diffamierungen auBerst sprunghaft.

139 €. Mather, Magnalia 11 508-509.
0 Ebd., I1 516-517.
11 ygl. ebd., IT 519.
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Mather versucht, wie seine Vorganger, apologetisch und gleichzeitig wider-
sinnig Intoleranz mit den Merkmalen Gerechtigkeit und Humanitat zu verknip-
fen. Stereotyp betont auch er, dass harte MaBnahmen nur als letztes Mittel von
der puritanischen Regierung eingesetzt worden seien und selbst eine so gefahr-
liche Person wie die Anflhrerin der Antinomisten einen fairen Prozess erhalten
habe. Entgegen den Fakten, die belegen, dass die geschickte Argumentation
der hochintelligenten Anne Hutchinson von Gouverneur Winthrop und den fiih-
renden Geistlichen niemals anerkannt wurde, rechtfertigt Mather die verhangten
Strafen als Ergebnis ihres ,ketzerischen’ und fir den Staat bedrohlichen Han-
delns. Hutchinsons Insistieren auf einer eigenen, den puritanischen Konventio-
nen zuwiderlaufenden Religionslehre sei erst energisch bekampft worden,
nachdem man sie vergeblich auf friedliche Weise zu einer ideologischen Um-
kehr zu bewegen versucht habe: ,....the court put an end to her vapouring talk,
and finding no hope of reclaiming her from her scandalous, dangerous and en-
chanting extravagancies, ordered her to depart out of the colony...“'® Obwohl
Mather das Handeln der Regierung nicht mit der Vehemenz John Winthrops
oder Edward Johnsons verteidigt, bleibt die Rechtfertigungsabsicht noch starker
als in Hubbards General History erhalten. Personen, die die Stabilitat der kon-
gregationalistischen Kirche gefahrdeten, waren auch in Mathers Augen Tod-
feinde. Aus der historischen Abrechnung mit ihnen sollten die Puritaner deshalb
unbedingt als Unschuldige hervorgehen.

Eine ebenso eindimensionale und parteiliche Haltung nahm Mather zun&chst
auch gegenudber den Quékern ein, die er als ,Energumens, ... which have given
uggly disturbances to these good-spirited men in their temple-work” bezeichnet.
In zwei umfassenden Kapiteln entwirft er nicht nur ein Bild von ihnen, das ihre
Gefahrlichkeit herausstellt, sondern dokumentiert auch ein mit Quékern gefuhr-
tes religidses Streitgesprach, in dem er den Widersinn ihrer Lehre zu entlarven
hofft. Er stellt die Behauptung auf, dass die Quaker das gesamte puritanische
Staatsgeflige gefahrdet hatten, und fligt ein Pamphlet ein, das mit seiner drasti-
schen Sprache und seinen wiisten Beschuldigungen den Rufmord an den Qua-
kern vorantreibt. Sie werden darin als ,the worst of hereticks“ bezeichnet, und
ihre Lehren seien ,the vomit cast out in the by-past ages, by ... [the] kennels of
seducers, lick’d up again for new digestion; and once more exposed for the poi-

192 C. Mather, Magnalia 11 518; vgl. Morgan, Dilemma 147-154.
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soning of mankind...” Neben der bereits zur Diffamierung Anne Hutchinsons
eingesetzten Strategie der Entmenschlichung (hier der Verweis auf die Hunde-
hatten) wird die pejorative Reprasentation nicht nur durch das Bild der Mensch-
heitsvergiftung, sondern auch durch Ekel hervorrufende Assoziationen von Er-
brochenem verstarkt. Darliber hinaus behauptet er, dass einige Quéker klare
Anzeichen von Irrsinn und Besessenheit aufgewiesen hatten. Multiple Verhal-
tensanomalien und heftige Beschimpfungen anderer Religionsgruppen seien
Indizien fir ihre inhumanen Charaktereigenschaften: ,...this convinced the
neighbours that the devil was among them!* Mit einem Zitat aus einem anderen
Werk wird den Quéakern schlieBlich endgtiltig die Rolle der Opponenten Gottes
zugewiesen: ,....| commend thee to the love of God, and the dislike of Qua-

kers. 163

Wéhrend fur Winthrop, Johnson und Increase Mather die religiése Intoleranz
ein inharenter Bestandteil ihres Glaubens und Lebens war, hatte die bei Hub-
bard und Cotton Mather offenbar werdende Intoleranz eine andere Funktion —
die Rechtfertigung der puritanischen Kolonialgeschichte. Insbesondere Cotton
Mather bemiihte sich, durch die Wiederholung und Ubernahme von AuBerun-
gen seiner Vorfahren bzw. Vorganger, um die Bestatigung der alten Verfah-
rensweise. Er sah in ihr jedoch kein Konzept fiir die Zukunft. So wandte sich
Mather, trotz seiner diffamatorischen und negativistischen Berichte Uiber Sektie-
rer, letztlich einer toleranteren Einstellung zu. Thomas Shepard hatte religiése
Toleranz als “the foundation of all other Errors and Abominations in the
Churches of God” bezeichnet.'® Mather hingegen begann bereits in den
Magnalia, sich fir eine humanere Behandlung des religidésen Gegners einzu-

setzen.

Obwonhl er zum Beispiel die Quéker in seinem Werk diffamiert, relativiert Ma-
ther seine AuBerungen gleichzeitig so deutlich, dass der Vorwurf der Radikalitat
gegen ihn nicht aufrechterhalten werden kann. Er mildert seine verbalen Angrif-
fe auf die Quaker durch den Hinweis, dass es Unterschiede zwischen ihnen ge-
be. Die Anhanger eines gewissen John Fox seien geféhrliche Extremisten, wo-
hingegen die ,more sensible sort of men® unter den Sektierern eine ganz ande-

re und fir Puritaner akzeptable Art des Glaubens vertrete. Mather meint zwar,

163 . Mather, Magnalia 1 63; 11 522, 530, 531.
164 7it. nach Miller, Colony 123.
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eine Dominanz des ,Foxian-Quakerism® in Neuengland zu erkennen, doch sei-
ne Differenzierung zeigt, dass Toleranz gegenlber Quakern zukinftig, zumin-
dest theoretisch, mdglich ist.'® Am Ende des Kapitels ,IGNES FATUI* wird Ma-
thers Ablehnung radikaler puritanischer Intoleranz noch deutlicher. Hier zitiert er
aus einer Predigt, die er im Mai 1692 vor der Generalversammlung gehalten
hatte. In ihr wandte er sich offen gegen eine gewaltsame Verfolgung religiéser
Sektierer. Er offenbart zwar sein Versténdnis fir die harten MaBnahmen, da sie
schon immer Teil des historischen Uberlebenskampfes der primitive churches

gewesen seien, aber letztlich lehnt er Gewalt als padagogisch ineffektiv ab:

These violences may bring the erroneous to be hypocrites, but they will never make
them to be believers; no, they naturally prejudice men’s minds against the cause, which
is therein pretended for, as being a weak, a wrong, an evil cause. Wherefore, that
things may ,go well,” | would willingly put in a barr against the persecution of any that
may conscienciously dissent from our way.'®

In seinem Tagebuch vermerkt Mather, dass die Forderung nach Gewaltverzicht

innerhalb des orthodoxen Puritanismus sehr ungewoéhnlich war:

| think, | am the only Minister Living in the Land, that have testifyd against the Suppres-
sion of Haeresy, by Persecution. And | hope, the Lord will own mee with a more singu-
lar Success, in the Suppression of Haeresy by Endeavours more spiritual and evan-
gelical."®

Dieser Einsatz fir MaBigung im Umgang mit Andersglaubigen fand seine
Fortsetzung in Mathers Konzept des amerikanischen Pietismus und in seinem
Doing Good-Programm. Zurtickhaltung sollte das wichtigste Prinzip in der reli-
giésen Auseinandersetzung sein. Dies beinhaltete nicht nur einen Verzicht auf
die gewaltsame Verfolgung des Gegners, sondern auch eine moderate Reakti-
on auf dessen mdgliche Verbalinjurien. In Bonifacius warnt Mather den Doer of
Good vor den Diffamierungen der ,men who do not love the holy ways of the
Lord.” Sein Rat, wie diesen Personen zu begegnen sei, liefert eine Zusammen-
fassung des Konzepts der MaBigung und stltzt sich dabei ganz und gar auf die
Aussagen Jesu Christi im Neuen Testament:

If you should meet with such things, you must bear them with much meekness, much
silence, great self-abhorrence, and a spirit to forgive, the worst of all your persecutors.
Being defamed you must entreat. Be glad, if you can redeem any opportunities to do
good, even unto those from whom you suffer evil.'®®

195 . Mather, Magnalia 11 527.
166 Epd., 11 536.

17 C. Mather, Diary 1 149.

168 Mather, Bonifacius 148.
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Dass es sich bei der neu entwickelten Toleranz nicht allein um eine rein
freiwillig eingenommene Geisteshaltung Mathers, sondern auch um eine politi-
sche Notwendigkeit handelte, zeigt dessen Werbung fir die Akzeptanz der an-
deren protestantischen Kirchen — insbesondere der englischen. Obwohl der his-
torisch einmalige Exodus der Puritaner aus England zu Beginn des 17. Jahr-
hunderts mit den Defiziten der englischen Staatskirche begriindet worden war,
erkannte Mather, dass ein religiéser Isolationismus dem neuenglischen Purita-
nismus im 18. Jahrhundert mehr Schaden als Nutzen bringen wiirde. Nach der
Dominion of New England war der politische und wirtschaftliche Einfluss des al-
ten England so groB, dass eine religiése Auflehnung bzw. Rebellion gefahrliche
Konsequenzen gehabt hatte. Den Geistlichen, die — neben den Politikern — lan-
ge Zeit den einflussreichsten Personenkreis in den amerikanischen Kolonien
gebildet hatten, hatte eine weitere Beschrankung der bereits restringierten
Macht gedroht. Verséhnung statt Spaltung war deshalb das oberste Gebot der
Mather’schen Religionspolitik und seiner religidsen Erziehung. So versuchte
Cotton Mather, sich am Aufbau einer protestantischen Union zu beteiligen, die

Okumene zu férdern und speziell die Anglikaner zu umschmeicheln.'®®

In den Magnalia warb Mather fir diese spezielle Form religiéser Toleranz
und protestantischer Einheit mit Hilfe von Realitatsausblendungen. Er stellt bei-
spielsweise das Verhaltnis zwischen den aus England emigrierenden Purita-
nern und der englischen Staatskirche als besonders harmonisch dar, obwohl es
tatsachlich vor allem von Konflikten gekennzeichnet war. Ein &uBerst devot ab-
gefasster Brief der ersten Siedler an die anglikanische Geistlichkeit wird von
Mather als Beweismittel (Dokument) flr die angeblich guten Beziehungen he-
rangezogen. Die englische Kirche sei flr sie eine ,dear mother* gewesen, um
deren Unterstiitzung die Exilanten jederzeit hatten bitten kénnen.'”® Um das
Bild endgultig zu verklaren, liefert Mather auch ein Zitat, in dem sogar von einer
brtderlichen Verbindung gesprochen wird. Worte voller Ergebenheit gegenlber
der englischen Kirche zeigen eine Einigkeit, die es nie gab:

What goodness you shall extend unto us, in this or any other Christian kindness, we
your brethren in Christ shall labour to repay, in what duty we are or shall be able to per-

199 vol. Middlekauff, The Mathers 209-230.
170 ¢, Mather, Magnalia 1 74.
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form; ... wishing our heads and hearts may be fountains of tears for your everlasting
welfare..."”

Mather erschafft ein realitatsfernes Harmoniemodell, das aber als Vorbild fur die
Kirchen Neuenglands im 18. Jahrhundert von groBem Nutzen sein konnte: Die
Prasentation von Toleranz gegentber anderen Kirchen berechtigte den Purita-
nismus, selbst eine tolerante Behandlung von der kdniglichen Regierung einzu-
fordern.

Auch die Janus-Kopf-Theorie, mit der Mather zwischen zwei verschiedenen
Teilen der Staatskirche differenziert — auf der einen Seite die ,wahren’ Glaubi-
gen, von denen sich die Puritaner nur in einigen unbedeutenden Riten unter-
schieden, und auf der anderen Seite die Korrupten, die die ,wahren’ Glaubigen
und die Puritaner unterdrickten —, dient der Versicherung, das Verhaltnis zwi-
schen den neuenglischen Puritanern und den guten, glaubigen Anglikanern sei
unerschatterlich. Konsequent versucht Mather, Differenzen zu nivellieren, Mei-
nungsverschiedenheiten flr nichtig zu erklaren und die anglikanische Kirche der

Loyalitét ihrer puritanischen Freunde zu versichern.'”?

Indem Mather das puritanisch-anglikanische Verhaltnis positiv deutet, setzt
er innerhalb der frihneuenglischen Literatur und speziell der Historiographie
neue padagogische Akzente: Mit Hilfe der Vermittlung religiéser Toleranz ver-
sucht er, den Puritanismus zu retten. In den Magnalia ist eine Schnittstelle er-
reicht, in der die Rechtfertigung ehemaliger Intoleranz ebenso wie die Kritik an
derselben sowie die Beflrwortung zukilnftiger Toleranz aufeinander treffen.
Seine Versuche, diese sich diametral entgegenstehenden Konzepte zu verséh-
nen, fihren in einigen Fallen zu absurden Konstruktionen: So wiinscht er zum
Beispiel den radikalen Quékern den Tod, nimmt aber direkt im Anschluss die-
ses Urteil mit der Begriindung zurtick, dass sie schlieBlich nur geisteskrank sei-
en.'”® Doch gerade diese Relativierungen zeigen, wie sehr Cotton Mather um
eine Annaherung der eigentlich oppositionellen Konzepte bemdiht ist. Ein neuer
toleranter Puritanismus soll nicht im Widerspruch zum alten orthodoxen Vorlau-
fer stehen, sondern sich als dessen pragmatische Fortsetzung in einer neuen

Zeit erweisen. Mather selbst bekennt sich jedenfalls am Ende deutlich zur Tole-

" Ebd., I 75.
172 ygl. C. Mather, Magnalia 175-76.
'3 Vgl. ebd., IT 525-531.
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ranz, indem er zum einen den Verzicht auf Gewalt und zum anderen die Bereit-

schaft zur Verséhnung propagiert.
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3.1.7 Zusammenfassung

Die Erziehungsinhalte und -ziele der Puritaner bilden den invariabelsten
Themenkomplex innerhalb ihrer Geschichtsschreibung. Frémmigkeit, Askese,
Arbeitseinsatz, Sittlichkeit und Moral, Gehorsam und Intoleranz sind unerschut-
terliche Bausteine im puritanischen Wertesystem. Nur der letzte Punkt, die reli-
giése und politische Intoleranz, unterlag historiographisch im Laufe des 17.
Jahrhunderts leichten Veranderungen, die eine Verminderung der Rigiditat und
eine Offnung ideologischer Grenzen erahnen lieBen.

Der Erhalt der Erziehungsinhalte und —ziele ist aber nicht allein auf den Wil-
len zu starrem Festhalten an der religiésen Ideologie zurlickzuflihren, sondern
diente als funktionales Instrument, mit dem je nach sozialem oder politischem
Diskurs Staats-, Kirchen- und Individualinteressen gestiitzt werden konnten. Als
die Intoleranz nach den innen- und auBenpolitischen Anderungen der letzten
Dekaden des 17. Jahrhundert einer Regeneration der puritanischen Staats-
macht im Wege stand, wurde sie schlieBlich - ebenso pragmatisch - einer Pri-
fung und Neubewertung unterzogen.
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3.2 Erziehungsmethoden

Im Erziehungsdiskurs der Puritaner sind zwei gegensatzliche methodische
Konzepte erkennbar: Repression und Moderation. Schon in den Jeremiaden
wurde die gleichzeitige Nutzung dieser Methoden strategisch eingesetzt. Ab-
schreckung und Angsterzeugung dominierten die Klagepredigten, doch auch
das Konzept der Ermutigung kam zum Einsatz. Im Laufe des 17. Jahrhunderts
anderten sich zwar die Aussagen und Interpretationen, die eine Hoffnung spen-
dende Botschaft transportierten, auf der inhaltlichen Ebene. So berichtet Sac-
van Bercovitch Uber die Verschiebung der ermutigenden Botschaft von der heil-
samen reformation zu der einer sicheren salvation." Doch das kompensatori-
sche, gegen die repressiven Anklagen gesetzte Element des positiven Aus-
blicks blieb durchgangig erhalten. Diese padagogische Wechselstrategie, d.h.
den shift zwischen Repression und Moderation, nutzten auch die Historiogra-
phen. Dies geschah allerdings mit sehr unterschiedlicher Gewichtung. Die Aus-
wahl ihrer Methoden wurde bestimmt von gegensatzlichen anthropologischen
Vorstellungen, die eine tendenziell stérker restriktive oder liberale Erziehungs-

praxis indizierten.

3.2.1 Repression

Die orthodoxe puritanische Erziehungstheorie sah Kinder vom Tage ihrer
Geburt in einer permanenten Gefahr — Uberwaltigt zu werden von der durch die
Erbstinde in ihnen verwurzelten nattrlichen Verkommenheit. Kérper und Seele
verstindigten sich lebenslang an Gott und Mensch und konnten nur durch géttli-
che Gnade errettet werden. Blieb ihnen diese Rettung versagt, dann waren ihre
Seelen der ewigen Verdammnis preisgegeben. Die Natur der Kinder war so
schlecht, dass sie eigentlich die schrecklichsten Strafen verdient hatten. So
urteilte Benjamin Wadsworth Uber sie:

[A]s sharers in the guilt of Adam’s first Sin, they’re Children of Wrath by Nature, liable
to Eternal Vengeance, the Unquenchable Flames of Hell. But besides this, their Hearts
... are unspeakably wicked, estrang’d from God, enmity against Him, eagerly set in
pursuing Vanities, on provoking God by actual Personal transgressions, whereby they
merit and deserve greater measures of Wrath.?

' Vgl. Bercovitch, Jeremiad 84.
? Zit. nach Morgan, Family 93.
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3.2.1.1 Negative Anthropologie

Wahrend die moderne Padagogik das neugeborene Kind als ein neutrales,
vielleicht durch einige genetische Vorgaben beeinflusstes, aber doch positiv
pragsames Wesen begreift®, war es aus puritanischer Sicht zunéchst nur ein
Trager von Verdorbenheit. Auf diesem Hintergrund wurde das zu erziehende
Kind als Gegner gesehen. Die Erzieher mussten nicht flr, sondern gegen des-
sen natlrliche Entwicklung arbeiten. Statt Férderung galt Repression als pada-
gogische Hauptaufgabe. John Robinson schrieb 1628 demgeman Uber Kinder
und deren Erziehung:
And surely there is in all children, though not alike, a stubbornness, and stoutness of
mind arising from natural pride, which must in the first place, be broken and beaten
down... This fruit of natural corruption and root of actual rebellion both against God and
man must be destroyed... For the beating, and keeping down of this stubbornness par-
ents must provide carefully for two things: first that children’s wills and willfulness be
restrained and repressed... The second help is an inuring of them from the first, to
such a meanness in all things, as may rather pluck them down, than lift them up.4

Ziel dieser harten Erziehungskonzeption war es, eine Basis fir die Errettung
der Seele vor ewiger Verdammnis zu schaffen. Dass diese Errettung nach puri-
tanischer Doktrin eigentlich nicht durch aktives menschliches Handeln, sondern
nur durch den géttlichen Willen herbeigefihrt werden konnte, hinderte die Neu-
englander nicht daran, intensive ErziehungsmafBnahmen zu ergreifen. Diese
Paradoxie wurde nie aufgelést. Man belieB es bei der Deutung, dass eine See-
lenrettung ohne Korrektur der natural depravity unmdglich, allerdings mit inr
noch lange nicht gesichert sei. Erziehung war einfach eine Grundvoraussetzung
fir die salvation.”

Trotz der Erbstindetheorie und der Forderung nach harten Erziehungsmalf-
nahmen, standen puritanische Eltern ihren Kindern aber nicht geflihllos gegen-
Uber. Es entwickelten sich durchaus starke affektive Bindungen, die eine re-

pressive Erziehungspraxis verhindern und die Eltern in emotionale Konflikte

3 Die moderne Pidagogik hat ihre Wurzeln im 18. Jahrhundert. Diese Aufklirungspidagogik , die in Eng-
land bereits von John Locke (1632-1704) vorbereitet worden war, schuf gerade durch eine positive Anth-
ropologie die Grundlage fiir eine Aufthebung eindimensionaler, repressiver Methoden. In Frankreich wur-
de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) zum Vorkdmpfer des neuen Menschenbildes. In Deutschland ent-
stand unter anderem die philanthropische Pidagogik, deren fithrender Vertreter Johann Bernhard Base-
dow (1724-1790) war. Auch Joachim Heinrich Campe (1746-1818) ist mit seiner — im Gegensatz zu Ba-
sedow — groBeren Nihe zur Kirche dieser pddagogischen Stromung ebenfalls zuzuordnen. (Vgl. Herwig
Blankertz, Die Geschichte der Pddagogik. Von der Aufklirung bis zur Gegenwart (Wetzlar: Biichse der
Pandora, 1982) 69-87.

* John Robinson, Of Children and Their Education (1628), in: Philip J. Greven (ed.), Child-Rearing Con-
cepts, 1628-1861. Historical Sources (Itasca, 1973) 13-15.

> Vgl. Morgan, Family 94-95.
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fihren konnten. Dieser basale Geflihlskontrast zeigt sich unter anderem in den
Gedichten Anne Bradstreets. Wahrend die harten Erziehungsforderungen von
Mannern formuliert werden, setzt Bradstreet aus ihrer Perspektive als Frau und
Mutter neue Akzente: Sie akzeptiert zwar die den ,mannlichen’ Theorien
zugrunde liegende negative Anthropologie und stellt doch mit der Beschreibung
ihrer mutterlichen Gefiihle einen Gegenentwurf vor. Auf der einen Seite schreibt
sie Uber ihre eigene Kindheit: ,Stained from birth with Adam’s sinful fact, /

Thence | began to sin as soon as act.“®

Die original sin-Theorie ist fUr sie hier
eine unantastbare Wahrheit. Auf der anderen Seite bezeichnet sie ihre eigenen
Kinder aber nicht als verdorbene, sondern als liebenswerte Wesen. So betont
sie sehr geflihlvoll ihre Besorgnis um und Flrsorge fur ihre Kinder in einem Ge-
dicht vom 23. Juni 1659: ,Long did | keep you soft and warm, / And with my
wings kept off all harm, / My cares are more and fears than ever, / My throbs
such now as ’fore were never. / Alas, my birds, you wisdom want, / Of perils you
are ignorant.” Dieses Portrat der Mutter-Kind-Beziehung wird von Bildern der
Sanftmut (“soft and warm”), der Flrsorge (“kept off all harm”) und der Empathie
(“cares”, “fears”, “throbs”) bestimmt. Ungehemmt gibt sie ihrer Liebe zu den
Kindern Ausdruck: “You had a dam that loved you well... | happy am, if well with
you.”” Wer seine Kinder mit zarten Végeln vergleicht und sich selbst Vogelmut-
terschwingen zuschreibt, mit denen diese beschitzt werden, der gerat in deutli-
chen Widerspruch zur geforderten harten Erziehungspraxis. Damit bricht Brad-
street mit den Rollenpraskriptionen, die die mannlichen Definitionsautoritaten
bestimmt haben. Sie verlangen von Erzieher und Erzieherin eine harte Padago-
gik. Bradstreet hingegen geht ihren eigenen von emotionaler Bindungsbereit-
schaft bestimmten Weg. Sie missachtet die gesellschaftlichen Rollenvorschrif-
ten als Erzieherin ebenso gezielt wie als Dichterin. Im Prologue wehrt sie sich
gegen Kritik an ihrem Eindringen in das bis dato von Mannern bestimmte Ar-
beitsfeld der Autoren, d.h. gegen geschlechtsspezifisch festgelegte Gesell-
schaftspositionen: ,| am obnoxious to each carping tongue / Who says my hand
a needle better fits, / A poet’s pen all scorn | should thus wrong...“® Im Gedicht
vom 23. Juni 1695 hingegen spricht sie ihren Bruch der Vorgaben nicht an,

® Anne Bradstreet, In Reference to Her Children, 23 June 1659, in: Nina Baym (et al, ed.), The Norton
Anthology of American Literature (New York, 1994) 216.

"Ebd., 217.

¥ Anne Bradstreet, “The Prologue”, in: Nina Baym, The Norton Anthology of American Literature.
Shorter Fourth Edition (New York and London. 1995) 121.
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sondern praktiziert ihn selbstbewusst im Schreiben. Wahrend Bradstreet die
Paradoxie zwischen der angeblichen Notwendigkeit nach Abwehr der original
sin und dem Bediirfnis mutterlicher Zartlichkeit einfach unbeachtet 1asst, offen-
bart Samuel Willard die hieraus erwachsende Ambivalenz der Gefiihle in einer
paradoxen und zugleich pragnanten Formulierung. Er nennt Kinder ,innocente
vipers.“®

Die Bewaltigung dieser widerstreitenden Geflihle sollte durch eine sehr
strenge Geflihlskontrolle gelingen. Den Eltern wurde muindlich von der Kanzel
aus und schriftlich in zahlreichen Traktaten nahegelegt, zum angeblichen Wohl
des Kindes auf ein UbermaB an Zartlichkeit zu verzichten und stattdessen re-
pressive ErziehungsmaBnahmen an ihre Stelle zu setzen. Zeigten Eltern zu
groBe Zuneigung und Nachsicht gegeniber ihren Kindern, konnten letztere
nach den Gesetzen der Kolonie Massachusetts Bay sogar aus Ursprungsfamili-
en herausgenommen und in fremde Familien mit strengerer Umgangsform hin-
eingegeben werden. Dies geschah allerdings nur, wenn die Kinder verhal-
tensauffallig wurden, also nach puritanischem Verstandnis 6ffentlich ungehor-
sam und undiszipliniert waren.'®

Nicht alle puritanischen Eltern setzten die von den Theoretikern verlangte
Harte in eine repressive Erziehungspraxis mit kérperlicher und seelischer
Drangsal um. Philip Greven hat die These aufgestellt, dass unterschiedlichste
Erziehungsformen, die er evangelical, moderate und genteel nennt, schon im
17. Jahrhundert nebeneinander existiert hatten. Allerdings liefert Greven ent-
sprechende Fallbeispiele flr die moderate- und die genteel-Padagogik nur aus
dem 18. und 19. Jahrhundert. Das 17. Jahrhundert, die Blltezeit des orthodo-
xen Puritanismus, bleibt ohne konkretes Beispiel flr die gemaBigtere Erzie-
hung, obwohl er dieses mit der Person Anne Bradstreets liefern kénnte."' Es
entsteht somit, trotz gegenteiliger Behauptung Grevens, der Eindruck, dass re-
pressive MaBnahmen in dieser Phase weitaus dominanter waren als die gema-
Bigten. In den Geschichtswerken ist die Dominanz der Repressionsmethodik
ebenfalls nachweisbar, doch — wie in Kapitel 3.2.3 gezeigt wird — kam es auch
zur Anwendung konkurrierender, d.h. moderater methodischer Konzepte.

? Zit. nach Peter Gregg Slater, Children in the New England Mind (Hamden, 1977) 22.

"9 Vgl. Morgan, Family 78.

""'Vgl. Philip Greven, The Protestant Temperament. Patterns of Child-Rearing, Religious Experience,
and the Self in Early America (New York, 1977) 12-14.
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3.2.1.2 Anklage und Angsterzeugung

Unter orthodoxen Puritanern galt Abschreckung als das wirksamste Erzie-
hungsmittel, um unsittliche, unmoralische, areligiése oder allgemein nonkon-
forme Handlungen frihzeitig zu verhindern. Eine entsprechend handlungs-
hemmende Wirkung konnte von Angstgefiihlen ausgehen, derer sich die ortho-
doxen Erzieher als Korrekturmittel deshalb auch reichlich bedienten. Nicht das
Ansprechen des Verstandes, sondern das Rekurrieren auf basale Affekte sollte
das Verhalten bestimmen. Den gréBten Schrecken verbreitete die Drohung mit
dem Tod, da dieser nicht nur die Ausléschung der bisherigen irdischen Existenz
bedeutete, sondern ein Leben nach dem Tod in Aussicht stellte, das entweder
ewige Glickseligkeit zur rechten Gottes oder ewige Verdammnis in der Hélle
beinhalten konnte. All jene, deren Seelen nicht erlést wurden, waren einem
Furcht erregenden Schicksal preisgegeben, das den Glaubigen in grausamsten
Bildern repitativ vorgeflhrt wurde.

Eines der bekanntesten literarischen Werke in den puritanisch geflhrten Ko-
lonien, dessen Botschaft exakt dem kirchlich bestimmten Abschreckungsprinzip
folgte, war das epische Gedicht The Day of Doom von Michael Wigglesworth.
Uber hunderte von Strophen hinweg gab es nur eine Mahnung: Fiirchtet euch
sehr, die Zeit nach dem Tod wird fir die meisten Menschen Qualen und Leid
bereithalten. Die Bilder der Hoélle, die Wigglesworth entwirft, geben dem Leser
einen sehr konkreten Eindruck von dem, was ihn erwartet, wenn er die géttliche
Erlésung nicht erlangen kann. Teufel und Dadmonen jagen die Stnder, géttliche
Anklagen qualen ihr Gewissen, und das Feuer der Holle wird ihre Kérper ewig
foltern. Am Ende bleibt nichts als Angst und Verzweifelung:

(204)

Oh, fearful Doom! now there’s no room for hope or help at all:

Sentence is past which aye shall last, Christ will not it recall.

There might you hear them rent and tear the Air with their out-cries:

The hideous noise of their sad voice ascendeth to the Skies.

(205)

They wring their hands, their caitiff-hands and gnash their teeth for terrour;
They cry, they roar for anguish sore, and gnaw their tongues for horrour.
But get away without delay, Christ pitties not your cry:

Depart to Hell, there may you yell, and roar E'[ernally.12

Apokalyptische Metaphern nutzte man besonders oft in Predigten, die — der

Gemeinde von der Kanzel aus mit Pathos vorgehalten — in héchstem MaBe ein-

'> Michael Wigglesworth, The Day of Doom, in: Miller, Puritans 602.
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schiichternd wirkten.'® Bis in die dritte Generation lasst sich deren zum Teil ob-
sessive Verwendung nachweisen. Obwohl sich in den 1680er Jahren mehr und
mehr Geistliche entschlossen, der sich ausbreitenden Religionsmudigkeit mit
positiven Botschaften in ihren Predigten zu begegnen, fiillte beispielsweise Cot-
ton Mather die seinen weiterhin mit abschreckendsten Bildern und drohte Siin-
dern mit ewiger Verdammnis. Nach dem verheerenden Brand in Boston 1711
wandte er sich in einer Predigt an Plinderer, die sich am Unglick anderer be-
reichert hatten. Metaphorisch treffend, stellte er ihnen das Feuer der Hdlle in
Aussicht, falls sie nicht Reue zeigen wirden. Seine padagogische Programma-
tik offenbarte sich dabei nicht nur in dem Ausruf ,,O Great God, Wilt thou please
to smite their Consciences with thy flaming Terrors.“'* Auch eine direkt an die
Plinderer gerichtete Drohung zielte einerseits darauf, die Tater zu bekehren,
war aber andererseits indirekt auch dem Zweck verbunden, den Rest der Ge-
meinde von ahnlichen Handlungen abzuschrecken:

| Charge you in the Name of God, that you make Restitution immediately; or expect
that the Wrath of God will overtake you remarkably. If you have not an Heart willing to
make Restitution; the Holy God will never Forgive your Wickedness. And, if you Dy, not
having this Wickedness forgiven to you, you that Stole from the Fire, must look to go
into \1/\éorse a Fire! There will remain for you, nothing but a Fiery Indignation to devour
you.

In den Geschichtswerken werden drastische Metaphern, die entweder direkt

aus dem Bereich Tod und Apokalypse stammen oder nur Gedanken daran evo-
zieren, von jedem Autor verwendet. Am zuriickhaltendsten ist William Bradford,
der — abgesehen von einigen Verweisen auf den Satan — sein Werk bildmaBig
relativ moderat gestaltet. Winthrop hingegen kann sich dieses Pradikat der Ma-
Bigung schon nicht mehr verdienen, da er durch die detaillierte Darstellung der
vermeintlichen Monstergeburten Anne Hutchinsons und einer ihrer Anhéngerin-
nen gezielt intensivste Assoziationen an den Satan beschwdrt und damit die
Vernichtung seiner Gegnerin betreibt. Auch William Hubbard nutzt die satani-
sche Metaphorik, um vom Sektierertum abzuschrecken. Dariber hinaus ver-
sucht er, vor allem die Indianer als ewig gegenwartige Bedrohung zu verfeh-

B Zur Predigt vgl. Miller, Colony 27-39 sowie Sacvan Bercovitch, The American Jeremiad (Madison,
1978). Bercovitch hilt Perry Miller vor, er habe — zu einseitig — nur die dunkle Seite der jeremiad
dargestellt und setzt dagegen, ,.that the Puritans’ cries of declension and doom were part of a strategy de-
signed to revitalize the errand.” Er muss allerdings konstatieren: ,,Even when they are most optimistic, the
jeremiads express a profound disquiet. (xiv). Die apokalyptische Metaphorik trug zu diesem Effekt maB-
geblich bei. — Zur im Folgenden erwihnten Entwicklung der Predigtliteratur bzw. der Grundhaltung der
puritanischen Prediger von Schreckensboten zu Hoffnungsspendern vgl. Elliott, Power 88-172.

' Cotton Mather, The Voice of God Crying to the City, in: Humiliation 172.

" Ebd., 173.
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men, indem er sie als Monster, Teufel, Kannibalen und Barbaren bezeichnet.
Bemerkenswerterweise bleibt Increase Mather bei der Aufnahme von apokalyp-
tischen Metaphern in seine Brief History sehr zdgerlich. Dies liegt jedoch nicht
an einer ungeahnten Neigung zu moderater Erziehungsmethodik, sondern wird
orthodox kompensiert durch eine umso intensivere Nutzung anderer Abschre-
ckungsmittel.

Die qualitativ und quantitativ intensivste Nutzung abschreckender Bilder
zeigt sich bei Edward Johnson und Cotton Mather. Edward Johnson verwendet
in weiten Teilen seines Werks bedrohliche Metaphern, um den Kontrast zwi-
schen den guten und frommen Siedlern einerseits und ihren Feinden anderer-
seits herauszuarbeiten. Obwohl er den eigenen Mitbriidern die teuflischen oder
bestienhaften Eigenschaften nicht explizit zuschreibt, machen seine Mahnun-
gen aber implizit deutlich, dass das von ihm gezeigte Abgriindige jeden Men-
schen erfassen kann. Seine Bilder erschaffen eine Atmosphéare der Dauerbe-
drohung. So warnt er Kirchenvorstande, wachsam zu sein: ,....heale not lightly
the wounds that Wolves make, lest from their festering Teeth a Gangrin grow...”
Die sinneszerstérende Wirkung sektiererischer Thesen fasst er in das Bild: “The
fogs of errour increasing, the bright beames of the glorious Gospell of our Lord
Christ in the Mouth of his Ministers could not be discerned through the thick
mist by many...” Die Antinomisten werden immer wieder mit dem Satan und
dem Antichrist gleichgesetzt. “Monsters® werden von ihnen geboren. Indianer
werden vom ,King of terror“ zum Krieg angestiftet. Und selbst ermutigende
AuBerungen, die die Kraft der Siedler und ihr Biindnis mit Gott betonen, sind
nicht frei von metaphorisch ummantelten Hinweisen auf das Bdse, das sie
bedroht: ,....let all people know that desire the downfal of New-England, they are
not to war against a people only exercised in feats of war, but men who are ex-
perienced in the deliverances of the Lord from the mouth of the Lion, and the
paw of the Bear...“ Nicht nur indirekte Warnungen vor dem Bdsen werden dabei
in abschreckende Bilder gekleidet. Auch direkte Warnungen, zum Beispiel vor
dem géttlichen Gericht, werden plastisch vorgestellt: ....Christ thy King crusheth
with a rod of Iron, the Pompe and Pride of man...“'®

Obwonhl Johnson eigentlich mit seinem Werk verdeutlichen will, gegen wel-
che Widerstande die tapferen Siedler das ,Gottesreich’ aufbauten, lautet die

16 Johnson, Providence 27, 132, 133, 148, 233, 24.
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durch die strenge Metaphorik subkutan vermittelte Botschaft: Stellt euch nie-
mals gegen Gott und die puritanische Lehre, sonst werdet ihr den Machten der
Finsternis Uberantwortet. Johnson schwelgt in einer Bilderwelt zwischen Satan
und (militdrischem) Schlachtfeld. Seine Kriegs- und Kampfmetaphorik dient da-
bei dem orthodox-edukativen Zweck, den Leser in standiger Unruhe und Be-
sorgnis bezlglich der Frage zu halten, ob er dem immerwéahrend drohenden
Untergang genauso entgehen kann wie einst die tapferen Vorfahren. So soll
das mimetische Bemiihen um eine &hnliche Leistung vergréBert werden.

Allein durch die Aufnahme mehrerer Predigten werden Cotton Mathers
Magnalia ebenfalls reichhaltig mit Bildern angefullt, die eindeutig einer repressi-
ven padagogischen Praxis entstammen. Die ewige Verdammnis wird mit den
bereits aus The Day of Doom und anderen Schriften oder Predigten bekannten
Hoéllenstereotypen gekennzeichnet. Mather spricht von ,the fiery bottom of hell,*
vom ,dragon [permitted] to sweep stars down from heaven with his taif’ und
vom “devil [permitted] to enter and possess, and befool, and besot, and con-
found such as have made a shew of a more heavenly frame than other men.”"’
Diese dustere Metaphorik wird insbesondere zur Bekdmpfung konkreter histori-
scher Gegner des Puritanismus und seines sozialen und politischen Systems
eingesetzt. Der Umgang mit den Antinomisten steht stellvertretend fir die all-
gemeine Bereitschaft Mathers, Furcht erregende Bilder zu Diffamierungszwe-
cken zu missbrauchen. So werden die Sektierer mit einer ,HYDRA,* einem
schlangenartigen, vielképfigen Ungeheuer verglichen, das schlieBlich enthaup-
tet wird. Um zu bekraftigen, dass sie mit ihren Aktivitaten Neuengland vernich-
ten wollten, formuliert er: ,....the dragon cast forth several floods to devour it...“'®

Edward Said hat festgestellt, dass Imperialismus und Kolonialismus keine
einfachen ,,Akte der Akkumulation oder Aneignung* sind. ,Beide werden unter-
stitzt, vielleicht sogar angetrieben durch eindrucksvolle ideologische Program-
me, die Vorstellungen wie die einschlieBen, daB bestimmte Territorien und
Menschen Herrschaft erfordern, sowie bestimmte Formen von Wissen, die mit
Herrschaft verbunden sind...“'? Diese Vorstellungen entwickelten die Puritaner
nicht nur bezlglich fremder Vélker wie der Indianer, sondern wendeten sie auch

auf die weiBen Kolonisten an. Auch diese waren nach ihrem Verstandnis autori-

"7 C. Mather, Magnalia 11 387.
'8 Ebd., 508.
" Edward Said, Kultur und Imperialismus (Frankfurt, 1994) 44.
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tatsbeduirftig. Der Unterschied bestand in den daraus abgeleiteten Handlungs-

konzepten: Die Puritaner wurden erzogen und die Indianer ausgerottet. Die Er-
ziehung der weiBen Bevdlkerung bediente sich aber der Herrschaftspraktiken,

die auch zur Unterwerfung des ,Fremden’ eingesetzt wurden. Insbesondere die
Aneignung und Ausibung von Autoritat durch gezielte Einschiichterungsstrate-
gien sind fir diese Erziehung kennzeichnend.

So dient die Reprasentation der invisible world in den Geschichtswerken der
Angsterzeugung. Das Bild des Teufels wird dabei zum zentralen Steuerungsin-
strument. Cotton Mather erwédhnt den Teufel kontinuierlich und erganzt seine
Bilderwelt durch Berichte vom Kampf mit Damonen oder von den vermeintli-
chen Monstergeburten der Antinomisten, wie sie schon in Winthrops Journal zu
finden sind. Das Bild des Teufels wird so immer wieder in das Bewusstsein des
Lesers gerufen, und wenn Mather schlieBlich die Graueltaten der Indianer be-
schreibt und diese fur ihn nichts anderes sind als ,devils incarnate,”“ dann soll
auch hier nur e ine Schlussfolgerung gezogen werden kénnen: Die Bedro-
hung durch das Bdse ist allgegenwartig.?°

Angsterzeugung als familidre DisziplinierungsmaBnahme wurde von Cotton
Mather sowohl zur Verhaltenskorrektur bei seinen (und fremden) Kindern als
auch zur Festigung der elterlichen Autoritat eingesetzt. Er nutzte beispielsweise
die Angst puritanischer Kinder vor Dunkelheit — die ein Produkt der binaren
Weltsicht der Puritaner war, die Licht mit Gott, Dunkelheit aber mit Satan identi-
fizierte — , um durch Repetition von Warnungen vor dem verschlingenden Dun-
kel Furcht einzufl6Ben:

If by Undutifulness to your Parents, you incur the Curse of God, it won’t be long before
you go down into Obscure Darkness, even into Utter Darkness; God has Reserv'd for
you the Blackness of Darkness forever.?'

Gegenulber den eigenen Kindern entwickelte er ein grausames Schreckenssze-
nario: Im November 1697 kindigte er seiner Tochter Kathy seinen baldigen Tod
an. Er nutzte hier die psycho-physische Abhangigkeit des Kindes von den EI-
tern, um ihm durch die Androhung des Verlustes dieser engsten Bezugsperso-
nen ein Geflihl existentieller Bedrohung zu vermitteln. Gleichzeitig verkniipfte
Mather die Angst vor Verlassenheit mit der Angst vor der ewigen Verdammnis,
indem er seiner Tochter ihre angebliche natural depravity vorhielt. Schon im

% C. Mather, Magnalia 11 571.
*! Zit. nach Cable, Darlings 10.
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Diesseits sei ihr Leben aufgrund dieser Neigung zu Sindigkeit ohne ihn — den
Vater — von vielen Gefahren bedroht. Angesichts dieser furchtbaren Aussichten
brach seine Tochter in Trinen aus.?

Die subkutane oder ganz offene Drohung mit dem Tod ist in jedem der un-
tersuchten Geschichtswerke zu finden. Die Todesursachen variieren dabei von
natdrlichen, wie verschiedenen schweren Krankheiten, bis zu unnattrlichen, wie
Unfallen, Morden und Hinrichtungen. Da es noch keine ausgereifte medizini-
sche Versorgung gab, die Absicherung gegen Naturgewalten unzureichend war
und Gewalttaten sowohl von den Siedlern untereinander als auch von und an
auBeren Gegnern, wie zum Beispiel den Indianern, regelmaBig veribt wurden,
war der Tod ein standiger Begleiter der Kolonisten. Einen GroBteil der be-
schriebenen Todesfélle verknupften die Autoren mit moralischer Belehrung. So
sind es oft schlechte Menschen, d.h. Stinder, die der Tod ereilt. Sogar der rela-
tiv sachlich berichtende William Bradford kann nicht auf diese Art der abschre-
ckenden Unterweisung verzichten: Ein brutaler Seemann, der die Pilgervéater
verflucht, stirbt an einer schweren Krankheit ,in a desperate maner.“® Ein
Mann, der ein sexuelles Verhaltnis mit einer Indianerin hatte, stirbt auf seiner
Flucht vor Strafverfolgung wéhrend einer Seereise. Ein skrupelloser Handler er-
schieBt einen Mann und wird daraufhin selbst erschossen.?*

Die nachfolgenden Autoren konstruierten Berichte Uber Todesfélle noch
deutlicher zu Abschreckungszwecken. In ihren Werken wird das vorzeitige und
oft qualvolle Sterben ,schlechter’ Menschen stereotyp und kontinuierlich betont.
Auf besonders hervorstechende Weise geschieht dies in der General History
William Hubbards. Zusammengefasst in Spezialkapiteln stellt er lehrreiche To-
desfalle vor. Entgegen der nahe liegenden These, dass Hubbard angesichts
seiner Gegnerschaft zur Verfallstheorie und seiner Ermutigung und Unterstit-
zung far die jingeren Generationen eine durch und durch gemaBigte Erzie-
hungsmethodik walten lassen wirde, widmet er sich in orthodoxer Manier - ne-
ben der Konstruktion ,belehrender Todesfalle’ - der Hervorhebung des Leidens
der Stnder und ihrer daraus resultierenden Reue: Ein Gegner der Kolonien be-
klagt beispielsweise, von schwerer Krankheit gezeichnet, sein vormaliges Ver-

halten, eine stérrische, eigensichtige Frau bereut kurz vor ihrem Tod im Kind-

> Vgl. C. Mather, Diary I 239-240.
> Bradford, Plantation 93.
* Vagl. ebd., 269, 305.
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bett ihren Eigensinn und ihre Verweltlichung, und ein Mann, der ein ,loose and
disorderly life* geflihrt hatte, wird so sehr von seinem schlechten Gewissen ge-
plagt, dass er Selbstmord begeht.?®

Auch auf die drastischen Schilderungen kérperlicher Verletzungen verzichtet
Hubbard nicht. So berichtet er Gber den Tod John Oldhams, der zusammen mit
John Lyford die Kolonien bekdmpft hatte. Er wurde von Indianern zu Tode ge-
foltert. Hubbard beschreibt den von Siedlern entdeckten, verstimmelten Leich-
nam: ,...they found John Oldham under an old sail, stark naked, having his
head cleft to the brains, his hands and legs cut as if they had been cutting them
off, yet warm...“?® Hier verwebt Hubbard den Erziehungsdiskurs mit der politisch
gewollten Reprasentation der Anderen (d.h. der Indianer) als wild und barba-
risch. Diese Schreibstrategie gleicht der Increase Mathers, der ebenfalls eine
detaillierte Beschreibung indianischer Grausamkeit vorlegt. W&hrend Hubbard
allerdings nur fir Individualfélle den Tod als Endkonsequenz ihrer Stindhaftig-
keit interpretiert, betrachtet Increase Mather die Gesamtheit aller Kolonisten als
stindhaft und deutet die Grausamkeiten der Indianer eindeutig als géttliche Kol-
lektivstrafe fur alle Glaubigen. Die Brief History wirkt phasenweise wie eine Ak-
te, in der Mather Tod auf Tod auflistet, um dann punktuell in detailliertere Be-
schreibungen des grauenvollen Sterbens Uberzuwechseln.

Negative Exempel, deren grausame Schicksale jeden Leser schockieren
und von ahnlichem ,Fehlverhalten’ abschrecken sollen, werden auch in
Winthrops Journal vorgestellt. Im Falle der jungen Frau, die nach wechselnden
Méannerbekanntschaften schwanger wurde und ihr unehelich geborenes Kind
schlieBlich totete, habe diese selbst — so betont Winthrop — zu Gott gebetet,
dass er aus ihr ein Beispiel mache, also ihre Vergehen bekannt werden lasse.

Ihr Schicksal sollte allen jungen Frauen eine Lehre sein.

She confessed, that the first and second time she committed fornication, she prayed for
pardon, and promised to commit it no more; and the third time she prayed God, that if
she did fall into it again, he would make her an example, and therein she justified God,
as she did in the rest.”’

Die anschlieBende Schilderung der Exekution dieser Frau maximiert die ab-
schreckende Wirkung des Falles. Der Tod ist auch hier prasent. Wie die ande-

ren Autoren greift Winthrop auf einen alten literarischen Typus zuriick, der nur

» Hubbard, General History 421; vgl. ebd., 233, 423.
*® Hubbard, General History 249.
" Winthrop, Journal 11 318.
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ein Ziel kennt: Erziehung. Dieser Typus ,deutet nicht, sondern will durch War-
nung oder Vorbild erziehen. Besonders die ,\Warngeschichte’ hat im englischen
biirgerlichen Schrifttum des 16. und 17. Jahrhunderts ihren festen Platz...“?®

Neben der Physis wurde von den meisten Autoren auch die psychische
Existenz gezielt bedroht, um vermeintlich verhaltenskorrigierende Angste zu er-
zeugen. Ein von Schuldgefiihlen geplagtes Gewissen war das Ziel dieser Erzie-
hungsmethode, Klagen und Anklagen das entsprechende Erziehungsmittel. Die
allgemeine Verfallsklage wurde insbesondere von Increase Mather verwendet.
Er konzipierte seine Brief History konsequent als eine Anklageschrift. Die India-
nerkriege spiegeln nach seiner Darstellung als Strafen Gottes die Schwere des
Verfallszustandes (also des ,sinful Degenerate Estate of the Present Generati-
on in New-England®) wider.?® Kombiniert mit einigen Relativierungen finden sich
derart direkte Anklagen auch bei Nathaniel Morton. Er vergleicht in New-
Englands Memoriall nicht nur den angeblich vormalig besseren Zustand Neu-
englands vorwurfsvoll mit dem gegenwartig verfallenen, sondern verfasst Ele-
gien anlasslich des Todes einzelner bedeutender Persénlichkeiten, um der Ge-
samtheit der neuenglischen Puritaner explizite Schuldbekenntnisse nahe zu le-
gen. In einer Elegie zum Tode William Bradfords heiBt es zum Beispiel:

But let’s bewail that we have so neglected
Duty to God, or men have disrespected,
With earnest Lamentations let’s lament,
And whiles we may let’s seriously Repent,

That we have not improved as we might,

For God, and for our selves, this worthy wight;
And now that God hath Moses ta’'ne away,
Let’s pray that he would give us Joshua. 0

Cotton Mather schlieBt sich in einigen Magnalia-Predigten der Klagestrategie
an und macht der jungen Generation schwere Vorwirfe wegen des angeblich
so offen sichtbaren Verfalls. Andererseits Uberlasst er es aber, ahnlich wie
Hubbard, gerne den ins Werk integrierten offiziellen Dokumenten, die Verfalls-
klage zu formulieren und zieht sich selbst zurlick auf die Position des neutralen
Dokumentaristen. William Bradford hingegen offerierte eigenstandig formulierte

% Hans Galinsky, Geschichte der amerikanischen Kolonialliteratur (Darmstadt, 1991) I, 2. Teilband 38.
* 1. Mather, Brief History 14.
% Morton, Memoriall, 148-149, vgl. ebd., 84.
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Klagen, die aber auf bestimmte Ereignisse begrenzt waren. Er warf zum Bei-
spiel einigen Siedlern vor, das eigene materielle Interesse Uber das Interesse
der Kirchengemeinde zu stellen und durch Umsiedlungen die Existenz der Kir-
che zu geféahrden. Indem er vom ,ruine of New-England“ spricht oder spater die
Kirche als ,an ancient mother, growne olde, and forsaken of her children” be-
zeichnet, was den impliziten Vorwurf der Pervertierung ,nattrlicher’ Verhaltens-
formen beinhaltet, zielt er auf das Schuldbewusstsein des Lesers, der sich ent-
scheiden soll zwischen hartherzigem Egoismus oder frommem Gemeinsinn.*!

Auch John Winthrop spricht das Gewissen seiner Mitmenschen an, um ein
Ausbluten der Kolonien zu verhindern. Ereignisse des Jahres 1642, in dem vie-
le Siedler die Kolonien verlassen und somit deren weitere Existenz akut gefahr-
den, bewegen ihn zur Einflgung einer ungewdhnlich emotionalen Rede in sein
Journal. Er wendet sich damit nicht nur an die damals Beteiligten, sondern auch
direkt an den potentiellen Leser und versucht, ihn mit einem moralischen Appell
an die neue Heimat zu binden:

Ask thy conscience, if thou wouldst have plucked up thy stakes, and brought thy family
3000 miles, if thou hadst expected that all, or most, would have forsaken thee there.
Ask again, what liberty thou hast towards others, which thou likest not to allow others
toward thyself; for if one may go, another may, and so the greater part, and so church
and commonwealth may be left destitute in a wilderness, exposed to misery and re-
proach, and all for thy ease and pleasure, whereas these all, being now thy brethren,
as near to thee as the Israelites were to Moses, it were much safer for thee after his
example, to choose rather to suffer affliction with thy brethren, than to enlarge thy ease
and pleasure by furthering the occasion of their ruin.?

Freunde zurlickzulassen und Kolonie, Kirche und Gemeinschaft der Zerstérung
preiszugeben, wird vom Gouverneur als moralisch verwerflich verurteilt. Neben
den so evozierten Schuldgefiihlen nutzt Winthrop in Ansatzen aber auch den
Verstand, um dem riickzugswilligen Siedler die UnzweckmaBigkeit eines rein
egoistischen Handelns vorzuhalten. Entfernt erinnert seine Forderung an Im-
manuel Kants kategorischen Imperativ, als er implizit konstatiert, dass ein Le-
ben nur dann erfolgreich und sittlich gut verlaufen kann, wenn es zu einem Inte-
ressenausgleich aller Beteiligten kommt. Nach einer entbehrungsreichen, 3000
Meilen weiten Reise sich erfolgreich anzusiedeln, konnte dementsprechend nur
durch gemeinschaftliches Handeln gelingen. Die Mitmenschen nun im Stich zu

lassen, wirde das Gleichgewicht der Interessen, d.h. in diesem Fall das

3! Bradford, Plantation 294, 391; vgl. ebd., 293-294.
2 Winthrop, Journal 11 84.
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Gleichgewicht gegenseitiger Hilfeleistungen aufheben und somit nicht nur den
Verlassenen, sondern auch den Verlassenden Schaden zuftgen. Es liege
durchaus im Interesse der Rickzugswilligen, in Neuengland zu bleiben. Obwohl
Winthrop hier auch an den Verstand der Siedler appelliert, verspricht er sich al-
lerdings eine gréBere Erziehungswirkung vom moralischen Appell. Seine Bilder
von Bruderlichkeit und Verlassenheit sprechen vor allem das emotional be-
stimmte Gewissen, nicht den Verstand an.

Eine dritte padagogische Nutzungsform der Klage ist die Trauerklage Gber
den Verlust von Menschenleben, von materiellen Gatern oder von Lebensquali-
tat ohne konkrete Schuldzuweisungen. Es entsteht darin eine allgemeine Atmo-
sphare von Traurigkeit, Depression und Leere. Als Ersatz flr fundierte histori-
sche Hintergrundberichte nutzt vor allem Nathaniel Morton die Elegien zur Ver-
dichtung des Verlassenheitsgeflhls. Er relativiert dieses zwar, indem er die
Wiedergewinnung der alten Tugenden durch Identifikation mit den vorbildlichen
Toten in Aussicht stellt, doch allein die Quantitat der Klagen tragt massiv zur
Entwicklung und Beibehaltung unterschwelliger Verlustangste bei. Verse wie
,Come sighs, come sorrows, let’s lament this Rod, / Which hath bereav’'d us of
this Man of God" oder ,Ask not the reason why Tears are our meat, /| And none
but Mourners seen in ev'ry street? / Our Crown (alas) is faln from our head / We
finde it off. Woe to us, Norton’s dead!” rahmen edle Preisungen der Verstor-
benen so ein, dass das groBe Lob der Person den Verlust umso tiefer spiren
|asst.>®

In der puritanischen Historiographie verschmelzen die Grenzen von Erzie-
hung und allgemeiner Machtausltbung. Verlustangste, Existenzangste oder
Gewissenskonflikte werden geschurt, um regulative Wirkungen zu entfalten. Ei-
ne spezielle Form der Angst entwickelt sich aus dem Prinzip der Bestrafung.
Diese Erziehungsmethode war im orthodoxen Puritanismus ein Basiselement.
Schon bei dem geringsten Versuch, gegen Normen zu verstoBen, soll Angst vor
Strafen ausgeldst und die beabsichtigte Handlung auf diese Weise blockiert

werden.

33 Morton, Memoriall 127, 166.
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3.2.1.3 Bestrafung und Belohnung

Der separatistische Geistliche John Robinson, die zentrale Fihrungsfigur
der exilierten englischen Puritaner in Holland und bis zu seinem Tod wichtiger
Ratgeber der ersten puritanischen Neuenglandsiedler um William Bradford, be-
hauptete in seinen padagogischen Lehrsatzen, die er in den 1620er verfasste,
dass nur harteste MaBnahmen den schlechten Kern eines jeden Menschen, ob
jung oder alt, aufbrechen konnten.3* Differenzierte kommunikative Mittel bargen
angesichts der Erbslinde die Gefahr der Wirkungslosigkeit, d.h. sie schienen zu
schwach fur die groBe Aufgabe der Verfallsbekdmpfung und Seelenrettung zu
sein. Man flirchtete sich mehr vor der ewigen Verdammnis als vor der Miss-
handlung eines Kindes. Die harte Bestrafung ihrer Kinder hatte schon die Sepa-
ratisten im niederldndischen Exil in Konflikte mit ihren erheblich liberaleren
Gastgebern geflhrt. Nathaniel Morton deutet an, dass neben anderen Griinden
auch das Bedurfnis nach einer ungestérten harten Erziehung zur Auswan-
derung nach Amerika gefuhrt habe: ,....the place [i.e. Leyden] being a place of
great licentiousness and liberty to children, they could not educate them, nor
could they give them due correction without reproof or reproach from their
Neighbours.”®® Auch bei dem Spétpuritaner Cotton Mather finden sich Hinweise
auf die orthodoxe Repression. So stellte er Gber das Verhaltnis zwischen Erzie-
hung und Seelenrettung fest: ,Better whipt, than Damn’d.“*

Die kérperliche Bestrafung war im kolonialen Neuengland eines der aner-
kanntesten Erziehungsmittel. In der Praxis wurde diese Methode nicht von je-
der, aber von den meisten Familien angewendet. Im Falle eines besonders
schweren Vergehens blieb die kérperliche Zichtigung als letztes Mittel generell
unumestritten. Samuel Sewall vermerkte dementsprechend frei von jeglichen
moralischen Bedenken Uber die Bestrafung seines Sohnes: ,| whiped him pretty
smartly.“*” John Eliot lobte direkt die heilsame Wirkung von Schldgen: ,The
gentle rod of the mother, is a very gentle thing, it will break neither bone nor
skin: yet by the blessing of God with it, and upon the wise application of it, it
would break the bond that bindeth up corruption in the heart.“*® Eine kritische

Reflexion Uber die Auswirkungen kérperlicher Gewalt gegenlber Kindern fand

34 Vgl. John Robinson, ,,Of Children and Their Education®, in: Greven, Child-Rearing Concepts 9-18.
35 Morton, Memoriall 5.

%6 Zit. nach Morgan, Family 103.

7 Ebd.

3 John Eliot, The Harmony of the Gospels, in: Bremner, Children and Youth 33.
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in den kolonialen Anfangsjahren nicht statt. Theoretisch konnten altere Kinder
(Jugendliche) sogar fur die Beleidigung und Verunglimpfung der eigenen Eltern
von einem Gericht zum Tode verurteilt werden: ,If any child[ren] above sixteen
years old and of sufficient understanding shall curse or smite their natural father
or mother, they shall be put to death...“*® Doch in der Praxis wurde dieses Ge-
setz