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Einleitung: Die Katholische Kirche und Gewalt in Europa
und Lateinamerika im 20. Jahrhundert

Das Verhiltnis von Religion und Gewalt ist in den vergangenen Jahren zu ei-
nem viel beachteten und diskutierten Thema aufgestiegen. Wichtigster Ausloser
dafiir waren sicherlich die Anschlige auf das World Trade Center in New York
im September 2001 und die wachsende Bedeutung des al-Qaida-Netzwerkes,
durch die der Islam beziechungsweise Muslime in den Vordergrund der in Eu-
ropa und den USA gefithrten Debatten riickten. Seitdem werden Religion und
Religionsgemeinschaften verstirke in den Mittelpunkt gestellt, wenn nach den
méglichen Ursachen von gewaltsam ausgetragenen Konflikten gefragt wird.!
Immer wieder scheinen die Fronten in blutigen Biirgerkriegen entlang religio-
ser und konfessioneller Bruchlinien zu verlaufen, in Nordirland ebenso wie im
ehemaligen Jugoslawien, im Libanon, im Irak und in Syrien.

Obwohl die Gewalt in der Geschichte des Christentums — von den Kreuz-
ziigen iber die Inquisition, die Missionierung Amerikas und die Konfessions-
kriege bis zur Hexenverfolgung — im kollektiven Gedichtnis nach wie vor pri-
sent ist,? konzentriert sich die aktuelle Debatte in der westlichen Welt hiufig auf
den Islam. Dieser wird nicht selten als per se gewaltaffin dargestellt. So entsteht
eine ,, Wir-gegen-Sie-Geschichte®, in der das Christentum und die christlichen
Kirchen zumindest in der jiingeren Vergangenheit als friedensstiftende Krifte
dargestellt werden. Wem dann noch der Islam nicht als europiisch gilt, der
siedelt somit auch das Problem religios motivierter oder legitimierter Gewalt
auflerhalb Europas an. Dass aber auch dort und in gewaltsamen Auseinander-

1 Vgl. Mark JuerGeNsMEYER, Die Globalisierung religiéser Gewalt. Von christlichen Mi-
lizen bis al-Qaida, Hamburg 2009. Im Titel sind zwar Christen ebenso angesprochen
wie Muslime, im Zentrum der Untersuchung stehen aber Religionen, deren Mittelpunke
auflerhalb Europas liegt, und hier wiederum vor allem der Islam. Vgl. auch Hans G.
KirPENBERG, Gewalt als Gouesdienst. Religionskriege im Zeitalter der Globalisierung,
Miinchen 2008; Karl GaBrier/Christian Spiess/Katja WiNkLER, Religion — Gewalt —
Terrorismus. Religionssoziologische und ethische Analysen (Katholizismus zwischen Re-
ligionsfreiheit und Gewalt 3), Paderborn 2010; Jiirgen WERBICK/Sven KavLiscu/Klaus von
StoscH (Hg.), Glaubensgewissheit und Gewalt. Eschatologische Erkundungen in Islam
und Christentum, Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 2011.

2 Vgl Arnold ANGeNENDT, Toleranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bibel und
Schwert, 5. Aufl., Miinster 2006; zur Inquisition: Hubert WoLF, Inquisition, in: Ders./
Christoph MarxscHies (Hg.), Erinnerungsorte des Christentums, Miinchen 2010, 547—
560.



12 | Silke Hensel/Hubert Wolf

setzungen zwischen verschiedenen christlichen Konfessionen religiése Motive
nach wie vor eine Rolle spielen, zeigt schon das Beispiel Nordirland.

Ein Anliegen des vorliegenden Bandes ist es, diese Erzihlung kritisch zu
priifen. Dies geschieht mit einem Fokus auf die katholische Kirche und gewalt-
same Auseinandersetzungen in internen Konflikten in Europa und Lateiname-
rika im 20. Jahrhundert, das von Eric Hobsbawm gerade auch wegen seines
gewalthaften Charakters als Zeitalter der Extreme bezeichnet wurde.?

Unter Gewalt soll in diesem Band in erster Linie physische Gewalt verstan-
den werden, das heif3t, wir konzentrieren uns auf denjenigen Gewaltbegriff, der
in romanischen Sprachen und im Englischen abgeleitet ist vom lateinischen
violentia (violencia, violence), im Gegensatz zur potestas (poder, power).4 Unser
Interesse gilt also nicht hauptsichlich dem Verhiltnis der katholischen Kirche
zum Staat und dessen Gewaltmonopol,® sondern vielmehr der Frage, wie die
Kirche und ihre Mitglieder an der Gewaltausiibung beteiligt waren und wie sie
sich zu konkretem Gewaltgeschehen verhielten. Dariiber hinaus sollen solche
Situationen betrachtet werden, in denen Gewalt zur Austragungsform gesell-
schaftlicher Konflikte wurde, in denen also die sozialen Akteure in Auseinander-
setzungen um die Verteilung gesellschaftlich knapper Giiter (Reichtum, Mache,
Herrschaft, Prestige) und/oder um soziale Normierungen beziehungsweise die
weltanschauliche Ausrichtung der Gesellschaft zum Mittel der physischen Ge-
walt griffen.® Welche Instanzen innerhalb der katholischen Kirche legitimierten
und delegitimierten physische Gewalt? Wie und aus welchen Griinden geschah
das? In welchem Verhiltnis standen religiose und nicht religiése Argumente?
Welchen Akteuren wurde die Anwendung von Gewalt zugestanden, welchen

3 Eric HoBsBawM, Das Zeitalter der Extreme. Weltgeschichte des 20. Jahrhunderts, Miin-
chen 1998.

4 Die etymologischen Besonderheiten des deutschen Gewaltbegriffs behandelt Friedhelm
NerpHARDT, Gewalt. Soziale Bedeutung und sozialwissenschaftliche Bestimmungen eines
Begriffs, in: Bundeskriminalamt (Hg.), Was ist Gewalt?, Bd. 1, Wiesbaden 1986, 109-
147, hier 114. Vgl. auch den Beitrag von Karl-Georg FaBer/Karl-Heinz Iuting/Christian
MEier, Macht, Gewalt, in: Otto BrunNER/Werner Conze/Reinhart KoseLLeck (Hg.),
Geschichtliche Grundbegriffe, Bd. 3, Stuttgart 1982, 817-935.

5 Dieses Verhiltnis spielt nichtsdestotrotz in einigen der untersuchten Fille eine wichtige
Rolle. So z.B. in Spanien in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts, als es zu einer besonders
engen Verquickung von Staat, Wirtschaftselite und der Amtskirche kam (vgl. den Beitrag
von Carlos Collado Seidel). Auch in Argentinien bestand eine besondere Nihe zwischen
der Amtskirche und dem Staat beziehungsweise dem Militdr (vgl. die Beitrige von For-
tunato Mallimaci und Stephan Ruderer).

6 Zum Konfliktbegriff vgl. Thorsten BoNacker/Peter IMBusCH, Zentrale Begriffe der Frie-
dens- und Konfliktforschung: Konflikt, Gewalt, Krieg, Frieden, in: Peter IMBuscr/Ralf
ZorL (Hg.), Friedens- und Konfliktforschung. Eine Einfiihrung, 5. Aufl., Wiesbaden
2010, 67-142.
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nicht? Wie positionierte sich die Kirche damit politisch und strategisch? Wie
reagierte der Vatikan auf politische und theologische Vorgaben zur Gewaltfrage?
Kam es dariiber auch zu binnenkirchlichen Konflikten? Und schliellich: Wie
wandelten sich die Positionen der Kirche, der jeweiligen Regime, aber auch
gesellschaftlicher Gruppen in Reaktion aufeinander?

Wiederholt ist in den vergangenen Jahren die ,Ambivalenz des Heiligen*’
betont worden: Religion wirkt identititsstiftend und schafft Gemeinschaften.
Sie kann ethnische und soziale Differenzen iiberbriicken, aber auch bestehende
Griben vertiefen. Religiése Semantiken konnen sowohl den Frieden beschwo-
ren als auch Gewalttaten bis hin zum Selbstmordattentat legitimieren. Es ist da-
von auszugehen, dass auch die Einstellung der katholischen Kirche zur Gewalt
héchst ambivalent war.

Die in diesem Band versammelten Beitrige handeln von kollektiv ausgeiib-
ter ebenso wie von erlittener Gewalt. Gerechtigkeit und Ordnung spielen in
den entsprechenden Konflikten hiufig eine zentrale Rolle, wobei die Fiillung
dieser Begriffe jeweils unterschiedlich ausfallen konnte.

Bei der Untersuchung gewaltsam ausgetragener Konflikte gilt es nicht allein
diejenigen Akteure in den Blick zu nehmen, die Téter oder Opfer der Gewalt-
handlungen sind, obwohl schon die Frage danach, wer ersteres und wer letzteres
war, haufig nicht unumstritten ist und auch die Suche nach den Hintergriinden
der Eskalation und der Motivationen der Titer ebenso wie die Folgen fiir die
Opfer natiirlich wichtige Aspekte darstellen. In der Regel sind die an gewalt-
haften Prozessen beteiligten Akteure jedoch nicht ausschliefflich auf eine Ti-
ter- oder eine Opferrolle beschrinkt. Gesellschaftliche Gewalt wird in einem
sozialen Raum ausgetragen, der bewohnt ist von weiteren, nicht in die direkten
Gewalthandlungen, wohl aber in das breitere Gewaltgeschehen involvierten
Akteuren. Sie sind nicht einfach nur Zuschauer, sondern Zeugen der Gewalt
und tragen zum Verlauf des Gewaltgeschehens bei.?

Uber einen unmittelbar instrumentellen Charakeer hinaus haftet der Aus-
tibung physischer Gewalt auch eine symbolische Bedeutung an. Die Gewalt
gegeniiber bestimmten Gruppen transportiert eine iiber sie hinausgehende
Bedeutung im Hinblick etwa auf die gesellschaftliche Ordnung. Unbeteiligte
Akteure kann es vor diesem Hintergrund nicht geben. Die Unterstiitzung von

7 R. Scott AppLeBY, The Ambivalence of the Sacred. Religion, Violence, and Reconcilia-
tion, Lanham u.a. 2000; Alexander DE Juan /Andreas HaseNCLEVER, Kriegstreiber und
Friedensengel — Dic ambivalente Rolle von Religionen in politischen Konflikten, in: Irene
DingeL/Christiane Tietz (Hg.), Das Friedenspotenzial von Religion (Verdffentlichungen
des Instituts fiir Europdische Geschichte Mainz, Abteilung fiir Abendlindische Religions-
geschichre, Beiheft 78), Géttingen 2009, 101-118.

8 Vgl. David RicHes, The Phenomenon of Violence, in: Ders. (Hg.), The Anthropology of
Violence, Oxford 1986, 1-27, hier 8f.
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Tdtern oder Opfern, die Akzeptanz oder Ablehnung der konkreten Gewaltra-
ten, selbst das blofle Wegschauen, ohne eine Stellungnahme zum Ausdruck zu
bringen, beeinflussen den Gewaltprozess. Dieser ist ebenso erklirungsbediirftig
wie die Frage nach den Ursachen der Gewaltanwendung, zeigt sich doch hiufig,
dass die Gewalthandlungen einer Dynamik unterliegen, die nur aus dem Ge-
schehen selbst heraus erklirt werden kann.

Auch wenn ihre Mitglieder nicht als Téter oder Opfer in Gewalthandlungen
involviert sind, ist die katholische Kirche ein wichtiger gesellschaftlicher Akteur,
den es in der Position eines solchen Dritten zu betrachten gilt. Sie stellte auch
im 20. Jahrhundert eine globale Kraft dar, die in einigen Weltregionen iiber
erhebliche Einflussméglichkeiten auf die jeweiligen gesellschaftlichen Verhilt-
nisse verfigte. Dies gilt fiir Lateinamerika und Teile Europas in besonderem
Mafle. Hier lebten noch 2007 42 beziehungsweise 25 Prozent der Katholiken.!
In beiden Kontinenten beansprucht die katholische Kirche fiir sich den Status
einer moralischen Instanz, und aus dieser Position heraus interveniert sie in
gesellschaftliche Prozesse und ist bestrebt, die Wertorientierungen der Bevol-
kerung zu beeinflussen. Nominal gehort ihr in Lateinamerika immer noch die
Mehrheit der Bevélkerung an, wenn auch die Prozentzahl der ofhiziell als katho-
lisch geltenden Einwohner seit der Mitte des 20. Jahrhunderts in allen Lindern
gesunken ist. Dieser Riickgang belauft sich in den meisten Fillen von iiber 90
Prozent der Bevélkerung, die der katholischen Kirche angehérten, auf immer
noch iber 80 Prozent.!! Der rickliufige Einfluss der katholischen Kirche in
Lateinamerika lisst sich auch an der Zahl der Priester ablesen, die zwar absolut
gestiegen, in den meisten Lindern jedoch proportional (Anzahl von Priestern je
10.000 Einwohner) gesunken ist. Allein bei der Zahl der Didzesen lasst sich ein
Zuwachs fiir die zweite Hilfte des 20. Jahrhunderts verzeichnen.'? Insgesamt
bleibt es jedoch dabei, dass Lateinamerika der am stirksten katholisch geprigte
Kontinent ist. Europa folgt ihm in der Bedeutung, geht man nach dem Anteil
der Katholiken, die hier leben. Auf der institutionellen Kirchenebene tiberwiegt

9 Hans Joas, Handlungstheorie und Gewaltdynamik, in: Ders., Kriege und Werte. Studien
zur Gewaltgeschichte des 20. Jahrhunderts, Weilerswist 2000, 272-281.

10 Jean-Pierre DEnis (Hg.), El atlas de las religiones, Buenos Aires 2009, 51. Dieser quanti-
tative Wandel fillc dabei fiir die einzelnen Linder sehr unterschiedlich aus. Auflerdem gibt
diese Statistik kein umfassendes Bild iiber den Wandel der religiésen Zugehérigkeiten. Fir
Lateinamerika sind z.B. Prozesse relevant, in denen es aus der Sicht der Gldubigen keinen
Widerspruch darstellt, sich als katholisch anzusehen und trotzdem Mitglied einer afroame-
rikanischen Kultgemeinschaft zu sein.

11 Vgl. dazu die statistischen Angaben in Johannes MErer/Veit STrassNEr (Hg.), Kirche
und Katholizismus seit 1945, Bd. G: Lateinamerika und Karibik, Paderborn 2009, 532—
537.

12 Ebd.
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das europiische Gewicht aber eindeutig. Bis 2013 kam noch jeder Papst aus
Europa, und bis in das Jahr 2000 machten die katholischen Priester Europas
etwas iiber die Hilfte der weltweit titigen Priester aus.'?

Die katholische Kirche verfiigte in vielen europiischen und noch stirker
in lateinamerikanischen Lindern tiber erhebliche politische Macht. Dies zei-
gen auch die hier versammelten Beitrige. Die hohen Wiirdentriger der Kirche
standen teilweise in sehr engem Kontakt mit politischen Gruppen und wich-
tigen staatlichen Institutionen. In Spanien beispielsweise hatten viele Bischofe
gute Beziehungen zu den Nationalisten unter General Franco, in Argentinien
gingen Kirche und Armee eine enge Verbindung ein. Allerdings verliuft der
Einfluss nicht nur in einer Richtung, Staaten, politische Bewegungen und Par-
teien versuchten ihrerseits, die katholische Kirche fiir ihre Interessen zu instru-
mentalisieren — oder sie als Gegnerin auszuschalten. Die Handlungsspielriume
der Kirche hingen also auch von der jeweiligen historischen Konstellation ab.
Die Katholiken mussten sich zur violentia kirchenfreundlicher Dikratoren, die
angeblich im Interesse der Kirche handelten, ebenso positionieren wie zu anti-
klerikalen und religionsfeindlichen Regimen.

Die katholische Kirche und der Katholizismus lassen sich dabei nach zahl-
reichen Kriterien in verschiedene, teilweise miteinander konkurrierende Kom-
munikationsgemeinschaften oder Milieus differenzieren: In Europa vertrat der
katholische Adelsverein einen anderen Katholizismus als die Katholische Ar-
beiterbewegung; die katholische Volksfrommigkeit stand und steht hiufig in
einem Spannungsverhiltnis zum Lehramt und zur universitiren Theologie. In
der Kirche spiegeln sich iiberdies unterschiedliche politische Strémungen wider,
die sich etwa in einer liberalen oder konservativ-reaktioniren Positionierung zur
Moderne zeigen.'¥ So sprach — um nur ein Beispiel zu nennen — der franzésische
Philosoph und Theologe Maurice Blondel schon am Beginn des 20. Jahrhun-
derts explizit von verschiedenen Katholizismen in der einen Kirche: ,,Zwischen
den Auffassungen, die die Katholiken in allen Bereichen — im sozialen und poli-
tischen wie im philosophischen — gegeneinander aufbringen, enthiillt sich eine
Spannung, die sich von Tag zu Tag mehr zuspitzt und ausweitet. Man mochte
fast sagen, dass man ... zwei ganz und gar unvertrigliche ,katholische Grund-
haltungen® [,mentalités‘] antrifft.“!

Mit Blick auf die Frage nach der Legitimation staatlicher Gewalt sind vor
allem die politisch begriindeten Spannungen zwischen Eiferern und Kompro-

13 Vgl. Agenzia Fipes, URL: http://www.fides.org/aree/news/newsdet.php?idnews=25593
&lan=deu, 28. April 2010 (eingeschen am 1. Juni 2012).

14 Vgl. Hubert Worr, Der Kampf in den Kulturen. Katholizismus und Islamismen vor den
Herausforderungen der Moderne, in: Historisches Jahrbuch 127 (2007), 521-553.

15 Maurice BLoNDEL, Geschichte und Dogma, Mainz 1963, 1f.
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misslern an der Kurie, zwischen ,,Politicanti“ und ,Zelanti“, zwischen ,,Ultra-
montanisten® und ,,Staatskirchlern® zu beriicksichtigen. Es ist mit teils heftigen
innerkirchlichen Auseinandersetzungen zu rechnen, die es prizise historisch zu
rekonstruieren gilt. In einer hierarchisch strukturierten Institution wie der ka-
tholischen Kirche muss zudem besonders auf die Interaktion der unterschied-
lichen Ebenen miteinander bezichungsweise gegeneinander geachtet werden:
Papst, Romische Kurie, nationale Bischofskonferenzen, einzelne Bischéfe, Pfar-
rer, Theologen und Laien. Keine kirchliche Institution ist von vornherein als
gleichgeschalteter Block zu betrachten.

In diesem Band stellt sich die Frage, wie pluriform der Katholizismus war,
schliefSlich vor allem in regionaler und zeitlicher Hinsicht: Zum einen widmen
wir uns Lateinamerika und Europa, also zwei Kontinenten mit unterschiedli-
chen Ausprigungen der einen katholischen Kirche. Zum anderen behandeln die
hier versammelten Beitrige die Zeit vor und nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil (1962-1965), das zentrale Entwicklungen innerhalb der katholischen
Kirche markierte.!® Von Papst Johannes XXIII. einberufen und seinem Nach-
folger Papst Paul VI. fortgefiihrt, sollte es der Vergegenwirtigung des katholi-
schen Glaubens dienen und auf die Herausforderungen der gesellschaftlichen
Entwicklungen im 20. Jahrhundert antworten.

Bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil hatte sich die katholische Kirche in
den groflen Auseinandersetzungen des 19. Jahrhunderts klar positioniert. Sie
verharrte in einer Defensivstellung gegen die Moderne. Der Feind waren die
teuflischen Irrlehren wie Liberalismus, Demokratismus und Kommunismus,
wie sie etwa im berithmt-beriichtigten Sy/labus errorum von 1864 aufgefiihrt
sind, mit dem Papst Pius XI. auch die Menschenrechte, nicht zuletzt die Re-
ligions- und Gewissensfreiheit, noch einmal mit allem Nachdruck verwarf.”
Diese Papstkirche erschien im Kampf gegen Liberalismus und Kommunismus
als geborene Verbiindete reaktiondrer und autoritirer Regime.

Auf dem Ersten Vatikanischen Konzil forderte Pius IX. 1870 die absolute
Macht innerhalb der Kirche ein. Die Formulierungen in der dogmatischen
Konstitution Pastor aeternus vom 18. Juli 1870 sprechen fiir sich: ,,Da sich die
Pforten der Holle von Tag zu Tag mit grofSerem Hass und von iiberall her gegen
das von Gott gelegte Fundament erheben, um die Kirche — wenn méglich — bis

16 Vgl. zum Wandel des Christentums seit den 1960er Jahren allgemein auch: Karl Gasrik,
Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg i. Br., 7. Aufl., 1992.

17 Prus IX., Syllabus errorum, lateinischer Originaltext in: Acta Sanctae Sedis 3 (1867/68),
168-176; vollstindige Ubersetzung in: Die Encyclica seiner Heiligkeit des Papstes Pius IX.
vom 8. December 1864 und der Syllabus (die Zusammenstellung der 80 hauptsichlichsten
Irrthiimer unserer Zeit) und die wichrigsten darin angefiihrten Actenstiicke, 2. Aufl., Kéln
1865, 51-74, 75-102.
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auf den Grund zu zerstéren, erachten Wir es ... fiir notwendig, die Lehre von
der Einsetzung, Fortdauer und Natur des heiligen apostolischen Primats, in
dem die Stirke und die Festigkeit der ganzen Kirche besteht, ... als von allen
Gliubigen zu glauben vorzulegen.“!® Der Primat des Papstes ist dabei univer-
sal. Thm sind — wie es in Pastor aeternus weiter heiflit — ,die Hirten und Gliu-
bigen unabhingig von Ritus und Rang, je einzeln und in ihrer Gesamtheit,
zu hierarchischer Unterordnung und Gehorsam verpflichtet” — und zwar nicht
nur in Glaubensfragen, sondern auch in allen Disziplinar- und Leitungsfragen.
Eine Entscheidung des Papstes ist endgiiltig. ,Niemandem ist es erlaubt, iiber
dessen Urteil zu richten.“ Eine Appellation an ein ékumenisches Konzil wird
ausdriicklich verboten.!

In kirchenrechtlichen Lehrbiichern wurde diese Ekklesiologie dann folgen-
dermaflen auf den Punkt gebracht: , Die Kirche wurde von Christus gestiftet als
eine vollkommene, unabhingige, mit allen zur Erreichung ihres Zweckes néti-
gen Mitteln ausgeriistete Gesellschaft. Die Vorsteher in ihr haben die Befugnis,
zu befehlen, die Gliubigen die Pflicht, zu gehorchen. Daher gibt es Recht in
der Kirche.“?? Auch in Bezug auf den Staat komme der Kirche als societas per-
fecta absoluter Vorrang zu. Weil sie einen héheren Zweck verfolge, habe die
Kirche und damit der Papst ,gegeniiber dem Staate die potestas directiva“.?!
Im neuen zentralistischen Kirchenrecht, dem Codex furis Canonici von 1917,
wurde schliefllich jede abweichende episkopale Rechtsauffassung getilgt, von
irgendwelchen Rechten der sogenannten Laien ganz zu schweigen.

Auch Pius XI. hatte dieses Kirchenbild verinnerlicht. In seiner Antrittsen-
zyklika Ubi arcano (1922) und bei der Stiftung des Christkonigsfestes 1925
entwarf der Papst in einer theokratischen Vision sogar das Bild eines ,katho-
lischen Totalitarismus®, der weit iiber den innerkirchlichen Bereich hinausrei-
chen sollte. Nur der Papst allein konne die Versdhnung der Vélker erreichen.
Weil er der unfehlbare Bewahrer der Heilslehre sei, kénne nur er den gegenwir-
tigen Materialismus und die zunechmende Sikularisierung besiegen und einen
sicheren Weltfrieden garantieren. Dazu miisse aber zunichst die ,,Pest des La-
izismus® ausgerottet werden, unter der Pius XI. alle neuzeitlichen gesellschaft-
lichen Bewegungen wie Reformation, Aufklirung, Sikularisation, Liberalismus
und Kommunismus zusammenfasste, welche Gott und dem Papst die Autoritit

18 ERrsTEs VaTIkaNIsCHES KonziL, Erste dogmatische Konstitution iber die Kirche Christi
,Pastor aeternus“. Vierte Sitzung vom 18. Juli 1870, in: Dekrete der Okumenischen Kon-
zilien, besorgt von Giuseppe ALBERIGO u. a. Bd. 3: Konzilien der Neuzeit, hg. von Josef
WonLMUTH, Paderborn u. a. 2002, 811-816, hier 811.

19 Ebd,, 814.

20 Johannes Baptist SAGMULLER, Lehrbuch des katholischen Kirchenrechts, Freiburg i. Br.,
zweite Aufl., 1909, 6.

21 Ebd, 37.
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tiber den Staat, die Familie und den Einzelnen absprechen wollten.2 Damit
dehnte Pius XI. das hierarchische Kirchenbild des Ersten Vatikanums iiber den
eigentlichen Bereich der Kirche hinaus auch auf Staat und Gesellschaft aus und
traumte von einer theokratischen societas auf der Basis einer Restauration im
Sinne der mittelalterlichen Pipste Innozenz III. oder Bonifaz VIII., der in der
Bulle Unam sanctam vom 18. November 1302 feierlich erklirt harte, dass ,es
fiir jedes menschliche Geschépf unbedingt notwendig zum Heil ist, dem Rémi-
schen Bischof unterworfen zu sein”.?

Die Folgen fuir die innerkirchliche Kommunikation waren klar: Sie hatte von
oben nach unten zu erfolgen und nicht umgekehrt. Der Papst gab Anweisungen,
diese waren von den Bischofen, den Priestern und den Laien strikt zu befolgen.
Dem entsprach auch die Konzeption der vom Ersten Vatikanum ebenfalls verab-
schiedeten Offenbarungskonstitution De fide catholica mit ihrem instruktionsthe-
oretischen Offenbarungsverstindnis: Gott offenbart Sitze, die zu glauben sind
und nicht hinterfragt werden diirfen, weil sie tibernatiirlichen Ursprungs sind.?
Und so wie Gott Instruktionen offenbart, so gibt der vicarius Christi gottliche
Instruktionen an die Glieder der Kirche, freilich nicht nur auf dem Feld der Dog-
matik und der innerkirchlichen Jurisdiktion, sondern auch und gerade auf dem
Feld der Moral. In diesen ethischen Bereich gehért auch die Diskussion der Legi-
timitdt von Gewalt.

Das Zweite Vatikanische Konzil stief§ Reformen in vielen Bereichen der Kir-
che an. Besonders bemerkenswert sind die Anerkennung der Religionsfreiheit?
und der Demokratie® sowie eine offenere Einstellung gegeniiber anderen Re-

22 Vgl. Patrizio FORESTA, Der ,katholische Totalitarismus®. Katholizismus und Moderne im
Pontifikat Pius’ XI., in: Manuel FranzmaNN/Christel GArrner/Nicole Kock (Hg.), Reli-
giositit in der sikularisierten Welt. Theoretische und empirische Beitrige zur Sikularisie-
rungsdebatte in der Religionssoziologie (Verdffentlichungen der Sektion Religionssoziolo-
gie der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie 11), Wiesbaden 2006, 177-195.

23 Vgl. Heinrich DENZINGER, Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehr-
entscheidungen. Verbessert, erweitert, ins Deutsche iibertragen und unter Mitarbeit von
Helmut HopiNG herausgegeben von Peter HONERMANN, digitale Ausgabe, Freiburg i. Br.
2009, Nr. 870-875, hier Nr. 875. Hervorhebung im Original.

24 ErstEs VaTikaNiscHES Konzii, Dogmatische Konstitution iiber den katholischen Glau-
ben ,De fide catholica®. Dritte Sitzung vom 24. April 1870, in: Dekrete der Okumeni-
schen Konzilien (wie Anm. 18), 804-811.

25 Zwertes VATIKANISCHES KoNziL, Erklirung iiber die Religionsfreiheit ,Dignitatis huma-
nae“, 7. Dezember 1965, URL: hup://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_
council/documents/vat-ii_decl_19651207_dignitatis-humanae_ge.html (eingesehen am
22. August 2012).

26 ZwEITES VATIKANISCHES KoNziL, Pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt
von heute ,Gaudium et Spes, 7. Dezember 1965, URL: http://www.vatican.va/archive/
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ligionen, nicht zuletzt dem Judentum?. Es liegt nahe, hier Auswirkungen auf
das Verhiltnis zur Gewalt im Umgang mit Dikraturen, Kirchengegnern und
anderen Religionen zu vermuten. Wihrend des Konzils nahm Johannes XXIII.
auflerdem mit der Enzyklika Pacem in terris ausdriicklich gegen die gewaltsame
Lésung von Konflikten Stellung, wobei er sich ungewshnlicherweise nicht nur
an die Katholiken, sondern an ,alle Menschen guten Willens“ wandre.?®

Das Konzil wirkte sich nicht nur auf die Inhalte der Lehre aus, sondern auch
auf die Struktur der Kirche. Das neue Kirchenbild der Communio-Ekklesiolo-
gic?” wertete nach Ansicht vieler Theologen die Ortskirchen und die Laien auf
und schwichte den romischen Zentralismus. Die Kirche der 1970er Jahre sei des-
halb nicht mehr die Kirche der 1930er Jahre gewesen. Aus historischer Perspektive
bleibt festzuhalten: Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums hatte eine Reihe
einschneidender Folgen. Rainer Bucher ist zuzustimmen, wenn er formuliert, die
»otellung der Kirche im Leben ihrer eigenen Mitglieder” habe sich nach dem Zwei-
ten Vatikanum ,grundlegend verindert“. Diese habe ,,nicht nur das Monopol auf
menschliche Existenzinterpretation in der Gesellschaft verloren, sondern auch je-
nes auf religiose Orientierung bei ihren Gliaubigen selbst“.*® Alle Getauften haben
tiberdies Anteil am dreifachen Amt Christi und sind daher Subjekte, nicht mehr
nur unmiindige Objekte der Seelsorge. Daraus resultiert, dass sie auch in politi-
schen und gesellschaftlichen Kontexten eine entscheidende Rolle zu spielen haben,
also nicht zuletzt im Umgang mit Gewalt im Sinne von potestas und violentia.

Entscheidende Bedeutung kommt weiterhin der neuen Verhiltnisbestim-
mung von Universal- und Ortskirche zu. War bislang die Kirche nur im Papst
beziehungsweise in der rémischen Kirche ganz vorhanden, so besteht (,subsis-
tit“) die katholische Kirche jetze ,,in und aus*! Teilkirchen. Das heifit: In jeder

hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_
ge.html (eingesehen am 22. August 2012).

27 Zwertes VarikaniscHES Konziw, Erklirung iiber das Verhilenis der Kirche zu den niche-
christlichen Religionen ,Nostra aetate”. 28. Oktober 1965, URL: http://www.vatican.
va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651028_nostra-
aetate_ge.html (eingeschen am 22. August 2012).

28 Jouannges XXIII., Enzyklika ,Pacem in terris“, URL: http://www.vatican.va/holy_father/
john_xxiii/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_11041963_pacem_ge.html (eingesehen
am 22. August 2012).

29 Vgl. Joachim DrumM, Communio, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, 3. Aufl,, Bd. 2
(1994), Sp. 1280-1283, hier Sp. 1282.

30 Rainer BucHER, Entmonopolisierung und Machtverlust. Wie kam die Kirche in die Krise?,
in: Ders. (Hg.), Die Provokation der Krise. Zwdlf Fragen und Antworten zur Lage der
Kirche, 2. Aufl., Wiirzburg 2005, 13.

31 Zwerres VatikaniscHEs Konzit, Dogmatische Konstituton ,Lumen gentium®, URL: hep:/
www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_
lumen-gentium_ge.huml, hier Artikel 23 (eingesehen am 22. August 2012).
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Ortskirche beziehungsweise Didzese realisiert sich die katholische Kirche ganz.
Dadurch wird das Subsidiarititsprinzip der katholischen Soziallehre erstmals
auf die Catholica selbst iibertragen, die als grofie Kommunikationsgemeinschaft
aller Getauften definiert wird. Probleme und Fragen sind demnach dort zu 16-
sen, wo sie sich stellen. Die nichsthdhere Ebene der Kirche ist erst dann ein-
zuschalten, wenn man vor Ort mit der Thematik tiberfordert ist. Damit sollte
jeder rémische Zentralismus ausgeschlossen werden. Diese Ekklesiologie zicht
weitreichende Konsequenzen nach sich. Man denke nur an die Befreiungstheo-
logie, die in Lateinamerika entstand, weil sich die Kirche dort besonders vor die
Herausforderung gestellt sah, die Armen aus menschenunwiirdigen Zustinden
zu befreien, und Erlésung deswegen nicht mehr nur jenseitig definiert werden
konnte.

Das Zweite Vatikanum wertete auflerdem das Bischofsamt auf, so stellte es
fest, dass die Bischofe ihr Amt nomine Christi als vicarii et legati Christi aus-
tiben, nicht aber als vicarii Romanorum Pontificium.3? Auflerdem erhalten die
Bischéfe die umfassende potestas zur Leitung ihrer Di6zesen bereits durch die
Bischofsweihe und nicht mehr wie bisher vom Papst jeweils auf fiinf Jahre in
den sogenannten Quinquennalfakultiten. Die Bischéfe und Didzesen haben
seit dem Zweiten Vatikanum auch erstmals das Recht, direkt miteinander zu
kommunizieren. Dieser Kontakt muss nicht mehr wie bisher iiber Rom laufen.

Die Frage, ob sich durch das Konzil im Grunde nichts geiindert hat oder
es einen drastischen Bruch in der Kirchengeschichte darstellt, wird allerdings
nach wie vor kontrovers diskutiert.>* Fiir viele Teilnehmer des Konzils aus der
sogenannten Dritten Welt stand eine Hinwendung der Kirche zu den Armen
im Vordergrund eines notwendigen Wandels. Der damalige Weihbischof von
Rio de Janeiro, Dom Hélder Cimara, gehorte hier zu den treibenden Kriften.
Zusammen mit Abbé Paul Gauthier rief er noch 1962 eine Arbeitsgruppe mit
dem Titel ,Kirche der Armen® ins Leben, deren chrlegungen Eingang in die
Dokumente des Konzils finden sollten. Fiir die Umsetzung der Beschliisse des
Zweiten Vatikanums war in Lateinamerika die Bischofskonferenz 1968 in Me-
dellin entscheidend.?

Allen unterschiedlichen Stromungen und Ebenen des Katholizismus zum
Trotz: Die Bedeutung des Papstes und seiner Berater im Vatikan ist kaum zu
iiberschdtzen. Kam es innerkirchlich zu Meinungsverschiedenheiten tiber die

32 Ebd., Artikel 27.

33 Vgl. Giinther WassiLowsky, Universales Heilssakrament Kirche, Innsbruck 2001.

34 Vgl. Guiseppe ALBERIGO/Giinther WassiLowsky (Hg.), Geschichte des Zweiten Vatika-
nischen Konzils, 5 Bde., Mainz 1997-2008. Zur Bedeutung des Zweiten Vatikanischen
Konzils in Lateinamerika vgl. Johannes MEIER/Veit STRASSNER, Entwicklungslinien im
20. Jahrhundert. Eine Einfithrung, in dies. (Hg.), Kirche (wie Anm. 11), 1-28.
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Rechtfertigung von Gewalt, versuchten die beteiligten Katholiken fast immer,
den Papst auf ihre Seite zu ziehen. Nur mit dem Votum des Papstes im Riicken
galt die eigene Position als wirklich katholisch. Die vom Papst 6ffentlich gedu-
Berte Haltung zu Gewalt in politischen und gesellschaftlichen Auseinanderset-
zungen beeinflusste daher die Gesamtheit der Kirche, also die Amtshierarchie,
die Priester und Ordensleute ebenso wie die Glaubigen, in erheblichem Um-
fang.

Allerdings geriet der Papst mit seinem Anspruch, als einender padre comune
allen Glaubigen in allen Staaten und jenseits aller Fronten gerecht zu werden,
oft auch in Widerspruch zu seiner ,,universale[n] Mission“® als Anwalt der un-
verduflerlichen Wiirde aller Menschen. Oft vermied er eine klare Positionierung
zu politisch brisanten Themen. Das bekannteste Beispiel ist das ,Schweigen®
des vicarius Christi zum Massenmord an den europiischen Juden.* Pius XII.
forderte allerdings die deutschen Bischéfe im Zweiten Weltkrieg mehrfach zum
entschiedenen Handeln auf und lobte die mutigen Predigten Bischof Galens
gegen die Euthanasiemorde der Nationalsozialisten, weil ,die allgemeine politi-
sche Lage in ihrer schwierigen und oft widerspruchsvollen Eigenart dem Ober-
haupt der Gesamtkirche in seinen 6ffentlichen Kundgebungen pflichtmiflige
Zuriickhaltung auferlegt“.?

Die wichtige Frage, warum sich die katholische Kirche in einigen Lindern
mit extrem nationalistischen Strémungen zusammenschloss, wihrend sie dies in
anderen Lindern zumindest nicht im gleichen Maf3e tat, kann nur im internatio-
nalen Vergleich besser verstanden werden. Die ersten sieben Beitrige dieses Ban-
des widmen sich deswegen der Frage, wie sich die katholische Kirche gegeniiber
autoritiren und totalitdren, strike antikommunistischen Regimen verhielt.

Gianmaria ZaMAGNI behandelt in seinem Beitrag die Haltung des Papstes
zur Gewalt im Spanischen Biirgerkrieg (1936-1939). Er zeigt, wie sich Papst
Pius XI. innerhalb weniger Jahre von einem entschiedenen Kriegsgegner zum
Unterstiitzer der nationalistischen Truppen unter General Franco wandelte.
Diese Haltung speiste sich aus der Konzentration des Vatikans auf die Gefahr
des Kommunismus, der dort als Wurzel allen Ubels gesehen wurde und den es
deshalb in einem gerechten Krieg zu bekimpfen galt.

35 Thomas BRECHENMACHER, Teufelspakt, Selbsterhaltung, universale Mission? Leitlinien
und Spielriume der Politik des Heiligen Stuhls gegeniiber dem nationalsozialistischen
Deutschland (1933-1939) im Lichte neu zuginglicher vatikanischer Akten, in: Historische
Zeitschrift 280 (2005), 591-645.

36 Vgl. Klaus UnTERBURGER/Hubert WoLF, Papst Pius XII. und die Juden. Zum Stand der
Forschung, in: Theologische Revue 4 (2009), 265-280.

37 Pius XII. an Bischof Preysing vom 30. September 1941, in: Burkhart ScuNemper (Hg.),
Die Briefe Pius’ XII. an die deutschen Bischéfe 1939-1944 (Verdffentdichungen der Kom-
mission fiir Zeitgeschichte A 4), Mainz 1966, 154-156.
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Dass der Papst in seinen 6ffentlichen Verlautbarungen nicht frei von Druck
von auflen war, belegt Lucia Ckcr in ihrem Beitrag iiber den Italienisch-Achio-
pischen Krieg (1935-1936). Papst Pius XI. lehnte diesen Krieg zwar ab, éffent-
lich schwieg er dazu jedoch, weil die italienische faschistische Regierung gedroht
hatte, dass eine kritische Verlautbarung als unfreundlicher Akt verstanden werden
und Konsequenzen nach sich zichen wiirde. Dies gab den italienischen Bischo-
fen die Méglichkeit, dem Krieg &ffentlich zuzustimmen und die nach Athiopien
ziehenden Truppen zu segnen. Diese kriegsbefiirwortende Haltung der Amtshie-
rarchie ebenso wie der katholischen Laien in Iralien fihre Ceci vor allem auf das
Pontifikat Pius’ X. mit seiner antimodernistischen Repression zuriick.

Neben dem Papst und der Kurie spielen die Episkopate der einzelnen Linder
als Akreure in politischen Konflikten und gewaltsamen Auseinandersetzungen
eine zentrale Rolle. Der Beitrag von Ceci erwihnt bereits den Anteil der Bischéfe
an der Dynamik von Krieg und Biirgerkrieg. Dezidierter gehen die folgenden
Beitrage auf die Haltung der Ortskirchen zu Gewalt diktatorischer Regime ein.
Zunichst behandeln Michael KisseNer und Andreas LiNsENMANN die Haltung
der deutschen Katholiken gegeniiber dem NS-Regime. Ersterer stellt heraus,
dass die Bischéfe sich in ihrer Mehrheit unterschiedlich gegeniiber der Gewalt
von Staat und Partei verhielten, je nachdem, wer die Opfer dieser Gewalt wa-
ren. Besonders die Verfolgung und Ermordung der Juden wurde, anders als die
Zwangssterilisationen und das sogenannte Euthanasieprogramm, nicht kritisiert.
Kiflener fiihrt dies darauf zuriick, dass erst wihrend des nationalsozialistischen
Regimes eine Auseinandersetzung der Bischéfe mit ihren Aufgaben in der moder-
nen Gesellschaft dazu gefiihrt habe, dass sie sich fiir die allgemeine Einhaltung
der Menschenrechte einsetzten. Linsenmann nimmt die gleichen gewalthaften
Entwicklungen in den Blick wie Kiflener, um danach zu fragen, wie sich katho-
lische Priester und Laien zur Gewalt des nationalsozialistischen Regimes stellten.
Insgesamt zeigt er, dass die Priester und Laien sich in der Mehrheit dhnlich ver-
hielten wie der Episkopat. Es gab jedoch immer wieder Ausnahmen, in denen
einzelne Priester oder Laien sich auf ihren Glauben berufend der Gewalt und dem
Unrecht entgegenstellten. Beide Autoren verweisen darauf, dass die katholische
Kirche insgesamt in den 1920er Jahren dem Nationalsozialismus offener kritisch
gegeniibergetreten sei als nach 1933.38

Carlos CoLLaDO SEIDEL, Fortunato MaLLiMAct und Stephan RUDERER gehen
auf die Rolle der spanischen und argentinischen Ortskirchen und hier besonders
der Amushierarchien in kollektiven Gewaltgeschehen ein. In diesen Lindern wa-
ren die Titer hiufig Angehorige staatlicher Organe, des Militirs oder der Polizei.
Hier geht es unter anderem um die Frage, welche Krifte die Tdter antrieben und

38 Vgl. dagegen neuerdings Derek Hastings, Catholicism and the Roots of Nazism: Reli-
gious Identity and National Socialism, Oxford 2010.
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wie sie vor sich selbst und anderen die Gewalt rechtfertigten. Nicht selten spielten
hier religiose Motive und Rechtfertigungen eine wichtige Rolle. So legitimier-
ten beispielsweise hohe Wiirdentriger der katholischen Kirche in Spanien und
Argentinien die Gewalttaten im Namen des Glaubens. In beiden Fillen zeigen
sich erstaunliche Parallelen: Sowohl in Spanien als auch in Argentinien kam es
zu einer Verschmelzung von katholischem Glauben und Nationalismus. Francos
Truppen ebenso wie das argentinische Militdr sahen sich als die einzigen Garan-
ten einer katholischen Nation, die vor den als ,subversiv bezeichneten Gegnern
gerettet werden musste. In Spanien ebenso wie in Argentinien wurde der Bezug
auf die Nation und den katholischen Glauben genutzt, um die Kohision nach
innen ebenso zu befordern wie die Abgrenzung nach ,auflen gegeniiber den als
feindlich und unpatriotisch angesehenen Teilen der Gesellschaft. Stephan Rude-
rer untersucht dabei, wie das seit 1957 in Argentinien existierende Militdrvikariat
an der antikommunistischen Indoktrinierung der Soldaten beteiligt war. An der
Geschichte dieser Institution kann Ruderer die besonders enge Verbindung zwi-
schen Kirche und Militir in Argentinien herausarbeiten und nachweisen, dass die
Militirseelsorge an den Gewaltexzessen der letzten argentinischen Militirdikeatur
etheblichen Anteil hatte. Sowohl Ruderer als auch Collado Seidel kommen zu
dem Ergebnis, dass die religiose Aufladung der politischen Auseinandersetzungen
und die fundamentale Ausgrenzung der innergesellschaftlichen politischen Geg-
ner auch auf der Ebene letzter Werte zur Brutalitit und zum Umfang der Gewalt-
ausiibung wesentlich beitrugen. Auf einer iibergeordneten Ebene zeigt sich an
diesen Beispielen, dass die gewaltsame Austragung gesellschaftlicher Konflikte in
der Regel vorbereitet und begleitet wird durch entsprechende Diskurse — um mit
Bourdieu zu argumentieren: Sprechen ist Handeln.?

Collado Seidel und Ruderer stellen allerdings fest, dass auch in den von ih-
nen behandelten Fillen nicht von einer vollkommen einheitlichen Haltung der
katholischen Kirche die Rede sein kann. Fortunato Mallimaci verweist auflerdem
darauf, dass auch die Opfer der Gewaltraten sich hiufig in ihrem Handeln un-
ter der Diktatur und danach in ihren Forderungen nach Gerechtigkeit auf eine
christliche Ethik bezogen. Er untersucht die komplexen Zusammenhinge, die in
Argentinien zwischen politischer, militirischer und religiéser Sphire bestanden
und in den Figuren des Arbeiters, des Kriegers und des Betenden ihren Ausdruck
fanden.

Die folgenden drei Beitridge von Laura PETTINAROLI, Norbert K&sTER und
Roberto Brancarte behandeln Konstellationen, in denen Katholiken sowohl
Opfer von Gewalt wurden, als auch selbst aufgrund ihrer religiésen Uberzeugun-

39 Vgl. Pierre Bournieu, Was heifSt sprechen?, Wien 1990. Auflerdem, wenn auch mit einer
etwas anderen Argumentationsrichtung Judith ButLeRr, Hass spricht. Zur Politik des Per-
formativen, Berlin 1998.
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gen und mit dem Ziel, diese zu verteidigen, zu den Waffen griffen. Pettinaroli
geht der Frage nach, wie die katholische Kirche auf die Verfolgung von Mitglie-
dern unterschiedlicher Denominationen im revolutioniren Russland und in der
frithen Sowjetunion reagierte. Sie zeigt, dass die Bedringnis aller Religionsge-
meinschaften unter anderem zu 6kumenischen Initiativen fiihrte. Vor allem aber
entwickelte die Kirche eine ,Spiritualitit der Gewalt®, die helfen sollte, mit der
Verfolgung umzugehen. Diese Reaktion und die Deutung der erlittenen Verfol-
gung als Mirtyrium stellten fiir die Opfer der staatlichen Gewalt eine Moglich-
keit dar, ihrem Leiden Sinn zu verleihen.%

Norbert Késters Beitrag behandelt ebenfalls die erste Hilfte des 20. Jahr-
hunderts. Nicht nur in Russland, sondern auch in Mexiko hatten revolutionire
Umwilzungen eine neue, stark antiklerikale Ordnung etabliert. In den zwanziger
Jahren kam es zu biirgerkriegsartigen Auseinandersetzungen um die antiklerika-
len Mafinahmen der Regierung. Késter behandelt nicht diesen Konflike direke,
sondern fragt nach der Haltung des Vatikans zu den Auseinandersetzungen in
Mexiko. Er zeigt, dass der Heilige Stuhl keineswegs immer gut iiber die Lage
informiert war. Zwar gab es viele Berichte aus Mexiko, Staatssekretdr Pietro
Gasparri war allerdings mit der Fiille an Informationen iiberfordert und setzte
sich deshalb nicht ausreichend mit diesen Berichten auseinander. Stattdessen
schenkte er denjenigen Kirchenvertretern Glauben, die sich in Rom am besten
darzustellen vermochten und so sein Vertrauen etlangten. Dieses Ergebnis wirft
Fragen auf, die weit iiber das Beispiel hinausgehen. So lisst sich zumindest ver-
muten, dass generell bei der Untersuchung der Haltung des Papstes zu einzelnen
Problemen das Beziehungsgeflecht innerhalb der Kirchenhierarchie und der Zu-
gang von Amtstragern in den Ortskirchen zum Papst und seinen Vertrauten mehr
Aufmerksamkeit geschenkt werden muss.

Auch Roberto Blancarte befasst sich mit Mexiko. Er behandelt allerdings keine
staatliche Gewaltausiibung gegen die Kirche oder ihre Mitglieder, sondern erklart
die Hintergriinde von religiés motivierter Gewalt in Chiapas, einem der drmsten
und stark indigen geprigten Bundesstaaten im Siiden des Landes. Hier lisst sich
in den vergangenen Jahrzehnten eine vergleichsweise starke Ausbreitung evange-
likaler Kirchengemeinden beobachten. Gleichzeitig ist der Bundesstaat auch Ort
verschiedenster religiés sowie politisch motivierter gewalttitiger Auseinanderset-
zungen, wobei nicht immer eine klare Trennung vorgenommen werden kann zwi-
schen politischen, sozialen und religiésen Konflikten. Blancarte legt besonderes
Gewicht darauf, dass es weniger die religidse Konkurrenz beziehungsweise der

40 Zum Problem der Sinnlosigkeit von Gewalt vgl. z.B. Birgitta NEDELMANN, Gewaltso-
ziologie am Scheideweg. Die Auscinandersetzungen in der gegenwirtigen und Wege der
kiinftigen Gewaltforschung, in: Trutz von TroTHA (Hg.), Soziologie der Gewalt, Opladen/
Wiesbaden 1997, 59-86, hier 63—65.
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religiése Pluralismus ist, der zu Gewalt fithrt, sondern die schlechte Verwaltung
oder Organisation solcher pluralistischer Situationen.

Die Komplexitit des Gewaltphinomens spiegelt sich nicht nur in der um-
fangreichen sozialwissenschaftlichen Literatur wider. Die Frage nach der Defi-
nition von Gewalt und danach, welche Handlungsweisen und Bedingungen da-
runter gefasst werden miissen, findet sich auch in den untersuchten Fillen, die
im dritten Teil unter der Uberschrift »Legitimation von (Gegen-)Gewalt? Kirche
als Anwalt fir die Unterdriickten und Armen® behandelt werden und sich alle
auf Lateinamerika beziehen. Die Definition von Gewalt erschépft sich nicht in
der absichtlichen oder auch unabsichtlichen Zufiigung kérperlicher oder psychi-
scher Verletzungen.®! Sie bezieht sich auch auf gesellschaftliche Verhiltnisse, die
Menschen die Entfaltung ihrer physischen und mentalen Potenziale unmaglich
machen. Johan Galtung hat dies unter dem Begriff der strukturellen Gewalt ge-
fasst.? Er griff dabei auch auf die im Lateinamerika der sechziger und siebziger
Jahre intensiv gefithrten Debatten um die Gewalthaftigkeit sozialer Ungleichheit
zuriick. Hier wurde vor allem der Begriff der ,violencia institucional“ also der
institutionalisierten Gewalt benutzt. Gemeint war Gewalt, die keinem konkreten
Akteur zugerechnet werden konnte, sondern vielmehr in den gesellschaftlichen
Verhiltnissen angelegt war und dazu fihrte, dass ein grofer Teil der Bevélke-
rung in Armut und unter menschenunwiirdigen Bedingungen leben musste und
nur eine kleine Oberschicht/Oligarchie davon profitierte.#?> Diese Debatte wurde
auch von Befreiungstheologen aufgegriffen und vorangetrieben. Hierbei ging es
immer auch um die Frage, ob gewaltsamer Widerstand gegen diese Verhiltnisse
legitim sei oder nicht.

Die differenzierte und keineswegs einheitliche Haltung verschiedener latein-
amerikanischer Befreiungstheologen und dieser Strémung nahestehender Bi-
schoéfe zur Gewaltausiibung erliutert Leo O’DoNovan, S.]., in seinem Beitrag,
der auch auf die Aktualitdt der Debatte hinweist, bleibt Armut doch ein wesent-
liches Kennzeichen lateinamerikanischer Gesellschaften. Eine Gemeinsamkeit
befreiungstheologischer Uberlegungen lag in der Verurteilung der menschenun-
wiirdigen Lage der Armen, die als institutionelle Gewalt verurteilt wurde. Daraus
ergab sich zwar die Uberlegung, dass Gegenreaktionen auch gewaltsam ausfallen
kénnten, eine solche revolutionire Gewalt wurde jedoch von den verschiedenen
Befreiungstheologen nicht per se legitimiert. Das Problem legitimer Gewaltan-

41 Vgl. Bonacker/IMBuscH (wie Anm. 6); Paul Hugger/Ulrich Staprer (Hg.), Gewalt.
Kulturelle Formen in Vergangenheit und Gegenwart, Ziirich 1995.

42 Johan GArrung, Strukturelle Gewalt, Reinbek bei Hamburg 1975.

43 Es bliebe zu untersuchen, inwieweit Galtung lediglich die brisante Debatte in Lateiname-
rika aufgriff und mit seinen Veréffentlichungen der europiischen sozialwissenschaftlichen
Offentlichkeit nahebrachre.
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wendung wurde vielmehr auch im Riickgriff auf die Vorstellung vom gerechten
Krieg intensiv debattiert.

Noch stirker blickt Vicente DURAN Casas, S.]., in die Zukunft, indem er sich
mit dem Verhiltnis der ,,Option fiir die Armen® der Befreiungstheologen zur De-
mokratie auseinandersetzt. Im Riickbezug auf die Philosophie John Rawls’ fordert
Durén die Verbindung beider Konzepte, die er bei Befreiungstheologen vermisst.

Wie intensiv die Definition ebenso wie die Frage der Legitimitit beziehungs-
weise Illegitimitit von Gewalt in den sechziger und siebziger Jahren in Latein-
amerika diskutierc wurden, zeigt Antje SCHNOOR am Beispiel Chiles. Sie un-
tersucht die Positionen der einflussreichen Jesuitenzeitschrift Mensaje zu diesen
Fragen und stellt heraus, dass das Konzept der strukturellen beziechungsweise in-
stitutionellen Gewalt seit Beginn der sechziger Jahre diskutiert und als Ursache
gewaltsamer Reaktionen auf die ungerechten Strukturen gesehen wurde. Diese
Gegengewalt wiederum galt den Redakteuren der Mensaje als durchaus legitim,
allerdings legten die Autoren strenge Kriterien bei der Beurteilung an, wann Ge-
walt gerechtfertigterweise angewendet werden durfte. Deshalb verurteilten sie
konkrete Gewalttaten in der Regel, auch wenn sie im revolutioniren Impetus
begangen worden waren. Schnoor zeigt auflerdem, dass die der Befreiungstheo-
logie nahestehenden Jesuiten der Zeitschrift Mensaje sich dariiber hinaus intensiv
mit der Frage befassten, wie eine gerechte Ordnung aussehen miisse, und hier die
Demobkratie als unabdingbare Voraussetzung anfiihrten.

Weitere Stimmen innerhalb der chilenischen und der argentinischen Kirche
zur Gewaltfrage untersucht Silke HENSEL in ihrem Vergleich zweier in den sech-
ziger und siebziger Jahren des 20. Jahrhunderts entstandenen Priesterorganisa-
tionen. Es handelte sich um die Bewegung der Priester der Dritten Welt (Mo-
vimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundp), die in Argentinien bereits vor der
Bischofskonferenz von Medellin 1968 gegriindet wurde, und um die in Chile
1971 entstandene Organisation der Christen fiir den Sozialismus (Cristianos por
el Socialismo). Die Mitglieder beider Zusammenschliisse waren Anhinger der
Befreiungstheologie und engagierten sich stark in sozialpolitischen Debatten in
ihren Landern. In ihrer Gesellschaftsanalyse stellte der Begriff der institutionellen
Gewalt ein relevantes Konzept dar. Sie bezogen sich dabei auf einige theologische
Texte, daneben ist der Einfluss der Dependenztheorie hervorzuheben.

Befreiungstheologen und von ihr beeinflusste Angehérige der Kirche debat-
tierten nicht nur Giber Gewalt und brachten das Problem der gewalthaften Ver-
hiltnisse in die Auseinandersetzung ein, manche von ihnen griffen auch selbst
zu den Waffen. Dies gilt zum Beispiel fiir den kolumbianischen Priester Camilo
Torres, der nur wenige Monate, nachdem er der Guerillagruppe Ejército de Libe-
racién Nacional (nationale Befreiungsarmee, ELN) beigetreten war, im Kampf
umkam. Daniel LEVINE geht in seinem Beitrag auf den Weg Camilo Torres’ vom
Priester zum Guerillakimpfer ein und befasst sich vor allem mit dessen Aussagen
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zu christlichem Glauben, Armut und Gewalt. Levine zeigt dabei, dass die revolu-
tiondren Vorstellungen und sein Engagement fiir die Armen ihn nicht vor einer
paternalistischen Sichtweise auf letztere bewahrten. Letztlich stellt Torres fiir Le-
vine eine tragische Figur dar.

Wihrend seine Analyse der kolumbianischen Situation und hier vor allem
der Lage der Armen Camilo Torres dazu brachte, zur Waffe zu greifen, gingen
andere Kirchenvertreter, die ebenfalls befreiungstheologisch beeinflusst waren, ei-
nen ginzlich anderen Weg. Wenn sie nicht selbst die im Zweiten Vatikanischen
Konzil beschlossenen Reformen der Kirche vorantrieben, so lieflen sie sich von
ihnen inspirieren und setzten sich in ihren Lindern fiir die Einhaltung der Men-
schenrechte und fiir den Frieden ein. Johannes MEIER nimmt mit Bischof Juan
Gerardi Conedera aus Guatemala und Marfa Julia Hernindez Chavarria aus San
Salvador zwei Beispiele fiir ein solches Handeln in den Blick. Bischof Gerardi
engagierte sich seit seiner Zeit als Priester in Guatemala fiir die Rechte der unter-
driickten indigenen Bevélkerung und leitete die Kommission zur Aufarbeitung
der Menschenrechtsverbrechen wihrend des Biirgerkriegs in Guatemala, die nach
dem Friedensabkommen von 1994 von der katholischen Kirche Guatemalas ins
Leben gerufen wurde. Kurz nach der 6ffentlichen Prisentation des Kommissions-
berichts wurde Bischof Gerardi 1998 ermordet. Im Nachbarland El Salvador en-
gagierte sich Maria Julia Herndndez Chavarria tiber 25 Jahre hinweg in kirchli-
chen Organisationen fiir die Einhaltung der Menschenrechte und fiir den Frieden
in ihrem Land.

Die drei sehr unterschiedlichen Biographien von befreiungstheologisch beein-
flussten Katholiken, die Levine und Meier behandeln, werfen einige Fragen auf,
denen es nachzugehen gilt: Wie kam es zu so unterschiedlichen Wegen? Lassen
sich hier tiberindividuelle Hintergriinde und Ursachen fiir die verschiedenen
Handlungsweisen der Akteure ausmachen? Die Beispiele zeigen auferdem, dass
die ,,Option fiir die Armen® weitaus mehr Handlungsméglichkeiten eréffnete, als
teilweise angenommen wird. Zwar spielte in breiten Kreisen befreiungstheolo-
gisch beeinflusster Katholiken die gesellschaftliche Analyse der Dependenztheorie
eine wichtige Rolle, und auch der Weg in eine sozialistische Gesellschaftsordnung
galt vielen als die richtige und einzig gangbare Méglichkeit. Daneben gab es aber
viele, deren Wirken auf die Einhaltung der Menschenrechte und demokratische
Verhiltnisse gerichtet waren. Die Menschenrechte verstanden sie dabei hiufig
recht umfassend und forderten deshalb auch den Wandel der sozialen Verhilt-
nisse und eine Verbesserung der Lebensgrundlage der armen Bevélkerung,

Die Beitrdge in diesem Band zeigen, wie komplex das Verhiltnis der katholi-
schen Kirche zu gewaltsamen Auseinandersetzungen in Europa und Lateiname-
rika im 20. Jahrhundert war. Weder lisst sich eine einheitliche Linie der Kirche
herausschilen noch ist es tiberhaupt méglich, von der Kirche als einem einheitli-
chen Akteur zu sprechen. Trotzdem wird man feststellen miissen, dass Angehérige
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der katholischen Kirche, die zum Teil sehr weit oben in der Amtshierarchie stan-
den, sowohl vor als auch nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil erhebliche Ver-
antwortung fiir die Ausiibung von Gewalt trugen, indem sie solche Gewalt recht-
fertigten oder gar forderten. In anderen Fillen ist cher die nicht erfolgte Hilfe
fir die Opfer von Gewalt und das Schweigen angesichts von Gewaltausiibung
zu kritisieren. Insofern erscheint es zunichst so, als habe das Zweite Vatikanische
Konzil keinen Wandel bewirkt. Allerdings gilt es zu konstatieren, dass die Re-
formdebatten und die Hinwendung zu den Armen bei vielen Kirchenmitgliedern
durchaus zu einer Neubewertung gesellschaftlicher Verhilenisse fithrten, die nun
die Bedingungen, die viele Menschen zu einem Leben in Armut zwangen, als
den Ursprung von Gewalt bewerteten. Der Schluss, den sie aus dieser Analyse
zogen, war, wie die Beitrige ebenfalls zeigen, allerdings unterschiedlich. So ldsst
sich feststellen, dass die Haltung der katholischen Kirche zu gewaltsam ausgetra-
genen Konflikten von den jeweiligen historischen Konstellationen mit abhing,
man der katholischen Religion bezichungsweise der Gesamtheit der katholischen
Glaubigen also weder eine eindeutig friedfertige noch eine eindeutig gewaltsame
Position zuschreiben kann. Der einzelnen Gewalttat liegt immer ein Biindel von
Motiven zugrunde, die analytisch getrennt werden miissen.

Welche Rolle der Religion in diesem Ursachengeflecht zukommt, ob zwischen
primidren und sekundiren Konfliktfaktoren unterschieden werden kann und die
Religion vielleicht nur nachtriglich zur Legitimation von Gewalt instrumenta-
lisiert wird: Uber solche und andere Fragen zum Themenfeld ,Religion, Politik
und Gewalt“ herrscht zurzeit in der scientific community bei weitem keine Einig-
keit. Der Forschungs- und Diskussionsbedarf ist immens.

Die katholische Kirche konnte jedenfalls die Werte und Normen gewaltver-
hertlichender Ideologien und ungerechter Systeme fordern oder ablehnen. Sie
konnte Stiitze terroristischer Regime sein, aber auch ein Hort des — gewaltlo-
sen oder gewaltsamen — Widerstands und der Vershnung. Gleiches ist auch mit
Blick auf andere Religionsgemeinschaften anzunchmen. Statt pauschale Urteile
zu fillen, miissen die jeweiligen Gewaltdynamiken in Konflikten genauer analy-
siert und die Rolle religiéser Akteure darin ebenso differenziert betrachtet werden
wie die Motivationen der Handelnden.
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