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1. Einleitung:

LNO. I CANNOT BE BIDDEN. I CANNOT BE FORCED. 1
WILL DO ONLY THAT WHICH I KNOW TO BE RIGHT.* —
Death!

Seit jeher stellen sich Menschen, ganz gleich, aus welchem
Kulturkreis sie stammen, unabhingig, welcher Religion sie
angehoren oder welche Philosophie ihr Leben prigt, ein ums
andere Mal die Frage: Was geschieht nach dem Tode? Die
unterschiedlichen Sichtweisen der verschiedenen
Glaubensgemeinschaften und Denkschulen bieten zahlreiche
Vorstellungen und Losungsansitze flir diese Frage an. Meist
schlieBen sich weitere Gedankengéinge an: Ist der Todeszeitpunkt
eines Einzelnen ein fixes Datum oder besteht die Mdglichkeit,
dieses durch bestimmte Handlungen zu beeinflussen? Oder ist es
gar denkbar, dem Tode komplett zu entrinnen und in seinem

eigenen alten Korper mit den Lieben weiter auf Erden zu wandeln?

Auch in China Dbefassen sich die unterschiedlichen
Glaubensrichtungen und philosophischen Schulen seit dem
Altertum mit unterschiedlicher Intensitit mit eben jenen Fragen.
Unzdhlige Geschichten und Anekdoten der Literaturgattungen
zhiguai & B¢ (,Beschreibungen vom Wundersamen®) und
chuangi 1377 (,,Unerhorte Begebenheiten®) ranken sich um die
Darstellung der Stationen nach dem Tode eines Individuums
beziehungsweise davon, was mit dessen Seele in der Unterwelt
geschieht”. Das generelle Bild, welches vorzufinden ist, ist das
einer Himmels- und Unterweltbiirokratie, die in ihrer Struktur
derjenigen der Menschenwelt sehr dhnlich ist und gleichzeitig das
administrative System der jeweiligen Epoche widerspiegelt’. Des

Weiteren ldsst sich ein Konzept einer von eben jener Biirokratie

! Prachett, Terry: Mort. S. 265.
* Emmerich, Reinhard [Hrsg.]: Chinesische Literaturgeschichte. S. 131f, 179f, 270f. Zur Definition.
? Siehe dazu: Kapitel 5.



festgesetzten Lebensspanne eines Einzelnen erkennen. Diese
kann durch bestimmte ,,gute” Taten verldngert beziehungsweise
durch ,schlechte” Taten verkiirzt werden. Die Modifizierung
dieser Lebensspanne unterliegt dabei ausschlieflich der
Jurisdiktion des jeweiligen auBerweltlichen Gerichtshofes. Ein
weiteres Motiv, welches sich sehr hiufig in dieser Art von
Geschichten wieder finden lésst, ist die Wiederbelebung eines
toten Korpers durch das Zurlickkehren der Seele -eines
Verstorbenen in den Sarg”®. Dies schlieBt sich meist an das oben
erwiahnte Urteil der nicht menschlichen Biirokratie an, wobei
auch dabei die Ausnahmen zur Regel werden. Wie in anderen
Kulturen besteht auch in der Vorstellung der Chinesen die
Moglichkeit, sich komplett aus der Problematik von Tod und
Wiedergeburt herauszuziehen. Dies setzt voraus, dass entweder,
nach buddhistischen Vorstellungen, ein rechtschaffenes Leben
gelebt wird und auf diese Weise eine Moglichkeit erdffnet
werden kann, ins Nirwana einzutreten. Auch kénnen im Laufe
eines Menschenlebens bestimmte daoistische Techniken erlernt
werden, die zu einer Verlingerung der Lebensspanne oder zu
vollstdndiger Unsterblichkeit fithren konnen und so erlauben, den
Status eines xian I (,Unsterblicher) zu erlangen . Beide
Methoden ermoglichen es auf diese Weise dem Einzelnen, die

Welt der Sterblichen hinter sich zu lassen®.

In dieser Arbeit sollen die oben angesprochenen Fragen und
Vorstellung am Beispiel des Liaozhai zhiyi Y556 52 (|, Seltsame
Berichte aus dem Studio der MulBle*) aus der Feder des in der
friihen Qing- Dynastie #§/X (1644-1911) lebenden Autors Pu
Songling ¥ # #  (1640-1715) untersucht werden. Diese
Sammlung von fiinfhundert Geschichten und Erzdhlungen, die zu

einem groBen Teil in der Heimatprovinz des Autors, Shandong 11|

* Siehe dazu: Kapitel 6.1.

> Nirwana o. Nirvana: Wortl. ,,Verwehen®, Bezeichnung fiir das buddhistische Heilsziel, der Austritt aus dem
Kreislauf des Leidens (Samsara) und der Wiedergeburt durch Erwachen (Bodhi).

¢ Siche dazu: Kapitel 7.



44, spielen, bieten eine breite Untersuchungsgrundlage fiir die
Glaubensvorstellung der Nordchinesen der ausgehenden Ming-
DynastieB]#J] (1368-1644) bis in die Qing- Dynastie’. Aus dem
Korpus des Gesamtwerkes wurden -einhundertfiinfundvierzig
Erzdhlungen herausgenommen, die als Belege fiir die
aufgestellten Thesen dienen werden. Eine vollstindige Auflistung
dieser Geschichten ist mit angefligtem Motivindex am Ende der
Arbeit zu finden®. Die nachstehende Tabelle zeigt die Anzahl der
im Gesamtwerk enthaltenen Geschichten, aufgeteilt nach

Kapiteln, die relevant fiir diese Arbeit sind:

Kapitel der 12. juan Anzahl der relevanten

4% Ausgabe Geschichten
01. 14
02. 12
03. 13
04. 10
05. 15
06. 11
07. 14
08. 09
09. 09
10. 08
11. 14
12. 16

An dieser Aufstellung ist zu erkennen, dass die hier zu
behandelnden Thematiken sich durch das gesamte Werk ziehen

und werksintern kein expliziter Schwerpunkt der Motive (Tod,

" Pu Songling lagen auch weit éltere Textmotive vor. Siche dazu: Kapitel 3. Vgl. Chang, Chun-shu: Redefining
History. S. 152 u. S. 167. Laut Chang spielen 2/5, also 40% der Geschichten in Pu Songlings Heimatprovinz.
¥ Siehe dazu: Kapitel 9.1.



Unterwelt, Wiederbelebung/Reinkarnation u. Unsterblichkeit) in

einem bestimmten Kapitel festzustellen ist.

Sieht man das LZZY, obwohl es sich um fiktionale Geschichten
mit historischen Details handelt, als zeitgendssische Darstellung
der chinesischen Gesellschaft und ihrer religiosen Denkweise, so
stellt sich folgende Frage: Lasst sich deren Verschriftlichung im
Werk von Pu Songling als chinesischer Volksglauben deklarieren?
Die Fachliteratur verzeichnet unter diesem Begriff, der auch
,chinese popular believe oder ,,popular religion* genannt wird,
den Synkretismus der vier religiosen Traditionen Chinas’. Shahar

und Weller definieren dieses Phdnomen wie folgt:

,»The idea of Chinese popular religion includes religious beliefs
and practices that were shared by the overwhelming majority of
the Chinese laity in late imperial times, commoners and elite
alike.” [...] This popular religion has no canonical scriptures. Its
heterogeneous beliefs, myths, and values have been transmitted,
to a large extent, by popular lore (fiction, drama, and visual art)
and by symbol and ritual. Similarly, popular religion by large
lacks religious institutions independent of secular organizations,
such as the family, the clan, and the guild. Thus it does not exist
as an entity independent of Chinese society and culture, and for
this very reason has no name.*"’

Nach Molliers Definition verschwimmen die Grenzen der
unterschiedlichen chinesischen Religionen und die des des
Volksglaubens. Auch bei ihr zeichnet sich der ,,chinese popular
believe® durch einen nicht institutionalisierten Kern aus, der
keine Niederschrift seiner Glaubensinhalte kennt. Der

Volksglaube ist gekoppelt an die lokalen religiosen Gebrduche

? Proceski, Mario: Introducing Chinese Religions. S.163ff. ,[Syncretism] refers to the process of borrowing,
combining, or adapting elements derived from diverse sources.” Er sieht dies als grundlegende Komponente fiir
interreligiose Interaktion. Vgl. auch: Mollier, Christine: Buddhism and Taoism Face to Face. S. 163ff. Die vier
Traditionen sind namentlich: Schamanismus, Daoismus, Konfuzianismus und Buddhismus.

' Shahar, Meir: Introduction: Gods and Society in China. In: Unruly Gods. S. 1-36. Zur Definition von ,,popular
religion” vgl. auch: Adler, Joseph: Religions of the World: Chinese Religions. S. 17-18. Proceski, Mario:
Introducing Chinese Religions. S. 163-170. Ching, Julia: Chinese Religions. S. 205 ff.



und sozialen Praktiken, die keine weltliche klerikale Hierarchie
kennen. Dadurch, so Mollier, stellt der ,chinese popular
believe ein facettenreiches System an Modellen und
symbolischen Ressourcen zur Verfligung,
welche eine Leitlinie vorgeben, wie der Einzelne -ein
rechtschaffenes Leben fiihren kann. Der Ansatz des chinesischen
Volksglaubens ist ihr zufolge ein pragmatischer. Die Glaubigen

wollen direkt und individuell von ihm profitieren'’.

Fiir diese Arbeit von Interesse ist auch folgende Aussage:

"Copious elements of Buddhist influence are observable in
popular beliefes about hells and afterlife (which are modulated by
the insertion of Daoist elements), as well as in prevalent ideas

. . 12
about merit and karmic recompense."

Legen wir diese Aussagen zu Grunde, so haben wir mit der
Sammlung der Geschichten des LZZY definitiv eine
Niederschrift des ,,popular believes®™. Das Werk ist anhand seiner
Erzdhlungen rdumlich auf Pu Songlings Heimatprovinz bzw. auf
bestimmte Teile von Nordchina beschrinkt. Was vom Autor also
abgebildet wird, ist ein Mikrokosmos der ldndlichen und sehr im
Volksglauben verhafteten Gesellschaft in ihrer direkteren
Umgebung . Inwieweit der Autor selbst diese Erzihlungen,
nachdem sie ihm zugetragen wurden, noch verdndert hat, vermag
man nicht immer eindeutig zu sagen. James Liu stellt die These
auf, dass, generell gesehen, die Welt den Autor beeinflusst.
Dieser beeinflusst darauf durch das von ihm verfasste Werk
wiederum die Leser. Die Leser wiederum beeinflussen die Welt,
also indirekt auch den Autor selbst'*. Nach Lius Modell bedeutet
dies, dass selbst wenn Pu Songling die Darstellung mancher

Sachverhalte vielleicht zu Gunsten einer vergniiglicheren

""Mollier, Christine: Buddhism and Taoism Face to Face. S. 163ff.

12 1did: S. 166.

' Chang, Chun-shu: Redefining History. S. 156.
'* 1 iu, James: Chinese Theories of Literature. S. 10.



Handlung verdndert hat, er dennoch gleichzeitig die allgemeine

Vorstellung in der Welt zu dem genannten Sachverhalt verdndert

und so selbst seinen eigenen Teil zum ,,popular believe* beitragt.

Nach einer Vorstellung des Autors und der Werksgeschichte mit

ihren speziellen Eigenheiten, wird auf die Ereignisse beim Tod

eines Charakters eingegangen. Die Untersuchung beginnt bei der

Loslosung der Seele vom Korper des Verstorbenen, bei

Todeseintritt und ihrer Uberfiihrung an die Gerichtsbarkeit der

Unterwelt. Es folgt eine differenzierte Betrachtung der

verschiedenen Darstellungen der Unterwelt und deren Hierarchie.

An dieser Stelle sollen dann die verhdngten Strafen bzw.

Begnadigungen im Hinblick auf eine im chinesischen

Volksglauben festgesetzte Lebensspanne genauer untersucht

werden. Im Anschluss daran wird das Motiv der Wiederbelebung

und Reinkarnation nach einem Aufenthalt in der Unterwelt

erldutert. Die oben bereits angesprochenen Auswege aus dem

Zyklus von Sterben und Reinkarnation durch unterschiedliche

spirituelle Herangehensweisen bilden den Abschluss des

Hauptteils dieser Arbeit. Es folgt ein Resiimee der erarbeiteten

Inhalte.

Bei der lateinischen Schreibung chinesischer Ausdriicke folgt

diese Arbeit der offiziellen, von der Volksrepublik China

eingefiihrten Umschrift Hanyu Pinyin, es sei denn, es handelt sich

um Begriffe, die im deutschen Sprachraum unter einer anderen,

haufiger  genutzten = Umschrift  bekannt sind  (z.B.

»Peking* anstelle von ,,Beijing®). So nicht anders vermerkt, so

handelt es sich bei Ubersetzungen von relevanten Textstellen um

meine eigenen. Der chinesische Text ist, wenn nicht anders

angegeben, aus der vollstindigen kritischen Ausgabe des Werkes,

. . . . . .- .15
welche im Literaturverzeichnis vermerkt ist, zitiert °.

1ch verwende fiir den Quelltext: Songling, Pu ¥AlS, Jili: Liaozhai zhiyi W5
chubanshe, 1978. 1 ban, 1 shua.

=t
Rty

#. Shanghai. Shanghai guji



2. Uber den Autor:

Pu Songling, auch bekannt unter seinem “ zi Pu Liuxian 7 F L,
wurde am 5. Juni im Jahre 1640 in Zichuan j§)!] in der Provinz
Shandong als zweiter von drei Sohnen geboren '° . Seine
Vorfahren Pu Luhun 7§ % ¥# und Pu Juren Ji# i/~ waren wihrend
der Zeit der Yuan- Dynastie G ¥ (1279-1368) Gouverneure in
Zentral Shandong. Pu Songlings Vater Pu Daniii%(?-1651) war
nach erfolglosen Versuchen, eine Beamtenkarriere zu beginnen,
Kaufmann geworden. Pu selbst erlebte dementsprechend den

Dynastiewechsel als Kleinkind mit der Einsetzung von Shunzhi
|

mit zweiundzwanzig Jahren den Selbstmord des letzten Ming-

75 (1638-1661) als ersten Kaiser der Qing- Dynastie und spéter

Kaiser Chongzhen%Z 48 (1611-1644), der damit die Querelen um
die Dynastienachfolge durch die Mandschus beendete '’ . Pu
Songling wuchs im lidndlich geprigten Zichuan unter einer zum
grofiten Teil stark dem Volksglauben verhafteten Bevolkerung
auf. Er selbst war praktizierender Buddhist und Daoist'®. Mit
fiinfzehn Jahren wurde fiir ihn die Ehe mit der Tochter eines

Gelehrten, einer geborenen Liu % (1644-1713), arrangiert.

Pu Songling legte im Jahre 1658 mit Erfolg seine Priifung auf
lokaler Ebene zum xiucai 75/ (,,bliihendes Talent*) ab. Danach
versuchte er sich mehrere Male vergebens an der Provinzpriifung,
um den Titel des juren SN\ (,Magister) zu erlangen'’. Diese

Misserfolge waren bedingt durch das verdnderte Priifungssystem

und die schweren Unruhen in den Jahren um den

' Vgl.: Hummel, Arthur W.: Eminent Chinese of the Ch’ing Period (1644-1912). Bd.II, S. 628ff. Hummel listet
einen weiteren - zi, Pu Jianchen & F7.. Hinzu kommen zwei literarische Namen %% hao, Pu Liuquan Tl J&
und Pu Liaozhai Jifi il 75

7 Vgl. Nagel-Angermann, Monique: Das alte China. S. 188. Siehe auch Dynastietabelle im Anhang 9.5.

'8 Vgl. Chang, Chun-shu: Redefining History. S. 170. Es finden sich Hinweise darauf, dass Pu Songling sich
selbst als eine Reinkarnation eines buddhistischen Monchs sah. Vgl. Dazu: Chiang, Sing-chen Lydia: Collecting
the Self. S. 161.

' Zu den chinesischen Beamtentiteln siche: Hucker, Charles O.: A Dictionary of Official Titles in Imperial
China. Hier: S. 197 Eintrag 1682 u. S. 248 Eintrag 2633.



Dynastiewechsel und mogen erkldren, warum sich ziemlich
eindeutigen,  anti-mandschurischen = Tendenzen, in  Pus
Erzihlungen herleiten lassen®. Aus der ehelichen Verbindung
mit seiner Hauptfrau gingen drei S6hne und eine Tochter hervor.
Ein weiterer Sohn entstammt aus der Verbindung mit seiner
Nebenfrau. Spater kamen acht Enkelkinder hinzu. 1685 wurde er
im Alter von filinfundvierzig Jahren an der Distriktschule als
Lehrer angestellt. Seine berufliche Laufbahn verlief, auf Grund
des fehlenden juren- Titels, wenig erfolgreich. So beschiftigte
sich Pu bis an sein Lebensende damit, sich auf die hoheren
Beamtenpriifungen vorzubereiten, die Familienangelegenheiten
zu verwalten, in den Familien der ortlichen Gentry zu
unterrichten und Kurzgeschichten, Gedichte, Theaterstiicke und
Lieder zu verfassen®'. Sein personliches literarisches Umfeld war
zu groflen Teilen von der sehr aktiven Poetengruppe Yingzhong
Shishe 28554t geprigt, die sich selbst in die Tradition Qu
Yuans Ji /1 (343-277 v. Chr.) stellte. Sein Leben lang verlieB Pu
Songling seine Heimatprovinz abgesehen von einer Reise in das
nérdliche Jiangsu YT.6% im Jahre 1670-71 nicht®. Er verstarb am
25. Februar 1715, etwa eineinhalb Jahre nach seiner Hauptfrau23.
Post mortem verliech ihm aber die Verdffentlichung seines
Hauptwerkes, eben des LZZY, trotz seiner gescheiterten
Beamtenlaufbahn eine literarische Unsterblichkeit, die Pu, so die
Meinungen von Chang und Chang, sein Leben lang gesucht

hatte®*.

3. Uber das Werk:

*» Vgl. Chang, Chun-shu: Redefining History. S. 141. Chang fiihrt eine Reihe von Nachweisen an, wie Pu
Songling die Mandusch-Regierung wegen ihrer Brutalitit kritisiert.

1'vgl. Barr, Allan: Liaozhai zhiyi and Chinese Vernacular Fiction. S. 3f. In: Reading China. S. 3-36. Vgl. Chang,
Chun-shu: Redefining History. S. 1. ,,[...]524 essays, 1295 poems, 119 lyrics, 15 encyclopedia and handbooks,
20 traditional and vernacular music dramas, 100 folk songs, and 500 short stories.*

2 Vgl. Chang, Chun-shu: Redefining History. S.1.

» Vgl.: Hummel, Arthur W.: Eminent Chinese of the Ch’ing Period (1644-1912). Bd.II, S. 628ff. Vgl. auch:
Chen, Xiang: Liaozhai Zhiyi de Zuozhe Pu Songling #1755 7 52 [/ % Vi #A#2 . In Liaozhai Zhiyi Yanjiu #1755 &
HLIF5Y. Rosel, Gottfried: Umgang mit Chrysanthemen. S. 7ff. Schrock, Erich: Gaukler, Fiichse und Dimonen. S.
6. Chang, Chun-shu: Redefining History. S. 11-51.

* Vgl. Chang, Chun-shu: Redefining History. S. 3 u. S. 199ff.



Pu Songling stellt sich mit seiner Sammlung von Erzdhlungen in
eine Tradition von chinesischen Autoren, die sich seit dem
Altertum mit der ,,.Beschreibung vom Wundersamen* befasst
haben. Ein groBer Teil seiner Geschichten zeigt Parallelen zu sehr
alte Textvorlagen auf. So finden sich Hinweise auf das Shanhai

jing 11 # (,Der Klassiker von Bergen und Meeren®), auf
Episoden aus dem Liezi Text ¥1)J(,,Meister Lie*) und Ge Hongs
%yt (283-343) Bao Puzi 13 T (,Der Meister, der die

Einfachheit umarmt®) sowie dessen Shenxian zhuan 1l &
(,,Uberlieferungen von Heiligen und Unsterblichen®). In den
letztgenannten Werken befasst sich der Autor mit den
alchemistischen und daoistischen Moglichkeiten zur Erlangung
von personlicher Unsterblichkeit und erstellt Hagiographien derer,
die dies erreicht haben* . Des Weiteren lagen Pu Songling

sowohl das Liexian zhuan %) flll % (,,Uberlieferungen von
aufgelisteten Unsterblichen®), als auch das Lienii zhuan %) Z4%
(,,Uberlieferungen von beispielhaften Frauen*) von Liu Xiang %/
1] (79-8 v. Chr.) vor. Dariiber hinaus wird davon ausgegangen,
dass auch Motive des Soushen ji 5L (,,Aufzeichnungen des
Ubernatiirlichen*) aus der Feder von Gan Bao T8 (285? -3607)

ibernommen wurden. Gan Bao versucht in seinem Werk, die
Existenz von Geistern nachzuweisen. Bei diesem um das Jahr 340
kompilierten Werk handelt es sich um den ersten Versuch, eine
Sammlung von iibernatiirlichen Ereignissen zusammenzustellen
und so enthdlt es ca. vierhundertfiinfzig knappe Episoden. Eine
weitere Sammlung, aus der Pu Songling schopfen konnte, ist das

Taiping guangji X-°V-J#iC (,Aufzeichnungen aus der Ara des

* Birrell, Anne: Chinese Mythology. S. 181ff,

Das Shanhai jing, ca. 2200 Jahre alt, stellt die Mythologie Chinas zur pri- Qin & Ara (221-206 v. Chr.) und eine
mérchenhafte Geographie des Reiches da. Traditionell wird es Da Yu ‘K zugeschrieben, dem legendiren
Griinder der Xia- Dynastie & ] (trad. 22.-18 Jh. v. Chr). Der Liezi Text (trad. 4. Jh. v. Chr.) wird Lie Yukou %1
#95% (fl. ca. 4. Jh. v. Chr.) zugeschrieben und zihlt zu den daoistischen Klassikern. Vgl.: Barrett, T.H.: Lieh tzu
51-f-. In Loewe, Michael [Hrsg.]: Early Chinese Texts. S. 298-308.



groBen Friedens), welches von Li Fang Z%Hjj (925-996) auf

kaiserlichen Befehl hin von 976-983 zusammengestellt wurde
und rund siebenhundert Erzdhlungen mit wunderlichen
Ereignissen in Geschichten enthilt, die von der Han- Dynastie 7
i} (206 v. Chr.-220 n. Chr.) bis in die frilhe Nordliche Song-
Dynastie 168 (960-1127) datiert werden kénnen. Das LZZY
verarbeitet, wie im Verlauf der Arbeit gezeigt werden soll, zudem
Wu Cheng’ ens oAk & (trad. 1500-1582) ming- zeitliche BH#H
(1368-1644) Novelle Xiyou ji Vi iC (,,Reise nach Westen*)
sowie Gedichte von bekannten Grofen, wie zum Beispiel Li Bai
25 (701-762) und Du Fu #:H (712-770)*. All die hier

exemplarisch genannten Werke der unterschiedlichsten Zeiten
werden im spéteren Verlauf dieser Arbeit eines deutlich zeigen:
Pu Songling standen zu seiner Zeit verschiedenste Sammlungen
von zhigui- bzw. chuangi- Literatur zur Verfligung, aus denen er
schopfen konnte. Er stellt sich somit mit seinem Werk in eine
Tradition der phantastischen Literatur, die seit frithester Zeit in

China existent war?’.

Zu den zahlreichen in schriftlicher Form vorliegenden Werken
kommen noch unterschiedlichste miindliche Uberlieferungen
seiner Freunde und Bekannten, die zum Teil einen sehr langen
Uberlieferungszeitraum hinter sich hatten, sowie auch Ereignisse,
die der Autor selbst erlebte™. Die Verbreitung vieler Geschichten
fand in jener Zeit durch die immer mobiler werdende
Gesellschaft statt beispielsweise durch Handler, reisende Beamte,
Literaten und Priifungskandidaten, aber auch durch professionelle
Geschichtenerzihler, die damit ihr Leben finanzierten® . Diese

trugen ihm, in dem Wissen, dass Pu Songling eben solche

26 Jenner, W.J.F.: Journey to the West. Volume 1. S. 1-22. Vgl. auch Minford, John und Lau, Joseph S. M.:
Classical Chinese Literature.

2" Vgl: Chang, Chun-shu: Redefining History. S. 53-56. Dort fiihrt Chang weitere Quellsammlungen in Form
einer Tabelle an.

% Vgl. Chan, Leo Tak-hung: Discourse on Foxes and Ghosts. S. 26. Vgl. auch: Chang, Chun-shu: Redefining
History. S. 152.

%% Kang, Xiaofei: The Cult of the Fox. S. 64ff. Vgl. auch: Chang, Chun-shu: Redefining History. S. 159.

10



Geschichten sammelte, jene, teils miindlich, aber auch schriftlich

in Briefform zu’’.

Dass Pu Songling selbst sein Werk in einer Tradition von
verschiedenen Geschichtsschreibern der chinesischen Geschichte
sieht, ldsst sich daran erkennen, so zumindest der allgemeine
Tenor der Literatur, dass er unter dem Pseudonym yishishi % [G 52
(,,Geschichtsschreiber des Merkwiirdigen*) in
einhundertfiinfundneunzig seiner Episoden auftaucht. Hiervon
stehen, bis auf einen einzigen, sdmtliche Kommentare am Ende
der Geschichten. In zweiundzwanzig davon werden zusitzliche
Episoden zu der eigentlichen Erzéhlung, deren Ereignisse &hnlich
anmuten, hinzugefiihrt °' . In den zumeist kurzen Passagen
versucht dieser yishishi, die Handlung oder die Moral der
Geschichte zu verdeutlichen ** . Résel und Motsch vertreten
hingegen die Meinung, dass es sich beim yishishi eben nicht um
Pu Songling selbst handelt, sondern um dessen langjdhrigen
Brieffreund Wang Shizhen -+ #i (1634-1711)*. Als Beleg
wird die Geschichte Nianyang & Fk (,,Schwafeln® Kapitel 1V, 34,
S. 564ff) des LZZY angefiihrt. Diese ist die einzige Episode, die
mit dem Kommentar beginnt: ,,Der Geschichtsschreiber des
Merkwiirdigen berichtet: [...]* Yishishi yue 5[ 52 Fl. Es ist also
verwunderlich, warum, wenn Pu Songling sich doch selbst hinter
dem Pseudonym verbergen wiirde, er sich selbst zu Beginn der
Geschichte zitiert. Im Gegensatz dazu kommen die restlichen
Erzdhlungen der Sammlung ohne diese einleitende Phrase aus,
die im Falle von Nianyang wohl die Quelle der Geschichte
markieren soll. Hinzu kommt, dass sowohl Rosel als auch Motsch

einen in der Manuskriptversion vorhandenen Kommentar

3%'Vgl.: Chan, Leo Tak-Hung: The Discourse on Foxes and Ghosts. S. 26.

31 Vgl. Chang, Chun-shu: Redefining History. S. 5, 52, 70-73 u. 168. Vgl. auch Owen, Stephen: An Anthology
of Chinese Literature. S. 1103. Hier schreibt Owen, dass der “Chronicler of Wonders” der Erzéhler, also Pu
selbst ist.

2 ygl. z. B.: Monschein, Ylva: Der Zauber der Fuchsfee. S. 270. Vgl. Kang, Xiaofei: The Cult of the Fox. S. 10.
Vgl. Zeitlin, Judith: Historian of the Strange. S. 1-2.

3 Rosel, Gottfried: Umgang mit Chrysanthemen. S. 23-24. Motsch, Monika: Geschichte der chinesischen
Literatur. Bd. 3. S. 212-242.
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heranziehen, der anzeigen soll, dass es sich hierbei um einen
Bekannten des Autors handelt. Die mir vorliegende textkritische
Ausgabe ldsst an dieser Stelle lediglich verlauten, dass die
einleitende Phrase denen des Shi ji % FC(,,Aufzeichnungen des
GroBhistoriographen®) nachempfunden ist. Sie wird jedoch nicht,
wie im Shiji, am Ende aufgefiihrt, sondern zu Beginn. So mag
man Pu Songlings Autorschaft beziiglich des Kommentars
anhand dieser Stelle, die als Ausnahme gekennzeichnet ist,
anzweifeln. Man mag jedoch auch der breiteren
Forschungsmeinung folgen, die ihn selbst hinter jenem
Pseudonym vermutet. Die Annahme der intendierten
historiographischen  Tradition jedoch wird durch die
angezweifelte Autorschaft des Kommentars nicht beeinflusst. So
lassen sich als parallele Beispiele die moralische Stimme des Zuo
zhuan/rf% (,,Uberlieferungen des Herrn Zuo*) in Form des junzi
F¥(,,Der Edle*) oder Sima Qian ] [51& (145?-86? v. Chr.), des
Autors des Shi ji W A (,,Aufzeichnungen des
GroBhistoriographen®) anfiihren. Letzterer schrieb unter dem
Pseudonym des taishigong KoOHE A (,Der

GroB3geschichtsschreiber) und gab so sein Werturteil zu den

jeweiligen Ereignissen oder Personen ab.

Die Erstverdffentlichung des LZZY ist auf das Jahr 1766 datiert™.
Es wird jedoch davon ausgegangen, dass das Manuskript bereits
seit Jahrzehnten unter Pus Freunden und literarischen Kollegen
im Umlauf war. Der eigentliche Titel des Werkes, den Pu
vorgesehen hatte, war Guihu shi %I\ (,,Aufzeichnungen von

Geistern und Fiichsen*)™

. Diese Titelidee verwarf er jedoch, laut
Barr, da er fiirchtete, damit die Geister zu erziirnen. Traditionell
geht man bei der Datierung der Fertigstellung, basierend auf dem

personlichen Vorwort Pu Songlings, vom Friihling des Jahres

** Owen, Stephen: An Anthology of Chinese Literature. S. 1103.
% Barr, Allan: “The Textual Transmission of Liaozhai zhiyi.” In HJAS Nr. 44/2.1984. S. 515-562.



1679 aus®,*’. Laut Allan Barr ist dies jedoch anzuzweifeln, da
verschiedene Geschichten ein Datum oder Ereignisse nach 1679
aufweisen™®. Seiner Erkenntnis nach handelte es sich bei dem
1679 verfasstem Vorwort um ein vorldufiges, welches fiir die
zum damaligen Zeitpunkt bereits kompilierten Geschichten
erstellt worden war. Diese Feststellung basiert auf dem
Hintergrund, dass das Vorwort in keinerlei Weise auf Grofle,
Anordnung und Titel von Episoden oder Kapitel eingeht und nur
generelle Anmerkungen zum Textkorpus beinhaltet. So ist davon
auszugehen, dass auch nach 1679 noch Geschichten in die
Sammlung des LZZY eingegangen sind, und es erst im Jahre

1705 vollstandig kompiliert war™.

Das erste handschriftliche Manuskript, welches in Peking im
Jahre 1752 auftauchte, ist in 12 juan % gegliedert, die jedoch von
der spiteren Druckausgabe des LZZY abweichen®. Die erste
Druckversion aus dem Jahre 1766, die von einem Enkel des
Autors verlegt wurde und die 431 Geschichten enthélt, gliedert
sich jedoch in 16 juan. Die spdtere, 1962 kompilierte,
textkritische Ausgabe enthélt insgesamt 500 Erzdhlungen: Die
431 Episoden der Druckausgabe und zusétzlich hinzugenommene
69 Texte. Diese Ausgabe gliedert das LZZY wieder in die
urspriinglich vom Manuskript vorgesehenen 12 juan®'. Es ist zu
vermuten, dass die 69 ,neuen“ Geschichten aus denen im
Freundeskreis von Pu Songling kursierenden unterschiedlichen

Vorabversionen seines Werkes stammen und hier dann wieder

3% Chen, Nai-Ch’ien: ,, The Eighteen-Volume ,,Liao Chai Chih Yi“. In Wen Wu Nr. 3. 1963. S. 1-6.

37 Zeitlin Judith T.: Historian of the Strange. S. 29f. Vgl. Auch: Barr, Allan: A Comparative Study of Early and
Late Tales in Liaozhai zhiyi. In HIAS Nr. 45/1. 1985. S. 158.

*¥ Vgl.: Barr, Allan: The Textual Transmission of Liaozhai Zhiyi. In HIAS Nr. 44/2. 1984. S. 537. Vgl. auch:
Eberhard, Wolfram: Die chinesische Novelle des 17.-19. Jahrhunderts. S. 20. Eberhard datiert die Fertigstellung
des LZZY ins Jahr 1679, also parallel zur Abfassung des Vorworts. Vgl: Owen, Stephen: An Anthology of
Chinese Literature. S. 1103.

39 Vgl.: Emmerich, Reinhard [Hrsg.]: Chinesische Literaturgeschichte. S. 271. Hier hingegen, wird der Zeitpunkt
der vollstindigen Kompilation des LZZY zusammen mit der ersten erschienenen Druckversion im Jahre 1766
gelegt.

* Der Gliederung in juan liegen keine sichtbaren inhaltlichen Merkmale zu Grunde. Die urspriingliche
Gliederung lasst jedoch Riickschliisse auf die temporare Abfolge der Verschriftung der Geschichten zu.

1 yvgl.: Résel, Gottfried: Umgang mit Chrysanthemen. S. 28. Wie bereits in FuBnote 12 erwihnt, liegt mir der
Neudruck der textkritischen Ausgabe mit insgesamt 500 Erzéhlungen in 12 juan aus dem Jahre 1978 vor.
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zusammenfanden. Die Titel der einzelnen Geschichten sind dabei
fast durchgehend die Namen der Protagonisten, meist die der

weiblichen Hauptperson.

Auch Pu Songlings Erzdhltechniken wurden von den ihm
vorangegangenen Autoren nachhaltig beeinflusst, so Allan Barr*.
Das LZZY verwendet in den Dialogen, besonders bei weiblichen
Protagonisten, die chinesische Umgangssprache und erschafft
eine dichte Atmosphidre durch einen hohen Detailreichtum.
Eigentlich stellen diese beiden Kriterien allerdings keine
Schliisselqualifikationen fiir eine klassische chinesische Novelle
dar®®. Zudem enthilt es narrative Neuheiten, die sich erst im
song- oder ming- zeitlichen Roman, wie z.B. dem Shuihu zhuan

JKiEHE (,,Die Rauber vom Liangshan Moor®) finden lassen*,*.

Dariiber hinaus werden samtliche Handlungslinien abgeschlossen,
es kommt also zu keinem offenen Ende. Alle Protagonisten
erhalten, nach Mal3gabe des Autors, ihre jeweilige Strafe oder
Belohnung *° . Sollte dies nicht klar aus der Geschichte
hervorgehen, so wird durch den ,,Geschichtsschreiber des
Merkwiirdigen® eine Klarstellung im Kommentar erwirkt*’. Bei
der thematischen Auswahl, die Pu Songling fiir sein Werk trifft,
ist ein Punkt sehr herausstechend: Die Schwierigkeiten, mit
denen ein Protagonist sich auseinander zu setzen hat, sind oft
auch sehr personlicher Natur. Es handelt sich u.a. um
Beziehungsfragen, meist Familien- oder Eheprobleme, wobei hier
das Spektrum von einer schlechten Partie bis zur Impotenz reicht.

Hinzu kommen Karriere- und Gesundheitsfragen und deren meist

2 Vgl.: Barr, Allan: Liaozhai zhiyi and Chinese Vernacular Fiction. In: Berg, Daria [Hrsg.]: Reading China. S. 7.
* Barr, Allan: Liaozhai zhiyi and Chinese Vernacular Fiction. In: Berg, Daria [Hrsg.]: Reading China. S. 7-8.

* Das Shuihu zhuan wird trad. Shi Naian Jiif & (ca. 1296—1372) zugeschrieben.

“ Barr, Allan: Liaozhai zhiyi and Chinese Vernacular Fiction. In: Berg, Daria [Hrsg.]: Reading China. S. 9ff.
Dazu gehoren: ,,[...]Jadvance insertions (daochafa), snake in the grass (caoshefa), whitening the background to
bring out the forground (beimian pufen fa), introducing new twists into the narration just as you are about to
bring it to a close (yuhe guzong fa)[...]*. Vgl. auch zu Pu Songlings Stilelementen: Schrock, Erich: Gaukler,
Fiichse und Démonen. S.9.

% Siehe hierzu als Beispiel: 63. Xi Fangping Ji Jj *f-: Diese Geschichte enthilt ein Gerichtsurteil des
Unterweltgerichthofes, welche alle Beteiligten abstraft oder ihnen Zugestindnisse wegen falscher Behandlung
macht.

4 Barr, Allan: Liaozhai zhiyi and Chinese Vernacular Fiction. In: Berg, Daria [Hrsg.]: Reading China. S. 15-17.
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tibernatiirliche Losung. Bei den meisten Geschichten liegt ein
besonderes Augenmerk auf den Frauen und ihren Handlungen,
seien dies ihre Boshaftigkeiten, ihre Treue und Liebe oder ihre
Allianzen. Dabei bleibt der Erzdhlweise des Autors humorvoll
komisch, nimmt derweil auch satirische Ziige an, und trigt eine

moralische Lehre®.

Die vorangegangenen Uberlegungen betrachtend driingt sich die
Frage nach Pu Songlings Intention auf. Laut Allan Barr war die
Zielgruppe die gehobene Bildungsschicht:

»LZZY, by contrast, was intended for an elite audience ,,Scholars
and officials* (xueshi dafu), and with these readers in mind Pu
Songling on the whole avoided overt references to vernacular
fiction in his classical writings.«*’

Laut Campany, Kang, sowie auch Chan, wurde zhiguai- Literatur
gesammelt, um sowohl politische als auch religiose Agenden zu
erfiillen®®. So enthalten auch viele von Pu Songlings Geschichten
in der Sammlung des LZZY implizierte politische Statements und
kritisieren die Obrigkeit des Staates, insbesondere die Korruption
in den Institutionen und im Beamtenapparat. Bei Pu greifen
jedoch iibernatiirliche Méchte bei Unrecht in die Menschenwelt
ein, um einen Missstand gerade zu riicken. Dieser Meinung
schlieBt sich Chiang an, erginzt jedoch noch”':

“Pu Songling’s main interests as a writer lie not so much in
redefining the existing ethical-social-political order, but in
seeking an alternative self-identity as an original artist and
creating a fictional discourse for his own selfexpression.””*

Laut Rdosel suchte Pu nicht nach kiinstlerischer Anerkennung.

Ganz in der Rolle des klassischen Gelehrten sollten, so Rosel, die

“ Barr, Allan: Liaozhai zhiyi and Chinese Vernacular Fiction. In: Berg, Daria [Hrsg.]: Reading China. S. 18-20.
¥ Barr, Allan: Liaozhai zhiyi and Chinese Vernacular Fiction. In: Berg, Daria [Hrsg.]: Reading China. S. 5.
%0'vgl. Kang, Xiaofei: The Cult of the Fox. S. 9-10. Vgl. Campany, Ford: Strange Writings. S. 1-5. Vgl. Chan,
Leo Tak-hung: The Discourse on Foxes and Ghosts. S. 17-37.

>! Chiang, Sing-chen Lydia: Collecting the Self. S. 30.

* Ibid: S. 156.
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Erzihlungen mahnend und lehrend sein>. Viele soziale Probleme
und Kritik an der Politik werden, so Kang, beispielsweise
Fiichsen in den Mund gelegt, wobei sogar konfuzianische
Lehrmeinungen zu finden sind®. Chan fiihrt an, dass solcherlei
Geschichten zu einem argumentativen Schlagabtausch in der
Bildungselite dienten und in einer langen Tradition stehen™ .
Derk Bodde hingegen stellt sie als reines Amiisement voller
erotischer Wunschtrdume und Humor dar®®. Ylva Monschein
sicht in den Geschichten die Darstellung eines sozial
ungebundenen Frauentyps, der unabhidngig von Familienstand
und moralischen Bedenken agiert®’. Wolfram Eberhard ist der
Auffassung, dass Pu Songling seine erfolglose Karriere durch die
Zusammenstellung des LZZY verarbeitet haben soll®®. Chang
und Chang schlieen sich dieser Meinung an, fligen jedoch hinzu,
dass er sich selbst auch als konfuzianischen Gelehrten sah>.
Zeitlin, einem Kommentar von Pu Lide i 3Z & (1683-1751),
einem von Pu Songlings Enkelsdhnen folgend, schreibt:

,.In Pu Lide’s scheme, the ideal reader of Liaozhai is not one who
reads the stories for pleasure or one who understands the work as
a didactic tract, but one who realizes that the book is an act of

. . 60
serious self-expression.”

Einen wichtigen Punkt, den man bei den verschiedenen
Interpretationsansitzen der einzelnen Autoren allerdings nicht aus
dem Auge verlieren sollte ist, dass Pu Songling, wie auch sein

Zeitgenosse Ji Yun £ WY (1724-1805), sich selbst als

Historiographen sah, der wabhre, wenn auch

> Vgl. Rosel, Gottfried: Umgang mit Chrysanthemen. S. 27.

>* Kang, Xiaofei: The Cult of the Fox. S. 64.

> Chan, Leo Tak-hung: Discourse on Foxes and Ghosts. S. 88.

%6 Vgl. Bodde, Derk: Essays on Chinese Civilisation S. 331.

Siehe auch: Bodde, Derk: Some Chinese Tales of the Supernatural. Kan Pao and his Sou-shen chi.

In HJIAS Nr. 6. S. 338

°7'Vgl. Monschein, Y.: Der Zauber der Fuchsfee. S. 265.

¥ Vgl. Eberhard, W.: Die Chinesische Novelle. S. 20. Vgl. auch: Schrock, E.P.: Gaukler, Fiichse und Dimonen.
S. 6. Schrock mutmaft, dass der ,,Karriereknick® von Pu Songling aus der Fremdherrschaft in China hervorgeht
und das vor diesem Hintergrund das LZZY entstanden ist.

* Vgl. Chang, Chun-shu: Redefining History. S. 3ff.

60 Zeitlin, J.: Historian of the Strange. S. 26-27.
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,merkwiirdige Begebenheiten niederschrieb ®' . Dies scheint
nachvollziehbar, behdlt man die vorangegangene Diskussion um

den ,,Geschichtsschreiber des Merkwiirdigen* im Hinterkopf.

Diese Uberlegung fiihrt schlussendlich zu der Frage, in welche
literarische  Gattung, zhiguai oder chuangi, das LZZY
einzuordnen ist. Auch hier ist die Forschungslage nicht eindeutig
und die Meinungen der einzelnen Wissenschaftler differieren, wie
dies auch schon bei der Frage nach der eigentlichen Intention des
Werkes der Fall war. Allerdings stellt sich hier schon die
Abgrenzung der beiden Traditionen voneinander als schwierig
heraus, da ihre Unterschiede minimal und ihre Uberginge
flieBend sind. Beide Literaturgattungen variieren in Linge und
Inhalt und schildern sowohl Emotionen als auch Handlungen in
Form von wortlichen Reden. Auch sind bei beiden Kommentare
des Autors zu Beginn oder zum Schluss einer Erzdhlung angefiigt.
Des Weiteren kann man im Bereich der spit-kaiserzeitlichen
Werke keine schriftsprachlichen Unterscheidungen mehr
vornehmen, da sowohl stilistisch anspruchsvolle
,Beschreibungen vom Wundersamen* als auch sprachlich einfach
gehaltene ,,unerhérte Begebenheiten® vorzufinden sind®.

So mutmal}t Rania Huntington, es handele sich beim LZZY um
eine spitkaiserliche Sammlung, die sowohl aus zhiguai als auch
chuangi Erzihlungen bestehen wiirde®. Auch Allan Barr ist der
Meinung, dass, gerade unter Beriicksichtigung des
Kompilationszeitraumes, das LZZY beide Stilrichtungen enthilt,

wobei die dlteren Erzdhlungen der Sammlung im grof3eren Malle

® Ji Yun, Autor des Yuewei caotang biji [R5 % 45 (,,Notizen aus der Strohhiitte der genauen Beobachtung*)
und einer der Kompilatoren des Siku quanshu V)& 4>3. Bei den ca. eintausend Geschichten im YWCTBJ
handelt es sich um kurze, zum Teil sehr trockene Schilderungen von {iibernatiirlichen Ereignissen. Ji Yun
versucht durch eine moglichst genaue Angabe der Quelle den Wahrheitsgehalt seiner Erzahlungen aufrecht zu
erhalten. Die Geschichten sind moralisch gefarbt und erfiillen fiir Ji Yun einen didaktischen Nutzen, weshalb
Schilderungen von erotischen Abenteuern weitestgehend vermieden werden. Im Gegensatz zu Pu Songling war
er in seiner Beamtenkarriere duflerst erfolgreich, was sich auch in seinen Geschichten widerspiegelt. In diesen
sind beispielsweise keine verarmten oder erfolglosen Literaten zu finden. Zu Ji Yuns Wirken siche: Chan, Leo
Tak-Hung: The Discourse on Foxes and Ghosts.

52 Emmerich, Reinhard (Hrsg.): Chinesische Literaturgeschichte. S. 131f, 179f, 270f. Vgl. Auch: Chiang, Sing-
chen Lydia: Collecting the Self. S. 12-26.

% Huntington, Rania: Alien Kind. S. 16ff.
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den zhiguai zugeordnet werden konnen®. Chiang schlieft sich in
ihrer Arbeit Allan Barrs Ergebnissen an® . Zeitlin hingegen
bemerkt mit Hinblick auf die vorhandene Sekundérliteratur:
»Liaozhai itself is hailed as a superior but typical example of the
zhiguai genre.“ °° Sie kommt allerdings spiter zu dem Schluss,
dass sich das LZZY eher in die Tradition der chuangi stellt. Diese
Schlussfolgerung basiert auf dem Merkmal, dass chuangi-
Erzdhlungen vom Autor selbst bereits im Vorfeld des Schreibens
als bewusst fiktiv angelegt wurden®, ®. Als Beleg fiir ihre
Aussage fiihrt sie einen Kommentar von Ji Yun zu Pus Werk an,
in dem dieser ihm vorwirft, fiktionale Details zu verwenden, die
den Wahrheitsgehalt einer Erzéhlung generell schmélern oder ihn
gar anzweifeln lassen. Dies sind zum Beispiel Dialoge, die nur im
Schlafzimmer hinter verschlossener Tiir stattgefunden haben
konnen® . Somit kénnen wir also auch hier nicht mit groBer
Sicherheit sagen, zu welcher Gattung das LZZY letztendlich
gehort. Ich  mochte mich rein argumentativ auf die
Forschungsmeinung von Allan Barr stiitzen, die meiner

Auffassung nach am besten nachzuvollziehen ist.

8 Vgl.: Barr, Allan: The Textual Transmission of Liazhai Zhiyi. In HJAS Nr. 44/2. S. 515-562. Vgl. auch: Barr,
Allan: A Comparative Study of Early and Late Tales in Liaozhai Zhiyi. In HIAS Nr. 45/1. S. 157-202.

% Chiang, Sing-chen Lydia: Collecting the Self. S. 25 u. S. 68.

8 Zeitlin. J.: Historian of the Strange S. 25. Vgl. auch: Huntington, Rania: Alien Kind. S. 16ff. Sie mutmaBt, es
handele sich um eine spétkaiserliche Sammlung aus sowohl zhiguai als auch chuangi Geschichten.

87 Zeitlin. J.: Historian of the Strange S. 40.

% Vgl. Emmerich, R.: Chinesische Literatur Geschichte. S. 179f.

% Lu, Xun: Zhongguo xiaoshuo shiliie. S. 262.
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4. Uber den Ubergang zum Tode:

.1 AM DEATH, NOT TAXES. I TURN UP ONLY ONCE.“ -
Death”’

4.1. Uber die Darstellung der Seele:

Bevor man auf die Darstellung des Todes eines Protagonisten im
LZZY eingehen kann, ist zuerst das vorliegende Konzept der
Seele eines Menschen zu kliaren. Die zur Han- Dynastie noch
verbreitete Vorstellung, dass jeder Menschen zwei Seelen,
namentlich Aun Zf (,Hauchseele*) und po M (,,Kdrperseele®),
besitzt, ist fiir das 17. Jh., so Lo, nicht mehr haltbar’'. Er legt dar,
dass im 6 Jh. v. Chr. die Nomenklatur der Seele in Nord- und
Stidchina eine unterschiedliche war. Im Siiden benutzte man hun,
im Norden hingegen po. Dieses fiihrte zu der Konzeption der
dualen Seele hunpo wihrend der Han- Dynastie. Durch den in
China seit dem 1 Jh. n. Chr. Einzug haltenden Buddhismus wurde
aus der dualen Vorstellung ab dem 2 Jh. n. Chr. eine einheitliche
Seele, die dem Konzept von Karma und Wiedergeburt
unterworfen war. Sie besitzt also eine individuelle Identitdt auch
nach dem Tode. Die buddhistische Deklaration dieser Seele ist
shen #1 (,,Geist oder ,,Seele”) und seit dem 4. Jh. gebriuchlich™.
Pu Songling spricht in den meisten seiner Anekdoten, die die
Erlebnisse einer Seele eines seiner Protagonisten beschreiben,
von dessen hun oder shen. Es ist davon auszugehen, dass Pu, als
glaubiger Buddhist, wenn er den Begriff hun in seinem Werk
benutzt, nicht den einen Teil der traditionellen Dualseele meint,
sondern sich auch hier auf das Konzept einer einheitlichen Seele
shen beruft bzw. das Binom hunpo meint. Hinzu kommt, dass,

angenommen er hdtte noch den dualen Charakter einer Seele

70 Prachett, Terry: Feet of Clay. S. 347.

"' Lo, Yuet Keung: From a Dual Soul to a Unitary Soul. In Monumenta Serica Nr. 56/2008. S. 23-53. Vgl. auch:
Brashier, K.E.: Han Thanathology and Division of Souls. In Early China Nr. 21/1996. S. 128-153.

7 Lo, Yuet Keung: From a Dual Soul to a Unitary Soul. In Monumenta Serica Nr. 56/2008. S. 45-48.
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durch die éltere, ihm vorliegende Literatur, im Hinterkopf, seine
Erzdhlungen keinerlei Hinweis auf den Verbleib der Korperseele
po geben. Diese verweilt nach Vorstellung von dlteren Texten
beim Leichnam, um danach in der Erde zu versinken,
wohingegen die Hauchseele umherschweifen kann und zum
Himmel aufsteigt. Der Todeszeitpunkt eines Individuums kann
also auf den Zeitpunkt festgesetzt werden, in dem die Seele ihre
korperliche Hiille verldsst. Dies geschieht, wenn die von der
iibernatiirlichen Biirokratie festgesetzte Lebensspanne erreicht ist,
aber unter Umstdnden auch dann, wenn eine Amtsangelegenheit
in der Unterwelt das Beisein des Protagonisten bzw. dessen Seele
notwendig erscheinen ldsst. Dem Tode voraus geht dann meist
eine Krankheit, deren todlicher Verlauf unabwendbar ist.

Eine weitere Form der Existenz nach dem Tode, die im LZZY zu
finden ist, ist die des gui Y& (,,Geist* bzw. ,,Gespenst). Ein Geist,
in der Vorstellung von Pu Songling kann beim Tode eines
Menschen oder Tieres entstehen. Der Tod muss dabei nicht, wie
in der klassischen Vorstellung, auf grausame Weise eingetroffen
sein, und auch der Leichnam kann eine korrekte Bestattung
erfahren haben. Kow definiert fiir das Phidnomen des gui im
LZZY folgende These, mit der auch ich arbeiten werde: ,,I think
in Liaozhai, and in Chinese culture in general, the word
»ghost is a common name which refers to any soul after death,
and it is not particularly confined to human beings.“” Somit
haben wir die Begrifflichkeit der Seele im Gesamtkomplex des
LZZY eingegrenzt auf eine einzelne einheitliche, Intellekt

tragende Existenzform nach dem eigentlichen Tode.

3 Kow, Mei-Kao: Ghosts and Foxes in the world of Liaozhai Zhiyi. S. 13-16. Vgl auch: Liji, Ji Fa, Vers 3: A4t
F1%: ,,Wenn Menschen gestorben sind, werden sie gui genannt.*
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4.2. Uber die Vorstellung des Pradeterminismus:

53. # L "
[..JEA L, BREIARRYE, SRz. Jr L. TEHEKRZ T4,
Y-+, ReJ5%&. | [

[...] Es begab sich, dass ein Magier zu Besuch kam, der sich
darauf verstand, die Summe des Gliicks eines Menschen
vorherzusagen. Er musterte den Mann mit geschultem Blick und
sagte: ,Jhr konnt noch zwanzig dan Reis und vierzig dan
Teigwaren zu euch nehmen, bevor das vom Himmel [bestimmte]

Gliick dann endet” . [...]

131. 2 5% *
LIBIAZER, M2ias. 9] [ISRIZH, $2%: [A7NE, k¥
FEB. | BHER. WE. TS WOs, BEEYIR. B
W, AWAEMAR? | BIE: IS, TEA? | SHE 5.
[, | &, RRBEAR, H: [RAER. | BW, & A&
5, RARA [L.]

[...] Herr Liu Niangcai war die Wiedergeburt eines Fuchses. Dies

=

spielte sich zuvor ab. [...] Lange fehlte es dem [alten] Liu an
einem Erben. Da sagte der alte [Hu] plétzlich™: ,,Sorgt euch nicht!
Ich werde euer Erbe.“ Liu war {berrascht {iber dessen
merkwiirdige Worte. Hu [aber] sagte: ,,Meine Anzahl an Jahren
ist bereits aufgebraucht. Ich werde in Kiirze wiedergeboren. Ist es
da nicht viel passender, wenn man in der Familie eines alten
Freundes [wieder]geboren wird?* Liu fragte: ,,Unsterbliche leben
doch zehntausend Jahre. Wie soll das funktionieren?* Der Alte
schiittelte den Kopf und meinte: ,,Das ist es, was du noch nicht

verstehst. Danach ging er. In der Nacht trdumte [Liu] wirklich,

™ Die jeweiligen Kennzahlen vor den Titeln der Geschichten bezichen sich auf die Ordnungsnummern der
verwendeten Texte am Ende dieser Arbeit. Siehe S. 9.1. Generell ist hier anzumerken, dass die Titel der
einzelnen Episoden nicht iibersetzt werden. Dies geschieht vor dem Hintergrund, dass zum Teil Episoden den
gleichen Namen tragen oder sie lediglich nach dem Hauptcharakter benannt werden. Andere Ubersetzer gaben
den Erzéhlungen inhaltlich treffendere Titel, die aber hdufig zur Wiederauffindung im chinesischen Werk nicht
hilfreich sind. Dieses wird aus diesem Grunde hier unterlassen.

71 dan 47 = ca. 1 Hektoliter. Zur Umrechnung von Mafeinheiten siehe: Swann, Nancy Lee: Food and Money
in Ancient China. Alle in dieser Arbeit verwendeten chin. Mafleinheiten kdnnen in 9.4. nachgeschlagen werden.
76 Der alte Mann mit Familiennamen Hu #] ist ein Fuchs.
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dass der Alte kam und sagte: ,,Ich bin nun gekommen!“ Als er
aufgewacht war, hatte seine Frau einen Jungen geboren. Dies ist

Herr Liu [Niangcai]. [...]

6. e #l
[ E: TR, RAR&? | BERa: (21, ah 580
Ho | Emhc, "az, RUZEEMAURIEE. EHE, W EJR
M. BEFSEDRRA. REENSILLE, Mz, H: THAEOME. 13
AR, FRZBERIER . BTN, BT &L, HeEE N AE
2, BUICCIAIPY. | 5k, Mk, [LIBBEERAIEZ B
HEZIMbE, RN, FWmYIEIR, WY, ERAE. SOk
PR, WRNEHEIH b, RERmIE, WY LOBETTE —4,
B E THEAKR. | A, SUTRH. [sMds? | H:
[MERFrdr, NIRRT H HIEENBZ, L—H, Mz &%, It
AR ] ORU Z R RINAACAERE, BRse, momiz. BH, RAJr
PRMADR, RZMM AR RAM. KE: TR R, AEAER. E#H
SERRINGL, AR H . | RN, BREM. ARKKEMZ . KAH:
[HAERZH, BA%E, WARAE? | RH: [REATES. |
. [FERERIfEMES? | B TERABERE RS, RAEE, SR
o | [LEREHHE A, e Ak AE, K dmgad. [
oA, HARGME. X—4&48, HRAE: [AHEKGRR. |
Pl TfIfE? | H. (R 2o KM, A7kes e, HEEk, HWoihe
A o J [...]
[...] Erstaunt rief [Zhu]’®: ,,Es gibt doch von frither her keine
Feindschaft. Wieso werde ich da getotet? [Der Hollenrichter] Lu
lachelte und sagte: ,,Habt keine Angst. Ich tausche [euer Herz]
gegen ein weises Herz aus. Geméchlich nahm er die Eingeweide
und verschloss [Zhu] wieder. Zum Schluss nahm er einen
Verband zum Fiile binden und verarztete die Wunde damit. Nach
dem Eingriff war auf dem Bette auch kein Blutfleck zu sehen. Im
Bauchraum fiihlte [sich Zhu] ein wenig taub. Er sah, dass Lu ein
Fleischstiick auf den Tisch legte, und fragte ihn danach. Er sagte:
,Dies ist euer Herz. Was das Aufsatzschreiben angeht, so war es

nicht gewandt. Ich wusste, dass eure Haare es verstopft haben.

78 Hollenrichter Lu war gerade dabei, ihn aufzuschneiden und ihm das Herz heraus zu nehmen.
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Ein passendes war in der Unterwelt. Unter Millionen von Herzen
habe ich eines ausgesucht und mitgebracht, welches gut sein
sollte und habe es mit dem eurigen ausgetauscht. Mit dem
zuriickgebliebenen [Herzen] werde ich die falsche Anzahl wieder
korrigieren.* Darauf stand er auf, schloss die Tiir und ging. [...]"
Lu reichte den Kopf an Zhu, ihn zu halten. Er selbst zog aus dem
Stiefel eine weifle Klinge in Form eines Dolches, presste sie der
Ehefrau ans Genick und schnitt mit aller Kraft, wie man
Verfaultes wegschneidet. Als er ihn abgeschnitten hatte fiel der
Kopf neben das Kissen. Eifrig nahm er den Kopf der schonen
Frau aus [Zhus] SchoB und setzte ihn auf den Hals und korrigierte,
damit er richtig und gerade war, erst dann driickte er ihn fest
darauf. [...] Als er dreiig Jahre alt war, kam eines Abends Lu
und erzdhlte ihm: ,,Eure Lebensspanne ist nicht unbegrenzt!“ Als
er fragte, wann die Zeit sei, antwortete [Lu] in fiinf Tagen. ,,Kann
man sich davor retten?* [Lu] sagte: ,,Es ist nur der Himmel allein
der dies festsetzt. Wie konnte der Mensch dies selbstsiichtig
bestimmen? Dariiber hinaus, wenn man es sich als intelligenter
Mensch betrachtet, dann sind Geburt und Tod eins. Warum muss
man sich bei Geburt freuen aber beim Tod traurig sein?* Zhu sah
dies genauso. Sofort richtete er seine Leichenkleidung und seinen
Sarg her. Als alles bereit war, zog er ein festliches Gewand an
und starb. Als die Ehefrau am néchsten Tag neben dem Sarg
weinte, kam Zhu plotzlich nach und nach von drauflen herein. Die
Ehefrau filirchtete sich. Zhu sagte: ,,Ich bin wirklich ein Geist,
doch ist dies auch nicht merkwiirdiger als die Lebzeit. Ich bin um
dich, meine Witwe, und um unseren verwaisten Sohn bedacht,
denn ich fiihle mich sehr verbunden mit euch!* Die Ehefrau brach
in bitteres Klagen aus und die Trdnen fielen auf ihre Brust. Zhu
stiitzte und trostete sie. Die Ehefrau fragte: ,,Im Altertum gab es
das Ritual des Seelezuriickrufens. Da du ja noch eine Seele hast,
warum wirst du da nicht wieder lebendig?“® Er antwortete:

»Man kann seinem Schicksal nicht ausweichen.” Sie fragte:

7 Zhu hatte Hollenrichter Lu gebeten, den Kopf seiner Frau auszutauschen.
% Siehe dazu: Kapitel 6.1.



»Welchen Posten hast du in der Unterwelt? Er sagte:
,Hollenrichter Lu hat mich als Inspektor vorgeschlagen und ich
habe einen Beamtentitel bekommen. Das ist nicht so bitter.” [...]
Zuerst kam [Zhu] regelméBig alle drei Tage. Gelegentlich blieb er
tiber Nacht und vereinte sich in Liebe mit seiner Frau und
verwaltete die Haushaltsangelegenheiten zu seiner Zufriedenheit.
[...] Von da ab kam er nur noch vereinzelt zu Besuch, dann nur
noch einmal im Monat. Als er wieder eines Abends kam, rief er
nach seiner Frau und sagte: ,,Heute miissen wir voneinander fiir
immer Abschied nehmen.“ Sie fragte: ,,Wohin gehst du?*“ Er
sagte: ,Ich habe die Ehre erhalten, auf Befehl des
[Himmels]kaisers einen Ministerposten am Taihua zu bekleiden®'.
Daher werde ich weit weggehen. Die Angelegenheiten sind
schwierig und die Reise weit. Deshalb kann ich nicht mehr

kommen.“ [...]

Die oben angefiilhrten Uberlegungen und die zitierten
Geschichten aus dem LZZY fiihren zu dem Schluss, dass im
chinesischen Volksglauben ein Prideterminismus vorhanden ist,
der sich auch auf den Todeszeitpunkt auswirkt ** . Die
Lebensspanne eines beseelten Individuums (also bei Tieren und
Menschen) ist von der Himmels- bzw. Unterweltbiirokratie
schriftlich meist in Form von Registern oder Listen festgehalten,
die zu Rate gezogen werden, wenn eine Seele nach dem Tode
eben jener zustindigen Verwaltungseinheit zugefiihrt wird. Ist die
Lebensspanne erreicht bzw. um auf die oben zitierte Geschichte
einzugehen, das Gliick eines Einzelnen aufgebraucht, so stirbt das
Individuum. Die Geschichte 6. Lu pan P&} zeigt sehr deutlich,
dass dieses Datum eigentlich unverriickbar ist, da der Protagonist,
Herr Zhu, den Hollenrichter um Rettung vor dem Tode bittet,
dieser aber mit den Worten ablehnt, dass in dieser Angelegenheit

nichts zu machen sei. Diese Aussage im Kontext der restlichen

8! Taihua K 3E: Gemeint ist hier der Huashan %111 in der Provinz Shaanxi % 5.
82 Prideterminismus heiBt die (metaphysische und theologische) Ansicht, daB alle menschlichen Willensakte,
Handlungen von Ewigkeit durch eine ibermenschliche Entitét determiniert d.h. bestimmt seien.
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Textmasse des LZZY ist kritsch zu betrachten. Wie wir spéter
sehen werden, ist eine Beeinflussung der Lebensspanne zum
Vorteil des Verstorbenen durchaus im Rahmen des Mdglichen.
Dies heiBit also, dass auch die Register mit Geburts- und
Sterbedatum der Personen, die davon betroffen sind,
dementsprechend abgeéndert werden. Fiir den Glauben an die
Existenz jener Register lassen sich u.a. folgende Stellen im LZZY

als Beleg verwenden:

1. 2% I (&1
Tl 2 M, KA, BEAE. —H, REL, R AR, % E 5

A,z [ ] AT [3CERE, TEHA%? | EA4E, HH%
o NIBFBAM L. BWEAER . &R, WEHH. Bk AR
fig, EEGILE. EAATERE, A RN, MERDGHZ TR, B RIL.
Bt =, e - HABIR, e . JLESAEL. WEAR
T Wz, N¥zm: [—AZA, Ao, | “AK, 2Bb. &
W [0AE, SRR, MORE, HEEAE. | EeEE
AB. ARk, FE: [WEs IR, BRI | 201, HEN
Fl:  [R)% wedr, (T Er. HEfbh, BRMA, FEEILRE,
MEHEGR M . | L—a BB, WafgtEist. AREE, SMm#E—
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GHZpph. AR, RICER. N HAD/ME, TEELR MAE, Il
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Der Ahne meines Schwagers Herr Song Huidao war ein Gelehrter
in der Kreisstadt®. Eines Tages lag er krank im Bett, als er einen
Beamten sah, der ein Dokument hielt und ein weifles Pferd an den

Ziigeln fiihrte. Dieser sagte: ,,Sie werden gebeten zur Priifung

% Linsheng [t Ein Gelehrter, der von Staatsgeldern bezahlt wurde. Das ,,meines* in der Ubersetzung steht fiir
Pu Songling, der hier von seiner Verwandtschaft berichtet.
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anzutreten.” [Song] erwiderte: ,,Ein brillanter Schriftsteller
befindet sich nicht in der Ndhe, warum sollte man da priifen
konnen?* Der Beamte antwortete nicht und dringte ihn [mit ihm
zu kommen]. [Song] liberwand seine Krankheit, bestieg das Pferd
und folgte ihm. Der Weg war ihm unbekannt. Sie kamen an eine
Stadt mit inneren und dulleren Mauern, wie bei einer Residenz
eines Konigs. Kurze Zeit spdter betraten sie ein Amtsgebédude,
einen Palast, gro3 und schon. Oben saflen zehn Beamte, die er
nicht kannte. Einzig Guan Zhuangmiao konnte er von ihnen
unterscheiden ™ . Unter dem Dachvorsprung waren Tische
aufgestellt, separat voneinander. Am ersten sal3 bereits ein Herr
und daher setzte er sich Schulter an Schulter mit ihm. Auf jedem
Tisch lagen Schreiber und Schreibtafel. Plotzlich flogen
Aufsatzthemen herab. Er betrachtete sie und die acht Zeichen
sagten: ,,Ein Mensch und ein Zweiter, der eine hat eine Absicht,
der zweite hat keine.“ Als beide Priiflinge ihre Aufsitze beendet
hatten, présentierten sie sie am oberen Ende der Halle. In [Songs]
Aufsatz stand folgendes: ,,Einer der mit Absicht Gutes tut, selbst
wenn es gut ist, wird nicht belohnt. Einer der ohne Absicht Bises
tut, auch wenn es bose ist, wird nicht bestraft. Alle Gotter
reichten es weiter und lobten es ohne Ende. Sie riefen [Song]
nach oben und teilten ihm mit: ,,In Henan fehlt ein Stadtgott, Ihr
seid gerufen fiir diese Pflicht.* Erst da verstand [Song], warf sich
weinend nieder und sagte®: ,Geehrt empfange ich die Gunst, wie
konnte ich sie ablehnen. Jedoch ist meine Mutter siebzig und hat
niemanden sonst, der sie pflegt. Ich bitte, dass ich [die Zeit
bekomme] bis ihre vom Himmel gegebenen Jahre zu Ende sind*°.

Dann will ich der Anstellung folgen.“ Oben [in der Halle] befahl

% Guan Zhuangmiao Fj48: Gemeint ist hier der Kriegsgott Guandi %7, zu seinen Lebzeiten bekannt unter
dem Namen Guan Yu > (162-220) der mit und durch seine Schwurbriider Liu Bei 2/ (161-223) und Zhang
Fei 5A¢ (167-221) beriihmt wurde. Dargestellt wird er mit der von ihm selbstgeschmiedeten Waffe, einem, laut
der Legende, einhundert Pfund schweren gekriimmten Schwert an einem langen Stil. Laut Tom ist er der Einzige
der drei, der posthum deifiziert wurde. Vgl. Tom. K.S.: Echoes from Old China. S. 35-37. Doré, Henry:
Researches into Chinese Superstitions. Bd. VI-VIII. S. 71-80.

% Erst da wurde ihm bewusst, dass er fiir den Amtsantritt gestorben sein muss.

% Tiannian K4: Wortl. ,,die himmlischen Jahre“. Es ist also die Lebensspanne gemeint. Hier wiedergegeben
als: ,,vom Himmel gegebenen Jahre®.
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einer, wie ein Abbild eines Kaisers darauf, die Lebensspanne der
Mutter im Register zu priifen. Ein Beamter mit einem langen Bart
trug ein Buch mit beiden Hénden, blitterte darin und verkiindete:
,Sie hat in der yang- [Welt] noch neun Jahre® . Es herrschte
Verwirrung im Raume, Guandi aber sagte: ,,Genau so gut kann
man Herrn Zhang als Stellvertreter fiir neun Jahre einsetzen. Er
kann dann abgelost werden.* Dann sagte er zu [Song]: ,,Du musst
das Amt antreten. Heute hast du es aus Menschlichkeit und
kindlicher Pietdt abgelehnt, neun Jahre wirst du freigestellt, doch
wenn die Zeit gekommen ist, musst du dich wieder
melden.“ Auch den anderen Herrn ermutigten sie mit einigen
Worten. Beide verneigten sich und gingen. Der andere Herr nahm
ihn an der Hand und verabschiedete ihn auBerhalb der Stadt. Er
sagte, er sei ein gewisser Zhang aus Changshan und gab ihn als
Abschiedsgeschenk ein Gedicht, dessen kompletten Wortlaut ich
vergessen habe, doch es enthielt den Satz: ,,Wo es Blumen und
Wein gibt, da ist immer Friihling, wo es keine Kerze und keine
Lampe gibt, da leuchtet die Nacht selbst hell.” [Song] stieg auf
das Pferd, verabschiedete sich und ritt davon. Als er sein Dorf
erreichte, war es ihm, als wiirde er plotzlich aus einem Traum
erwachen. Er war zu diesem Zeitpunkt bereits drei Tage tot
gewesen. Als die Mutter ihn im Sarg stohnen horte, half sie ihm
heraus und nach einem halben Tag war er wieder in der Lage zu
sprechen. Er zog Erkundigungen in Changshan ein, mit dem
Ergebnis, dass am selben Tage ein Herr Zhang gestorben war.
Nach neun Jahren verstarb die Mutter tatséchlich. Nachdem die
Bestattungsangelegenheiten geregelt waren, er sich gereinigt
hatte und wieder in seinem Zimmer war, starb er. Seine
Schwiegerfamilie wohnte am Westtor der Stadt. Pl6tzlich sahen
sie ihn in graviertem, zinnoberrotem Putz, einem Streitwagen mit
Pferden und viel Gefolge. Er stieg ab und ging in die Halle,
machte eine Verbeugung und ging. Alle, die ihn gesehen hatten,

waren sehr tiberrascht, denn sie wussten nicht, dass er ein Gott

%7 Yang % Hier in der Bedeutung von yangjian [51#]: Die Welt der Menschen/ der Lebenden.
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war. Sie liefen und fragten in seinem Dorf nach und wussten erst
dann, dass er bereits gestorben war. [Song] selbst hat eine
Biographie hinterlassen, die aber leider nach dem Umsturz nicht

mehr erhalten ist™. Dies hier ist ein kurzer Auszug.

104. 2 #R il Ld
BRERBRANE R, R A, MR R T b U, BEA
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Fl. TUbAAAR, JIEv4EE ! | A, FEEE. SEH:  [EsudT
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o

[...]JAuBerhalb des Kreises Fengdou gab es eine Hohle, die
unermesslich tief war. Der Legende nach ist sie der Amtssitz des
Herrschers der Unterwelt. In ihr gibt es alle Arten von
Folterinstrumenten, alle gemacht von lebenden Menschen. Wenn
Fesseln und Schellen verschlissen oder verrottet sind, werden sie
immer wieder aus dem Hohleneingang geworfen. Der
Kreisvorsteher tauscht diese darauf gegen neue aus. Nach einer
Nacht sind sie dann verschwunden. [...] Herr Hua fragteggz ,,Was
ist das fiir ein Ort? Der respektvolle Beamte antwortete: ,,Dies

ist der Gerichtshof der Unterwelt® .«

[Hua] war geschockt und
wollte sich zuriickziechen. Doch der Beamte deutete auf einen
leeren Sitz und sagte: ,,Dies da ist euer Sitz, den ihr nicht wieder

zuriickgeben konnt”' .«

[Hua] wurde noch #ngstlicher und bat
instindig um Vergebung. Der Beamte sagte: ,,Wie konnt ihr
eurem Schicksal entfliehen?* Dann priifte er eine Schriftrolle und

zeigte sie thm. Die letzte Notiz besagte: ,,In dem und dem Monat,

% Mit dem Umsturz ist laut Kommentar der Beginn der Qing Dynastie 1644 gemeint.

% Herr Hua stieg in die Hohle hinab, um diese Sitte zu untersuchen. Er traf auf Beamte.

* Mingfu FiF: ,,dunkler Amtssitz*. Gemeint ist hier das Gerichtsgebiude in der Unterwelt.
°! Damit wurde Hua eine Position bei Gericht angeboten.



an dem und dem Tag, wird jener mit seinem Korper in die
Unterwelt zuriickkehren.” [...] Plotzlich kam ein Heiliger in
metallener Riistung, der in beiden Hinden ein Buch aus gelber
Seide hielt. Alle zollten ihm den gebiihrenden Respekt, dffneten
es und lasen. Dann begliickwiinschten sie [Hua] und sagten: ,,Ihr
habt die Chance in die Welt des Lichts zuriickzukehren.“ Er
freute sich sehr und fragte erstaunt [danach]. Man sagte ihm:
,Passenderweise bekamen wir ein Kkaiserliches Edikt, eine
Generalamnestie fiir die Unterwelt. Damit haben wir die
Moglichkeit, euer Ende ungeschehen zu machen und das Gesetz
nicht anzuwenden.” Dann zeigten sie ihm den Weg und er ging
hinaus. [...] "> Der Heilige sagte: ,,Wenn du buddhistische
Schriften aus dem Gedédchtnis rezitierst, so kannst du
hinaus” . Als er zu Ende gesprochen hatte, ging [der Heilige].
[Hua] tiberlegte, dass er sich doch an viele der Schriften nicht
mehr erinnern konnte. Nur das Diamanten- Sutra hatte er schon in
der Vergangenheit geiibt. Daher faltete er darauf die Hinde und
fing an es zu rezitieren. Sofort merkte er, dass ein heller

Lichtstrahl den vor ihm liegenden Weg beschien. [...]
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%2 Hua verlief sich in der Diisternis der Unterwelt.
% Das Gebet und der Einfluss der Menschenwelt auf die Unterwelt als Mittel um die Hélle zu verlassen werden
in Kapitel 5.5 ausfiihrlich behandelt.
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[...]°* Hou wurde einige Jahre spiter krank und lag im Bett. Da
kamen zwei schwarz gekleidete Manner und brachten ihn weg.
[...] [Der Beamte] sagte: ,,Alterer Bruder Hou du bist gekommen?
Es handelt sich nicht um eine sehr gro3e Sache. Es gibt ein Pferd,
das dich angeklagt hat”. Es wird eine Anhorung geben und dann
kannst du wieder zuriickkehren.“ Dann verabschiedete er sich
und ging. Kurze Zeit spiter wurde Hous Name oben in der Halle
aufgerufen. Hou ging hinauf und kniete sich nieder. Auch das
Pferd kniete nieder. Der Beamte fragte Hou: ,,Nach der Aussage
des Pferdes ist es durch deine Medizin gestorben, stimmt
das?* Hou antwortete: ,,Es hatte eine ansteckende Krankheit und
ich habe es mit einer passenden Kur behandelt. Doch die Medizin
schlug nicht an und so starb es am darauf folgenden Tag. Was
habe ich damit zu tun?“ Das Pferd sprach die Sprache der
Menschen und beide stritten heftig miteinander. Der Beamte
befahl die Register zu priifen. Im Register war vermerkt, dass die
Lebensspanne des Pferdes soundso lang war und es im Jahre
soundso, im Monat soundso, am Tage soundso sterben sollte %,
Die Zahlen stimmten {iberein. Daher schimpfte der Beamte und
sagte: ,,Die dir vom Himmel gegebene Anzahl [von Jahren] ist
bereits abgelaufen®’. Wie kommst du dazu, solche absurden
Anschuldigungen zu erheben?* Er schrie [das Pferd] laut an und
lieB es gehen. Er sprach dann weiter zu Hou: ,,Du hast die
Aufrichtigkeit deines Herzens bewahrt und sollst deshalb nicht
sterben.” Dann befahl er den zwei schwarz Gekleideten, ihn

zuriick zu geleiten. [...] Hou erwachte wieder zum Leben. Er war

% Tierarzt Hou hatte zuvor einem Wirbelwind ein Trankopfer dargebracht. Dieser Wind war der Héllenrichter
auf Reisen. Zudem hatte Hou der Figur des Liu Quan #14> im Tempel die Augen vom Taubendreck gesdubert.
Liu Quan ist ein Charakter aus dem Werk Xi Youji PHi%7C ,,Die Reise nach Westen®. Liu Quan iiberbringt dem
Konig der Unterwelt eine Melone, die Kaiser Tang Taizong /# K2 diesem versprochen hatte. Da sich Liu nicht
nur um den Auftrag zu erfiillen das Leben nimmt, sondern auch um den Selbstmord seiner Frau zu sithnen, erhélt
er ein Amt in der Unterwelt.

% Ma F: st hier wirklich als ,,Pferd zu iibersetzen und nicht als Familienname. Dies wird aus dem Verlauf der
Geschichte klar.

% Mounianyueri Y:4£ F1 H: Mou meint in diesem Zusammenhang ein festgesetztes Datum, welches hier nicht
gelistet ist. Es ist in der Ubersetzung als ,,soundso* wiedergegeben.

7 Tianshu FH: Wortl. himmlische Zahl“. Hier ist die Lebensspanne eines Lebewesens gemeint.
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vor ungefihr iiber zwei Tagen gestorben. [...]°" Liu sagte: ,,.Du
hast deine Anzahl [von Jahren] bereits erreicht. Die
Seelenhischer sind schon beauftragt gewesen”. Sie wollten dich
bereits abholen, doch ich verbot ihre Entsendung, da sie nicht
notwendig war. Du kannst nach Hause zuriickkehren und deine
Nachlassangelegenheiten regeln. Nach drei Tagen werde ich
kommen und dich weg geleiten. Unter der Erde wirst du auf

einem kleinen Posten angestellt. Das ist auch nicht bitter.” [...]

141. % K% H
[.%EL SR, BHEEET, A B8 — NP E, 2B
A, WHHAEIE, A4 ILENIAZ . BILEHIZIA F, BHRZ,
R, AT ]

[...] [Der Soldat] wurde von den pliindernden Soldaten getotet.
Obwohl ihm sein Kopf abgeschlagen wurde, war er dennoch
nicht vollkommen gestorben'®. Als es Nacht wurde, kam ein
Mann, der ein Register in der Hand hielt und die Geister, einem
nach dem anderen [anhand des Registers], zu liberpriifen. Als er
bei jenem [Soldaten] angekommen war, rief er, dass dieser nicht
hétte sterben sollen. Er veranlasste, die zu seiner Rechten und
Linken dessen Kopf wieder anzusetzen und ihn nach Hause zu
geleiten. Dann driickten sie gemeinsam den Kopf auf den Hals
und halfen ihm mit der Hand auf. Der Wind blies leicht und sie

gingen eine kurze Weile. [...]

143. R 3
[ Az: TS IR M. SR UASCERA . | A T
AT | B [WERS), P, BAZAEW. ][]

[...] Die beiden [Amtsdiener] antworteten: ,, Um ehrlich mit euch
zu sein: Wir sind Geisterdiener des Stadtgottes. Heute sollen wir

ein amtliches Dokument am 0Ostlichen der heiligen Berge

% Hou wird achtzig Jahre alt. Liu Quan begegnete ihm dann noch einmal.

% Gou ’s): ,,Haken“. Vermutlich hier eine Abkiirzung fiir gouhungui ‘2)#8 % , Seelenhischern.

" You bu shen si §i/NE-5E: Dem Soldaten ist der Kopf abgeschlagen worden. Er ist also definitiv tot. Auch der
Beamte spiter, befindet ihn fiir tot. Pu Songling weicht aber hier den Tod mit der Phrase bu shen auf.
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einreichen '*' . Die [menschlichen] Amtsdiener fragten: ,,Ein
Dokument in welcher Angelegenheit?*“ Sie antworteten: ,,Die
grofle Katastrophe, [die in] Ji’nan [stattfinden wird]. Das ist
wovon wir berichten. Die Anzahl der Namen der Leute, die

sterben [werden], ist hoch'%.«...]

Anhand der hier aufgefiihrten Belegstellen ist zu sehen, dass laut
der chinesischen Glaubensvorstellung, die iibernatiirliche
Administration iiber ein weitreichendes Dokumentensystem
verfiigt. In der Erzdhlung 135. Liu Quan %4> ist explizit zu
erkennen, dass die Register der Lebensspanne nicht nur auf
Menschen beschrinkt sind, sondern auch auf Tiere, in diesem
Fall ein Pferd. Hinzu kommt, dass die Eintragungen nach Willen
der jeweiligen oder einer hoheren Instanz, abgedndert werden
koénnen. So finden wir in Anekdote 1. Kao Chengdi 532 die
Erhohung der Lebensspanne des pietdtvollen Protagonistens um
neun Jahre, um die Mutter noch beerdigen zu kénnen und in 104.
Fengdou Yushi % #f 18 5 die Begnadigung des gestorbenen
Beamten via Edikt des Himmelskaisers. Eine weitere
Besonderheit ist in den Geschichten 141. Liaoyang juni# [
und 143. Guili &%}, sowie auch in 18. Zhi Cheng4i# /¥ zu finden.

Hier werden Dokumente die die Anzahl und die Namen der
Gestorbenen  enthalten, an die jeweiligen Amtsdiener
weitergeleitet, die diese entweder selber nutzen oder an eine
andere Instanz iiberfiihren. Die drei Erzdhlungen spiegeln drei
Ereignisse mit grof3en Kausalititen, Schlachten,
Naturkatastrophen und dem Tod auf See wieder. Der
Volksglauben, den Pu Songling hier also abbildet, ist flir den
einfachen Menschen dieser Zeit nachvollziehbarer. Das
administrative System der Unterwelt durchdringt, gleich dem

weltlichen Beamtenapperat, jede Facette des Lebens eines

%" Dongyue F I, Ostlicher Gipfel“. Ist ein anderer Name fiir den Taishan Z% 111
192 Ji'nan {5 #i: Hauptstadt der Provinz Shandong. Die Katastrophe hat zu diesem Zeitpunkt in der Geschichte
noch nicht stattgefunden, deshalb iibersetze ich hier im Futur.
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Einzelnen. Der Schriftverkehr lduft nicht auf eine ,,magische
Weise“, sondern iiber Boten und Beamte, wie in der
Menschenwelt. Grof3e Ereignisse, die fiir die weltliche Regierung
nur eventuell voraussehbar sind, sind der Hierarchie der
Unterwelt definitiv im Vorfeld bekannt, da sie diese umsetzen
miissen und beispielsweise durch das Abstellen von Beamten von
deren Organisation entsprechend auf diese reagieren. In sofern
decken sich die hier erzielten Erkenntnisse mit der Aussage von
Deborah Sommer; dass die Strukturen und die Authorititen der
Geisterwelt des  chinesischen  Volksglaubens in  den
Literaturgenres der chuangi bzw. der zhiguai ihren Gegenpart in

105 " Auch haben wir hier bereits

der Menschenwelt widerspiegeln
gesehen, dass buddhistische und konfuzianische Schriften eine
Errettung aus der Unterwelt moglich machen. Darauf soll in
Kapitel 5.5 ausfiihrlich eingegangen werden. Auch der Aspekt, in
wie weit die menschliche Biirokratie auf einen Toten einwirken

kann wird dort behandelt.

4.3. Uber die Anstellung nach dem Tode:

Ein Motiv, welches eng mit dem der verkiirzten Lebensspanne
verbunden ist, ist die post mortem Anstellung. Hierbei wird ein
geeigneter Kandidat, meist ein rechtschaffener und pietitvoller
Mann, vor Ablauf seines Aufenthaltes in der Menschenwelt dem
Tode durch eine Krankheit zugefiihrt, um einen biirokratischen
Rang in der iibernatiirlichen Biirokratie zu bekleiden, wie z.B. in
1. Kao Chengdi %% zu sehen war, in der dem Protagonisten,
nach einer Eignungspriifung, der Posten eines Stadtgottes
angeboten wurde. Dies kann aber auch geschehen, wenn die
Lebensjahre eines Menschen bereits abgelaufen sind.
Exemplarisch seien hier die bereits erwéhnten Geschichten 104.

Fengdou Yushi #[#fH# 52 und 135. Liu Quan %4> genannt. In

ersterer wird dem Beamten ein Posten als Richter in der

19 Sommer, Deborah: Chinese Religion. S. 249ff.
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Unterwelt angeboten, in zweiterer wird dem hilfsbereiten Arzt
von Liu Quan ein kleines Amt zugesprochen. Weitere Textstellen

sind hier angefiihrt:

19. r =l
[CIHENE S, Z— A5, WE, #ir: [ BB A, i
Bo | EFE (e | BIEZEAR. BEES, AR, REMmH. L0005
£, BHmE. ZwSmg, SR, e, AR, ANk
fil, M2 RV, WARS N5 . [...]

[...] [Yu Ke] kam [aus dem Tempel des Wu Wang] heraus und

104 pIstzlich war da ein Mann,

legte sich in der Vorhalle nieder
der ihn mitnahm. Sie trafen den [Wu] Wang und der Mann kniete
nieder und sagte: ,,In der Armee der Schwarzgekleideten ist noch
eine Stelle frei. Dieser hier konnte sie ausfiillen.” Der Konig
antwortete: ,,Es ist angingig.“ Dann verliech er [Yu] schwarze
Kleidung. Als diese seinen Kdorper beriihrte, verwandelte er sich
in eine Krihe, spreizte die Fligel und flog hinaus. [...]'” Yu war
schwer verletzt und starb am Ende des Tages. Plotzlich erwachte
er, wie aus einem Traum und da lag sein Korper wieder im
Tempel. Zuvor hatten die dort lebenden Menschen ihn fiir tot
gehalten. Sie wussten nicht, wer er war oder warum er da war.

Als man ihn anfasste, war er noch nicht kalt gewesen. Daher

beauftragte sie jemanden regelmafig nach ihm zu sehen. [...]

30. Z= (2|
AT, YIKN. BUEBEINE. 280, FAEE, ZH: 5
ARgEHTT . [ BIERG, ACE UL, MR, Bz, | 2
HUORAE. BEARMEd, AN sl BRI S, £ s
Bo o, TR, BAETHAR KLt B2, HEAHE. %
T, M. [BERERS. LIRS, FRSE, FEBBET . ]
COENEISIE, MEESR SRR, LR, ME, 2

13

e

ik
]

"% Wu Wang %t : Laut Kommentar handelt es sich urspriinglich dabei um einen General aus der Song Dynastie,
dessen Ahnentempel am Fluf} stand. Posthum wurde ihm der Titel Wang verliehen. Er galt als Beschiitzer der
Kréhen, da sie ihre Nistplétze in der Region hatten.

19 Der Zeitraum, den er als Krihe verbringt, ist von der Geschichte nicht genau definiert. Es sind mindestens
vier Tage.
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o [L] Eae [OMbAE, HERREH. | X FeRHn%E BR
J& % , T IR n 38 & .

Herr Li Boyan stammt aus Yishui und war integer und aufrichtig.
Auf einmal wurde er schwer krank. Seine Familie wollte ithm
Medizin verabreichen, doch er lehnte ab und sagte: ,,Meine
Krankheit kann nicht mit Toniken oder Medikamenten geheilt
werden. Am Gerichtshof der Unterwelt fehlt ein Hollenrichter
und man wiinscht, dass ich ihn fiir eine gewisse Zeit im Amt

106
vertrete

. Wenn ich sterbe, so begrabt mich nicht, sondern
wartet auf [meine Riickkehr]. Am gleichen Tag starb er wirklich.
Eine Entourage geleitete ihn fort zu einem Palastgebaude. Dort
legte er das offizielle Gewand an und Diener und Beamte
erwarteten ihn ehrflirchtig und &uBerst respektvoll. Auf dem
Tisch lagen stapelweise Biicher und Dokumente. In einer
Verhandlung war jemand aus der Region siidlich des Changjiang.
Dessen ganzes Leben wurde untersucht. Er hatte zweiundachtzig
Frauen aus ehrbaren Familien verfiihrt. Man untersuchte dies und
die Beweise waren nicht gefilscht. Gemid der Gesetze der
Unterwelt sollte er iiber dem Feuer gerdstet werden. [...] Darauf
war Herr Wang plétzlich gestorben'®’. [...] Kurze Zeit spiter
starb Zhou tatsichlich '® . Gemeinsam wurden sie vom

1'® Als das Verhér beendet war,

Hollenrichter vernommen. [...
entlief er sie und sie sollten beide wieder ins Leben zuriickkehren.
Zhou und Wang lebten nach drei Tagen beide wieder. [...]
Zuhause angekommen, ging die Entourage fort und [auch] Li
erwachte dann wieder zum Leben''®. [...] Wang sagte: ,,Von
meiner Krankheit merke ich schon nichts mehr, nur die Wunden

von den Schldgen eitern und brechen auf.* Nach iiber zwanzig

Tagen erholte er sich. Das verfaulte Fleisch am Gesid3 war

1% Herrn Li ist dies vermutlich durch einen Boten der Unterwelt zuvor mitgeteilt worden.

197 Herr Wang war gestorben, um vor dem Unterweltgericht als Angeklagter erscheinen zu konnen.

1% Der Geist von Wang bat den noch lebenden Zhou eine Falschaussage fiir ihn vor Gericht zu machen. Dieser
stirbt also, um seine Zeugenpflicht zu erfiillen.

199 Wang erhilt eine Priigelstrafe.

"9°Li war bereits drei Tage tot gewesen. Er besuchte Wang und fragte ihn nach den Auswirkungen der Strafe.
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abgefallen und die Narben sahen aus, als wéren sie durch

Stockschliage entstanden.

65. i 74 WK
[ R, ek, MUAON. KEZ k. BERE, BxERE. B
Kf, ok RAMBERIEE BN AW, 34 []

[...] Von einem Augenblick zum anderen wuchsen die Schlangen
in die Lange und wurden dick wie ein Ei. [Herr Xu] war sehr
erschrocken und wollte flichen. Ein gewaltiger Donnerschlag
krachte hernieder, der das ganze Anwesen erschiitterte und [alle]
niederschmetterte. Kurze Zeit spiter, als [Herr Xu] wieder auf
den Beinen war, waren sieben Personen erschlagen worden, seine
Frau und ihre Dienerinnen. Er selbst war iiber einen Monat krank

und starb letztendlich'''. [...]

99.

o

f i
(AR TWaWiskik, 2hefQu? QM. | EH: [, £X
MR . MR RG, EUEELS. | 5O, MER, RAJIE. [L)E=
H, Jr5&ath, 2EEHAZ, sEE: THmES, mREkAds, fEH
. MNELLEM, I8 ALt Blms, /GEE, 28R, | 5§
i, RGN REHER Bl [

[...]'"" Du entgegnete: ,,Die Wege der Menschenwelt und der
113

HE

il

. Wie kann [meine Frau] da
114,

Unterwelt sind unterschiedliche
den Platz in [eurer] Kiiche einnehmen?** Seine Frau antwortete
»Habe keine Angst mein Sohn. Die, die geht, wird auch
zuriickkehren. Dies lass meine Sache sein. Wenn sie es will, so
soll es keine Belastung sein.“ Als [der Geist des Vaters im Korper
der Schwiegertochter] zu Ende gesprochen hatte fiel die Frau in

Ohnmacht und erwachte dann erst nach ldngerer Zeit wieder. [...]

" Der Kommentar dieser Episode ist nicht schliissig. Vermutlich wurde Xu mit Geleit getotet, da er ein
unbestechlicher und rechtschaffender Beamter war, damit er eine Position in der Unterwelt bzw.
Himmelsbiirokratie bekleiden kann. Die Schlangen werden als kleine Drachen gedeutet, die seiner Erhebung
vorausgehen.

"2 Der Geist von Dus Vater hatte Dus Ehefrau besessen und Du gebeten, ihm die Schwiegertochter zu schicken,
um in der Unterwelt bei der Zubereitung eines Festmahles zu helfen, welches seine Frau wegen ihres Alters nicht
mehr alleine konnte.

" Youming #4Wi: ,Dem Abgelegenen und Hellem*. Beschreibt hier die Unterwelt bzw. die Menschenwelt.

"% Hier spricht der Vater im Kérper der Gattin seines Sohnes.
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Nach drei Tagen, [Du und seine Frau] waren gerade am scherzen,
weiteten sich ihre Augen fiir eine lange Zeit und sie sagte'':
»Deine Frau ist sehr gierig. Als sie friiher sah, dass ich Geld hatte,
warf sie einen gierigen Blick darauf. Was nicht verwunderlich ist,
wenn man die Armut als Ursache heranzieht. Ich werde sie nun
mitnehmen, damit sie mir in der Kiiche dienen kann. Mach dir
keine Sorgen.“ Die Worte waren grad beendet, da war sie

plotzlich tot. Nach ungefdhr einem halben Tag begann sie wieder

zu erwachen. [...]

107. & 4 R
[ DBRBIEIL A, DIAE. RAE, —F . KN, BB . B
e, &ENETH: (B ERR. | KdimL. [.]
[...] Der Klanvorsteher hatte groe Angst, dass die
Jungfraulichkeit der [Meigu] befleckt werden konnte und folgte

deshalb [ihrer] Anweisung nicht''®

. Kurze Zeit spiter wurde die
ganze Familie krank. Sie bekamen grole Angst und lieen ein
Portrait [von Herrn Jin] anfertigen und stellten es zu [Meigus]
Linken [im Tempel] auf. Als dies getan war, sagte Herr Jin zu
seiner Frau: ,,Die Meigu heifit mich willkommen.“ Er zog sich

seine Gelehrtenrobe an und starb darauf. [...]

110. =3 R
LA [ZHBEA, 28 e, | AR, B TEA
M2 ) EL T ) R, ARBERE, B, WA
W, MR A. AUEATFE, BEAASR, RMEEAC HR. [...]
B, R, AFREZ. REL TLBE TSRS, e,
SIANERER, AL CER. FRBEME, THEGER, BOCAEBE.
E 2D, MR A REEIEE, KRR A
WE. T, MNNEESY . WK A, SRSB4
fl:  [ABEMGR? 1 H TR, REAR. 1 [..]

"3 Hier spricht wieder der bereits verstorbene Vater.

"% Die jungfriuliche Heilige Meigu hatte sich in Herrn Jin verliebt. Dieser sollte zu ihr kommen. Aber zuerst
sollte ihm ein Standbild im Tempel neben ihr errichtet werden. Sie erschien den Dorfbewohnern im Traum um
dies zu veranlassen. Zuzhang J%4%: Hier als ,,Klanvorsteher* iibersetzt.
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[..]1 " Der Gelehrte sagte: .JIch flehe Euch an Euren
Stallburschen anzuweisen, mir nicht die Schlinge um den Hals zu
binden.“ [Herr Liang] fand das wiederum merkwiirdig und fragte:
»Welcher Stallbursche? ,,Ma Cheng.”“ Von alters her arbeitete in
den Stéllen von [Liang] ein Ma Cheng. Er fiel oft in Trance fiir
zehn Tage und ging in die Unterwelt, um fiir die Beamten dort
Auftrige zu verrichten. Liang fand die Worte des Gelehrten
merkwiirdig und schickte jemanden, um nach Ma zu sehen.
Dieser lag bereits seit zwei Tagen steif und bewegungslos da. [...]
Am nichsten Tag erwachte Ma Cheng und Liang lief3 ihn zu sich
rufen. Cheng erzihlte: ,,[...] Der Konig der Unterwelt sah, dass
der Gelehrte keine Tugend hatte und verkiirzte seine
Lebensspanne. Als Strafe sandte er ihn in das Gefiangnis der
hungrigen Geister. Dort ist er bereits seit sieben Jahren. Es ergab
sich, dass auf dem 0stlichen Heiligen Berg die Phonixpagode
fertig gestellt wurde. Ein Befehl erging an alle Amter, nach
Gelehrten zu suchen, die die Inschriften verfassen konnten. Der
Konig lief ihn frei und beauftragte ihn, dem Befehl zu folgen, um
sich rein zu waschen. Niemand hat geahnt, dass er auf dem Weg
[dorthin] stehen bleiben wiirde. Es war ein groBer Fehler, die
gesetzte Frist zu tberschreiten. Der Herrscher des Heiligen
Berges sandte sogleich einen Beamten zum Ko6nig, um ihn zu
verurteilen. Der K6nig war zornig und beauftragte mich, jenen zu
suchen und festzusetzen. Da ich zuvor euren Befehl erhalten hatte,
habe ich es nicht gewagt, ihn mit dem Seil zu fesseln. Liang
fragte: ,,Und was macht er nun?* ,Ich habe ihn dem Aufseher in
der Holle tbergeben. Er wird fiir eine Ewigkeit keine

Wiedergeburt bekommen.* [...]

142. B =
HER, A B 2 R, R AR N B4 TR, AR
28, NANE L. [...]

"7 Der Gelehrte hier, ist der Geist eines Spielers. Noch zu seinen Lebzeiten war dessen Vater durch das
Verschulden des Sohnes zu Tode gekommen. Er trifft auf Liang und einen Freund und vertrodelt mit einem
Brettspiel den ganzen Tag.
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In der Regierungsperiode Wanli traumte der Stadtbefehlshaber Li,

18 Darauf

dass es dem Stadtgott nach Bediensteten verlangte
schrieb er die vollen Namen von acht Amtsdienern auf ein
Dokument und verbrannte es im Tempel. In der kommenden

Nacht starben alle acht Manner. ''[...]

Auftillig sind hier zweierlei Dinge. Zum einen ldsst sich
feststellen, dass eine Anstellung auch temporir befristet sein kann.
Dies bedeutet, dass ein Mensch fiir kurze Zeit tot ist und in dieser
Zeitspanne in der Unterwelt dient. Die Geschichte 99.  Gui zuo
yan YAEZE verzeichnet die Titigkeit einer Schwiegertochter in
der Kiiche des bereits verstorbenen Schwiegervaters. In 30. Li
Boyan 45{H 5 wird von der Aushilfe fiir den Posten eines
Hollenrichters berichtet und der Dienst als Amtsdiener auf Zeit
wird in 110. Qigui £ % vom Stallburschen Ma Cheng ausgefiihrt.
In der Erzdhlung 19. Zhi Qing 777 finden wir die Rekrutierung
des Protagonisten nach dessen Tode in die Reihen der Armee der
lokalen Gottheit Wu Wang, mit spéterer Riickfiihrung der Seele
in den urspriinglichen Menschenkorper. Bei all diesen Formen
stellt die zeitweise Loslosung der Seele vom Korper kein

Problem bei der spiteren Wiederbelebung da.

Die Erzihlung 30. Li Boyan Z*{F 5 enthilt ein weiteres Motiv,
welche man im LZZY auch noch an anderen Stellen findet. Ein
Mensch kann von der Unterweltsgerichtsbarkeit getdtet werden,
um von dieser als Zeuge im Gerichtshof gehort zu werden. Dies
haben wir bereits in der Anekdote 135. Liu Quan %4> gesehen,
wo der erste Tod des Hauptcharakters ein von der Unterwelt
forciertes Ableben war, um dem angeklagten Arzt -eine
Gegendarstellung des Falles zu ermdglichen. Zum anderen finden

wir den endgiiltigen Tod eines oder mehrerer Charaktere in 65.

"8 Wanlijian & ,Regierungsperiode Wanli“ von 1573 bis 1619. Chengling 3% ,Stadtbefehlshaber*.
"9 Es folgt eine Episode mit einem Gastwirt, bei dem die frisch Verstorbenen Wein kaufen. Sie bezahlten mit
Totengeld.
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Long X1 zhu it 54 LR
und 142. Zaoli ‘& 2. So lidsst sich vermuten, dass in der
Glaubensvorstellung, die hier vom Autor abgebildet wird, die
tibernatiirliche Biirokratie einen Mangel an Bediensteten hat, sei
dieser qualitativ oder quantitativ. Dies bedeutet, dass die Seelen
der bereits Verstorbenen also entweder den moralischen
Standards in der Hierarchie nicht geniigen, um dort dienen zu
konnen, oder dass schlichtweg die Anzahl der Seelen nicht
ausreicht, den gesamten Beamtenapparat des Jenseits zu
bestiicken. Wie bereits in Fullnote 106 erwihnt, ist die Intention
der Geschichte 65. Long xi zhu FE ki im Kommentar nicht klar

erkennbar. Legt man sie als Erhebung in ein Amt aus, so stellt
sich hier der friihzeitige Tod als Auszeichnung fiir einen
moralisch integeren und rechtschaffenden Menschen heraus. Dies
wiirde, auf diese Weise interpretiert, auch in das lehrende und
mahnende Grundschema Pu Songlings passen, welches eine
Belohnung fiir ein ,,gutes Leben* vorsieht. Der Tod der Familie
und der Dienerschaft, der hier neben dem Tod des Beamten
geschildert wird, darf dann nicht negativ gedeutet werden. Bei
der Familie handelt es sich also keinesfalls um unfreiwilligen
Opfer, sondern sie wird, so ldsst sich zumindest vermuten, dem
Herrn Xu in seiner neuen Dienststitte zur Seite stehen, da auch
ein Familienleben, wie wir spdter sehen werden, in der
Geisterwelt moglich ist'*.

Generell ist zu bemerken, dass im LZZY unterschiedliche
Vorstellungen der Unterwelt beschrieben werden und so zeichnet

auch die Erzihlung 107. Qin gufu 447X ein anderes Bild. Hier

wird das egoistische Interesse der Gottin dem des Protagonisten
und dem des Klans vorangestellt. Genauer wird hier eine
Deifizierung des Herrn Jin zum Ehemann der Meigu geschildert,
was natiirlich einen sozialen Aufstieg fiir Herrn Jin bedeutet, aber

voraussetzt, dass er seine Familie allein zuriicklassen muss.

120 Siehe dazu: Kapitel 5.6.
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Des Weiteren bietet die im LZZY wiedergegebene
Glaubensvorstellung auch den bereits Verstorbenen eine
Moglichkeit, sich in der Unterwelt als Beamter innerhalb des
biirokratischen Verwaltungsapparates verdient zu machen. Dies
verschiebt die Wiedergeburt desjenigen, der die Stelle erhilt,
allerdings nach hinten, bis die Stelle anderweitig wieder besetzt
wird. In Auftrag gegeben werden diese Priifungen vom
Jadekaiser, der obersten Instanz der auBlerweltlichen Biirokratie.

Die folgenden Episoden zeigen dies:

67. TE£E

[ITHE: TRAEAN, ZRHE. ARPURHEE, BA U HERSR
T, THHETFARM, AR, | R [HEEA M2 ] H:
[ b E &, Ml E, W52 sescE LN, Al
ARERE. ERZAH#BMH, BB ZHFLIIL L]
[...] Yu sagte: ,,Ich bin kein Mensch, ich bin ein Geist. Heute
werden in der Unterwelt die Amter nach einer Fachpriifung
vergeben. Am vierzehnten Tag des siebten Monats werden die
Priifungsbeamten ernannt. Am fiinfzehnten Tag gehen die
Priiflinge in die Priifungshalle. Wenn der Monat zu Ende ist, wird
eine Liste, von denen, die bestanden haben, ausgehingt.“ Tao
fragte: ,,Warum priift man die Priifungsbeamten?** Yu antwortete:
»Bei diesen gewichtet der Himmelskaiser sorgfiltig ihre
Denkweise. Es ist dabei egal, ob es sich um einen Beamten, [der
so schnell], wie ein Vogel ist oder einen Biirokraten, [der so
langsam], wie eine Schildkrote ist, handelt. Alle werden gepriift.
Wenn sie literarisch gebildet sind, so werden sie in die

121 . . . .
. Wenn sie dies nicht vorweisen

Priifungskommission berufen
konnen, so werden sie nicht einberufen. In der Unterwelt gibt es

so viele Gotter, wie es in der Menschenwelt Wéchter gibt.

[0

12! Hier ist zu sehen, dass sich auch die Unterwelt an den konfuzianischen Werten fiir einen Gelehrten orientiert.
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73. Gl X BE
[..E: [R4F By, RESNEEERENR, M ETH,
BRT R . IR AL OBk, PTOREERE, A RRFE I, AR
2. ][]

[...] [Song] sagte: ,Im letzten Jahr erging der Befehl des
Himmelskaisers, dass die Heiligen und auch der Konig der
Unterwelt, die Geister derer, die durch ein Ungliick gestorbenen
sind, untersuchen sollen. Die Besten sollen in offizielle Amter
gesetzt werden, die Ubriggebliebenen sollen dann sofort auf das
sich drehende Rad kommen '**. Mein bescheidener Name ist
bereits auf der Liste. Ich habe die Stelle noch nicht angetreten, da
ich einmal die Geschwindigkeit eines fliegenden Gelben zu sehen

wiinschte'? .« [...]

4.4. Uber Objekte, die die Lebensspanne verkiirzen kénnen:

Im LZZY lassen sich zudem an zwei Stellen {iibernatiirliche
Geschenke finden, die die Lebensspanne verkiirzen. Dies steht
kontrar zu den verschiedenen Methoden, durch stoffliche Mittel,
wie zum Beispiel alchemistische Rezepturen, sein Leben zu

124

verldngern ~". Die Episoden sind folgende:

22. yal A )iid
LSE: [RFZe, M SH2 A, AREEE, SFEs. %
MR H R, R, RIS ARRR . O, SR, ROUE
W, WERKE Y, WMIRSIEZW, SEE M. BB 2T ) H;
(. ) LI g0, slnde, BETFmE. M=% O, H:
[ b g, EAESH. ).

122 Gemeint ist hier das Rad der Reinkarnation in der Unterwelt. Dies heifit also, dass alle, die nicht fiir ein Amt
in Frage kommen, wiedergeboren werden.

' Huang ¥%: , Der Gelbe*. Wahrscheinlich ist hier ein huangbiaoma ¥ 52 gemeint: Ein gelbes, weil
geschecktes Pferd. Song hatte seinen Schiiler die Priifung bestehen sehen wollen. Es stellte sich spéter heraus,
dass die vakante Position ein Amt beim Literaturgott war, die vertretungsweise von einem tauben Diener besetzt
worden war und deshalb die falschen Leute die Priifungen bestanden.

1% Siche dazu: Kapitel 7.1. Vgl auch: Daszenies, René: Die Schone oder das Biest? S. 26-39.
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[...]'" Der Alte sagte: ,,.Die Schitze der Welt sollen nur den
Menschen dienen, die sie lieben und schitzen. Dieser Stein ist in
der Lage, sich selbst seinen Besitzer auszusuchen, daher freue ich

mich auch, [dass er sie gewihlt hat]'

. Doch er war zu eifrig,
sich ihnen zu offenbaren. Sein Auftauchen war also zu frith, und
so hat er in diesem Fall sein Boses und Ungliick noch nicht hinter
sich gelassen. Eigentlich sollte ich ihn fortbringen und ihn Thnen
nach drei Jahren als Geschenk tberreichen. Nun, da Sie
wiinschen ihn zu behalten, miissen Sie akzeptieren, dass er Thre
Lebensspanne um drei Jahre vermindert. Dann kann er mit Thnen
einen gemeinsamen Anfang und ein gemeinsames Ende haben.
Wiinschen Sie dies?* [Xing] sagte: ,,Ich wiinsche es.* Dann nahm
der Alte eine der Offnungen [des Steines] zwischen zwei Finger,
welche weich waren wie Ton, und schloss sie ohne grof3e
Schwierigkeiten. Als drei Offnungen geschlossen waren, sagte er:

,.Die Anzahl der Offnungen des Steins ist nun [angeglichen an]

Thre Lebensjahrelz7.“ [...]

40. AN N +
VK EREN: [MEAX. &6, WREE. WATUA
i, AR, HREW. | Ok A, TR B DUTHEAE, W
LA AUV R, BFONELE, FIURNMAA, MmigEiEk,
BURROIR [ H Y], FUAERTTZ i, FOR &R, RIZETA
ZW, JRBELTAN AL . [ E SRR, 2K ERRAE: [T
Y, EHEW. MR, AR, BAFm. | Az, WEE
B [ ]JICAEMEAERE, JmhRmiE. i, R R . RIIE L A
[...]'"*® Der Ba Dawang erhob sich, griff nach [Fengs] Arm und
sagte: ,,Unser Treffen wird nicht mehr lange dauern, doch ich
habe ein Geschenk aufbewahrt, nur um dir deine Giite

zuriickzuzahlen. Doch du darfst es nicht fiir immer tragen. Wenn

12 Herr Xing Yunfei hatte einen Stein gefunden, der immer wieder zu ihm zuriickkehrte, auch wenn er ihm
abgenommen wurde. Ein alter Mann kam und erklérte es ihm.

126 Der Stein war durch Zufall in den Besitz des Herrn Xing geraten.

27 Der Stein hatte zuvor zweiundneunzig Offnungen, danach neunundachzig. Die Anzahl entsprach also genau
dem Alter welches Xing erreichen sollte.

128 Herr Feng hatte einmal einer Schildkrote das Leben geschenkt. Es handelte sich bei dieser um den achten
GroBfiirst des Dao Flusses, den hier erwdhnten Ba Dawang. Diesen trifft Feng spiter wieder. Der GroBfiirst
macht ihm ein Geschenk.
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alles nach Wunsch verlduft, werde ich es, wenn wir uns
[wieder]sehen, zuriickfordern.” Aus seinem Mund spuckte er ein
Minnlein, etwas iiber ein cun groB'®’. Dann schnitt er mit dem
Fingernagel in [Fengs] Arm, dass es schmerzte, als wiirde die
Haut zerreisen. Schnell nahm er das Ménnlein und driickte es
[Feng in die Wunde] hinein. Als er seinen Griff 16ste, war [das
Minnlein] bereits unter der Haut verschwunden. Die vom
Fingernagel [verursachte] Wunde war immer noch vorhanden
und schwoll dann nach und nach an, bis sie wie ein
Schleimknoten aussah. [...] Von da ab wurde sein Blick sehr klar.
Er sah Stellen, an denen es Perlen und Schitze gab. Bis zu den

130

Gelben Quellen hinunter konnte er alles sehen ~. Des Weiteren

konnte er auch Dinge, die er nicht kannte ohne dariiber

131 Eines Nachts,

nachzudenken mit ihrem Namen benennen. [...]
als er alleine im Schlafzimmer war, trdumte er, dass der Ba
Dawang vergniigt eintrat und sagte: ,,Das, was ich dir als
Geschenk gab, fordere ich nun zuriick! Wenn du es noch lédnger
tragst, so konsumiert es deine Lebensessenz und Blut und es
verkiirzt deine Lebensspanne. [Feng] war einverstanden und lud
ihn gleich zu Wein und Speise ein. [...] Dann biss er [Feng] in
den Arm, sodass der Schmerz so grof3 war, dass er erwachte. Als
er seinen Arm Dbetrachtete, da war die Beule bereits

verschwunden. Danach war alles wieder wie bei normalen

Menschen.

Wie wir in 40. Ba dawang /\ K T sehen konnen, ist das
iibernatiirliche Geschenk die Féhigkeit, grofes Wissen und
Reichtiimer durch eine Art ,,Rontgenblick® zu erlangen. Beachtet
man die zuvor gemachten Uberlegungen zum Prideterminismus,
so laBt die hier vom Ba Dawang, also von einer Schildkréte,

gemachte Aussage nur einen Schlufl zu: Herr Feng hduft durch

21 cun ~f=ca. 1/3 Dezimeter.

B Huangquan % 3%: , Die gelben Quellen®; d.h. die Unterwelt.

11 Es vergeht laut Geschichte ca. ein halbes Jahr. Feng wird reich durch seine neuen Fahigkeiten und bekommt
eine Prinzessin als Zweitfrau. Dann vergehen weitere zweieinhalb Jahre.
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die erhaltenen Fahigkeiten in den drei Jahren seines Lebens bis
zum Wiedersehen mit dem Ba Dawang so viel Gliick in Form
einer Heirat mit einer Prinzesssin als Zweitfrau und immensem
Reichtum an, dass dies, so zumindest dem Tenor dieser
Geschichte zufolge, das Gliick seines gesamten Lebens fast
aufbraucht. Sollte Feng diese Fihigkeit weiternutzen, so wiirde
sich dies in einer Verkiirzung seiner Lebenszeit niederschlagen.
Kang analysiert in ihrer Arbeit, dass in unterschiedlichen
Regionen von China unterschiedliche Tiere als Gotter des
Reichtums in Kulten verehrt worden sind. Fiir die Qing — Zeit
sind es im Norden der Fuchs, die Schlange, der Igel, die Ratte
und das Wiesel'*>. Was wir hier also vorliegen haben, ist eine
Variante mit einer Schildkrdte. Setzt man einen mythologischen
Ansatz an diese Geschichte an, so kann man das Mannlein,
welches Feng unter die Haut appliziert wird und ihm diese
Féhigkeiten verleiht, als symbiotische Lebensform deuten, die
sich direkt aus der Lebenskraft seines Wirtes speist und es
deshalb notwendig macht, es zu entfernen, bevor es bei zu langer
Verweildauer Feng auslaugen wiirde.

In der Episode 22. Shi qingxu 417 i verhilt es sich etwas
anders. Der Steinliebhaber gibt freiwillig fiir seine Leidenschaft
drei seiner Lebensjahre auf, um das Objekt seiner Begierde direkt
zu erhalten. Hier ist die Instanz, die diese Verkiirzung der
Lebensspanne durchfiihrt, ein daoistischer Heiliger. Der spezielle
Stein in dieser Geschichte reprisentiert hier den ,,Reichtum®, den
der Charakter hinzugewinnt. In diesem Falle rangiert jedoch der
ideelle Wert des Steines fiir den Protagonist iiber dem

eigentlichen monetéren.

132 vgl: Kang, Xiaofei: The Cult of the Fox. S. 83 u. 93.
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4.5. Uber die direkte Bestrafung noch lebender Personen:

Bisher haben wir gesehen, dass die Biirokratie der chinesischen
Unterwelt ein Lebewesen temporér sterben lassen kann, um es als
Zeugen vor den Gerichtshof der Geisterwelt zu bestellen. Auch
belegt wurde die Festhaltung der Lebensspanne durch Register
und deren Festsetzung und Beeinflussung durch die
aullerweltliche Biirokratie. In den im Folgenden angefiihrten
Episoden findet sich ein direktes Eingreifen der iibernatiirlichen
Administration in zweierlei Hinsicht. Beide Protagonisten
verhalten sich in Bezug auf den moralischen Kontext, der zur
Qing-Dynastie vorherrschte, unkorrekt, was besonders aus dem

Ausruf am Ende von 121. Lu ling {#%> hervorgeht.

23. % /7S 5 /23
[CBEKESE N, EEANE— Z20MH: [BHAEMoHk, ZER
Wikle. | MUuRild, FASERARE. KA, . tRREE, AR
H; FUSIREAFE. AEAA. RUAIE RS 5%, BARER, &
R, SHEHZ. OB TS, ik, WL, iks. O
METEN, ABE NS, DhiER. 2=, fEal, JE A&k
Wle AF: [ESWAR, WA, | EAH: [FHAURKSE,
MO R R Bk, SRS ALLIER? | AMSTRET, EARESEm L. 2
Mz, BRME, ASL EH. EAM: [HAEAE, #EEwE.
AR, REEES AN, RAZRRR, RERG, MHENE. [

[...] [Mao] kam auf dem Weg [zur Priifung] an der Herberge des

IN

Wang Sheren vorbei. Dieser hatte in der Nacht zuvor von einem
Heiligen getrdumt, der sagte: ,,Morgen wird ein gewisser Mao
kommen, der Erster in der Priifung werden wird. Spéater wird er
dich aus einer Notlage befreien.” Aus diesem Grund stand er friih
am Morgen auf und hielt speziell nach Gisten, die von Osten
kamen Ausschau. Als der Herr dann wirklich kam, freute er sich
sehr. Er bewirtete ihn besonders reichlich und gut und verlangte
keine Bezahlung. Er vertraute ihm das Omen, welches er im
Traum selbst bekommen hatte an. Mao war darauthin sehr

eingebildet. Er [befiirchtete] aber, dass die Kahlkdpfigkeit seiner
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Frau von den vornehmen Leuten verlacht wiirde. Er sprach davon,
nachdem er reich und beriihmt geworden sei, seine Frau
auszutauschen. Als die Priifung vorbei und die Liste
verOffentlicht worden war, stellte sich heraus, dass er
durchgefallen war. Seufzend und mit schweren Schritten gab er
argerlich seine Ambitionen auf. Er schiamte sich vor dem Wirt
und wagte es nicht wieder auf seinem Heimweg bei Wang
einzukehren. Drei Jahre spdter wollte er wieder zur Priifung. Der
Wirt verhielt sich wie zuvor. Da sagte Mao: ,,Das, was Thr mir
letztes Mal gesagt habt, ist nicht eingetroffen. Ich bin sehr
beschamt vom Respekt, den Sie mir entgegenbringen.” Der Wirt
antwortet: ,,Mit dem dunklen Wunsch Eure Frau auszutauschen
habt ihr die Beamten des Gerichtshofes der Unterwelt veranlasst
Euch den [angestrebten] Rang zu entziehen. Wie soll da ein
iibernatiirlicher Traum ausreichend sein, damit dies in Erfiillung
geht?* Mao war erstaunt und fragte, woher er dies wisse. Kurz
nach dem letzten Abschied hatte der Wirt noch einen Traum
gehabt, in dem dies gesagt worden war. Als Mao dies horte,
fiirchtete und scheute er sich. Er stand unbeweglich da, wie eine
Statue. Der Wirt erwiderte: ,Jhr miisst mehr Selbstvertrauen
haben. Letztendlich miisst Thr akzeptieren, doch Erster zu
werden.” Kurze Zeit spiter, als die Ergebnisse verdffentlicht
wurden, war er Erster. Auch die Haare seiner Frau wuchsen und
thr Haarknoten [schimmerte] griin, was ihre Schonheit noch

weiter hervorhob. [...]

72. & e H
[CJHERAL IR, SR, HERHAR, abihmisEiie. %
M, LIRAT . BIEE, fRdME. MaiZHE. WEE. [REA
# ! ] % st

[...]'"" [General She Dayou] kam in die Hauptstadt und trdumte,
dass er vor den Unterweltgerichtshof gekommen war. Der Konig

der Unterwelt war zornig wegen seiner Falschheit und befahl den

'3 Der General dieser Geschichte hatte mehrere Male Verrat begangen.
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Geistern, seine FiiBe mit kochendem Ol zu iibergieBen. Als er
erwachte, schmerzten seine Fiile, dass er es nicht ertragen konnte.
Danach schwollen sie an und brachen auf. Alle Zehen fielen ihm
ab. Dieses wiederum erhohte sein Fieber. Immer wieder rief er:
,Ich habe wirklich meine Rechtschaffenheit

aufgegeben!* Daraufhin starb er.

121. 5 2
[, TBEASE, BEHMWE, TOsil, MEAEER. A
HHEOTRAREIL! RAREL! | TRNESD, @R aas, G 2Rl
G B AR, BB Z, A THR] BlRR, WiE2ER!
[...]1"** Nach einem halben Jahr lehnte [Dong] gerade an seinem
Schreibtisch und priifte Angelegenheiten, als er plotzlich die
Augen aufriss und aufstand: Hiande und Fiile warf er wild umher,
so als wiirde er sich verzweifelt gegen jemanden wehren. Er
selbst rief: ,,Ich habe Verbrechen begangen und muss deshalb
sterben! Ich habe Verbrechen begangen und muss deshalb

"‘

sterben!* Man stiitzte ihn und brachte ihn in seine Gemaécher, wo
seine Zeit um war und er starb.

Oh, ist es nicht ein Gliick, dass die Amter der Unterwelt
gleichzeitig auch auf die Regierung in der Menschenwelt achten.
Wenn dem nicht so wire, wiirden die Ausbeutungen zunehmen
und die Bestechungen zahlreicher werden und der Titel zAuoyi
weit hdufiger gehdrt °° . Wann wiirden diese schidlichen

Einfliisse je enden!

Diese Stellen belegen somit das Eingreifen der iibernatiirlichen
Ordnung. In der Geschichte 23. Zimei yi jia Zhik %% ist dies

praventiv. Der Hochmut des angehenden Beamten wird durch
direkte Manipulation der Priifungsergebnisse abgestraft, was dem
Hauptcharakter zuerst nicht klar wird. Die Aufkldrung tiber sein

Fehlverhalten erhélt dieser durch den ihm wohlgesonnenen

' Herr Dong bekam einen Posten als Kreisvorsteher in Shanxi. Er war #uBerst grausam und schon nach
einhundert Tagen riihmt er sich mit achtundfiinfzig zum Tode Verurteilten.
15 Zhuoyi #.5: | Verdienter/hervorragender Beamter

48



Gastwirt. In 121. Li ling ## %> ist das Eingreifen eher kurativ. Der
Lebensspanne des grausamen Beamten wird ein Ende gesetzt, um
dessen offensichtlicher Missachtung der moralischen Prinzipien
Herr zu werden. Aus dem Aufruf am Ende dieser Episode wird
klar, dass Pu Songling die juristischen Sanktionen der weltlichen
Biirokratie als fehlerhaft ansieht und hier die Notwendigkeit einer
iibernatiirlichen Macht als rechtsprechendes Organ sieht.
Auffillig hier sind Pu Songlings direkte Wertungen. Er spricht
sich in dier Episode direkt gegen die weitverbreitete Korruption
der Beamtenschaft, die Ausbeutung durch diese und den Staat
und die unrechtméifige Vergabe von Beamtentiteln aus.

Diese Ausfiihrungen lassen somit den Schluss zu, dass die
Register der Unterwelt nicht nur dann herangezogen werden,
wenn die Seele eines Lebewesens sich am Gerichtshof der
Unterwelt aufhilt und dort sein gerechtes Urteil erhélt, sondern
dass sie einer bestindigen Kontrolle unterliegt. Sollte ein
Fehlverhalten vorliegen, so hat, so die Vorstellung hier, die
aullerweltliche Rechtssprechung die Befugnis direkt in das

Schicksal eines Einzelnen einzugreifen.

4.6. Uber den Ubergang der Seele:

Das LZZY zeigt zwei Varianten fiir den Ubergang einer Seele,
die sich vom Korper eines Verstorbenen geldst hat, in die
Unterwelt auf. Die erste ist die Reise einer einzelnen Seele in eine
Hohle oder einen Felsspalt. Dies war bereits in der Geschichte
104. Fengdou yushi #8#BHI 52 zu sehen, wo der Beamte in einer
Hohle seinen Tod fand und dort direkt in die Unterwelt gelangte.
In der folgenden Episode wird der Ubergang im Traum eines

Freundes des Verstorbenen dargestellt:

49



103. 22 7l
[ BRRMEEK, BRME. B [ 2? | B [ RE,
WA e TfRz? ] HE: [ER. | &t ERAT, WA
BEA 4R, HCTAER), LU meE, REEAT A, AR, K
#Eo [...]

[...] Eines Nachts traumte [Li], dass der alte Herr zu ihm nach
Hause kam und sehr betriibt mit ihm sprach. [Li] fragte: ,,Warum
seid Thr gekommen?“ Er antwortete: ,,Ich werde eine lange Reise
machen. Deshalb mochte ich von dir Abschied nehmen.” ,,Wohin
geht es? | Weit weg.” Dann ging er hinaus. [Li] begleitete ihn,
bis sie in eine Schlucht kamen. Dort sah er eine Felswand, in der
ein Spalt war. Dann machte [der Alte] eine Geste zum Abschied
und ging mit dem Riicken zur Spalte. Schritt fiir Schritt ging er
auf [den Spalt] zu und trat hinein. [Li] rief nach ithm, doch er

antwortete nicht. Darauf erwachte er plotzlich'°. [...]

Die dritte Stelle, an der wir im LZZY einen Hohleneingang bzw.
Felsspalt als Zugang zur Unterwelt finden kénnen ist 82. Jinse &
%. Auch hier stirbt der Protagonist und dessen Seele wandelt
durch die Wildnis, bis sie an einen Hohleneingang gelangt. Das
heil3t, dass es, wie auch in der griechischen Mythologie, mehrere
physische Zugénge auf der Welt gibt, durch die man direkt in die
Unterwelt gelangen kann. Das LZZY jedoch enthélt keinerlei
Hinweise auf eine Variante, in der ein Lebender, wie
vergleichsweise im griechischen Pendent Herakles oder Odysseus,
diese Reise antritt. Dies ist hier, in der von Pu Songling
wiedergegebenen Glaubensvorstellung nur den Seelen der
Verstorbenen vorbehalten. Eine Ausnahme besteht im LZZY in
der Geschichte 17. Wangzhe 17 . Der Protagonist, ein Beamter
der mit einer Untersuchung einer Schmiergeldaffare betraut
wurde, wird bei der Untersuchung von einem Blinden in die
Berge gefiihrt, wo er eine Stadt vorfindet. Die Episode beinhaltet
keinen Tod des Charakters und auch keine Wiederbelebung. Ein

1% Der Freund von Li verstarb just in jener Nacht.
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weiterer Hinweis, dass die Hauptperson lebt, 148t sich aus der
Mitfiihrung seines Reittieres erschlieBen. So ist die im folgenden
zitierte Geschichte 17. Wang zhe T3 in ihrer Art einzigartig im
LZZY und spiegelt somit wohl kaum die generelle

Glaubensvorstellung der Chinesen wieder:

17. + &
[CUTH, AN, 2RSS, e NEk. [L.]REE EH N RBOR, T
B OAM, RARE. AREEAE, KBRS, [0 2R, R
WA, RARNEY A, BB . AOEF NS, HA. E
M, RATER, BRdsis, mmd. [k, BAEARTA. [..]
] H . 7N P , 5 LS o [...]
[...]"7 Insgesamt finf Tage gingen sie tiefer in die Berge, da
sahen sie plotzlich eine umwallte Stadt, die vor Einwohnern
wimmelte. [...] [Der Beamte] sah an den Winden hédngende
aufgespannte Menschenhaut, in groBer Zahl. Die fiinf Amter

waren alle vollstindig vorhanden "**

Ein stinkender Geruch
wehte umher und beléstigte die Niistern. Unbeabsichtigt stellten
sich einem die Haare zu Berge. Eilig zog er sich zuriick und
kehrte in die Unterkunft zuriick. [...] Plotzlich dann kamen sie
vor die Tiir des Gerichtsgebiudes, die so majestitisch war, wie
die eines Regierungssitzes. Schwarz gekleidete Gerichtsdiener
standen rechts und links, ihre Haltung aufrecht und respektvoll.
Der Mann in Amtstracht stieg vom Pferd und fiihrte [den
weltlichen Beamten] hinein. Wiederum hinter einer schweren Tiir,
sah er nach Siiden gerichtet, den Herrscher sitzen, mit einer
perlenbesetzten Kopfbedeckung und bestickten Seidenbindern'?’.

[...]Die Berge, Fliisse, Wege und Stralen waren nicht die

vertrauten, die sie seinerzeit beim Kommen benutzt hatten.

37 Einem korrupten Gouverneur wurde sein Schmiergeld gestohlen, er setzte einen niederen Beamten auf den
Fall an. Ein Blinder fiihrte ihn in die Berge.

8 Wu guan 117 | Die fiinf Sinnesorgane“. In traditioneller Auffassung sind dies: Augen, Ohren, Lippen, Nase
und Zunge.

% Fu 4. . Seidenbinder®. Diese erfiillen neben dem dekorativen Zweck noch einen praktischen. Traditionell
halten fu das Amtssiegel bzw. den Stempel am Giirtel. Dies zeigt also die Macht des Herrschers im
biirokratischen Apparat. Der Konig kennt die Sachlage des Falls und gibt dem Beamten nur einen Brief fiir den
Gouverneur mit, behélt aber dessen Schmiergeld ein.
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[...]Nach einigen Tagen wurde der Gouverneur krank und

verstarb darauf'*’. [...]

Die zweite Moglichkeit, die das Werk fiir die Reise zum
Unterweltsgerichtshof vorsieht, ist die in Begleitung. In der Regel
wird die Seele von schwarz gekleideten Amts- bzw.
Gerichtsdienern erwartet, die sie geleiten. In seltenen Féllen
stehen bereits verstorbene Verwandte oder Freunde bereit. So war
es bereits in 135. Liu Quan %4> zu sehen, wo der Protagonist,
eben von Liu Quan nach dem Tode weggefiihrt wird. Diese und
die nachstehende Episode beschreiben die sonst im LZZY recht
einheitlich dargestellten Amtsdiener als guohunshi 'z 2 {f
»Beamte zum FEinfangen der Seele* bzw. gouhungui 'z 3 %
»Seelenhdscher, wobei gou 2) ,Haken* hier verbal zu iibersetzen

ist, im Sinne von ,,am Haken halten* oder ,,einfangen.

108. & A
[.)8E: B TR RY, HilE 52528/ TR, 2K ME
R, 4 [ ] o TR A AR !

[...]'""" Manche erzihlen: Der Koénig der Unterwelt entsendet
tdglich zusammen mit dem Herrscher des Berges im Osten
insgesamt einhundertachttausend ménnliche und weibliche
Untergebene'*. Sie verteilen sich iiber die Welt und arbeiten als
Schamanen oder Arzte. Man nennt sie: ,,Beamte zum Einfangen
der Seele“. Von den Menschen, die Arznei nehmen, wer kann da

nicht auf der Hut sein?

Betrachten wir nun diese Episode genauer, so ist erkennbar, dass
die Unterweltbiirokratie, die, wie bereits dargelegt wurde, den
Registern von Leben und Tod unterliegt, ihre Beamten in die
Menschenwelt entsendet. Aufgabe dieser Beamten ist es, die

Seelen derer, deren Zeitraum auf Erden abgelaufen ist, zu holen.

' Hier also ein Zeichen des Eingreifens der nicht weltlichen Biirokratie bzw. Rechtsprechung.
"“I'Voraus geht eine Geschichte, in der ein Herr Di einem Arzt, der als Seelenfanger titig ist, zum Opfer fallt.
12 Mit dem Berg im Osten ist der Taishan 7111 gemeint, der Sitz zumindest eines Teils der Unterweltbiirokratie.
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Will man mit modernen politologischen Begriffen arbeiten, so
stellen sie sozusagen das Exekutivorgan der iibernatiirlichen
Judikative dar. Wir finden eine etwas detailreichere Beschreibung

dieser Beamten in der Anekdote 9. Zhu er ¥ ii.. Hier kann der
junge Zhu zwei Geister erkennen, die am Kopfende des
Totenbettes stehen. Sie sind ausgeriistet mit einem Eisenstab und
einem vier bis fiinf chi J\ langem Hanfseil. Zumindest das Seil
findet sich auch beim zeitweiligen Amtsdiener Ma Cheng in der

Geschichte 110. Qi gui H W wieder.

Diese Utensilien werden bendtigt, um mit dem Seil die Seele zu
binden und sie danach mit dem Eisenstab vor sich herzutreiben.
Diese Vorstellung, so 148t sich vermuten, ist abgeleitet aus der
alltdglichen Prozedur des Abfiihrens von Gefangenen und ihrer
Uberfithrung zum Gerichtsort.

Eine weitere Variante, auf die diese Arbeit spéter eingehen wird,
ist das ,,Herumflattern der Seele* eines Verstorbenen. Im Kapitel
6.3. wird sich zeigen, dass bei der Darstellung einer direkten
Reinkarnation der Seele eines Verstorbenen diese in der Luft
umbherdriftet, bis sie einen neuen Korper, meist den eines
Sduglings findet. Dabei ist es gleich, ob es sich dabei um einen
Menschen oder Tier handelt. Bei dieser Vorstellung wird der
Beamtenapparat, den die chinesische Unterwelt bei Pu Songling
zu bieten hat, meist komplett ausgelassen. Ein dokumentierter

Gerichtsprozess findet also nicht statt'*.

'3 Siche dazu: Kapitel 6.2.
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5. Uber die Héllen und Unterweltdarstellungen:

,»,YOU HAVE PERHAPS HEARD THE PHRASE THAT HELL
IS OTHER PEOPLE?* "Yes. Yes, of course." Death nodded. ,,IN
TIME, he said, YOU WILL LEARN THAT IT IS WRONG.*

— Death'*

5.1. Generelle Entwicklung der Jenseitsvorstellungen:

Urspriinglich kannten die Chinesen keine Holle bzw. Unterwelt.
Die verstorbenen Seelen gelangten in das Land der Dunkelheit
oder zu den Gelben Quellen Huangquan ¥5%'*. Es gab keine
Verurteilung der Seele und auch keine Wiedergeburt. Bedeutende
Minner wurden gelegentlich in den Korper eines anderen grof3en
Mannes reinkarniert. Es existierte kein Konzept von Vergeltung
oder Wiedergutmachung, welches beispielsweise Ermordete oder
Menschen, denen ein Unrecht zugefiigt wurde, Genugtuung
verschaffen konnte '*°. Die Unterwelt hatte keine geregelte
Struktur. Einer der wenigen Hinweise auf eine regelnde Instanz in
der pré-buddhistischen Ara st der ,Kontrolleur des

147
iy

Schicksals* siming ] . Wir finden ihn schon im &ufleren 18.

Kapitel des Zhuangziit§Texts. Dort nimmt er die Rolle eines
Offiziellen ein, der {iber Leben und Tod entscheidet. Der siming
taucht allerdings in prad-buddhistischer Zeit nur sporadisch auf,
und seine Funktion ist nicht eindeutig. An dieser Stelle sei
angemerkt, dass die  chinesische = Bevdlkerung in
prabuddhistischer Zeit, auch wenn sie keine Hollenvorstellung

kannte, doch bereits ein Konzept vom Jenseits hatte. Dies wird

14 Prachett, Terry: Small Gods. S. 121.

143 ygl. Lai, T.C.: To the Yellow Springs. S. 26. Lai merkt an, dass laut klassisch daoistischer Auffassung keine
Unterweltvorstellung vorhanden war, da angenommen wurde, dass ein Individuum dorthin zuriickkehren wiirde,
wo es urspriinglich hergekommen ist. Vgl. auch: Kohn, Livia: The Taoist Experiance. S. 343.

146 Goodrich, Anne S.: Chinese Hells. S. 67-70. Vgl. auch: Adler, Joseph A.: Chinese Religions. In Religions of
the World. S. 58ff.

'*7 Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditonal China. S. 17. Vgl auch: Cedzich, Ursula-Angelika: Corpse
Deliverance, Substitute Bodies, Name Change, and Feigned Death. In JCR, Nr. 29/2001. S. 25.
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durch den elaborierten Ahnenkult, der mit Grabbeigaben und
posthumen Opferungen fiir die Verstorbenen arbeitet, deutlich'*®.
Wie auch das Konzept der einheitlichen Seele, brachte der
Buddhismus im 2. Jh. n. Chr. ebenfalls ein Konzept der Unterwelt
mit nach China, das post- han zeitlich als implementiert
betrachtet werden kann'®. Der Begriff ,,Holle* kann hierbei nur
eine behelfsmiBige Ubersetzung sein. Das Wort diyu i 5k
bedeutet eigentlich korrekt libersetzt ,,Erdgefangnis“. Dieser Ort
ist nicht, wie die christliche Holle, ein Aufenthaltsort fiir die
Ewigkeit, sondern nur eine Zwischenstation einer Seele auf dem
Weg ihrer Reinigung bis zur Reinkarnation. Das
»~EBrdgefangnis® ist der Ort, an dem die Seelen fiir ihre Fehltritte
aus ihrem vorangegangenen Leben bestraft und danach
wiedergeboren werden. Alternativ erhalten sie Einlass ins
Nirwana. Nicht nur die Seelen der Verstorbenen haben diesen
Zyklus zu durchlaufen, auch der biirokratische Apparat der
Unterwelt, also Hollenkonige, Richter und Gehilfen, sind

gleichermafen dieser GesetzmiBigkeit unterworfen'’.

Zu Beginn seines Siegeszuges durch die Kulturen kennt der
Buddhismus der siidlichen Schule Ainayana (sanskrit: ,,Kleines
Fahrzeug*) acht heiBe Hollen youyu K, mit je vier weiteren

kleineren Unterteilungen usada'>!

. Nach der Einfiihrung in China
kamen ein Ein- und Ausgang hinzu, womit man auf zehn
Unterweltinstanzen kommt. Mit der Ausbreitung des Buddhismus,
in Form des mahayana (sanskrit: ,,GroBes Fahrzeug®), nach

Norden wurden in den Kanon acht weitere kalte Hollen hanyu3€

18 Vgl Puett, Micheal J.: To become a God. U.a. S. 31ff, S. 80ff u. S. 122ff.

149 Vgl. Pas, Julian F.: , Journey to Hell.*“ In JCR, 1989/17. S. 46.

%Y Goodrich, Anne S.: Chinese Hells. S. 67. Vgl. auch: Ching, Julia: Chinese Religions. S. 216.

13! Werner, Helmut: Die Hélle. S. 114-139. Vgl. auch: Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditional China. S.
31f. Eberhard merkt an, dass die Héarte der Bestrafung von Haupthélle zu den Unterhdllen abnimmt. Des
Weiteren fiihrt er an, dass bis hin zur Moderne immer wieder Unterh6llen hinzu kamen, die durchaus den
technologischen Fortschritt und die gesellschaftliche Offnung wiederspiegelten. Er fiihrt hier Beispiele mit
moderner Waffentechnologie wie Gaskammern und Tanzlokale an.
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Jtaufgenommen, die wiederum in je sechzehn Unterabteilungen
aufgegliedert sind'>2.
Anne Goodrich listet folgende Hollen nach deren bildlicher

Darstellung in einem Tempel in Peking auf'’:

1. Upside-down Hell Daoxuan diyu 15| K& 5K
2. Hell of Being Cut Into Pieces  Tuge diyu J& A H gk
3. Hell of Grindingstone Moyan diyu ST AR
4. Hell of Copperpillar Tongzhu diyu AL HURR
5. Hell of Tron Bed Tiechuang diyu SR H AR
6. Hell of Mountain of Swords Daoshan diyu ARIIR: RN
7. Hell of Mortar Duidao diyu fiff e Rk
8. Hell of Boiling Oil Huotang diyu S5 R
9. Hell of Vast Cold Mingleng diyu TRV HURR
10. Hell of River of Ashes Huihe diyu I HURR
11. Hell of Thunderbolts Jingang diyu S HhURR
12. Hell of Fire Wagon Huoche diyu K HLHBAR
13. Hell of Wind and Thunder Fenglei diyu JEF HU
14. Hell of Brimstone Xiashi diyu fie e gk
15. Hell of Firescreen Huoyi diyu KB HO AR
16. Hell of Saw Jugie diyu S fiFt Hb AR
17. Hell of Plow Ligeng diyu AP HOAR
18. Hell of Cold Ice Hanbing diyu FEUK HOAR

Diese Hollenvorstellungen sind spitestens seit der Tang-Dynastie
JF 5 (618-907 n. Chr.), so Goodrich, akzeptiert und in der

allgemeinen Glaubensvorstellung zu finden.

132 Goodrich, Anne S.: Chinese Hells. S. 70. Goodrich besuchte diesen Temple im Jahre 1932. Dieser
reprasentiert die generelle Vorstellung der existenz nach dem Tode und die unterschiedlichen Stationen, die die
Seele eines Verstorbenen zu durchlaufen hat, dies auf Basis eines synkretistischen Ansatzes der verschiedenen
chinesischen religionen. Vgl. auch: Ching, Julia: Chinese Religions. S. 216. Vgl. auch: Kow, Mei-Kao: Ghosts
and Foxes in the world of Liaozhai Zhiyi. S. 47-52.

' 1did: S. 43.
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Auch der Daoismus bediente sich der buddhistischen
Hoéllenvorstellung und inkorporierte die urspriinglichen acht
heiBen Hollen mit dem hinzugenommenen Ein- und Ausgang in
seine Glaubensvorstellung, die dort sogenannten “Dunklen

Paliste der zehn Konige” Mingfushiwang = )if 1 I . Die

Reihenfolge der Unterweltkdnige laut Tom lautet'>*:

Palast 1: Qinguang wang 7% J#% 1. Laut Glaubensvorstellung liegen hier die
Register des Lebens und des Todes. Es handelt sich um eine Vorkammer in der
Recht gesprochen wird, z.T. unter Zuhilfenahme eines Spiegels, der die
Stinden des Verstorbenen aufzeigt. Rechtschaffene Leute werden von hier aus
direkt in den 10. Palast iiberfiihrt.

Palast 2: Chujiang wang 1. T.. Zustindig fiir z. B. korrupte Beamte,
Monche, Priester und unfihige Arzte.

Palast 3: Songdi wang ‘A4 .. Zustindig fiir z.B. ungehorsame Ehefrauen,
Minister und Soldaten.

Palast 4: Wuguan Wang 1. .. Zustindig fiir z.B. Nichtzahler von Steuern
und Miete, Spieler und Betriiger.

Palast 5: Yanluo wang [# 4 T . Zustindig fiir z.B. Unglidubige und
Fastenbrecher.

Palast 6: Biancheng wang %53 .. Zustindig fiir z.B. Riuber und Diebe,
Umweltverschmutzer und Blasphemie.

Palast 7: Taishan wang Z&111 . Zusténdig fiir z.B. Grabréuber und liisterne
Greise.

Palast 8: Doudi wang #\57 T.. Zustindig fir z.B. Kinder die ihre Eltern
vernachldssigen.

Palast 9: Pingdeng wang “V-%: .. Zustindig fiir z.B. schlechte Kiinstler und
bdse Priester.

Palast 10: Zhuanlun wang g . Hier wurden die Vorbereitungen fiir die
bevorstehende Reinkarnation getroffen und {iber deren entsprechende Form
entschieden. Hier befindet sich auch die Kiiche der “GroBmutter Meng” Meng
po #i¥%, wo allen ein Trank, der die Holle und das vorangegangene Leben

vergessen lisst, serviert wird'>.

154 Tom, K.S.: Echoes from Old China. S. 94-97. Vgl. auch: Teiser, Stephen F.: ,Having Once Died and
Returned to Life. In HJAS Nr. 48/2, 1988.

133 Vgl. auch: Goodrich, Anne S.: Chinese Hells. S. 78. Vgl. auch: Pas, Julian F.: , Journey to Hell.“ In JCR,
1989/17. S. 48. Pas listet die acht urspriinglichen buddhistischen Héllen, zu denen in China noch der Ein- und
Ausgang hinzukamen. Des Weiteren merkt er an, dass die Hollen in Ebenen iibereinander gegliedert sind, wobei
die erste Holle die Oberste ist, die letzte die Unterste.
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5.2. Sitz und Struktur der Unterweltblrokratie

Der Aufenthaltsort der Toten war an den Taishan Z=1l1 in der
Provinz Shandong gebunden bzw. an den den Kult der fiinf
heiligen Berge Wuyue 11.5%. Der Taishan reprisentierte dabei den
Norden, den Bereich des puren yin, also der Dunkelheit und des
Todes °° . Zuriickzufiihren ist dies auf die Einfilhrung des
allumfassenden administrativen Systems wihrend der Han-
Dynastie, welches an Leistungen und Fehler gekoppelt war. Erst
mit dem Erstarken des Buddhismus in China kam die Idee einer
organisierten Unterweltstruktur mit Bestrafung auf '’ . Die
heiligen Berge als Sitz der auBBerweltlichen Biirokratie werden in
drei Geschichten erwihnt, zwei davon werden an dieser Stelle
zitiert, die Episode 129. Wang Huolang & H[ findet sich in
Kapitel 6.1.:

59. g E'S
[IRHZER: TESHE: RN, i, X B & EaEE, Hk
FAHE, I, AR N B, AT . BWAEE R,
PASAR I, &kz. ][]

[...] [Das Fraulein] sagte zu [Mi]: ,,Um dir die Wahrheit zu sagen:
Ich bin kein Mensch, sondern eine Goéttin. Mein Vater bekleidet
bereits auf dem siidlichen Gipfel ein Amt " . Bei einer
Gelegenheit liel er es an Respekt gegeniiber einem Ortlichen
Beamten mangeln, was nun an das Ohr des [Himmels]kaisers
dringen soll. Ohne ein offizielles Siegel des oOrtlichen
Hauptstadtbeamten, kann dies nicht ungeschehen gemacht

werden. Wenn du die alte Gunst, [die ich dir erwiesen habe],

1 Vgl Ge, Hong: Bao Puzi: #ifb1, INKS, &%, 47.

157 Vgl. Kohn, Livia: The Taoist Experience. S. 343. Vgl. auch: Cedzich, Ursula-Angelika: Corpse Deliverance,
Substitute Bodies, Name Change, and Feigned Death. In JCR, Nr. 29/2001. S. 9f. Sie verbindet den Taishan mit
der Himmelsrichtung Osten, der dem Element Holz zugehdrig ist und der Sitz der Unsterblichen ist.

18 Nanyue ¥ #5: Gemeint ist hier der Berg Heng #7111 in der Provinz Hunan .
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nicht vergessen hast, so nimm eine Seite gelbes Papier und frage

an meiner statt danach.“ [...]

136. T i
[CPEAE: THZA. (R, USHUEIR L, B8 [IRYIHERAS, &
skt Do E T | LA E: TR RAEAM. WERAEHE DL
TS, MR, A, R HATsar SR L, I
AR, SOEE AMEASE, DURPE. B A HMAE, Bk
JeLei e B, SRGERE AS, HoR@RE, DD, F5EmaE,

S0/ I 2N/ S | [ G - S A J [...]
[...]"° Der Mann sagte: ,,Es ist nicht notig [mich einzuladen].
Aber geh nun nach Hause und lege gelbes Papier aufs Bett und
proklamiere mit strenger Stimme: ,JIch werde morgen in die
Hauptstadt gehen und alles dem Yuedi berichten '® . Die
Krankheit wird dann voriibergehen.” [...] Der Mann sagte: ,,Ich
will ehrlich zu dir sein: Ich bin kein Mensch. Ich bin
Inspektionsbeamter fiir das Umland und [soll] mit meiner
Aufrichtigkeit das Gebiet der siidlichen Dorfer unterstiitzen. Ich
war gerlihrt von deiner kindlichen Pietdt und deshalb habe ich dir

161 " Gerade trifft sich Yuedi mit den

diese Technik gezeigt
Geistern der zu Unrecht Gestorbenen. Die, die einen
lobenswerten Dienst geleistet haben oder die, die aufrecht und
gerade sind und nichts Bdses getan haben, die werden zu
Stadtgdttern oder zu Erdgottheiten gemacht. Die, die gerade
Terror iiber die Menschen bringen, sind all die Geister, die
nordlich von der Provinzhauptstadt von Soldaten getotet wurden.
Alle wollen schleunigst zur Hauptstadt, um sich selbst
auszuliefern. Aus diesem Grund versuchen sie auf dem Weg,
Bestechungsgelder zu bekommen, um mit diesem Plan Essen in
den Mund zu bekommen. Wenn man sagt, dass man dem Yuedi

[davon] berichtet, so werden sie es mit der Angst zu tun

bekommen und weichen.” [...]

' Herr Han traf, als die Pest in seiner Provinz ausgebrochen war einen Mann auf der Strafe.
1" Yuedi 517 Der Herrscher iiber die fiinf Heiligen Berge Wuyue Ti5.
11 Auch hier zeigt sich, dass konfuzianische Tugenden die Unterweltbeamten positiv beeinflussen konnen.



Die lokale Position der Unterweltbiirokratie, die laut Eberhard
mit dem Taishan liber den Kult der Heiligen Berge verkniipft ist,
verbindet Tod und Bestrafung. Der Konig des Taishan, Taishan
wang Z%111 T, wird daher in die siebte der Hollen als Herrscher
berufen'®.

In diesen zwei Anekdoten ldsst sich eine weitere Auffilligkeit
finden: In beiden werden Gegenstiande der weltlichen Biirokratie
erwahnt, die gewissen Einflul auf die Geisterwelt haben. In
einem Falle ist es das gelbe Amtspapier, im anderen das

1'*. Die Macht des Siegels ist auch in der Episode 113.

Amtssiege
Changzi niizi {71 % F wiederzufinden, in der ein Beamter einen
Geist durch sein Amtssiegel sichtbar macht. Dies wiirde auch mit
der Meinung von Judith Boltz {iibereinstimmen, die eine
exorzistische Grundausbildung fiir Beamten in der Tang-
Dynastie nachweist. '* Dies zeigt erneut, dass eine direkte
Einflussnahme der diesseitigen Biirokratie auf die des Jenseits
moglich ist. Des Weiteren findet sich hier die Erwdhnung, dass
eine korrekte offizielle Form des Entgegentretens entscheidend
bei der Kommunikation mit den Geistern, bzw. der
auBerweltlichen Biirokratie ist'®. Dies ist auch an folgender

Stelle zu sehen, in der ein Gouverneur die Hilfe des Stadtgottes in

einem Kriminalfall erbittet:

133. & i fiT P
[ DN IRE IR, SO 2 pl e s, Dot — B, R
Ao B TTE? | &z TP | DT 52 1 [.]

[...] [Gouverneur Zhu] badete, wusch sein Haar und parfiimierte

sich und schickte dann eine Proklamation an den Geist des

192 y/g]. Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditonal China. S. 55.

19 yg]. Doré, Henry: Researches into Chinese Superstitions. Bd. I-III. S. 64. u. S. 75. Hier ist zu sehen, dass das
gelbe Amtspapier auch von daoistischen Priestern zum Schreiben von Talismane benutzt wird. Diese werden zur
Kommunikation mit der Unterwelt verwendet.

1% Boltz, Judith M.: ,,Not by the Seal of Office Alone.“ In Ebery, Patricia B.: Religion and Society in T’ang and
Sung China. S. 241-306.

15 Sutton, Donald S.: ,,From Credulity to Scorn.“ In LIC, Nr. 21/2, 2000. S. 29-31.
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Stadtgottes '®° .

Danach fastete er und ging zu Bett.
Verschwommen sah er einen Beamten, der die Eingabe am Giirtel
trug und eintrat. [Zhu] fragte: ,,Was fiir ein Beamter seid
ihr?* Dieser antwortete: ,,Ein gewisser Liu vom Stadtgott.” ,,Was

habt ihr mir zu sagen?* [...]

Eberhard und Shahar stellen fest, dass innerhalb der Biirokratie
der Geisterwelt formelle Anfragen der Bittenden an die jeweilige
Autoritét gestellt werden miissen, gleichsam als téten sie dies in
der Welt der Menschen. Da sich die Menschenwelt in der
Geisterwelt widerspiegelt, erkldart sich auch die Macht der

weltlichen ,,Paraphernalia“'®’.

Die Darstellung der Anzahl der Hollen bzw. Paléste variiert von
Text zu Text. Die oben angefiihrten Listen spiegeln nur die
Hauptstdmungen wider, jedoch nicht deren Varianten '®* .
Unabhéngig von ihrer Anzahl sind die Hollen in der chinesischen
Glaubensvorstellung biirokratisch nach weltlichem Vorbild

organisiert:

»The netherworld, as depicted in popular religion, is likewise
bureaucratic. By the tenth century at the latest, the Chinese laity
conceived purgatory as a series of tribunals fashioned after
earthly courts and staffed by fearsome bureaucrats.”'®

Im LZZY findet sich eine einzige Angabe iiber die Anzahl der

Hollen, die in folgender Episode enthalten ist:

1% Zhu hatte Probleme bei einer Mordserie, die er nicht aufkldren konnte. Das Ritsel, welches er vom Stadtgott
bekommt hilft, ihm dabei den Tétern auf die Schliche zu kommen.

17 Vgl. Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditional China. S. 177ff. Vgl. auch: Shahar, Meir: Unruly Gods.
S.6.

168 Vgl. Teiser, Stephen F.: ,,Having Once Died and Returned to Life. In HJAS Nr. 48/2, 1988. S. 435-36. Teiser
listet hier Texte, die 8, 10, 18, 30 oder 64 Hollen beschreiben. Tom beschreibt eine komplett alternative
Unterweltstruktur mit 7 Hollen auf Basis eines Berichtes eines daoistischen Priesters. Vgl. Tom, K.S.: Echoes
from Old China. S. 97. Eberhard listet die Unterschiede zwischen den Hollen der Tibeter, Mongolen und
Chinesen auf. Vgl. Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditional China. S. 24. Vgl. auch: Kow, Mei-Kao:
Ghosts and Foxes in the world of Liaozhai Zhiyi. S. 47-52.

'%9 Shahar, Meir: Unruly Gods. S. 1-36. Vgl. auch: Goodrich, Anne S.: Chinese Hells. S. 5.
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95. E +
[ A TIRAREEER N, JyRAE. ][] TREEIORMEEE, A
WEAH | AR TR | Ee TR B ERENE, AR,

) \ERGURMR M, WO RN M. FASE. FAEE, SO SE AR
Bl BEPW. | Rk, AWEE, BoEE, RRBEAL, O5E A5

(I8 mEy s, Gtpra, UERR. B, RUEEE S, S
s B L. WAL, BRI, RIMNAKR, SEmnEE. AR K
e, WA, W SR A, . FERT, MEA
Gttt IRERRIA TR Z o PEE WL SR B0 . R DLFSALIE
AL AEEHT, Jhk R [ EER, WKL, WILJRR. R
Pk, #Mmak. [IEANERZ, Rgt@d. AR, H52.

Bowm o R W oH %, = £ mooe o [
[...] Die zwei Minner sagten zu [Wang Shi, dem
Salzschmuggler]: ,,Wir gehoren nicht zu den Maénnern der
Salzverwaltung, sondern sind Geisterboten.” [...] ,,Dieser Gang
bedeutet auch noch nicht deinen Tod. Es ist nicht mehr als ein
zeitlich begrenzter Dienst.”“ Shi fragte: ,,Um was fiir eine
Angelegenheit handelt es sich?* Sie sagten: ,,In der Unterwelt hat
ein neuer Konig der Unterwelt seinen Posten bezogen. Er sah,
dass der Naihe voll mit Schlamm war und die Latrinen der
achtzehn Geféngnisse komplett voll waren'”. Deshalb lisst er
drei Arten von Menschen ergreifen, die den Fluss reinigen sollen.
Diebe, Félscher und Salzschmuggler. Dariiber hinaus soll eine
Art von Mensch die Latrinen reinigen: Die Zuhélter.” Shi folgte
ihnen dann fort. Sie betraten eine umwallte Stadt und kamen an
ein Amtsgebdude. Dort sah er den Hollenkonig oben in der Halle
sitzen, als dieser gerade die Namensregister priifte. [...]'"" [Der
Hollenkonig] verurteilte die beiden Geister vier dou Salz zu
kaufen und zusammen mit dem, was Shi getragen hatte, zu

seinem Haus zu bringen. Er behielt Shi bei sich und gab ihm eine

""" Naihe %%i1]: Der Naihe ist nach buddhistischer Vorstellung der Fluss der Unterwelt vergleichbar mit dem Styx
der griechischen Mythologie. Shiba yu 1 )\J: ,,Die achtzehn Gefingnisse“. Hier sind vermutlich die achtzehn
unterschiedlichen Hollen gemeint.

"I Der Konig fand das Salzschmuggeln im kleinen Stil nicht schlimm und gab Shi einen Posten als Aufseher.
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Dornenpeitsche'”>. Dann befahl er ihm den anderen Geistern zu
folgen und die Flussarbeiten zu iiberwachen. Die Geister nahmen
Shi mit und sie kamen an das Ufer des Naihe. Er sah, dass die
Arbeiter im Fluss, zahlreich wie Kupfermiinzen an einer Schnur,
wie Ameisen waren. Dann betrachtete er das Flusswasser und es
war schlammig und rot. Der Gestank war nicht zu ertragen. Die,
die den Fluss sduberten, waren alle mit nacktem Oberkorper und
hielten Korbe und Schaufeln, kamen heraus und stiegen wieder
hinein. Korbe voll von verrottete Knochen und Leichen, trugen
sie gemeinsam hinaus. An tiefen Stellen mussten sie untertauchen,
um sie hervorzuholen. Die, die faul waren, wurden immer wieder
mit der Peitsche auf Riicken oder Hintern geschlagen. Die
anderen, die dies beaufsichtigten, nahmen wohlriechende Pillen,
die wie grofle Bohnen waren und behielten diese im Mund, wenn
sie sich dem Ufer ndherten. [...] Nach drei Tagen und drei
Naichten waren die Flussarbeiter halb tot und die Flussarbeiten
abgeschlossen. Da begleiteten ihn die beiden Geister nach Hause,
wo er plotzlich wieder zum Leben erwachte. [...] [Zuvor hatte
seine Frau] Leute veranlasst ihn iiberall zu suchen und [sie fanden
ihn] tot auf der Strafe. [...] Als er erwacht war, begann [Shi die
Erlebnisse] zu berichten. Der liederliche Hindler war auch
vorgestern gestorben und erst jetzt wieder zurlick ins Leben

gekommen. [...]

Die hier erwidhnten achtzehn Gefdngnisse spiegeln also die
achtzehn Hollen, die Goodrich listet wieder und nicht die
daoistischen zehn Hollen. Eberhard argumentiert, auf Basis des
LZZY, dass laut der Annahme von Pu Songling die Anzahl der
Stinder im Verlaufe der Zeit zugenommen hat, was die

Hinzunahme der grolen Anzahl von Unterhdllen mit sich

Y72 Jili $HE: Tribulus terrestris: Eine Pflanze deren Knospen einem KrihenfuB (milit.) dhnlich sind. Guduo ‘&
Z<: ,, Knochenknospe*“. Umgangssprachlich wird so eine Bliitenknospe oder eine Keule bezeichnet. Ich iibersetze
hier ,,Dornenpeitsche*.
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brachte'”. Des Weiteren soll mit dem verdnderten Hollensystem
die Provinzadministration und Gesetzeslage in der Tang- Zeit
wiedergegeben worden sein. Im LZZY selbst jedoch findet sich
bis auf die oben zitierte Episode 95. Wang Shi £ |

keine generelle Struktur der Unterwelt oder die Erwdhnung eines
der oben aufgefiihrten Namen fiir eine Holle. Es finden sich
jedoch verschiedene der Hollenkonige wieder, die sich anhand
der Darstellung ihres Umfeldes identifizieren lassen. Daneben
finden sich zwei alternative Darstellungen der Unterwelt, welche

in folgenden Geschichten zu finden sind:

82. Fi =
[ERE: [EIEA s, AT et ! 5 K Al B . Mg, 3%
By @R & AR, RIEIE RIS BUNISEE. B REZ T
ME. TR, B TadlEl , W uBsE iRz B, LT
At AR, HAEZ H. G—wmile. | Bk, AP, & [
oo N, RUETFEEE, BRI Eh UM TEE, WS, A
HWEANH. [L%H: TESHE: 29, DERgGH. BRE N, i
wA, L. [ ) [CDEEAER: [REAWR, sk, [0
[0, Ak, ZEHNLE, WEER: 28, A, hk. S0NE
iR, BEH . BEMAEERAEAE. [..]

[...]1 """ Die Dienerin sagte: ,Ein freudiger Tod ist nicht
vergleichbar mit einem bitteren Leben. Wie kommt Thr auf eine
so absurde Vorstellung! In meinem Haushalt gibt es nichts
anderes als zu dienen. Nur den Fluss sdubern, die
Ausscheidungen entfernen, die Hunde fiittern und die Leichen auf

175 Erfiillt man den Dienst nicht nach

den Schultern wegtragen
Vorschrift, so werden einem zur Strafe die Ohren oder die Nase
abgeschnitten und der Ellbogen, die Schienbeine und die Fiifle

gepriigelt. Konntet Thr das ertragen?* [...] Die Dienerin

173 Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditional China. S. 55. Eberhard bezieht sich auf den Kommentar der
Episode II, 11 des LZZY.

1% Jinse $%5: , Zitter*. Vermutlich wurde der Titel dem Titel des Gedichtes von Li Shangyin 257 [Z (813-858 n.
Chr.) entnommen. Der Protagonist Herr Wang nimmt sich nach einem Streit mit seiner Frau das Leben. Er
kommt in die Wildnis und folgt einem Geist durch einen Felsspalt. Der Teil der Unterwelt, den er betritt, wird
von einer Dame gefiihrt. Diese schickt ihn zuriick. Er kommt aber wieder und will in der Unterwelt bleiben.

'3 Bei Eintritt in die Unterwelt iiberquerte Wang einen dampfenden Fluss, vermutlich den Naihe.
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antwortete: ,,Die Herrin ist sehr barmherzig. Sie hat den ,,Garten
der Fiirsorge fiir die Alleingelassenen gegriindet. In ihm werden
die Geister, der gewaltsam in der Unterwelt Gestorbenen, die
keine [Chance] auf Riickkehr haben, aufgenommen und gepflegt.
Die Geister kann man zu Tausenden zdhlen. Jeden Tag sterben
weitere, so dass es [unsere] Pflicht ist, sie zu tragen und zu
bestatten. Ich bitte Sie, es sich im vorbeigehen einmal
anzusehen.” Kurze Zeit spéter traten sie durch eine Tiir auf der
,.Garten der Fiirsorge fiir die Alleingelassenen® stand'’®. Man sah
Héuser und Décher chaotisch gemischt und dreckige, faulig
stinkende und rauchschwarze Menschen. Die Geister im Garten
sahen die Kerzen und scharten sich um sie. Allen war der Kopf
abgeschlagen worden und die Fiile fehlten. Es war ein nicht zu
ertragender Anblick. [...][Die Herrin Jinse] sagte: ,,Um ehrlich
mit dir zu sein: Ich bin eigentlich eine Unsterbliche und wegen
eines Verbrechens verbannt worden. Ich selbst wiinschte in der
Unterwelt zu leben, um die Seelen der félschlich Verurteilten zu
pflegen, um damit die Vorwlirfe des Kaisers zu tilgen. [...]“ [...]
[Die Herrin] sagte zu [Wang]: ,,In der Unterwelt konnen wir nicht
langer zusammen bleiben. Ich bitte dich nach Hause
zuriickzukehren. [...]* [...] Zuvor, als [Wang] gegangen war,
hatte seine Ehefrau ihre zwei dlteren Briidder kommen lassen,
damit sie Wang zur Vergeltung auspeitschen sollten. Erst als er
am Abend nicht heimkehrte, gingen sie wieder. Jemand hatte im
Kanal Wangs Schuh gefunden. So vermuteten alle, dass er bereits
gestorben sei. Nach iiber einem Jahr hatte man immer noch keine

Nachricht erhalten. [...]

128. % N
WA, I T, BEERIEG WiTHm L BRI
Pes BRI JE; A, O, LA RS AR Z 9,
ARG LA, — @ 3, RO -, R
W, it b, SCHEHEZ R, DOARRER Lz REtE-L) BN, R

17 Gei gu yuan %9[E: ,,Garten der Fiirsorge fiir die Alleingelassenen®. Dies mag eine Referenz zu Du Fus #t
HY Gedicht ,,Wang Liidou si* 2 1 %<} darstellen, in dem dieser Name auftaucht.
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femige, b, OBV, fHEUTE. EfrAE A, ——
WiE, JNERRAIAR, RIS, ATHE, B Lk, @i 41
W, SLGEEE, SRR . TN ARG, ERASBERE. —EA,
M, IR, AEEah . AAh, REJE R, JEANERE, BRI
FaAHit . AT MEBRREARID, IE SR, VU, BMEMiSh. BEA
WL =M =M, BENIYRZ . RBAIME, RAMAEZ % . (EHE
Vot J5IEVY. AT, BLERGN-fERAR,  HIRERDE. MEE. TR
Besk, CENALERZ, LRI, JyrfbiE. | AR, IR
&, Fpkh. MR, RUR, WEHMMA, FREwm. HEE. (458
2%, U . | BRIRL. AXHEZ .. WM, mERE. S
Ao REMN, it B GR. ROLZ. wEmAE:  [OakiE,
HEAAR, H EEER, EEEEEST). | RiRSS8E. ARH
B WEEMEYT, B, N, RIBREHE, S&5WH: MRk
B, FEETENE. AMIRREE, JERWAE 5. FEMZ. AEBAC. 5%
AUHEAT: [ FEKED), b LLaw, i bz . | 355
Rianprsss, TEOHIEL MORTOK, S0, M AR, it
P, MEMGZ. s, KL, Rz, ERHC. 5
cHrtR.

Herr Tang mit dem Eigennamen Pin hatte im Jahre 1661 seine
Staatspriifung bestanden'’’. Er erkrankte und lag im Sterben.
Plotzlich merkte er heilen Dampf im unteren Teil seines Korpers,
der langsam nach oben stieg. Als er seine Oberschenkel erreicht
hatte, waren seine Fiile abgestorben. Als er seinen Bauch
erreichte, waren dann auch seine Oberschenkel abgestorben. Als
[der heille Dampf] das Herz erreichte, war dessen Sterben duflerst
beschwerlich. Alltagliches aus seiner Kindheit zusammen mit
netten Erinnerungen die langst vergessen waren [schossen durch
seinen Kopf]. All diese folgten dem Herzblut, wie die Wellen der
Flut. Wenn es eine gute Tat war, so war das Herz klar, rein und
ruhig. Wenn es bose Taten waren, dann litt er ausgedorrt,
gleichsam, wie in einem mit kochendem Ol gefiillten Dreifu}
sitzend. Seine Situation war so unertraglich, dass der Mund sie
nicht zu beschreiben vermag. Als er sich erinnerte, wie er mit

sieben oder acht Jahren ein Spatzenjunges entdeckt hatte und es

" Xinchou ¥ 11: Das achtunddreiBigste Jahr des sechziger Zykluses. Hier vermutlich das Jahr 1661.
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totete, reichte nur diese eine Tat aus, dass sein Herz Wellen
heillen Blutes hervorsprudeln lief3, die solange anhielten, wie es
dauert, eine Mabhlzeit einzunehmen. Als die Taten seines ganzen
Lebens an ihm, eine nach der anderen vorbeigezogen waren,
fithlte er, wie der heile Dampf nach und nach in seine Kehle und
dann in sein Gehirn eindrang und ganz oben aus der
Schéddeldecke wieder austrat, wie [Dampf] beim Kochen. Nach
einigen Stunden verlieB dann auch die Seele durch diese Offnung
[den Korper] und vergaB ihre duBere Hiille vollstindig'’®. Aus
der Unendlichkeit gab es keine Riickkehr. Er driftete ziellos
zwischen den Stddten und Stralen umher. Ein Riese kam, der
iiber mehrere xun grofl war, las ihn auf und steckte ihn in seinen

1" . Im Armel waren so viele Menschen, dass ihre

Arme
Schultern und Schenkel aneinandergedriickt wurden und er war
zum [Haare] ausreilen wiitend und deprimiert, so dass er es nicht
ertragen konnte. Er sortierte seine Gedanken. Allein Buddha
konnte ihn aus dieser Gefahr retten. Daher rief er Buddhas
Namen aus, drei oder vier Mal. Da schwebte er aus dem Armel
hinunter. Der Riese aber las ihn wieder auf. Doch als er ihn
dreimal wieder eingesammelt hatte, nachdem er dreimal
hinausgefallen war, lieB ihn der Riese gehen. Nun stand Tang
allein und ziellos da, ohne zu wissen, wohin er am Besten gehen
sollte. Er erinnerte sich, dass Buddha im Westen sein sollte und
so begann er nach Westen zu gehen. Nicht lange, da sah er einen
buddhistischen Monch am Straenrand mit iiberkreuzten Beinen
sitzen. Eilig warf er sich nieder und fragte ihn nach dem Weg.
Der Monch antwortete: ,,Die Register vom Leben und Sterben
aller Gelehrter werden von Wenchang und vom Heiligen

180

Konfuzius verwaltet ™. Du musst unbedingt an beiden Stellen

deinen Namen entfernen [lassen], erst dann kannst du

178 Mit der Offnung in der Schideldecke ist die Fontanelle Fonticulus gemeint. Traditionell wird diese Stelle bei
Sauglingen speziell geschiitzt, bis sie verwachsen ist, damit keine bosen Geister von ihm Besitz ergreifen konnen.
Wie hier zu sehen ist, scheint die Fontanelle auch beim Tod eines Menschen eine Rolle zu spielen, da sie als
Austrittspunkt fiir die Seele dienlich ist.

" 1 xun % =8 chi; | chi = 1/3 Meter

0 Wenchang 3 E: Daoistischer Gott der Literatur.
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weiterleben.* Tang fragte nach deren Aufenthaltsort. Der Monch
zeigte thm den Weg und eilig brach er auf. Nicht lange, da kam er
an den Tempel des Konfuzius. Er sah den heiligen Verkiinder mit
dem Gesicht nach Siiden dort sitzen. Er warf sich nieder und
betete, dass alles wie frither sei. Der Heilige sagte: ,,.Das
Namensregister der Gefallenen ist wie immer beim Gott des
Schrifttums.” Daher deutete er ihm mit dem Finger den Weg.
Tang eilte sich wieder. Er sah einen Palast mit Pavillons, gleich
der Residenz eines Konigs. Mit gebiickter Haltung trat er ein und
wirklich gab es da einen heiligen Mann, der so aussah wie der
Gott des Schrifttums in der Welt [der Lebenden] dargestellt wird.
Er warf sich nieder und bat [um den Gefallen]. [Der Heilige]
tiberpriifte seinen Namen und sagte: ,,Du bist aufrichtig und
aufrecht, du sollst dein Leben wiederhaben. Doch deine
fleischliche Hiille ist bereits verwest. Auller der Boddhisattva hat
niemand die Macht dazu'®' . Deshalb zeigte er ihm den Weg und
lieB ihn sich beeilen. Er folgte dem Rat und sah pldtzlich einen
dichten Wald mit Bdumen und hohem Bambus, in ihm ein
wunderschoner Palast. Als er eintrat, sah er den gewundenen
Kopfschmuck und [sie] mit goldenem AuBeren, wie der
Vollmond, ernst und wiirdevoll. In einer Vase wisserten
Weidenzweige, smaragd- und jadegriin hingen sie nieder,
gleichsam wie Dunst. Er verneigte sich respektvoll und
ehrerbietig berichtete er die Worte des Gottes des Schrifttums.
Die Boddhisattva fand dies schwierig. Voll von Gram betete er
sie ohne Unterlass an. An ihrer Seite stand ein alter Monch, der
sagte: ,,Ein Boddhisattva kann, wenn er die Macht des grof3en
Dharma anwendet, eine Handvoll Erde nehmen und sie zu
Fleisch werden lassen'®”. Wenn er einen Weidenzweig abbricht,

so kann er daraus Knochen machen'®. Die Boddhisattva erhorte

"®1 Ich iibersetze Boddhisattva feminin, da es sich, wie wir spiter sehen werden um eine weibliche Darstellung
handelt. Dies lisst sich anhand des Kopfschmucks erkennen. Vermutlich handelt es sich hier um Guanyin 5.
2 Dafa Kik:: ,,GroBe Doktrin®; groBes Dharma: Das von Buddha erkannte und verkiindete Daseinsgesetz.

'3 Buddha Avalokitesvara wird in der indischen Vorstellung mit einer Lotusbliite dargestellt. Dies ist bei seiner
weiblichen Darstellung in China nicht der Fall. Hier nimmt den Platz ein weidenzweig ein. Vgl. Doré, Henry:
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darauf seine Bitte. Mit der Hand brach sie einen Weidenzweig ab,
goss das Wasser aus der Vase aus und vermischte es zu Schlamm
mit der reinen Erde. Sie nahm den Schlamm und driickte ihn an
Tangs Form'. Sie beauftragte einen Jungen, ihn zu seinem Sarg
zu begleiten, ihn hineinzudriicken, so dass [er sich mit der Leiche]
wiedervereint. Aus dem Sarg kam ein Stéhnen und Bewegung.
Erschrocken versammelten sich die Familienmitglieder. Sie
halfen [Tang] heraus. Seine Krankheit war bereits schnell geheilt.
Man zdhlte nach und er hatte seinen letzten Atemzug vor sieben

Wochen getan.

Diese beiden Episoden zeigen eine starke Varianz zu den
restlichen Erzdhlungen des LZZY auf. Mag sich die Geschichte
82. Jinse  #f & mnoch interpretorisch in den Bereich der
buddhistischen Hollendarstellungen als Unterhdlle einordnen, so
fillt die die Anekdote 128. Tang gong i véllig aus dem
sonstigen Konzept. In Jinse betreibt eine Unsterbliche, die ihre
vom Himmel auferlegte Strafe in der Unterwelt abbiisst, eine
Auffangstation fiir die Seelen von Verstorbenen, die keine
Chance zur Wiedergeburt erhalten haben. Auch hier laufen
administrative Prozesse ab, da Herr Wang neben seinen zuerst
korperlichen Diensten auch den Schriftverkehr tibernimmt. Hier
finden wir die einzige Stelle im gesamten Werk, die liberhaupt
von der Sterblichkeit einer Seele spricht. Wie oben gesehen
werden die Leichen der verstorbenen Seelen in dieser Stelle der
Unterwelt bestattet.

In 128. Tang gong ldsst sich eine Mischform feststellen. Der
Sterbeprozess des Herrn Tang wird hier ausfiihrlich beschrieben
und dhnelt doch sehr den {iblichen Hollenqualen der chinesischen

1 . . . .
Unterwelt'® . Seine Seele wird von einem Riesen aufgenommen,

Researches into Chinese Superstitions. Bd. VI-VIIIL. S. 228-229. Zur allgemeinen Vorstellung der magischen
Wirkung von Weidenzweigen siehe: Doré, Henry: Researches into Chinese Superstitions. Bd. V. S. 503.

"% Mit der Form #% fi ist hier der Zustand von Tangs Seele gemeint, die ja in irgendeiner stofflichen Form
vorliegen muss, damit Schlamm an sie angedriickt werden kann. Der Leichnam ist explizit nicht gemeint, da
dieser bereits verwest ist und er erst dort hingefiihrt werden wird.

'3 Siehe dazu: Kapitel 5.4.
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dem er entfleucht, um bei Konfuzius und Wenchang und spéter
bei einer Boddhisattva, bei der es sich vermutlich anhand der
Darstellungsweise, um  Guanyin  handelt, um  seine

Wiederbelebung zu bitten '*® .

Die hier von Pu Songling
wiedergegebene  Glaubensvorstellung  ist  definitiv  eine
synkretistische. Der Riese dieser Geschichte ist vermutlich aus
der schamanistischen Tradition entnommen. Zu finden ist dieser

auch in den Chu ci % &% (,,Lieder aus Chu*) im Kapitel Zhao hun

#4381 (,,Das Zuriickrufen der Seele®)'®’. Dort heifit es:

I R S R S H N SR T
RANTHI, HEBLE L,

,,Oh Seele, kehr zuriick! Im Osten kannst du nicht verweilen. Es
gibt Riesen dort, tausend Klafter groB, die nur nach Seelen

: 188
suchen, um sie zu fangen.[...]*

So ldasst sich an dieser Geschichte eine Synthese der
vorherrschenden Glaubensvorstellungen in China feststellen,
wobei der Riese den Schamanismus, Konfuzius den
Konfuzianismus, Wenchang den Daoismus und Guanyin den
Buddhismus reprasentieren. Das Unterweltgerichtsurteil iiber das
vorangegangene Leben wird in diesem Falle nicht durch den
Gerichtshof der Holle abgehandelt, sondern ist in den
SterbeprozeB3 integriert. Es fallt auf, dass das verwendete
Vokabular den Qualen durch die Folterinstrumente, die im
Normalfall von den Gerichtsdienern benutzt werden, entspricht.
So findet der Vorgang der Siihne hier nur seine Auspriagung im

Geiste des Sterbenden.

"% Konfuzius LK F: Trad. 551-479 v. Chr. Guanyin #17%: Weiblicher Boddhisattva des Mitgefiihls des
mahayana Buddhismus. Die chinesische weibliche Form des Buddha Avalokiteshvara. Seit dem ca. 9-10 Jh. in
China als Frau dargestellt.

"7 Chu ci #£%}¢: Datierung und Autorschaft des Werkes sind unklar. Trad. wird die Entstehung auf ca. 300-150 v.
Chr. angesetzt. Die Chu ci gelten als das fritheste vollstandige schriftliche Zeugnis der schamanistischen Kultur.
188 Siehe: Chu ci, Zhao hun, Vers 21.Vgl. Hawkes, David: The Songs of the South. S. 224. Auffillig ist, dass die
Seele von Herrn Tang sich zuerst nach Osten gewendet haben muss, um die Riesen laut den Chu ci Bericht zu
begegnen. Erst nach diesem Encounter wendet er sich nach Westen, wo er das Land Buddhas vermutet.
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5.3. Uber die Konige der Unterwelt:

An den meisten Stellen im LZZY ist kein konkreter Hollenkonig
genannt. Die am héaufigsten gebrduchlichen Nomenklaturen fiir
den Zusténdigen, der dem ProzeB in der Unterwelt vorsteht, sind
meist die undefinierten Bezeichnungen Mingwang . 1-(“Konig

der Unterwelt” oder “dunkler Konig”) oder Wangzhe + %
(,,Konig* oder ,Herrscher). Wie spiter zu sehen sein wird,
iiberlappen sich die Kompetenzen bei den Vorgidngen der
Urteilsfindung, Bestrafung und Reinkarnation. Dies heif3t, dass in
den Geschichten des LZZY nicht mehrere Konige bei der
Durchwanderung der Unterwelt einer Seele genannt werden,
sondern lediglich einer. Kow ist der Ansicht, dass diese
Bezeichnungen, genau wie die des Yanluo wang [# & T,
generelle Bezeichnungen fiir einen nicht ndher bestimmten, oder

gar eine Betitelung aller zehn Hollenkonige, ist'®’.

Jedoch ist im LZZY festzustellen, dass Yanluo wangl¥] 4k T als

einzelner Hollenkonig erwédhnt ist. Laut Tom ist dieser eine
parallele Darstellung des hinduistischen Totengottes Yama '™’ .
Yama biisst in der Holle die Stinden seiner Lebzeit als Mensch ab,
in der er Herrscher iiber das Reich Vaisali in Indien war.
Urspriinglich wurde dieser der ersten Holle zugeordnet. Doch
durch wiederholtes Fehlverhalten seinerseits, welches sich in
Nachsichtigkeit und Nachldssigkeit den Siindern gegeniiber
widerspiegelte, wurde er zum Konig der filinften Holle

191

degradiert ~ . Laut Werner existiert diese Vorstellung seit dem 2.-

1% Kow, Mei-Kao: Ghosts and Foxes in the World of Liaozhai Zhiyi. S. 63.

19 Tom, K.S.: Echoes from Old China. S. 94-97.

1 Teiser, Stephen F.: ,,Having Once Died and Returned to Life”. In HJAS Nr. 48/2, 1988. S. 445.: ,,Considered
in Indian thought to be a guardian of the south and a judge of the dead, Yama was absorbed into Buddhist
mythology as both a residing in the heavens and a chief god of the underworld. In this latter role he was later
transformed into the fifth king of hell, whom the deceased meets after death [...].“ Diese Aussage bezieht sich
auf bildliche Darstellungen aus der Tang-Zeit.
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4. Jh. n. Chr."?. Folgende Stellen lassen sich zu ihm im LZZY

finden:

100. A #E
KHEFHA PP, YEERAR . BH, @ts, @Rms, =NHH
. BCREIPTR, RUBSASANG. BB RAEHE, JFBH 2. FEAR:
[z, RS, RE2a), SR, | LPIBEE, Ak,
R TR R E? | RE: [ARRHRIR. MEREEH, &
+ . J
Xiucai Li Zhongzhi aus Laiwu war von Natur aus aufrichtig und
verstindnisvoll und schmeichelte nicht. Alle paar Tage fiel er tot
um und war steif wie eine Leiche. Drei bis vier Tage spéter
erwachte er [immer] wieder zum Leben. Wenn ihn jemand nach
dem Erlebten fragte, dann war er sehr verschlossen und
geheimnisvoll und lieB nichts durchsickern. Zur selben Zeit lebte
in der Stadt ein Herr Zhang, der auch alle paar Tage starb. Der
sprach zu den Leuten: ,,LLi Zhongzhi ist Yanluo. Wenn ich in die
Unterwelt gehe, gehore ich dort zu seinen Beamten.* Er konnte
alle Inschriften vom Tor und aus der [Gerichts]halle aufsagen.
Jemand fragte: ,,Wegen welcher Angelegenheit ging Li gestern
zum Unterweltgericht? Zhang antwortete: ,,Ich kann nicht alles
erzdahlen. Nur soviel [weiss ich]: Cao Caos [Fall] wurde

untersucht und er wurde zwanzig Mal mit dem Bambus

gepn'jgeltl%.“
116. s Al
[..13: THESIFENRE? | B [HEGHEE., | [EETd? | B
[, 1]

[...]1""* Wir fragten weiter: ,,Kann der Kénig der Unterwelt ersetzt

werden?* [Der Fuchs] antwortete: ,,Es verhdlt sich genauso wie

192 Werner, Helmut: Die Hélle. S. 135-36.

' Cao Cao i§: 155-220 n. Chr. General und Minister des letzten Han Kaisers. Cao Cao enthob ihn des
Thrones. Cao Caos Sohn wurde dann als ersten Kaiser der Wei Dynastie eingesetzt.

"% Pu Songling und einige seiner Freunde wenden sich auf Grund der Krankheit eines Freundes an eine Frau, die
einen Fuchs- Heiligen rufen kann. Der Fuchs beantwortet hier die Fragen der Gelehrten.
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in der Welt der Lebenden.” ,Wie heilit der [derzeitige]

Yanluo?* ,,Sein Familienname ist Cao.“ [...]

118.[E &5

[EE: TIRAE P EERD, GBIk, AEHmRNL, &g
Wik, SEEE SARRER, RIS, . BEEARL, WIH
AREmES, g el. ARz, 28! ] LIEAAE 2K
WAE. Bis: [, iz, HEE2, EEBitge, il b
NHTF, RIRY AReR . | [LGEEL: TRRD 0. HEREEE, B
AW, BEAE, HEAt. WA, MEERE. | 24 AW
fl, FEETIIN, BreadriE, A e SR E SN, WONKE
HoR AR, THEE, SWE O, WHEk. TR RAAR, 7%
MR o [.] BRMR A [ WRE R kb o, N AR, R BRI
Bo | ARG, A, RIDOMSORIAMS . ARZ,
B, WA, ARRE 98, R, BIBHEBR. A
Fio MW, BB, RICHERE e L]

[...] [Der Geist] erzédhlte [seinem Sohn im Traum]: ,,In meinem
ganzen Leben habe ich nicht viele Siinden und Fehler begangen.
Nur einmal habe ich eine Garnison auf eine Reise geschickt, als
ich es nicht hitte tun sollen und zu einem Zeitpunkt, der
unpassend war. Auf ithrem Weg trafen sie auf Piraten und die
ganze Armee wurde vollstindig aufgerieben. Nun haben sie beim
Herrscher der Unterwelt Klage erhoben. Die Strafen im
Gefangnis sind dulerst grausam, sodass man wirklich vor Angst
schlottern kann. Der Yanluo ist aber kein anderer als der [von
dem ich dir nun erzdhle]: Morgen wird ein
Grenzsicherheitsinspektor fiir den Getreidetransport kommen mit
dem Familiennamen Wei '* Das ist er. Den musst du an meiner
Stelle anflehen. Vergiss es nicht!* [...] Herr Wei wollte es von
selbst nicht zugeben, [dass er die Position des Hollenrichters
innehatte]. Erst als sich [der Sohn des Verstorbenen] niederwarf
und nicht aufstehen wollte sagte Wei: ,,Richtig, es ist so. Jedoch
sind die Gesetze in der Unterwelt nicht so blodsinnig, wie die in

der Menschenwelt, wo man konspirieren kann. Deshalb fiirchte

193 Jingli #¢JFF: Trad. ,,Grenzsicherheitsinspektor.
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ich, dass ich meinen Einfluss nicht geltend machen kann.* [...]"°
[Wei] riet ihm: ,,Wenn Sie doch hingehen, so machen Sie keinen
Laut! Dartiber hinaus haben die Strafen, mdgen sie auch grausam
sein, nichts mit denen der Menschenwelt gemein. Sie mogen fiir
eine gewisse Zeit tddlich sein, sind es aber faktisch nicht. Wenn
sie also so etwas sehen, gibt es keinen Grund, geschockt oder
iiberrascht zu sein.” Als die Nacht hereinbrach, versteckte er sich
an der Seite des Amtsgebdudes. Er sah unten an den Stufen die
Gefangenen mit abgeschlagenen Kopfen oder fehlenden
GliedmaBen, wirr durcheinander und zahllos. In der Mitte der
Treppenflucht waren ein Kohlebecken und ein Olkessel
aufgestellt, unter denen viele Leute das Feuer schiirten. Pl6tzlich
sah er Wei in Kappe und Giirtel heraustreten und zu seinem Sitz
hinaufgehen '*’ . Sein Auftreten war Furcht einflsBend und
grimmig, unterschied sich also sehr von seinem vorangegangenen
Auftreten. Die versammelten Geister verneigten sich gemeinsam
und klagten zusammen iiber die Ungerechtigkeit. [...] Wei rief
darauf zu einem seiner Geisterdiener: ,,Wir sollten diesen
Beamten zum Olkessel bringen und ihn kurz eintauchen, um ihn
zu frittieren. Damit sei dem Recht Geniige getan.” [...] Sogleich
kam ein ochsenkdpfiger Epang und brachte den Vater [des
jungen] Mannes'”®. Dann spieBte er ihn mit einer spitzen Gabel
auf und warf ihn in den Olkessel. [Der Sohn] sah dies. In seinem
Herzen waren Entsetzen und Trauer, der Schmerz war so
unertrdglich, dass ihm unbewusst ein Laut entfuhr. Im Hofe
wurde es plotzlich still. Die zehntausend Gestalten waren
verschwunden. Er seufzte und klagte, ging aber dann heim. Am

Morgen sah er nach Wei. Doch der lag bereits tot in seiner

Amtsstube'”. [...]

1% Der Sohn iiberredete den Richter, trotz aller Schwierigkeiten, sich fiir den Vater einzusetzen. Als er aber bei
der Verhandlung personlich zugegen sein will, verneinte der Richter.

197 Wei ist also in Amtstracht.

%% Niutou epang - ¥B15%:Buddhistische Nomenklatur fiir den Folterknecht der Holle mit Ochsenkopf.

' Wei hatte sich beeinflussen lassen und deshalb seinen Posten verloren. Er war gestorben, um sich selbst vor
dem Unterweltgerichtshof zu verantworten.
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[...]** Shao war iiberrascht und verstand nicht. Der Konig sagte:
,Ich bin der Koénig der Amter, gegen die man sich straubt®'.
Erinnerst du dich nicht an den Tag, an dem deine Mutter
Geburtstag hatte? Als das Festmahl beendet war, gab er [Shao]
einen Beutel Silbergeld und sagte: ,,Dies mag als Vergeltung fiir

die Miihen deines Besuches dienen.“ Er nahm es an und ging

hinaus. [...]

138. A A
IR AR, ASRUEREE. MABEIRR. AL, i,
[ RGIE &7 Sorp i o o [L.]

Xu Gongxing aus Yizhou behauptete mit eigenen Worten, des
Nachts als Yanluo wang zu arbeiten. In der gleichen Préfektur
gab es einen Herrn Ma, der dasselbe von sich behauptete. Xu
horte davon und ging ihn darauf Zuhause besuchen. Er fragte Ma,

in welcher Angelegenheit er sich letzte Nacht in der Unterwelt

beschiftigt habe?*. [...]

In vier der hier zitierten Geschichten ist zu sehen, dass der Posten
des Yanluo in der chinesischen Glaubensvorstellung wechselt. So
lassen sich die Familiennamen Cao, Li, Wei und Ma feststellen,
wobei in zwei der Erzdhlungen davon ausgegangen wird, dass der
Yanluo ein Mensch ist, der nur zu bestimmten Zeiten stirbt und
fiir eine gewisse Zeit in der Unterwelt Recht spricht. Des
Weiteren ist in der Episode 119. Yanluo yan [ 4 % zu erkennen,

dass, wie auch sein weltliches Pendant eines Konigs, dieser von

20 7uvor waren die Leckerbissen, die Shao seiner Mutter zum Geburtstag gekauft hatte, auf seltsame Weise
verschwunden.

201 Wuguan i, Die unangenehmen Amter“. Es handelt sich hierbei laut Kommentar um eine Umschreibung
fiir die Amter in der Unterwelt.

22 Das Ende der Anekdote ist nicht eindeutig. Es lasst sich vermuten, dass Ma der vermeintlich echte Konig der
Unterwelt ist.
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Ort zu Ort reisen kann und dariiber hinaus auch Durst und
Hunger verspiirt.

In seiner Residenz im fiinften Palast der Holle findet sich auch
die Wangxiangtai®B4§ =, Terrasse, von der aus man die Heimat

betrachten kann®, die ihre einzige Erwdhnung im LZZY in der

folgenden Geschichte hat®®”

. Wir konnen somit feststellen, dass
auch daoistische Glaubensinhalte in die Hollenvorstellungen des
LZZY mit eingegangen sind und hier die ,,Terrasse* als Beleg

dienen soll:

91. Bkt )\
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[...] Geng aber wusste nicht, dass er gestorben war. Er ging aus
der Tiir. Dort sah er liber zehn kleine Wagen, auf denen je zehn
Leute waren, die sofort auf ihn zukamen. An jedem hing eine
Liste mit Namen. Als der Fuhrmann Geng sah, dringte er ihn
aufzusteigen. Geng sah, dass im Wagen bereits neun Personen
waren, und mit thm zusammen wiren es zehn. Erneut sah er auf
die Liste und sah seinen Namen an letzter Stelle stehen. [...] Als
er den Worten [des Kutschers] genau zugehort hatte, war dieser
bewandert mit den Angelegenheiten der Unterwelt. [Geng]
realisierte dies selbst und sprach: ,JIch bin doch wohl kein

Geist!™ [...] Wieder etwas spiter sah er eine Terrasse, die

203 Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditonal China. S. 37. Vgl. auch: Pas, Julian F.: ,Journey to Hell. In
JCR, 1989/17. S. 58.
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204 Die Besucher waren zahlreich und

zahlreiche ren hoch war
thre Kopfe waren in Sicke [gesteckt] und die Fiile in Ketten
[gelegt]. Schluchzend und wimmernd gingen sie hinauf und
wieder herunter. Er horte jemanden sagen, dass dies die
Wangxiangtai sei’” . [...] Der Handwerker plante, mit ihm
zusammen von der Plattform zu springen und zu fliechen. Geng
fiirchtete, dass die Unterwelt[beamten] sie verfolgen wiirden,
doch der Handwerker sagte mit sicheren Worten, dass es kein
Hindernis geben wiirde. Geng machte sich weiter Sorgen darum,
aus der Hohe der Plattform hinunter zu stiirzen. Aber der
Handwerker sagte, er brauche ihm nur zu folgen. Dann sprang er
als erster und Geng folgte ihm wirklich. Als sie auf die Erde
gefallen waren, hatten sie unerwarteterweise keine Wunden. Sie
freuten sich, dass niemand etwas gesehen hatte. Sie sahen, dass
der Wagen immer noch vor der Plattform hielt. Eilig liefen die
beiden fort. Nach einigen Schritten kam [Geng] der Gedanke,
dass ja sein Namen noch auf der Liste am Wagen stand. Und dass,
wenn man ihn nicht auslosche, er verfolgt wiirde. Deshalb drehte
er um und ging nah an den Wagen. Er befeuchtete seinen Finger
mit Spucke und wischte damit seinen Namen aus. Dann rannte er
wieder weg, mit offenem Mund und ohne Rast. Kurze Zeit spéter
kamen sie an das Tor seines Heimatdorfes und der Handwerker
verabschiedete sich an seinem Haus. P16tzlich sah er seine Leiche
und schon erwachte er und war wieder am Leben. Er fiihlte sich

sehr erschopft und hatte einen immensen Durst. [...]

Der zweite Unterweltkonig, der im LZZY identifiziert werden
kann, ist der Herrscher des zehnten Palastes der Unterwelt,
Zhuanlun wang BT (“Der Konig, der das Rad dreht”)*”. Er
ist also derjenige, der das Rad der Reinkarnation dreht, um den
Seelen der Verstorbenen eine neue Existenz zu verschaffen. Seine

Darstellung gehort, wie auf S. 57 zu sehen war, zum daoistischem

204 1 yen 17) = 7-8 chi: 1 chi = 1/3 Meter
% Wangxiangtai %241 & , Terrasse, von der aus man die Heimat betrachten kann.“
2% ygl. auch: Doré, Henry: Researches into Chinese Superstitions. Bd. I-III. S. 133,



Kanon. Seine urpriingliche Bezeichnung im Buddhismus lautet in
sanskrit cakrarartin und bedeutet ,,der Weltenlenker*.

Ihn findet man namentlich nur in einer Geschichte des
Gesamtwerkes, als Arbeitgeber einer verstorbenen Seele. Seine
Aufgabe, so Mollier, ist es, lber die neue Form bei der
Reinkarnation zu entscheiden®®’. Dabei konnen, der chinesischen
Vorstellung nach, unbelebte Objekte, wie z.B. Bidume, Planzen

und Steine, nicht gewahlt werden.

24. . pil- ! N
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[...] Eines Tages, kam [Herr Dai] betrunken nach Hause. Auf der
Stralle begegnete er seinem Vetter Ji. Da er betrunken war, es
nach Sonnenuntergang war und er verschwommen sah, hatte er
darliber vergessen, dass dieser bereits tot war und fragte ihn:
»Wohin gehst du? Ji antwortete: ,,Ich bin bereits ein Kadaver,
hast du das schon vergessen? Dai begann plotzlich zu verstehen,
doch da er betrunken war, hatte er jedoch keine Angst und fragte:
,,Was machst du in der Unterwelt?* Ji antwortete: ,,Seit kurzem
bin ich im Amt fiir Register bei seiner Majestit
Zhuanlunwang.* Dai fragte: ,,Vom Gliick und Ungliick in der
Menschenwelt musst du ja dann wissen?* Ji sagte: ,,Dies ist
meine Pflicht. Wie kann ich nicht davon wissen? Doch ist die

Sache sehr schwierig. Wenn es mich personlich nicht betrifft,

27 Mollier, Christine: Buddhism and Taoism Face to Face. S. 163ff.
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kann ich mich beim besten Willen nicht daran erinnern. Vor drei
Tagen priifte ich durch Zufall die Biicher und da tauchte wie
durch Zufall auch dein Name auf“[...]?"® Da [Dai] in der
Unterwelt keine guten Taten vollbringen konnte, so dachte er, rief
er lange nur Buddhas Namen und tat nichts anderes.[...] [Dai]
fragte: ,,Was fiir ein Mensch ist der Herr Minister?** [Die Geister
der Bergleute] antworteten: ,,Das wissen wir nicht. Aber der Herr
Minister ist ein Gelehrter und nun Assistent des Stadtgottes. Auch
hat er Mitleid mit uns unschuldig [Gestorbenen]. Alle drei bis
fiinf Tage l4sst er Reisschleim an uns austeilen. Unsere Knochen
werden vom kalten Wasser getrankt und wir kdnnen uns nicht
einen Tag davon l6sen. Solltet Thr wieder in der Menschenwelt
wandeln, so bitten wir Euch, unsere verstreuten Knochen
herauszufischen und an einer angemessenen Stelle zu
beerdigen®” . Dann wiren Eure Wohltaten unter den Quellen
zahlreich®'.“[...]*"" Der Alte sagte eines Tages zu Dai: ,,Deine
schlechten Taten sind bereits liberméBig vergolten. Nun ist es in
Ordnung, wenn du in die Menschenwelt zuriickkehrst. [...]°[...]
Gemeinsam wollten die Leute des Dorfes den alten Brunnen
wieder in Ordnung bringen. Als sie in die Hohle vordrangen,
sahen sie Dai. Als sie ihn beriihrten, war er noch nicht tot. Sie
waren sehr erschrocken und berichteten alles seiner Familie.
Nachdem sie ihn gemeinsam nach Hause getragen hatten, verging
ein Tag, da fing er an, wieder zu sprechen, und berichtete das

Erlebte. [...]

Das Rad der Reinkarnation huolun ki (Wortl. ,,Feuerrad®) selbst
findet sich in zwei Episoden des LZZY. In der Geschichte 137.

2% Ji sagt ihm, dass die Liste seiner schlechten Taten lang sei und er diese nicht zu Lebzeiten vergelten kann.
Dai wird von einem Nachbarn in einen Brunnen geworfen und kommt dort um.

2% Yizhong 6% : Hier wiedergegeben als ,,angemessene Stelle*. Meint eigentlich wortlich ,,Falsches Grab“. Yi
2% hier also nicht in der Bedeutung ,.rechtschaffen®. Ein Yizhong ist ein Friedhof fiir Unbekannte und arme Leute
ohne Familie. Das Gegenteil wire Mudi %:Hb.

210 Quanxia % F : ,Unter den Quellen”. Meint hier die Unterwelt, also eigentlich die ,,gelben
Quellen* Huangquan %5 %

' Dai hatte den Seelen der Bergleute das Beten zu Buddha beigebracht und ihnen versprochen die Griber
umzulegen. Er kam zu besagtem Beamten zu Besuch.
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Yugui #i % wird es nur am Rande in einer wortlichen Rede eines

Beamten erwidhnt. Hier soll es die Geister einer Riduberbande
dazu ermahnen, auch in ihrem Leben nach dem Tode Gutes zu
tun, um so eine schnellere Wiedergeburt zu erlangen. Die zweite
Stelle, die unten angefiihrt wird, bietet eine elaborierte
Beschreibung des konkreten Rades. Dieses riesige Rad ist auf
einer eisernen Achse aufgespannt und brennt in allen Farben. Die
Seelen der Verstorbenen werden hinaufgeworfen und erhalten so

ihre neue Existenz:
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[...]1°"* Da wurde auch der Riuber zornig und schwang eine

Ik
=
B

riesige Axt gegen Cengs Kopf. [Ceng] horte seinen Kopf zu

*12 Der Hauptcharakter Ceng ist ein korrupter, lasterhafter und egoistischer Beamter.
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Boden fallen. Seine Seele fiirchtete sich und zweifelte, als sofort
zwel Geister kamen. Diese fesselten seine Hénde hinter dem
Riicken und trieben ihn mit sich. Sie gingen viele Stunden, bis sie
zu einer Stadt kamen. Kurz darauf sah er einen Palast. Oben in
der Halle sal ein Konig von hisslicher Gestalt, auf einen
Schreibtisch gestiitzt, der liber Strafe und Wohlergehen entschied.
Als Ceng vor ihm stand, da warf er sich nieder und flehte. Der
Konig priifte die Register. Er hatte nur einige Taten gezéhlt, da
rief er wiitend: ,,Dieser soll eine Strafe erhalten dafiir, dass er
dem Kaiser die Wahrheit verschwiegen und sein Land verraten
hat. Es ist nur rechtens, ihn in den Olkessel zu werfen!* Die
zahlreichen Geister stimmten allesamt zu, und ihre Stimmen
hallten wie ein Donnerschlag. Sofort kam ein riesiger Geist,
ergriff ihn und schleifte ihn die Stufen herunter. Ceng sah, dass
bereits ein sieben chi hoher Kessel gebracht worden war. An
allen vier Seiten loderten Kohlenfeuer, so dass die Beine des
Dreifufles schon rot gliihten. Ceng zitterte vor Angst und weinte
vor Kummer, doch es gab keinen Weg, auf dem er hitte fliichten
konnen. Der Geist ergriff ihn mit der Linken am Haar und hielt
ihn mit der Rechten an den FuB3gelenken fest. Dann warf er ihn in
den Kessel. Er fiihlte, wie sein ganzer Korper vom brennenden
[O1] umklumpt wurde und er mit den Wellen des Ols auf und
nieder schwappte. Haut und Fleisch wurden versengt, und der
Schmerz schoss ihm bis ins Herz. Als das kochende Ol in seinen
Mund lief, frittierte und kochte es seine Lungen und Eingeweide.
Er dachte nur daran, schnell zu sterben. Doch auf keinerlei Weise
vermochte er zu sterben. Nach ungeféhr der Zeit, die man fiir eine
Mabhlzeit braucht, holte der Geist ihn mit einer riesigen Gabel
wieder heraus und brachte ihn wieder in die Halle. Wieder priifte
der Konig die Register und rief zornig: ,,Da er seine Macht
missbraucht hat, soll er die Strafe des Schwerterberges
erhalten. Der Geist ergriff ihn wieder und brachte ihn weg. Er
sah einen Berg, der nicht sehr breit, aber hoch und mit hoch

stehenden Klippen versehen war. Er war iibersidt mit scharfen
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Klingen, die so chaotisch und dick wie Bambussprosslinge darauf
verteilt waren. Zuvor mussten schon zahlreiche Menschen sich
die Eingeweide dort herausgerissen haben oder mit dem Bauch
darauf aufgespieBt worden sein. Die Gerdusche ihres Schreiens
und Klagens schnitten sich schwer ins Gedachtnis ein. Der Geist
dringte Ceng hinaufzusteigen. Doch Ceng weinte laut und
schreckte davor zuriick. Der Geist stach Ceng eine vergiftete
Ahle in den Kopf, so dass Ceng Schmerzen hatte und um Gnade
flehte. Der Geist wurde zornig, ergriff ihn, hob ihn hoch, blickte
in die Hohe und warf ihn mit voller Kraft. [Ceng] merkte, dass
sein Korper liber den Wolken war. Fast benommen fiel er
herunter und eine Klinge fuhr in seine Brust. Die Schmerzen
konnen mit Worten nicht ausgedriickt werden. Wieder verging
etwas Zeit. Dann verursachte das Gewicht seines Korpers die
Schwertwunden sich zu vergroflern, so dass er langsam von [der
Klinge] abglitt und herunterfiel. Auf allen Vieren bewegte er sich
wie eine Raupe fort. Der Geist fing ihn wieder ein, um den Konig
[erneut] zu sehen. Der Konig befahl auszurechnen, wie viel Geld
er sein ganzes Leben lang zusammengerafft hatte durch den
Verkauf von Titeln, den Verkauf seines guten Namens, vom
Gesetze biegen und vom Rauben von Besitztiimern. Da gab es
einen Mann mit krausem Bart, der ein Rechenbrett hielt und es
kalkulierte und sagte: ,,Dreil Millionen und
zweihundertzehntausend.” Der Konig sagte: ,,Wo er doch bereits
so viel angehéuft hat, soll man es ihn trinken lassen!* Kurze Zeit
spater brachte man Silbergeld und tiirmte es, wie Hiigel, auf den
Treppen auf. Nach und nach wurde es in einem Eisenkessel
geschiittet, in dem es bei starkem Feuer geschmolzen wurde. Der
Geist beauftragte zahlreiche Leute, [das geschmolzene Silber] auf
Loffel zu fiillen und in [Cengs] Mund zu schiitten. Wenn [dabei]
etwas aus seinen Mundwinkeln floss, so sprang seine Haut
stinkend auf. Wenn es in seine Kehle rann, bldhten sich seine
Eingeweide auf und wurden gekocht. Wihrend seiner Lebzeit

hatte er sich gesorgt, von diesen Dingern zu wenig zu haben, nun
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aber sorgte er sich, dass es zu viele waren. Einen halben Tag
brauchte es, bis die Miinzen aufgebraucht waren. Der Konig
sandte ihn nun mit einer Eskorte nach Ganzhou, damit er dort als
Frau wiedergeboren werde. Sie gingen zahlreiche Schritte. Da sah
er, aufgestellt auf einem eisernen Balken, dessen Umfang
zahlreiche chi maB, ein aufgespanntes Feuerrad. Seine Grof3e war
unfassbar, mehrer hundert youxun®" . Seine Flammen brannten
in den flinf Farben und deren Schein war so gleilend, dass er bis
zu den Wolken reichte. Der Geist peitschte ihn und befahl ihm
auf das Rad zu steigen. Er schloss die Augen und sprang auf.
Dann begann das Rad sich zu drehen. Er fiihlte, wie er sich nach
vorne lehnte und fiel. Er fror am ganzen Korper. Als er die Augen
Offnete um sich zu betrachten, da hatte er den Korper eines

Sauglings und war zudem noch eine Frau.

Eine weitere Varianz ldsst sich feststellen: Die in der Auflistung
der zehn daoistischen Hollen erwéhnte ,,GroBmutter Meng* Meng
po %, die ihr Wirtshaus oder Zelt in der zehnten Holle haben
soll, finden wir in den Darstellungen des LZZY nicht. Dort wird
ein Getrdnk, die sogenannte Mihuntang & 2R ¥ (Wortl.:
,verzauberte Seelen Suppe®) ausgeschenkt, welches die Seelen
der Verstorbenen trinken miissen. Nachdem dieses konsumiert
wurde, vergessen die Seelen ihr vorangegangenes Leben und die
Qualen, die sie in den Hollen erleiden mussten, und sind dann
bereit fiir ihre Wiedergeburt. Die einzige Geschichte, die einen
Trank des Vergessens in irgendeiner Form widerspiegelt, ist

folgende:
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1 Youxun H4]: Laut Kommentar eine Mafeinheit von etwa einer Tagesreise. 1 youxun = ca. 18 [i.
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Xiaolian Liu konnte sich an Angelegenheiten aus seinen
vorangegangenen Leben erinnern®'*. [...] Mit zweiundsechzig
Jahren starb er dann®'”. Darauf traf er den Konig der Unterwelt,
der ihn mit allen gehorigen Riten empfing, ihn bat, sich zu setzen,
und ihm Tee servieren lieB. Liu lugte in die Schale des
Unterweltkonigs, und dessen Tee war klar, wohingegen sein Tee
triib war wie Wein mit Bodensatz. Insgeheim vermutete er, ob es
nicht etwa der Trank, der die Seele verzaubert, sein konnte? Er
nutzte es zu seinem Vorteil, als der Konig der Unterwelt sich
umdrehte. Er nahm [seine] Schale und schiittete sie unter dem
Tisch aus und tat so, als habe er sie ausgetrunken. Im nichsten
Moment wurden die Aufzeichnungen der Ubel seines
vorangegangenen Lebens begutachtet. [Der Konig] wurde wiitend,
befahl einer Gruppe Geister, ihn zu ergreifen und fortzuschaffen.
Zur Strafe solle er zu einem Pferd gemacht werden. Gleich darauf
kamen grausame Geister, die ihn fesselten und wegbrachten. Sie
kamen zu einem Haus, dessen Tiirschwelle so hoch war, dass er
nicht hiniibersteigen konnte. Dort dann wankte er und [stellte sich]
schrdg, doch die Geister lieBen ihn mit aller Kraft leiden, bis der
Schmerz so gro8 war, dass er hineinfiel. Als er sich dann
umdrehte, lag er bereits unten im Pferdestall. Dann horte er
jemand sagen: ,,Das schwarze Pferd hat ein Fohlen geboren. Es
ist ein Hengst.“ Sein Verstand war sehr klar, doch er konnte nicht

sprechen. [...] Er kam in die Unterwelt. Der Unterweltkonig

24 Xiaolian 24 J§é: Trad. ,,Graduierter®.
213 Im ersten Leben war er ein lasterhafter Hofbeamter mit vielen Verfehlungen gewesen.



iiberpriifte das Strafmall, [doch] es war noch nicht erfiillt. Er
tadelte [Lius] Umgehen des Urteils, liel ihm das Fell abziehen
und bestrafte ihn, ein Hund zu werden®'®. Schwer deprimiert,
wollte er nicht gehen. Die Schar der Geister war in Aufruhr und
peitschte ihn, bis der Schmerz den Hohepunkt erreicht hatte und
er in die Wildnis floh. Er dachte bei sich, ob es nicht besser sei zu
sterben, und schmiss sich wiitend einen Abhang hinunter, fiel und
konnte nicht aufstehen. Als er sich umblickte, lag sein Korper in
einem Loch, und eine Hiindin leckte und sdugte ihn. Da wusste er,
dass er in der Menschenwelt wiedergeboren war [...]1*"". Der
Konig der Unterwelt befragte ihn und war wiitend wegen der
Verriicktheit und Wildheit. Er lieB ihm einhundert Schlige mit
dem Bambus geben und befahl, ihn zu einer Schlange zu machen.
Er wurde in einen Raum eingesperrt, der dunkel war und in dem
man den Himmel nicht sehen konnte. Er war deprimiert, kletterte
die Mauer hoch und fand ein Loch, aus dem er herauskam. Als er
sich selbst betrachtete, lag er im dichten Gras und war
iiberraschenderweise eine Schlange. Darauf tat er den Schwur
zum Himmel, lebende Wesen nicht zu verletzten. Wenn er
hungrig war, verschlang er Friichte von Baumen [...]*'". Der
Unterweltkonig ~ war  liberrascht {iber sein  schnelles
Wiederkommen. Der Grund war, dass er versteckt wie ein
Katzenschwanz [am Boden gelegen hatte] und deshalb
zerschnitten wurde. Der Unterweltkonig entschied, dass er
unschuldig getdtet worden sei, vergab ihm und gewihrte ihm
seine Lebensspanne und machte ihn wieder zum Menschen.
Dieser Mensch ist Herr Liu. Schon bei Geburt konnte er sprechen
und Aufsdtze, Biicher und Geschichtswerke nach einmaligem

Durchlesen aus der Erinnerung wiedergeben. [...]

216 Als Hengst hatte er gehungert, um zu sterben. Damit wollte er den Qualen dieser Existenz entgehen. Das
Pferdefell muss also vor dem Unterweltgericht noch da sein.

217 Als Hund provoziert er seinen Besitzer, ihn zu erschlagen, da er diesen absichtlich biss.

¥ Als Schlange wird ihm klar, dass weder das Provozieren des Todes, noch ein erzwungene Selbstmord ihn
weiterbringen. Durch Zufall kommt ein Wagen vorbei, unter den er sich legt und stirbt.
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Wie wir feststellen konnen, wird hier die Mihuntang nicht von
GroBmutter Meng serviert, sondern vom Konig der Unterwelt
selbst. Mit einem Trick kommt der Protagonist um die Einnahme
herum, was es ithm ermdglicht, sich an seine vorangegangenen
Leben zu erinnern und Pu Songling, bzw. einem seiner Freunde
diese Geschichte zu erzéhlen. Bei genauerer Betrachtung fillt
weiterhin auf, dass die Transformation in ein Tier nicht in der
Holle stattfindet, sondern der Hauptcharakter erst bei Geburt in
der Menschenwelt seine neue Form erhilt. Dies steht im
Gegensatz zu der Vorstellung, dass der Konig des sechsten
Palastes der Unterwelt Biancheng wang 5¥3§ T den Seelen ihre
neue Form verleiht?'?. Daraus ldsst sich schlieen, dass das
LZZY in beiden Fillen nicht der daoistischen Vorstellung folgt,

sondern der buddhistischen.

5.4. Uber die Strafen in den Héllen:

In Pu Songlings Werk finden sich zahlreiche Abbildungen von
Strafen, die die Seele eines Verstorbenen in der Unterwelt
erleiden muss, um ihre Wiedergeburt zu erlangen. Dabei ist die
Strafe meist dem Vergehen angemessen oder symbolisch auf
dieses bezogen. So kann man sagen, dass ein jeder sich seine
eigene Holle, bzw. Strafen erschafft. Im Gegensatz zur
christlichen Hoéllenvorstellung existiert allerdings kein Satan. Es
gibt also keine Personifizierung des Bdsen in der Unterwelt oder
gar einen Verflihrer zu bosen Taten mit der Ambition, ein Reich
des Bosen auf Erden zu errichten. Die Hollenkonige und ihre
Bediensteten unterstehen, wie bereits erwidhnt, den gleichen
Prinzipien der Reinkarnation und moralischen Doktrinen wie die

. . . 22
Seelen, die sie verurteilen 0

Die Qualen, die sie austeilen,
geschehen nicht zu ihrer Unterhaltung, sondern zur Liuterung der

Seele von den Vergehen, die sie in ihrem vorangegangenen

% Eine Ausnahme lisst sich im LZZY dazu finden: Vgl. 92. H:/\.
220 Goodrich, Anne S.: Chinese Hells. S. 67ffu. S. 108.



Leben begangen haben. Wir finden unterschiedliche Arten der
Bestrafung. Zum einen die Vergeltung der Siinden des
vorangegangenen Lebens durch Reinkarnation in ein Tier oder
eine Frau, wie z.B. schon in 28. Xu Huangliang#¥ #& %zu sehen
war, oder durch den Einsatz verschiedener Folterinstrumente.

Folgende Stellen zeigen die Reinkarnation als Strafe:

54, L) JE
LLIEAE: 3 bsim s i, FRAEL, BUEER | %6
R LAOK R 2 . BIBHGE, ZELLMEM. [LIE: (5, i
WA 2 T HE . 220 G B S O, R . LT

]

4,

W, AR, SR, o2 BB R AR, R RZ. | LK
Fl:  THAAM: RGBT L, BEEATOERML. | PIBCE R

o AW, o [ EsgprEl, AHERR? | [L]

[...] Die schone Frau sagte: ,,Ich ging nur ein einziges Mal zu
einem Bankett zum Jadeteich®*'. Du hast seitdem viele Leben
durchlebt und deine Intelligenz hat sich  dariiber
verbraucht.” Drauf lie3 sie eine Dienerin heifles Wasser bringen
und 16ste eine kristallfarbene Salbe darin. Als Liu sie
ausgetrunken hatte, wurde sein Denken [wieder] vollkommen
klar. [...]** Sie sagte: ,,Pi war nur der unbedeutende Sohn eines
Réubervaters. Ich folgte ihm aus Zufall wegen Vergniigen,
Reichtum und Ehre fiir einige Jahre. Seitdem er gestorben ist,
habe ich nicht mehr an ihn gedacht. Wegen der Untaten seines
Vaters wurde er lange in der Unterwelt festgehalten. Bis heute
habe ich nichts von ihm gehort. Im Gegensatz dazu verwaltet
Chen Si fiir den Herrscher [der Unterwelt] die Register. Ihn sehe
ich von Zeit zu Zeit einmal®® .« [...] Die Frau sagte: ,,Jhr konnt
dies von Euch aus nicht wissen. Der Hund war der verwandelte

Cao Cao. Er war sehr wiitend, dass ich mich nicht an mein

2! Yaochi¥eith: | Jadeteich®. Ein Aufenthaltsort, den die Kéniginmutter des Westens Xi Wangmu 7§ + B} fiir die
Unsterblichen auserkoren hatte. Dies ist im Liezi erwahnt: , 5 & T 74 F RS T ¥ B« %7, BB E, 1.

22 Das Folgende ist die Antwort auf die Frage nach ihrem Gatten, dem Wendi 377 oder auch Cao Pi A
genannt (187-226 n. Chr.). Der iltester Sohn des Cao Cao #(155-220 n. Chr.) hier Aman B f# genannt.

3 Chen Si i /& auch Cao Zhi B ## genannt (192-232 n Chr.) Der dritte Sohn des Cao Cao.
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224 Liu wollte den

Versprechen beim Weihrauch gehalten habe
Hund kaufen und mit einem Stock tot priigeln. Die Frau sagte, es
sei nicht angédngig: ,,Wie kannst du den, der die Strafe des

Himmels erhalten hat, ohne Erlaubnis toten? [...]

92. JE

[..JRERCET S . B HEAER TN, PEM. R R EHS, M
#E, i BUREE, SREON, ERFEE R . WA, o
PERG, BEERE: B, MR .. e, MEEH: (2
AR, | R E R, REAR. Ee R At | £
WA, mE . B, WEJE. | RXRLEY. B0
FE, ATEE. WA, i, s AT AR BT,

A, R, TJH R, PR RmE. A%, W EATEEE
A, BTRARH.

[...] [Dieser Herr] konnte sich an sein vorangegangenes Leben
erinnern. Einst war er in einem vorherigen Leben ein Gelehrter,
der in seiner Lebensmitte starb. Nach seinem Tode traf er den
Konig der Unterwelt, der iiber seinen Fall richtete. Dreifii3e,
Schalen und ein Olkessel [standen da], als seien sie iiber
Generationen vererbt worden. In der Ostlichen Ecke der Halle
standen viele Regale. Auf denen lagen Felle von Schweinen,
Schafen, Hunden und Pferden. Ein Registerbeamter rief die
Namen aus, und so wurde einer bestraft ein Pferd zu werden, ein
anderer ein Schwein. Dazu wurden sie entbl6fit, und aus den
Regalen wurde ein Fell genommen und ihnen iibergestiilpt. Bald
kam auch der Herr an die Reihe, und er horte den Konig der
Unterwelt sagen: ,Dieser soll ein Schaf werden.” Geister
brachten ein weilles Schafsfell und driickten es auf seinen Korper.
Ein Beamter rief aus: ,,Er hat in der Vergangenheit einmal einen
Menschen vor dem Sterben bewahrt.”“ Der Konig priifte das
Register und sah es noch einmal durch und sagte: ,,Lasst ihn frei.
Trotz vieler schlechter Taten kann diese eine gute Tat sie

ausgleichen.” Da zogen ihm die Geister das Haar und das Fell

4 Sie hatte das Versprechen der Witwentugend gebrochen, nachdem Cao Pi gestorben war.
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wieder herunter. Das Fell war aber schon am Korper festgeklebt.
Sie konnten es nicht wieder entfernen. Zwei Geister hielten ihn
bei den Armen und driickten auf seine Brust, um es mit Kraft
herunterzureiBen. Der Schmerz war unbeschreiblich. Das Fell
brach in Stiickchen weg und konnte nicht vollstdndig entfernt
werden. Nach dem Abziehen blieb in der Nédhe der Schulter
immer noch ein Stiickchen Schaffell, so groB wie eine
Handfliche. Dem Herrn wuchs dann, als er wiedergeboren wurde,
auf dem Riicken dichtes Schafsfell. Wenn man es abschnitt, so

wuchs es wieder nach.

An den oben zitierten Episoden ist zu sehen, dass eine Abstrafung
eines Menschenlebens, im ersten Falle die des Cao Cao, eine
lange Zeit in Anspruch nehmen kann. Ausgehend davon, dass die
Geschichte einigermallen zeitnah stattgefunden haben soll, kann
man versuchen, einen groben Zeitrahmen fiir den Prozess der
Bestrafung festzulegen. Im Falle Cao Caos wiirde dies bedeuten,
dass die Urteilsfindung sich im 16. — 17. Jahrhundert seit
eintausendfiinfhundert Jahren hinzog. Eberhard argumentiert,
dass dieser ProzeB in der Holle selbst stattfindet und dort die
meiste Zeit in Anspruch nimmt, die durchschnittliche
Aufenthaltszeit in einer Reinkarnationsform also weitaus kiirzer
ist.”® Wie hier jedoch zu sehen war, ist auch die Dauer der
Existenz in der schandhaften Form der Reinkarnation eine Art der
Strafe, die in der Menschenwelt abgegolten werden muss. In der
zweiten Episode 92. Mou gong %:/\ findet sich der Vorgang der
Vorbereitung auf die Reinkarnation. Dies geht auf die
Vorstellung des Biancheng wang 33§ T zuriick, der laut der
urspriinglichen Vorstellung den Seelen der Verstorbenen ihr

neues AuBeres fiir ihr ndchstes Leben verleiht.

Shahar geht davon aus, dass die Abbildungen der Strafen der

Unterwelt ihren Gegenpart in der Menschenwelt haben.

22 Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditional China. S. 31.
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»Even the instruments of torture employed in the courts of the
netherworld resemble those once used in earthly courts.“**®

Die folgenden Geschichten sollen zusdtzlich mit den bereits
zuvor lbersetzten eine kleine Auswahl der Folterwerkzeuge der
Unterwelt zeigen. Dies soll den direkten Bezug mit der weltlichen

Gerichtsbarkeit verdeutlichen:

63. )i ¥ A
[OBGE, B WIS, SAE: [FRASMBEREAHRR. | S5k
Jil, SEMERIE, JEASEAT, H [IRACBEH, A RERER, okt
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B [LIHAERRAMAN. JHE, REEARO, AEE, aE t.
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JEE: TGS (HGE, ReAESZR. SOMAEERERE, M
MGG Ry A8 iw, TU TGz E. W2 E, RELT? | J5hE
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ARy EAEREFTRY . R IILAMME, HEAFIT. WEAH, SCEAR
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226 Shahar, Meir: Introduction: Gods and Society in China. In Unruly Gods. S. 6.



[...]** Einige Jahre spiter wurde Lian schwer krank und sagte zu
den Leuten: ,Jener Yang hat nun die Unterweltbeamten
bestochen mich zu priigeln.* Pl6tzlich schwoll sein Korper an, er
schrie ein paar Mal und starb darauf. Xis Herz war gebrochen und
er a3 nicht mehr. Er sagte: ,Mein Vater war einfach und
ehrlich”®®. Nun wurde er von starken Geistern ins Grab geholt.
Ich werde in die Unterwelt gehen und an seiner Statt
Wiedergutmachung fiir den ungerechten Zorn
verlangen.* Danach sprach er nicht wieder. Egal, ob er saf} oder
stand, sein Zustand war als verriickt zu kategorisieren, da seine
Seele bereits ihre Behausung verlassen hatte 229 [...]Schwer
fluchend schrie [Xi] die Gefdngniswérter an: ,,Wenn mein Vater
ein Verbrechen begangen hat, so gibt es dafiir die Gesetze des
Konigs [der Unterwelt]. Wie konnt ihr auf den Tod wartenden
Ddamonen euch anmallen, dies in eure Héinde zu
nehmen?* Danach ging er hinaus, zog einen Pinsel hervor und
schrieb eine [Klageschrift]. Als der Stadtgott am Morgen seine
Sitzung hielt, beschwerte sich Xi und reichte die Klage ein. Yang
hatte Angst und bestach drauflen und drinnen, um sich aus der
Schussbahn zu bringen®’. Der Stadtgott hatte mit dem, was ihm
berichtet wurde, keine Beweise >'. [...] Xi war nicht damit
einverstanden [in sein Haus] einzutreten®>. Er floh und ging zum
Gerichtshof der Unterwelt und berichtete dort von den
Grausamkeiten und Korruption in der Prifektur und der Stadt.
Der Konig der Unterwelt lief ihn festsetzen und veranlasste eine
gerichtliche Gegeniiberstellung. [...] Plotzlich kam ein schwarz
gewandeter Gerichtsdiener und rief ihn herein. Im Gerichtssaal
sah er den Konig der Unterwelt mit zornigem Gesicht. Er erlaubte

es ihm nicht, seine Klage vorzutragen und befahl, ihm zwanzig

27 Xis Vater Lian hatte zuvor Streit mit einem gewissen Yang gehabt, der bereits vor ihm verstorben war.

2B8Ne #N: Wortl. ,stottern®. Hier vermutlich als mune K& zu lesen ,,ehrlich aber dumm®,

229 7u sehen ist hier also eine willentliche Loslosung der Seele. Xi fand seinen Vater, der von bestochenen
Beamten im Gefdngnis gequélt wurde.

B0Chuzhi 118 : Trad. ,,Geiseln in einen anderen Staat schicken®.

21 Xi wiederholte die Klage am Gericht der Prifektur, wurde aber zur Strafe gepriigelt.

22 Wie schon in anderen Geschichten, ist auch hier der Glaube vorhanden, dass eine Seele, die die Tiirschwelle
iiberschreitet, entweder wiedergeboren wird oder wieder in den alten Korper gelangt.
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Schldge mit dem Bambus zu geben. Xi fragte mit ernster Stimme:
,»Was ist mein Verbrechen?“ Der Hollenkonig reagierte nicht, als
habe er ihn nicht gehort. Xi briillte, wahrend er geschlagen wurde:
»Dass ich mit dem Bambus gepriigelt werde, ist nur fair und recht,
wer hat mir nur beigebracht, das Geld nicht anzunehmen.***“ Da
wurde der Unterweltkdnig noch wiitender und befahl, ihn auf das
Feuerbett zu legen. Zwei Geister ergriffen [Xi] und zerrten ihn
hinab. Da sah er in der Ostlichen Treppenflucht ein Eisenbett,
unter dem ein loderndes Feuer war. Die Oberfliche des Bettes
war rot[gliihend]. Die Geister zogen Xi seine Kleidung aus und
hoben ihn mit beiden Handen auf das Bett. Immer und immer
wieder driickten sie ihn darauf nieder. Es schmerzte aufs
AuBerste und Knochen und Fleisch verbrannten, bis sie schwarz
waren. Bitter war, dass er nicht sterben konnte. Es dauerte
ungefdhr eine Stunde, da sagten die Geister: ,Das ist
ausreichend!“ ***[...] Der Konig der Unterwelt wurde wieder
wiitend und befahl, seinen Korper mit einer Sidge zu zerteilen.
Zwei Geister zogen ihn wieder fort. Da sah er einen aufrecht
stehenden Stamm, vielleicht acht bis neun chi hoch. Zwei
Holzplanken waren da, auf die [Xi] mit dem Gesicht nach oben
angebracht wurde. Unten wie oben war geronnenes Blut verteilt.
[...]*° Die Geister klemmten ihn zwischen die Planken und
banden diese dann an den Stamm. Als die Sédge just hernieder
ging, da bemerkte er, dass sich seine Schddeldecke nach und nach
Offnete. Der Schmerz war nicht zu ertragen. [...] Einen Moment
spater waren die Korperhélften getrennt. Die Planken wurden
auseinander gebunden und die beiden Korperteile fielen heraus.
Die beiden Geister stiegen zur Halle hinauf, um mit lauter
Stimme ihren Rapport zu erstatten. Man nahm es dort zur
Kenntnis und lieB [die Geister] dann den Korper wieder

zusammenfiigen, um [Xi] in Augenschein zu nehmen. Die beiden

3 Diese Bemerkung ist ironisch gemeint und geht auf den Bestechungsversuch zuriick die Klage fallen zu

lassen.

% Xi wurde wieder danach wieder vor den Konig gefiihrt und hielt die Klage aufrecht.
3 Xi wurde noch einmal vom Konig gefragt, ob er die Klage fallen lassen wollte. Er verneinte.
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Geister driickten die beiden Hélften wieder aneinander und
machten ihn wieder ganz. [...] Der Konig der Unterwelt fragte
wie zuvor, [ob Xi die Klage fallen lassen wolle]. Xi hatte Angst
wieder die grausame Folter erdulden zu miissen und antwortete
daher: ,,Ich klage nicht weiter!* Dann befahl der Unterweltkonig,
ithn wieder in die Menschenwelt zuriickzugeleiten. Die Diener
brachten ihn aus dem Nordtor und zeigten ihm mit dem Finger
den Weg nach Hause, dann drehten sie sich um und gingen weg.
[...]7° Sie ergriffen ihn und gingen wieder zuriick, und erneut
kam er vor den Konig der Unterwelt. Insgeheim dachte [Xi] bei
sich, dass der Konig der Unterwelt noch wiitender und sein
Ungliick unausweichlich und noch vernichtender sein wiirde.
Doch der Konig war anders und keineswegs grausam. Er sagte zu
Xi: ,,Dein Verhalten [zeigt] wahre Kindespietdt. Doch ist die
Ungerechtigkeit, die dein Vater [erlitten hat] bereits von mir
ausgeloscht worden. Heute wurde er bereits in einer reichen und
ehrenhaften Familie wiedergeboren. Was fiir einen Nutzen hat es
da, dass du weiter seinetwillen wie ein Vogel schreist? Ich werde
dich nun zuriick nach Hause begleiten [lassen] und dir ein
Geschenk von eintausend Goldstiicken zugestehen. [Dariiber
hinaus] eine Lebensspanne von einhundert Jahren. Wire das dann
nicht ausreichend?* Dann notierte er dies in einem Register,
versah es mit einem groen Stempel und befahl ihm, es

27 Nach einem halben Tag kamen

personlich zu betrachten. [...]
sie in ein Dorf, an eine halboffene Tiir. Die Geister dréngten ihn,
sich mit ihnen hinzusetzen, und Xi machte es sich daher auf der
Tiurschwelle bequem. Die beiden Geister schubsten ihn dann
unvorbereitet in die Tiir. Uberrascht und ruhig betrachtete er sich

selbst und [sah], dass er bereits im Korper eines Sduglings

wiedergeboren war. Wiitend schrie er und verweigerte die Milch.

26 Xi wollte aber nun, da er immer noch keine Gerechtigkeit fiir seinen Vater gefunden hatte, vor dem
Himmelskaiser klagen. Er wurde jedoch erneut von den Héschern des Hollenkonigs ergriffen.

7 Auf dem Heimweg legte er sich mit den Gerichtsdienern an, die er dann auch verklagen wollte. Diese
bekamen groBle Angst und griffen zu einem Trick, um Xi endlich loszuwerden.
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Daher starb er nach drei Tagen. [...]** Er fing an, unter den
Leuten, die den Wagen begleiteten, Informationen zu sammeln.
Es war seiner Majestdt Himmelskaiser neunter Prinz, der gerade
den Erlang angewiesen hatte, [sich um den Fall von Xi zu

. 2
kiimmern>*’

]. [...]Dann wandte sich [Erlang] an Xis Vater Lian
und sprach: ,,Wenn man die Kindespietit und die Loyalitdt deines
Sohnes und die Stirken und Schwidchen deines -eigenen
Charakters bedenkt, so kann man dir noch drei Jahrzehnte an
Lebensspanne gewéhren.” Darauf veranlasste er, dass zwei
Minner sie zuriick in ihr Dorf begleiteten. Xi schrieb dann das
Gerichtsurteil ab, damit beide es auf dem Heimweg lesen konnten.
Als sie nach Hause kamen, erwachte Xi als erster wieder zum
Leben. Er befahl den Familienmitgliedern den Sarg zu 6ffnen, um
nach dem Vater zu sehen. Der steife Leichnam war immer noch

kalt, doch nachdem man ihn einen ganzen Tag erwartet hatte

wurde er nach und nach warmer und war [wieder] am Leben. [...]

78. 7N 7% =
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[...] Der Gast sagte: ,,Sie brauchen nicht zu zweifeln! Um Thnen
ehrlich gegeniiber zu sein: Diese [Anstellung, die ich Thnen
anbiete,] ist die vakante [Position] des Stadtgottes in der

Unterwelt. Eure Lebenszeit ist bereits abgelaufen und Thr seid

2% Die Seele ist, trotz der kurzen Phase als Saugling, immer noch die von Xi. Er begegnet in seiner Verzweiflung
einem kaiserlichen Zug.

% Vermutlich handelt es sich bei dem hier erwzhnten Erlang —Hf, um den Gott Erlangshen U #ii: Eine
vergottlichte Version eines oder mehrerer Kulturheroen der Vergangenheit, mit einem dritten allessehenden
Auge dargestellt. In buddhistischer Vorstellung, z.B. in der ,,Reise nach dem Westen* VUi##5C ist Erlang der
Neffe des Jadekaisers Yuhuang £ 5 oder Yudi 7. Alle in den Rechtsstreit Verwickelten werden abgeurteilt:
Der Hollenkdnig muss sich einer rituellen Waschung im Ganges unterziehen; dem Stadtgott und dem Prafekt
werden die Knochen ausgeschélt und die Haare abrasiert. Sie werden auf eine gewisse Zeit zum Tode in der
Unterwelt verurteilt, was in buddh. Vorstellung bedeutet, dass sie als Hungergeister ihr Dasein fristen miissen.
Den Gerichtsdienern werden die vier Gliedmaflen abhackt und gekocht. Yangs Vermdgen, besser gesagt, das
seiner lebenden Nachkommenschaft wird beschlagnahmt und dem Haushalt von Xi zugefiihrt.
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bereits ins Totenregister eingetragen. Wenn wir dieses Geschéft
abschliefen, so konnt Thr noch einen Rang in der Unterwelt
erlangen.“240 [...] [Guandi] befahl darauf das Register der guten
Taten zu priifen. Der an seiner Seite Stehende kniete nieder und
berichtete, doch [der Herr] verstand nicht, was gesagt wurde. Mit
rauer Stimme sagte [Guandi] zornig: ,,.Das Vergehen, eine
Beamtenposition zu kaufen ist gering, das Vergehen, sie zu
verkaufen, ist schwer.” Alsbald sah er einen geriisteten Heiligen
kommen, der [den Verkdufer] festnahm und wegbrachte. Dann
kamen zwei Minner, die ihn [selbst] ergriffen und ihm Kappe
und Robe herunterrissen. Er wurde fiinfzig Mal mit dem Bambus
geschlagen, so dass das Fleisch an seinem Hintern fast abfiel.
Dann wurde er aus der Tiir geworfen. [...] Er kam wieder zu
Bewusstsein, gleich als wenn er aus einem Traum erwachen
wiirde. Er lag auf dem Bett und stéhnte und jammerte. Die
Familienmitglieder kamen zusammen und fragten ihn. Er sagte,
dass er Schmerzen am Hintern habe. Er hatte die Augen bereits

fiir sieben Tage geschlossen gehabt, als sei er gestorben. Erst jetzt

war er wieder erwacht. [...]

134. TG b 5% 4
[.JEske, J8Ea—p, EHEEE. AMEHETEZ, W—EFHALR L,
FE TR I, BREP, [L]

[...]**" Als [Han] sie immer wieder danach fragte, da fiihrten ihn
[die Diener] an eine Stelle, an der klar die Gerdusche von Folter
zu horen waren. Er schaute aufmerksam durch die Tiire und sah
dort einen Konig am oberen Ende der Halle sitzen. Unten an den
Stufen waren ein Wald aus Schwertern und ein Klingenberg, alles

Angelegenheiten, wie sie in der Unterwelt vorkommen. **[...]

0 Der Gast ist ein Geist, der dem frisch Verstorbenen einen Rang zum Kauf anbietet. Der Mann hatte sich
schon zu Lebzeiten auf diese Weise seinen Beamtentitel erkauft. Die Bestechungssumme wurde als Totengeld
verbrannt.

! Han wird als Hauslehrer angestellt. Er selbst trifft aber nie auf den Hausherren. Die Diener fiihren ihn
schlieBlich hin.

2 Han sorgt sich, als er ertappt wird, bereits tot zu sein. Dies ist nicht der Fall. Der K6nig der Unterwelt sagt
ihm explizit, dass er ihm immer Essen aus der Menschenwelt kommen lief3.
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Wie in der Anekdote 63. Xi Fangping /i 77 °F> zu sehen war,
unterstechen nicht nur die Seelen der Verstorbenen der
tibernatiirlichen Gerichtsbarkeit. Fiir ihr Fehlverhalten gegeniiber
dem pietétvollen Sohn, der in seiner Lage eindeutig im Recht ist,
werden die unterschiedlichen involvierten Beamten, der Stadtgott
und der Konig der Unterwelt vom Neffen des Jadekaisers
abgestraft und jeder Protagonist erhdlt so am Ende der Geschichte
sein gerechtes Urteil. Dies stellt klar heraus, dass in der Unterwelt
eine Gleichberechtigung und ein faires Strafmal} existieren,
welches sich von Pu Songling auch in der jenseitigen
Gesellschaft gewiinscht wird. Zudem wird wiederum eine der
konfuzianischen Grundtugenden hervorgehoben, die Kindespietit.
Diese Tugend, die sich in ihren Erwédhnungen durch das
komplette LZZY zieht, scheint fiir Pu Songling eine solche Macht

darzustellen, die eine gerechtere Welt moglich machen wiirde.

Die nichste in diesem Rahmen angesprochene Erzéhlung weist
eine weitere Besonderheit auf:

In 89. Seng nie fE% erhilt der Bruder des Hauptcharakters, ein
korrupter buddhistischer Monch, seine Bestrafung bereits zu
seiner Lebzeit. Wie wir bereits in Kapitel 4.5 gesehen haben, ist
dies kein Einzelfall. Jedoch ist der Monch zum einen in der Holle,
wo ihn der Bruder sieht, zum anderen in seinem Bett im Kloster.
Es wird hier also eine Vorstellung einer dualen bzw. parallelen
Existenz eines Menschen dargestellt, die sich im LZZY nur in

dieser Episode finden lésst:

89. i BE
BRUEEEAS, BERAEE, REE. TR, RULENRIE, %R, R
T, RASRAE,  SREUERL. WML, Db, R, ——18%. K&
— i, AL TG, SRR . T, R, RRY
W, B TTTEEIR? | OREL TR A, RIS, BROUEH, W
2. AIRILE, A, | MREEEE, BEILEAE. WL BUESE,
B . AP, RIS, [..]
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Einer mit dem Familiennamen Zhang starb plotzlich an einer
Krankheit. Er folgte dem Geisterboten und traf den Konig der
Unterwelt. Der Konig priifte das Register und wurde wiitend auf
den Geisterboten, da er Zhang fehlerhafter Weise ergriffen hatte.
Er befahl, ihn zuriickzubringen. Als Zhang herauskam bat er den
Geisterboten, im Geheimen die Hoéllen der Unterwelt sehen zu
diirfen. Der Geist fiihrte ihn durch die neun Abteilungen, den
Klingenberg, den Schwerterwald, eins nach dem anderen zeigte
er thm. SchlieBlich kamen sie an eine Stelle, an der ein
buddhistischer Monch kopfiiber mit einem Seil durch die
Oberschenkel aufgehingt war. Dieser schrie vor Schmerzen und
wiinschte, dass man ihn herunter schneiden solle. Als [Zhang]
ndher heranging und ihn betrachtete, war es sein dlterer Bruder.
Als Zhang dies sah, fragte er iiberrascht und voller Kummer:
»Was fiir ein Verbrechen wurde von diesem begangen?* Der
Geist sagte: ,,Dies ist ein buddhistischer Monch, der im grof3en
Stil Geld gesammelt und damit ausschlieBlich Lust und
Gliicksspiel finanziert hat. Deshalb wird er bestraft. Wenn er
dieser schlimmen Situation zu entkommen wiinscht, muss er
selbst Bufle tun.” Zhang, nachdem er wieder am Leben war,
furchtete, dass sein Bruder bereits tot sei. Von Zeit zu Zeit
wohnte sein Bruder im Kloster ,,Wachsendes Gliick®, deshalb
ging er hin um nachzuforschen. Als er durch das Tor getreten war,

konnte er bereits dessen Schmerzenschreie horen. [...]

Wie wir hier erkennen konnen, handelt es sich bei der
Darstellung um eine Art duale Existenz des Monchs. Zum einen
ist sein Korper auf dem Krankenbett im Kloster noch bei
Bewusstsein, zum anderen werden die Hollenqualen, die sein
Korper in der Unterwelt erleidet, direkt auf sein weltliches Ich
projeziert. Dies ist die einzige Stelle des LZZY, die dieses
Merkmal trdgt. Da wir hier ziemlich eindeutig eine buddhistisch
gefdarbte Erzdhlung vorliegen haben, lédsst sich auch nicht das pré-

buddhistische Konzept der dualen Seele anwenden, um diesen
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Fall zu kliren. Letztendlich mag man es als ein ziemlich
bildstarkes Eingreifen der Unterweltbilirokratie in die Existenz
des Monchs deuten, der durch sein enormes moralisches

Fehlverhalten bereits im jetzigen Leben biilen muss.

Mit dem Einzug des Buddhismus in China wurde das Konzept
von Siinde, also einem Vergehen gegen eine moralisch-ethische
Doktrine, und deren Bestrafung eingefiihrt. Die Verurteilung
geschieht dabei nicht auf Grundlage eines Verbrechens gegen
eine bestimmte Gottheit, sondern vielmehr durch die
Uberschreitung des moralisch-ethisch gepriigten Codex. Im
Regelfalle werden die Siinden nicht umgehend nach Begehen
bestraft. Im Regelfalle werden sie erst nach Beendigung der
aktuellen Lebensspanne im ,,Erdgefidngnis® verhdngt. Wir haben
gesehen, dass aullerhalb dieser Regelfdlle zahlreiche
Moglichkeiten bei Pu Songling, bzw. in der Vorstellung des
chinesischen Volksglaubens, existieren, eine sofortige Regulation
der Missetaten einzuleiten. Dies bietet, so Eberhard, dem
einfachen Biirger ein Erkldrungsmodell, warum ein Verbrecher
der weltlichen Gerichtsbarkeit entkommt. Dieser wird dann in der
Holle  verurteilt, wo im  Normalfall Bestechungen,
Tauschungsversuche und das Ausspielen des sozialen Ranges
keine Wirkung mehr haben®*. Doch wird nicht nur die Willkiir
des weltlichen Beamtenapperates mit diesem Konzept
ausgehebelt.

Durch die Einfiihrung einer auBlerweltlichen Biirokratie mit
Ministerien, Ringen, Gesetzen und Strafen, wird auch der
Einfluss der einzelnen Gottheiten geschmadlert, die nicht mehr
egoistisch nach jeweiligen Gutdiinken in die Geschicke der Welt
eingreifen konnen. Auch sie haben sich auf diese Weise dem
bestehenden Reglement unterzuordnen und miissen bei einer
Ubertretung mit Sanktionen rechnen. Wie schon an einigen

Beispielen gezeigt, libt auch die weltliche Biirokratie, bzw.

% Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditional China. S. 17-19.
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dessen Vorsteher, der Kaiser und seine Beamte, einen gewissen
Einfluss auf die Unterwelt aus. Dies war belegt an den Stellen, in
denen Amtssiegel oder Amtspapier ihre Macht auch in
aullerweltlichen Beziehungen zeigten. Hinzu kommen, wie wir
sehen werden, zum Teil Beschliisse, vor allem Kkaiserliche
Amnestien, die auch in der Unterwelt umgesetzt werden. Zu
sehen ist dies auch an dem Beschluss des Jadekaisers, wie er in
Episode 104. Fengdou yushi ##54#l 5 zu erkennen war.

An dieser Stelle ist anzumerken, dass die Hollenvorstellungen
nicht aus den kanonisierten Texten der jeweiligen
Glaubensvorstellung stammen, sondern aus dem chinesischen
Volksglauben erwachsen sind. So wurden Lieder, Geschichten,
Theaterstiicke, Schattenspiele und Bilder zur Ubermittlung dieser
Vorstellungen genutzt *** . Gerade die Abbildungen der
Hollenkonige, die laut Teiser im 9-10 Jahrhundert Verbreitung

fanden, prigten diese Vorstellungen **

Die aufgefiihrten
Verwendungen und Wirkungen der Malereien lassen sich auch
ausgezeichnet auf die verschriftete Form des chinesischen
Volksglaubens in diesem Falle das LZZY selbst anwenden.
Teiser stellt fest, dass bildliche Darstellungen der Hoéllen dazu
verwendet wurden, moralisch korrektes Verhalten zu lehren, um
den Fortschritt auf dem buddhistischen Pfad zu beschleunigen,
also die moralische Selbstkultivierung zu férdern. Dariiber hinaus
sollten sie den Betrachtern Angst einfloBBen, wozu es keiner
realistischen Abbildung bedurfte, sondern lediglich einer fiir
diese Zwecke iiberzeugenden.

Aus diesen Aussagen ldsst sich parallel zu den Uberlegungen
iiber die Intention Pu Songlings eine weitere Frage konstruieren:
Hat Pu Songling mit der Beschreibung der Hollen den gleichen
Zweck verfolgt wie die Maler der Bilder? Ziehen wir die
Aussagen aus Kapitel 3 heran, so mag man dies vermuten.

Belegen konnen wir jedoch ausschlieflich die gewollte

24 Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditional China. S. 59.
3 Teiser, Stephan F.: ,,Having Once Died and Returned to Life.“ In HJAS Nr. 48/2. 1988. S. 433ff.



moralische Erziehung, die sich aus den verschiedenen
Geschichten erschlieflen ldsst. Wie abschreckend die Geschichten
gewirkt haben, ist anhand der Erzdhlungen selbst allerdings nicht

nachvollziehen.

So ldsst sich abschlieBend sagen, dass die Synthese aus
urspriinglich indischen und chinesischen Konzepten eine fiir die
chinesische Gesellschaft des 17. Jahrhunderts nachvollziehbare
Glaubensvorstellung lieferte, in der die Biirokratie und die
karmale Vergeltung in perfekter Harmonie zusammen

T 246
existierten™ .

5.5. Uber die Errettung und BuRe in der Unterwelt:

Der Zeitraum den eine Seele in der Holle verbringt ist ein
kritischer. Wie bereits beschrieben, ist der Aufenthalt begrenzt,
d.h. die Seele durchleidet Hollenqualen, die anhand ihrer
schlechten Taten im vorangegangenen Leben bemessen werden.
Diese wird dann in einer, ihrem vorangegangenen Lebenswandel
entsprechenden, Form wiedergeboren. Um die Reinkarnation zu
beschleunigen bzw. aus der Holle gerettet zu werden, stehen dem
Stinder unterschiedliche Moglichkeiten zur Verfiigung. Wie wir
in der Geschichte 104. Fengdou yushi 2[#fi4l 5! gesehen haben,
gestattet auch eine Begnadigung einer himmlischen Instanz die
Riickkehr in die Menschenwelt. Eine weitere Moglichkeit, die die
folgende Anekdote aufzeigt, ist die Errettung durch einen
Boddhisattva:

13. ES
[ IR AL I, SRRy, ANFRR . BT, BEAM. ¥
RGEL. BodE, BomigA, A . MEEARZ. BY
DR IATE T MR AR, SR 68, WIS . MBEAEABRE . RN

%

6 ygl. Teiser, Stephan F.: ,,Having Once Died and Returned to Life.“ In HJAS Nr. 48/2. 1988. S. 460f.
100
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MYErEREE, AEIFE RO 2, BIREREML . B DU A
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. ARPEELREG. EREFT, . LT H, WATE, Tk
Fit it , G il AN 14 [...]
[...1**" Im Dorf gab es einen Schamanen, der sich in Trance
versetzen konnte. Der begegnete Ne auf seinem Weg [in die
Unterwelt] und sie unterhielten sich kurz iber die alten
Anschuldigungen und den alten Kummer. Dabei fragte er auch
nach dem Verbleib seines Bruders. Der Schamane sagte, er habe
nichts gehort. Darauf drehte er sich um und bat Ne ihm zu folgen.
Sie kamen zu einer groBen Stadt. Sie sahen einen schwarz
gekleideten Gerichtsdiener aus der Stadt kommen. Der Schamane
fragte ihn an Nes Stelle. Der Mann in Schwarz holte aus einer
Tasche, die er trug, ein mit einem Siegel versehenes Register,
welches er genau studierte. [Die Namen] von Méinnern und
Frauen waren tiber Hundert, doch es gab keinen Zhang [Cheng]
unter den Siindern. Der Schamane dusserte die Vermutung, dass
er [vielleicht] nicht auf der Liste sei. Der Mann in Schwarz
antwortete: ,,Diese Stralle ist mir unterstellt. Wie konnte es da
sein, dass ich einen verpasst hitte?” Ne war nicht iiberzeugt und
so driangte er den Schamanen in die Stadt hinein zu gehen. In der
Stadt gab es junge und alte Geister, die unschliissig hin und her
gingen. Es gab auch alte Bekannte, doch als er sie fragte, wussten
sie auch nichts. Plotzlich gab es einen allgemeinen Aufruhr und
man schrie: ,,Der Boddhisattva ist gekommen.* Sie schauten nach
oben und sahen auf einer Wolke einen imposanten Mann sitzen,
dessen feiner Glanz alles durchdrang und plétzlich hatten sie das
Gefiihl, als wiirde die Welt erhellt. Der Schamane erklérte freudig:
,Du hast grofles Gliick heute! Der Boddhisattva kommt nur alle

27 Die Gebriider Zhang, Cheng und Ne, waren in Bruderliebe verbunden. Beide starben, einer durch einen Tiger,
der andere aus Kummer um den Tod des anderen.
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paar Jahrzehnte in die Unterwelt, um alle aus ihrem bitteren
Kummer herauszuziehen. Heute ist es wieder soweit! Dann
ergriff er Ne und kniete nieder. Alle gefangenen Geister waren in
einem grofen Durcheinander. Sie legten ihre Hinde zusammen
und beteten gemeinsam: ,,.Deine Gnade errettet uns aus dem
Schmerz“. Diese Gerdusche stiegen auf und lieBen die Erde
erbeben. Der Boddhisattva versprengte iiberall mit einem
Weidenzweig siilen Tau, der so fein wie Staub war. Nach einer
Weile verzog sich der Dunst und das Licht ging zuriick und da
war auch der [Boddhisattva] von seinem Platz verschwunden. Ne
bemerkte, dass sein Hals mit dem Tau benetzt war und ithm die
Axtwunde keine Schmerzen mehr bereitete. Wie zuvor filihrte ihn
der Schamane und sie gingen gemeinsam heim. Als sie das Tor
des Dorfes sahen trennten sie sich und gingen. Ne war zwei Tage
tot gewesen. Plotzlich und unerwartet war er wieder lebendig. Er
erzéhlte vollstindig was ithm geschehen war und berichtete, dass

Cheng nicht tot sei. [...]

Die hier beschriebene Vergebung der Siinden und der Beschluss
der Biirokratie in 104. Fengdou yushi zeigen einen direkten Weg
aus der Unterwelt auf, ohne groBes Zutun der einzelnen
Protagonisten. Sie empfangen Gnade durch einen gliicklichen
Umstand. Hier ist also ein Motiv der Willkiir bzw.
Ungerechtigkeit vorzufinden. Finden wir sonst vornehmlich das
Motiv der Belohnung fiir ein rechtschaffenes Leben nach
buddhistischen oder konfuzianischen Tugenden fehlt dies in den
zwei angesprochenen Episoden génzlich. Pu Songling mag auf
diese Weise eine Erkldrung suchen, wie auch ungerechte

Menschen Gnade empfangen kdnnen.

Zwel in der Unterwelt hilfreiche Entitdten werden im LZZY nicht
erwihnt: Zum einen der Dicang wang Hijfl T (,,Der Konig, der

sich in der Erde verbirgt®), um den es sich in der Geschichte 13.
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Zhang Chengiii# handeln mag>*®. Dieser wird dort nicht explizit
genannt. Diesem wird nachgesagt, dass er Seelen aus der Holle
erretten kann. Es handelt sich bei ihm um einen einstigen Prinzen
aus Korea, der unter Tang-Kaiser Su Zong #i%7% (711-762) zum
Monch ordiniert wurde. Als Monch reiste er aus Kindespietit in

die Holle, was die spitere Deifizierung nach sich zog**’.

Die zweite Personlichkeit, die Pu Songling nicht anfiihrt, ist der
im 9. Jh. lebende Maler Dao Ming i& ], dem nachgesagt wird,

dass er in die Holle hinabstieg, um eine korrekte Darstellung der
Hollenkdnige anzufertigen, und wieder ins Leben zuriickkehrte®.
Dieser wird spéter im 12. Jh. zu Dao Ming &, dem Fiihrer

einer Seele durch die Unterwelt.

Dem Einzelnen stehen jedoch noch aktivere Moglichkeiten offen,
seine Wiedergeburt voranzutreiben. Dies kann erreicht werden,
indem jemand gute Taten ansammelt, wie zum Beispiel in der
Episode 24. Longfei xianggong #Ef&AH /Y. In dieser bringt der
Hauptcharakter nach seinem Tode den Geistern der Bergleute die
Lehren Buddhas nidher. Dass ein korrektes Verhalten im Tode
durch eine schnellere Wiedergeburt belohnt wird, zeigt auch

folgende Geschichte:

137. E)

L] LM PRa MR, SO RS, PRl R, SMekany 3.
PORFE ML, TARNG: FEASVEBEREY . JRULCR. [0 T
2, W, SIS L, EPM L. WEENA, SR
[...]

[...]°" ,[...] Fakt ist, dass euer Denken nicht rechtschaffen ist,

ool

und Thr euch so dem Zorn des Donners ausgeliefert habt*>. Das,

% Sanskrit: ksitigarbha.

9 ygl. Tom, K.S.: Echoes from Old China. S. 57. Vgl. auch: Wiliams, Paul: Mahayana Buddhism. S. 230.

2% y/g]. Eberhard, Worfram: Guilt and Sin in Traditonal China. S. 450. Vgl. auch: Wiliams, Paul: Mahayana
Buddhism. S. 230.

5! Geister von Riubern terrorisieren einen Sumpf nahe einer Stadt. Herr Shi, ein Beamter, ldsst darauthin ein
Edikt an die Stadtmauern schreiben, welches an diese Geister gerichtet ist.
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was ihr geplant hattet, war unrecht und deshalb wurdet ihr durch
das Henkerbeil bestraft. Nun ist es nur angebracht, wenn ihr euch
von euren betriigerischen zwei Herzen zuriickzieht. Bereut eure
Stinden gemeinsam. Vielleicht wascht ihr so das Blut von euren
Schideln, um euch an diesem tiefen Fall zu hindern®>. [...] [Ihr]
unbestimmbaren Knochen am Flussufer, wartet geduldig, auf
dass das Rad [der Wiedergeburt] sich dreht, damit eure in den
goldenen Gemaichern trdumende Seele wieder heimatlichen
Boden betreten kann. Wenn ihr zu eurem fritheren Verhalten

iibergeht, so ist es unumginglich, dass ihr es spiter bereut.” [...]

Hier ist zu sehen, dass der Beamte die Scelen der Réauber
auffordert, sich angemessen zu verhalten und nicht die Lebenden
heimzusuchen. Dariiber hinaus sollen sie beten, um eine

schnellere Erlésung zu erlangen.

Auch der Prozel des Betens im Allgemeinen hilft die
Hollenqualen zu ertragen und ermdglicht eine schnellere
Wiedergeburt. Die Geschichte 15. Lin siniang PKPU4R zeigt, dass
durch das Rezitieren von Sutren Erlosung erlangt werden kann.
Dies kann nicht ausschliefllich durch den Betroffenen, sondern
auch durch Hilfe einer lebenden Person geschehen, wie auch in

der Episode 16. % /A % zu erkennen ist:

15. N | 1
[N ERNE, AR A ESR . REERN .. AW [JuRae B3
W2 1B [l ZH &S mk, AER. [LE=EE. 42
BRG] ABHZ . Ha: [EELRAFELE, ML, M
BERK. BIEST, KR, ][]

[...] Das [Geisterlmiddchen schlief nicht sehr viel. Jede Nacht

stand sie auf und rezitierte Sutren frei aus der Erinnerung.

2 Leiting T %2 ,,Donnerschlag®. In der Sammlung des LZZY greift die auBerweltliche Biirokratie oft mit Hilfe
von Donnerschldgen in die Geschicke der Menschenwelt ein. Dies ist hier wahrscheinlich angefiihrt, um die
Todesstrafe, zu welcher die Réuber verurteilt waren, abzusegnen. Generell werden Donnerschldge dem Leigong
2~ (., Fiirst des Donners*) zugeschrieben.

3 Dies ist also eine Warnung, dass eine weitere Bestrafung auch post mortem moglich ist.
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[Darunter waren] das Diamantensutra, viele Schriften und Gebete.
Der Mann fragte: ,,Auf dem Friedhof, kann man da selbst seine

.. 254
Sinden bereuen™"?7¢

Sie antwortete: ,,Es ist moglich! Wenn ich
bedenke, dass ich mein ganzes Leben nur gesunken und gefallen
bin, einzig mit dem Wunsch ein [besseres] nichstes Leben zu
verbringen.[...] Sie lebten drei Jahre beisammen. Eines Abends
kam sie traurig [zu ihm] und nahm Abschied. Der Mann war
tiberrascht und fragte danach. Sie antwortete: ,,Der Konig der
Unterwelt hat, da mein vorangegangenes Leben ohne Siinde war
und ich auch im Tode die Schriften und Gebete nicht vergessen
habe, veranlasst, dass ich in der Konigsfamilie wiedergeboren

werde. Wir miussen uns heute Nacht verabschieden und werden

uns nie wieder sehen.” [...]

Laut dem buddhistischen Schema verbringt die Seele eines
Verstorbenen neunundvierzig Tage in der Unterwelt. Im
chinesischen Volksglauben hingegen zeigt sich, dass der
Zeitraum anscheinend ldanger dauert, da die Opferungen fiir die
Hollenkdnige bis zu drei Jahre nach dem Tode andauern. In den
ersten sieben Tagen nach dem Tod eines Menschen wird den
ersten sieben Hollenkonigen ein Opfer dargebracht, dem achten
nach einhundert Tagen, dem neunten nach einem Jahr und

letztendlich dem zehnten nach drei Jahren?>.

In der Vorstellung des LZZY kann dieser Zeitraum aber auch
noch ldnger dauern, wie folgender Auszug belegt, in der ein
Maidchen bereits seit einhundert Jahren auf seine Wiedergeburt

wartet:

234 Jiuyuan JUJ5 : ,,Die neun Plateaus” oder ,,Friedhof*. Laut Kommentar ist hier die Unterwelt gemeint.

3 ygl. Teiser, Stephan F.: ,Having Once Died and Returned to Life. In HJAS Nr. 48/2. 1988. S.451-53. Vgl.
auch beziiglich des Sutras der zehn Koénige: Ibid.: S. 453: ,,Juding from a similar set of sacrifices described in an
eighth-century liturgy contained in the daoist canon, it is likely that pictures of the ten kings were part of a ritual
tradition which was so widespread that Buddhism and Taoism, as institutional religions, tried to popularize their
own teachings by defining the rituals in more exclusive terms.”
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55. B i}
[CJOEME: [T SeHER. L) ]

[...]*°° Das Midchen setzte sich [von ihm] entfernt nieder und
sagte: ,,Ich bin die Tochter eines Prifekten und bereits seit

einhundert Jahren tot>’. [...]“[...]

Durch die oben erwédhnten Opferungen an die Konige der
Unterwelt wird eines klar: Die lebende Verwandtschaft des
Verstorbenen kann Einflufl auf die Rechtssprechung in der Holle
nehmen. So werden Messen abgehalten, Gebete fiir den
Verstorbenen gelesen und auch fiir die Errettung des
Verstorbenen relevante Texte mit ins Grab gelegt™®. All diese
MaBnahmen dienen nur einem Zweck: Den Verstorbenen so
schnell als moglich aus der Holle zu holen. Die Sutren, sollte sie
der Tote nicht selbst beherrschen, konnen, so die
Glaubensvorstellung, von ihm und der Unterweltbiirokratie
wahrgenommen werden. Auf diese Weise ist es dem
Verstorbenen dann moglich seine Qualen zu lindern,
beziehungsweise zu verkiirzen, indem er sie zum entsprechenden

Zeitpunkt rezitiert™” .

Im Gegensatz zum oben genannten generellen Tenor finden sich
im LZZY allerdings drei Stellen, in denen der Zeitpunkt der
Wiedergeburt nach hinten verschoben wird. Dies geschieht, um
eine Verlangerung des Zusammenseins der Protagonisten zu
erwirken, welches nach der Reinkarnation nicht mehr moglich ist.
Dieses Motiv findet sich in der spéter zitierten Erzihlung 45.

Zhang Aduan [ ¥, in der bereits angefiihrten Episode 54.

Zhen Hou ¥l 5 und in der folgenden:

6 Das Geistermédchen Huanniang agiert als Heiratsvermittlerin. Sie wird mit einem Spiegel, mit dem man
Geister sehen kann, enttarnt.

57 Taishou K5F: ,Prafekt” oder ,,Leiter einer Komturei®

28 Goodrich, Anne S.: Chinese Hells. S. 111.

% Ching, Julia: Chinese Religions. S. 216. Vgl. auch: Tom K.S.: Echoes from Old China. S. 94-97.
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120. LA =2
[.)Rm: [ZORR. BEWS, RAMTIE, WEEde. | [..]
[...] [Seine Ehefrau] sagte lachend: ,,Ich bin bereits ein Geist.
Geriihrt von deiner Trauer und deinem Kummer, habe ich den
Zustindigen in der Unterwelt angefleht, und darf dich nun im

Geheimen treffen.«*® [...]

5.6. Allgemeines Uber das Jenseits:

Ziel dieses Kapitels ist es, das Bild der Unterwelt und seiner
Protagonisten durch das Heranziehen von unterschiedlichen
Motiven zu vervollstindigen. Wie wir oben in Episode 120.
Guiqi "2ZE gesehen haben, ist die sexuelle Verbindung aus Geist
und Mensch nicht fruchtbar. In der folgenden Anekdote ist das
Gegenteil der Fall. Wir finden also auch in dieser Hinsicht kein

eine einheitliche Darstellung vor:

14. 7545

[AWZEARTIREET:  TI90R, IoiRt Ko 7. | MRE Lg%, A
i, BREERW, MREEMEC. AR, PRMEPEER T, ThIRE: TR
AZBEEw, =R, | ] B, 38R, AW, W8
[.VRMA, whA. FImRE: [AFR, SeE &. | BRE
A, BEims. [...]

[...]%" [Lian] schlug gegen die Biume auf dem Grabhiigel und
rief: ,,Qiao Niang, Qiao Niang! Ich bin hier!* Pl6tzlich sah er eine
junge Frau, die ein Baby fest im Arm hielt. Sie kam von selbst
aus dem Grab, hob ihren Kopf und schrie vor lauter Kummer. Die
Feindseligkeiten wollten kein Ende nehmen. Da kamen auch dem
jungen Mann die Trénen. Als er sie umarmte und fragte wessen
Kind es sei, antwortete Qiao Niang: ,,Das ist deine niedertrachtige
Hinterlassenschaft. Er ist vor drei Monaten geboren worden.* [...]

Als [Lians] Mutter das [Kind] betrachtete, fand sie Figur und

% Die Verbindung ist nicht fruchtbar, aber auch fiir den Menschen nicht schidlich. Es geht ein ganzes Jahr so.

281 jan und der Geist von Qiao Niang hatten eine uneheliche Liebschaft gehabt.
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Erscheinung grofl und kréftig und fiir Geistwesen uniiblich und
freute sich umso mehr. [...] Spater wurde [Lians] Vater krank.
Man schickte nach einem Arzt. Qiao Niang sagte: ,,.Bei dieser
Krankheit kann man nichts mehr machen! Die Seele hat bereits
den Raum verlassen.“ Sie {iiberwachte das Herrichten der

Beerdigung und als alles fertig war starb er. [...]

Eine weitere fruchtbare Verbindung findet sich auch in 114.
Tuou T f#: In dieser lebt der Geist des Ehemannes in einer
Steinstatue weiter und zeugt mit seiner noch lebenden Ehefrau
einen Sohn. Hatte ich zundchst vermutet, dass ein legitimes
Eheverhiltnis zwischen den beiden Protagonisten herrschen muss,
um einen Nachkommen zeugen zu kdnnen, so widerlegt dies die
Geschichte 120. Guiqi, in der dies nicht der Fall ist. So ist
generell zu sagen, dass eine solche Beziehung nur dann fruchtbar
ist, wenn das vom Himmel festgelegte Schicksal damit einhergeht.
Das heifit, dass das Verhéltnis zwischen den Charakteren

entweder auf dem  Konzept  baoying R JE
,Karmavergeltung” und/oder dem des gianding Wi ¥

,Vorherbestimmung® geprigt ist’*>. Dass es nicht immer so
freudig verlauft, wenn ein Ehepartner den verstorbenen Ehegatten

wiedersieht, erkennt man in folgender Episode:

4. '3 S
[P, SN, 2l et FZEME R, A, BER
Bk . ABERE: [IRABER. =VEAE, MEREAMR? | ZEEH
Fl: [H% CA, MESEE? TUAERE, UKATEH. SK
IRCHAL, AT MBS . JMERREMAEAN. | A, MATHR. &K
NE, FREWER, P, 2 Wi, KOdESmRES. K,
AR FHB R, FLAEEATT, wprad, BEE Rk, RHEEE S
i . [...]
[...]JAls er zuriickkehrte, sah er das Tor trostlos und diister.

Zogernd ging er in den Hof. Seine Frau kam mit einer

62y gl. Daszenies, René: Die Schone oder das Biest? S. 55.
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Bambuskelle heraus, sah ihn, lie die Kelle erschrocken fallen
und lief weg. Der Mann war traurig, doch sagte er’®: . Ich mag
zwar nun einen Rang haben und wir haben uns drei, vier Jahre
nicht gegeniibergestanden, doch wie kann es nun sein, dass du
mich pldtzlich nicht mehr kennst?* Seine Frau rief aus der Ferne:
,lhr seid schon eine lange Zeit tot, wie nur konnt Thr Euch als
[Jemand] mit Rang bezeichnen? Der Grund fiir die lange
Verzogerung eurer Bestattung war, dass der Haushalt zu arm und
euer Sohn zu jung war. Ada hat nun bereits auch Erfolg gehabt
und ist dabei, das Orakel nach eurem Grab[ort] zu befragen264.
Spukt bitte nicht herum und erschreckt nicht die
Lebenden®® . Als der Mann dies hérte, war er enttiuscht und
auch melancholisch. Zégernd ging er ins Haus, sah den Sarg mit
seinem Korper darin fein hergerichtet, stiirzte auf den Boden und
verschwand. Die Gattin schaute tiiberrascht, Kleidung, Hut,
Schuhe und Sandalen lagen wie weggeworfen herum. Mit
groem Schmerz umarmte sie die Kleidung [ihres Gatten] und
weinte bitterlich. Der Sohn kam aus der Schule zuriick, sah den
vor dem Tor angebundenen Vierspdnner. Die, die er fragte,
[sagten] [der Vierspinner] sei von selbst gekommen. Er erschrak
und ging direkt seiner Mutter berichten. Seine Mutter wischte

sich die Trénen fort und erzdhlte ihm das Vorgefallene. [...]

Mit dieser Geschichte ldsst sich ausgezeichnet die
Zweischneidigkeit darstellen, die es in China im Umgang mit den
Seelen der Verstorbenen gab, bzw. immer noch gibt. Zum einen
werden die Geister durch Opferungen von Nahrungsmittel in das
soziale Leben der Lebenden eingebunden. Die soziale Distanz
zwischen Lebenden und Toten nimmt also ab. Dies wird
einerseits praktiziert, um den Segen der Ahnen fiir die Familie zu

erwirken, zum anderen aber auch um eine bdsartige

*3 0i {#: Eine Variante von ¢i #: kalt, traurig.

%4 By N : Die Befragung des Knochenorakels, bei der ein erhitzter Metallstab in die Bohrungen eines
Schildkrétenpanzers oder grof3flaichigen Knochens gesetzt wird. Die daraus resultierenden Spriinge werden
gedeutet.

5 Wi zuo guaiyi Z)VEPEFE: Wortl.: ,, Tut nichts Merkwiirdiges.* Ich habe dies hier mit ,,spuken® iibersetzt.
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Heimsuchung dieser zu verhindern. Die oben zitierte Stelle zeigt
deutlich, dass die Frau Angst vor dem Geist ihres verstorbenen
Ehemannes hat, der wie sie glaubt, die Familie heimsucht, da
seine Beerdigung immer noch nicht stattgefunden hat. Im LZZY
finden sich zahlreiche dieser Episoden, in denen Geister auf ihre
nicht korrekte  Grablegung aufmerksam machen und
Protagonisten heimsuchen, aber auch freundlich darum bitten
umgebettet zu werden. Fiir den ersteren Fall seien hier

exemplarisch folgende zwei Stellen angefiihrt:

85. P 52
[ M2 . R SR EgeseiiE . TR H, RISrE K, M
T O, i, WIABNE. R 0, EAEE . IR
B, WWEAEE =. MW, ROk, oI, PR Z LIS
Zo AR, WA, wzansEs. Withi, MEGRE. BEm,
AREAMRHIR . [...]

[...] Nur einer der Géste war noch halbwach. Plotzlich horte er
vom Totenbett ein raschelndes Gerdusch®®. Er riss die Augen auf
und sah, dass das Licht der Lampe vor dem Totenbett hell
aufleuchtete. Die Leiche der Frau hatte bereits die Decke
aufgeschlagen und sich erhoben. Etwas spiter stieg sie vom Bett
und ging langsam ins Schlafzimmer. Ihr Gesicht hatte eine leicht
metallische Farbe und hatte rohe Seide um die Stirn gebunden.
Sie beugte sich nah iiber das vordere Teil des Bettes und hauchte
die drei dort liegenden Giste allesamt an. Der [wach gebliebene]
Gast hatte grofBe Angst und fiirchtete, dass sie ihn bald erreichen
wiirde. Er versteckte sich unter der Decke, die er iiber den Kopf
zog, horte auf zu atmen und vermied es, zu schlucken um sie
besser zu horen. Kurz darauf kam die Frau wirklich und hauchte
ihn, wie die anderen Géste an. [Dann] merkte er, dass sie aus dem

Zimmer gegangen war, da er die Papierdecke [wieder]| horte. Er

%6 Chacha %%%%: Hier lautmalerisch gebraucht und als ,raschelnd“ wiedergegeben. Der Wirt hatte zuvor vier
Giste wegen der Uberbelegung des Wirtshauses in das Zimmer der toten Schwiegertochter gelegt, die dort
aufgebahrt war.
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schob seinen Kopf hervor um ein wenig zu spahen und sah sie

steif und bewegungslos wie zu Beginn dort liegen®’. [...]

86. I K
LR—2, a5y, A%nm, d—%, B, Fbt,
%ﬁ%i,ﬁHE,KﬁX%OLJ[@E , HMSKEN: ALY, —

MEAR, TIRAAZEIW . [ R B, BigE—5. [ JM5RE,
R =R, Wigs (%2, S, 57, Wik, mitEm . 2
B2, BN, BRNEK.

[...]Sie sahen eine alte Frau, von kleiner Gestalt mit einem
buckligen Riicken, weillgrauen Haaren, die wie bei einem Besen
[gebunden waren]. Sie trug einen Haarknoten von etwas iiber
zwei chi’®®. Sie ging Kreise im Hof, respektvoll und ziigig, wie
auch ein Kranich schreitet. Wéhrend sie ging, spie sie Wasser,
welches unerschopflich aus ihr herausschoss. [...] Die Alte kam
plotzlich ans Fenster und spie direkt durch das Fensterkreuz
hinein, sodass das Fensterpapier riss und die drei Frauen
gemeinsam nach vorniiber fielen, wovon der restliche Haushalt
aber nichts mitbekam. [...] Da sahen sie die Herrin und die zwei
Dienerinnen gemeinsam tot im Zimmer liegen. [...] Vorsichtig
fragte [der Hausherr] nach dem Ort des Verschwindens [des
Geistes der alten Frau] und lieB dort graben. Als man drei chi
iiberschritten hatte, traf man auf voll gesogene weille Haare. Als
man weiter grub stieB man auf einen Leiche, die genauso aussah
wie beschrieben. Das Gesicht war voll und geschwollen, wie bei
einer Lebendigen. Der Hausherr befahl den Leichnam anzustofBen,
Knochen und Fleisch waren allesamt verwest, unter der Haut

jedoch war alles voll mit frischem Wasser.

Diese beiden Geschichten zeigen deutlich, dass eine falsche
Beerdigung, durch einen vielleicht unfahigen Geomanten, der den
Grundwasserspiegel nicht beriicksichtigt hatte, bzw. die Stérung

der Leichenruhe, als der Wirt die Héndler aus Gier ins

7 Die drei anderen starben. Der Protagonist ldsst sich den Vorfall von Amts Seite beglaubigen.
81 chi J\ = ca. 1/3 Meter
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Totenzimmer liess, eine Heimsuchung zur Folge haben kann®®.

Hier ist die direkte Konfrontation mit einem Geist, bzw. einem
Leichnam fiir die lebenden Charaktere todlich. Dies begriindet
sich in der Vorstellung, dass Geister dem Element yin [2
zugeordnet sind, wohingegen Menschen dem Element yang %
zugeordnet sind?’’. Beide dieser kosmischen Urenergien stehen
sich gegeniiber. Dominiert jedoch das eine {iber das andere, so ist
dies fiir den unterlegenen Teil schiadlich. Dies legt die Grundlage,
dass generell Geschlechtsverkehr zwischen Geistern und
Menschen schidlich ist, da das in Geistern dominierende yin, das
vang des Menschen zerstort und dieser dann erkrankt oder im

21 Dass die Unterwelt, die auch dem

schlimmsten Falle stirbt
yin- Prinzip unterstellt ist, dem Menschen schidlich ist, wird an

folgender Stelle deutlich:

37. N % i 5!
LI&E: [BERAS, SISBREZ . WAEAE, A RsIEme] .

[...]
[...] [Zhangs Nichte] sagte: ,,Was die Tante nicht gesagt hat und

an das ich den ganzen Tag und die ganze Nacht denken muss [ist
folgendes]: Dies ist nicht die Welt der Menschen. Wenn man sich
[als Mensch] hier lange aufhélt ist das bestimmt nicht das

Richtige?”*.“[...]

Eine weitere in China weitverbreitete religiose Vorstellung lasst
sich im LZZY finden: In den Geschichten sind Opferungen fiir
die Seelen der Verstorbenen, aber auch fiir einzelne Gotter mit
speziellem Papiergeld zu beobachten. Diese Praktik ist bis heute

im alltdglichen Leben der Chinesen anzutreffen. Dieses

% Doré, Henry: Researches into Chinese Superstitions. Bd. I-III. S. 53ff.

20 Yin: U.a. ,,das Weibliche, Dunkelheit, Kilte, Tod u. Norden.* Yang: U.a. ,,das Ménnliche, Licht, Wiarme,
Leben und Siiden.*

7' ygl.: Kow, Mei-Kao: Ghosts and Foxes in the World of Liaozhai Zhiyi. S. 24f. Vgl. auch: McMahon, Keith:
“Eroticism in Late Ming, Early Qing Fiction: The Beauteous Realm and the Sexual Battlefield.” In 7P Nr. 73.
1987. S. 219-221; Huntington, Rania: Alien Kind. S. 178ff; Johnson: Far Eastern Foxlore. S. 42; Van Gulik:
Sexual Life in Ancient China. S. 316. Zu Ji Yuns Theorie siche: Chan, Leo Tak-Hung: The Discourse on Foxes
and Ghosts. S. 139ff.

*72 Zhang hilt sich zu diesem Zeitpunkt in der Geisterwelt auf.
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,»QGeistergeld” (engl. ,,spirit money*) wird in einem rituellen
Prozef an einem Altar oder einem Tempel verbrannt und so dem
jeweiligen NutznieBer in der Geisterwelt zugefiihrt > . Das
,falsche* Geld in der Menschenwelt wandelt sich durch den
Prozess des Verbrennens in ,,echtes” Geld in den Hidnden der
Geister. Geistergeld wird in ganz China und dariiber hinaus in
speziellen Lédden fiir rituellen Bedarf verkauft. Der Preis ist dabei
ein symbolischer. Es werden lediglich die Herstellungskosten
plus ein gewisser Anteil, der als Spende angesehen wird,
berechnet. Der Einkauf von Geistergeld, auch in groBBeren
Mengen, stellt also eine Familie nicht vor finanzielle
Schwierigkeiten.  Geistergeld ~ wird  ausschlieBlich  zu
Opferzwecken benutzt und unterscheidet sich anhand der
Beschichtung, je nachdem fiir welche Arten von Geistern es
verbrannt wird. So wird beispielsweise dem Jadekaiser nur mit

274

Blattgold beschichtetes Papiergeld geopfert ™. Folgende drei

Erzdhlungen im LZZY enthalten diese Vorstellung:

45, = i) Vi
LVEE: TEARTAE, BRI, WiaRkEr 5 | &z
M, El TERET AR, E-SSE L AR, B, RE
BAEFIR, RUMESAR. | WL, HEH [BTERERAR.
DRI R EBE, SEM, MAKOT, BLEARE, LMW, 45T
T, AESEE . EMMAEATH, SO A, | AR TR )
Fle [JURERA AR, BAER ARSI, | —Bird, s
EHEME. L) BEH, EZARE: [WHERLER, RHEE, %2
1 | BT, MR, RAAM. LBE. [EH%, Ty
W] UL . LSS AT, AEMSATR T, R, 1
GH. EfZ. B, EEE. [EEERE. A9 THE. | )6k
I\H, EURLS I, RERRE . BIR L. LH. S, R
AAz, FREEERT, | ERZ M. Lo, FE T M AT
EHBE, MM R 24, OB, SOUMBRAER. | L]
Fle [RATATBAAE? MU ER, AT S, iaz, REkt

7 Doré, Henry: Researches into Chinese Superstitions. Bd. I-III. S. 52 u. S. 177ff.
M vgl. Seamann, Gary: ,,Spirit Money: An Introduction.” In JCR, 1982/10. S. 80-91.
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BRI, ALY, ARAT, BAEREE. | ARz, BITE, MR LiE
IRBR, PREREET, WA DR, BSEREREA, R A [
Wer, R, B (208, ABRIE, A%eAd. ARoKak, 99E
Wepr | RS BkE. B [EATAE. | W [%ZET? | H:
(WA T &l SRMZESRR, fsedR/h. | &5, AF). [...]

[...] [J1] sagte275 . ,,Meine Gattin verstarb auf ungliickliche Weise
und ich fiihle die Trauer in meiner Brust, die ich nicht loswerden
kann. Ginge es nicht, dass Thr nach ihr schicken kénnt?** Die Frau
horte dies mit zunehmender Trauer und sagte: ,,Ich starb vor
zwanzig Jahren. Wer war da, um mich zu vermissen und sich
meiner zu erinnern? Da du wirklich sehr liebevoll bist, werde ich
dir mit duBerster Kraft dienen. Doch habe ich gehdrt, dass ihre
Wiedergeburt bereits beschlossen ist und weil3 nicht, ob sie sich
noch beim Unterweltgerichtshof befindet oder nicht. Am
folgenden Abend erzéhlte sie dem [Ji]: ,,Deine werte Frau soll in
der Familie eines reichen Herrn [wieder]geboren werden. Doch in
threm vorangegangenen Leben hatte sie einen Ohrring verloren
und deshalb eine Dienerin geschlagen, die sich danach selbst
erhdngt hatte. Dieser Fall ist noch nicht abgeschlossen und aus
diesem Grunde ist sie noch da. Heute nun befindet sie sich in der

d?’®. Ich habe eine

Vorhalle des Yaowang, wo sie bewacht wir
Dienerin hingeschickt [die Wachen] zu bestechen. Vielleicht wird
siec kommen.”“ Der Mann fragte: ,,Warum seid IThr frei und
ungebunden?“ Sie antwortete: ,,Die Geister von unschuldig
Gestorbenen gehen nicht selbst hin, um sich [bei Gericht]
vorzustellen, deshalb weill der Herrscher der Unterwelt nichts
von jenen®’’ . Als das zweite Trommelzeichen verklang, brachte
die alte Dienerin wirklich die Ehefrau herbei?’®. [...] Nach fiinf
Tagen sagte seine Frau plotzlich weinend: ,,Morgen soll ich nach

Shandong gehen! Was kann man nur tun, um die Bitterkeit und

Lange der Trennung zu vermeiden?* Als ihr Gatte diese Worte

" Herr Ji hatte Geschlechtsverkehr mit einer Geisterfrau namens Zhang Aduan. Er bittet sie hier seine

verstorbene Ehefrau, die er sehr geliebt hat, aus der Unterwelt zu ihm zu fiihren.

7% Yaowang %% ¥ : , Konig der Gegenmittel“ Vgl. Tom, K.S.S.: Echoes from Old China. S. 78f.
" Yanmo tianzi [8]FER 1+ Gleichbedeuten mit dem haufiger verwendeten Yanwang.
"8 Das zweite Trommelzeichen der Nachtwache in der zweiten Nachtstunde ist um 21-23 Uhr unserer Zeit.
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horte, wischte er sich die Trinen fort, lief umher und konnte die
Trauer selbst nicht besiegen. [Aduan] riet [ihnen]: ,Ich habe
einen Plan, mit dem ihr fiir eine kurze Zeit noch
zusammenbleiben konnt.“ Beide stillten ihre Trdne und fragten
sie danach. Das Miadchen bat zehn Bogen Papiergeld zu besorgen
und diese unter dem Aprikosenbaum siidlich der Halle zu

verbrennen 27’

Damit sollte der Beauftragte fiir die
[Wieder]geburt bestochen werden, damit er das Datum verschob.
Der Mann tat wie ihm geheiflen. Als der Abend hereinbrach kam
seine Gattin und sagte: ,,Was fiir ein Gliick, dass wir dieses
Maidchen haben. Heute haben wir [weitere] zehn Tage zusammen
bekommen.“ [...] Nach sieben oder acht Tagen, als die Zeit fiir
die [Wieder]|geburt schon fast erreicht war, weinte das Ehepaar
die ganze Nacht und fragten das Miadchen [erneut] nach einem
Plan. Das Maiadchen antwortete: ,,Die Umstidnde machen es
schwierig wieder eine Losung zu finden. Doch allein dies zu
versuchen, wird unter einer Millionen Totengeld nicht machbar
sein®®’.“ Der Mann verbrannte die veranschlagte Summe. Das
Middchen kam zuriick und sagte freudig: ,,Ich veranlasste
jemanden, mit dem Beauftragten fiir die [Wieder]geburten in
eurer Angelegenheit zu sprechen. Zu Beginn war es sehr
schwierig, doch als er das viele Geld sah, begann sein Herz zu
zittern. Heute wurde bereits ein anderer Geist an Stelle [eurer
Gattin] [wieder]geboren.“ [...] [...] Seine Gattin sagt6281: »Wie
kann ein Geist von einem Menschen geheilt werden? Unsere
Nachbarin, die alte Frau Wang, iibt nun ihre [Heil]kunst in der
Unterwelt aus. Man konnte zu ihr gehen und sie holen. Doch sind
es iiber zehn /i und meine FiiBe sind schwach. Soweit kann ich
nicht gehen. Ich mdchte dich bitten ein Strohpferd zu
verbrennen.* Thr Gatte folgte den Anweisungen. Das Strohpferd

war gerade angeziindet, da sah er schon eine Magd kommen, die

2 Hierbei handelt es sich also um Totengeld.

Mingzi "% Mingzi: ,,Unterweltwihrung®.

! Die Bestechung hatte zu Folge, dass sie ein Jahr zusammenleben konnten. Die Ehefrau wird krank. Weltliche
Medizin hilft Geistern, zumindest in dieser Geschichte nicht.
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ein rotbraunes [Pferd] fiihrte. Auf dem Hof {ibergab sie es
[Aduan], die von einem Augenblick zum anderen verschwunden
war. Kurze Zeit spéter kam sie, begleitet von einer alten Frau
zurlick geritten und band das Pferd an einen Pfosten vor der
Halle®®*. [...]*® Einige Tage spiter wurde sie krank und sagte:
,,Die Zeit unserer Liebe, nun wiinsche ich mir die Dauer meines
Totseins zu verldngern und verspiire keine Freude wieder zu

284 Nun sollen wir uns fiir immer trennen. Kdnnte es nicht

leben
noch ein wenig ldnger sein?* Thr Gatte war bestiirzt und fragte
nach einem Ausweg. Sie sagte: ,,Da ist nichts, was man [noch]
machen kann.“ Er fragte: ,,Wirst du eine Strafe erhalten? Sie
antwortete: ,,Die Strafe, die ich erhalten werde, wird gering
ausfallen. Obwohl im Geheimen am Leben zu bleiben eine grof3e
Strafe wére, so ist im Geheimen tot zu bleiben nur eine

geringe.“ Als sie zu Ende gesprochen hatte, bewegte sie sich

nicht mehr. [...]

93. E PN
LLIBERGH A, R 2. [ AFEN, El: [4p2 &R Bl
T, AER LRSS, R, WAL, EErAL. e,
A UUMFFT LR di, JILLSRRS BN H, B =452, [.50E; H
WIUCHE, ARESE. [LJRH, fFRAK, SREATHEAER, ) Y
Wy PAEIRRAAG BUERRE: N Relfdt. [ RR, R,
ALUNE, MEERIN, 2RPR N KNG 8, KBEW, &
B BT FJSRAEM e, DARSISIN R, BRELEE. BLER, BRI
Bokd, MRimupiE, WO

[...]1"* Li hatte auch vergessen, dass die [Ménner] Geister waren

und erfreut folgte er ihnen

. [...] Ein Mann kam hinein gerannt
und schrie: ,,Seine Majestit, der Stadtgott hochstpersonlich

ergreift die Spieler. Er ist soeben gekommen!“ [...]** Sie kamen

82 Hier zeigt sich, dass Opfergaben sofort in die Geisterwelt gelangen.
2% In der Geschichte vergehen weitere drei Jahren.

2 Sie bezieht sich hier auf ihre anstehende Wiedergeburt.

% Der Spieler Li Xin hatte sich bei Tage schlafen gelegt.

2% Zhou, ein anderer Mensch, wird auch von den Geistern eingeladen mitzuspielen. Er verliert sehr viel

gelichenes Geld.

7 Alle Spieler, die nicht entkommen konnten, werden festgenommen.

116



an ein Amtsgebdude, wo der Stadtgott mit dem Gesicht nach
Siiden saB3. Er rief die menschlichen Verbrecher auf, nach oben zu
kommen. In der Hand hielt er ein Register und rief [daraus] ihre
Namen. Nachdem dies beendet war, befahl er, allen gleichzeitig
mit einer scharfen Axt den Mittelfinger abzuhacken. Dann lie3 er
jedem beide Augen, einmal mit roter und einmal mit schwarzer
Tusche bemalen. Sie wurden zum Marktplatz gebracht, wo sie
drei Runden vollenden mussten. [...] Li erwachte gerade, doch
Zhou schlief immer noch so tief, als sei er gestorben®*®. [...] Am
folgenden Tag kamen zwei Geister, die meldeten, dass der junge
Herr Huang Klage in der Stadt [gegen Zhou] erhoben hatte®™ . Sie
ergriffen ihn und brachten ihn zur Verhandlung. Auch Li Xin sah
die [Geister]diener kommen, die ihn als Zeugen mitnahmen.
Beide Minner starben wirklich zur gleichen Zeit. [...]*° Die
beiden Geister eskortierten ihn zuriick nach Hause und verlangten
Bestechungsgeld, doch ohne ihn direkt wiederzubeleben. Sie
banden ihn in der Toilette fest und veranlassten ihn sich in den
Tradumen der Familienmitglieder zu zeigen. Die Familie
verbrannte [darauf] zwanzig Bogen Geistergeld, die sich,
nachdem das Feuer bereits verloschen war, in zwei liang Silber

1 Zhou zahlte dann mit

und zweitausend Miinzen verwandelten
dem Silber seine Schulden ab und mit den Miinzen bestach er
seine Bewacher. Dann wurde er freigelassen und zuriickgeschickt.
Nachdem er wieder ins Leben zuriickgekommen war, bekam sein
Hintern Schwielen, aus denen Eiter und Blut quollen und die erst

nach einigen Monaten zu heilen begannen®”. [...]
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2% 7hou erwachte spiter, da er ohne Geld die Beamten nicht bestechen konnte.

% Herr Huang war ein Geist, der Zhou das Geld zum Spielen geliehen hatte.

% Zhou wird vom Stadtgott dazu verurteilt seine Schulden in der Unterwelt zu zahlen.

U1 liang Wi: ca. 50 Gramm. Was hier beschrieben ist, ist die Verwandlung von Totengeld in ,reales Geld“ in
der Geisterwelt. Chuding #$%: ,,metall[durchwobenes] Papier; hier ist Geistergeld gemeint.

2 Dies sind die Nachwirkungen der Priigelstrafe aus der Unterwelt.
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[...]** Nachdem Miao gestorben war, kam ein Amtsdiener mit

LT

schwarzer Kappe, fesselte ithn und ging mit ihm fort. Es verging
etwas Zeit, da kamen sie an einen Amtssitz, mit nebelgriinen
Dichern, von einer Schonheit, die es in der Welt [der Menschen]

nicht gibt. [...]%*

Miao fragte freudig: ,,Wie hoch ist die Summe
denn?“ [Sein Onkel] sagte: ,,Einhunderttausend.” ,,Wo soll ich
denn so eine Summe herbekommen?* Jia sagte™”: ,,Du musst nur
einhundert Ballen Geistergeld [verbrennen], das geniigt.”* Miao
freute sich und sagte: ,,Das ist leicht zu bewerkstelligen.” [...]*"’
Jia sagte dann: ,[...] Ich selbst habe dann dafiir bezahlt.
Zehntausend um dich gehen zu lassen. Der Rest muss innerhalb
einer Frist von zehn Tagen gezahlt werden. Wenn du
zuriickgekehrt bist, kiimmere dich sehr eilig darum. Verbrenne
des Nachts auBerhalb des Dorfes in der Wildnis [das Geistergeld]
und rufe meinen Namen. Konnen wir uns darauf ein Versprechen
geben? [...] Dann zeigte er ihm den Weg zuriick. [...] Zu
diesem Zeitpunkt war Miao bereits seit drei Tagen steif und
bewegungslos. Seine Verwandten meinten, er sei im Suff
gestorben. Doch aus seiner Nase kam ein schwacher Atem, so
diinn wie ein Seidenfaden. An eben jenem Tag kam er zuriick ins
Leben. [Miao] erbrach sich stark. Er erbrach mehrere dou

k% . Als er mit

schwarze Fliissigkeit, die unertrdglich stan
Spucken fertig war, durchtrinkte der Schweill seine Matte. Erst

dann wurde sein Korper angenehm kiihl. [...]

2% Der Protagonist Miao hatte sich zuvor zu Tode gesoffen.

2% Miao wurde wegen zu vieler anderer Fille nicht direkt vor Gericht gestellt. Er traf einen Verwandten, der ihn
freikaufen wollte.

2% Jia ist der Gerichtsdiener, der Miao nach seinem Tode abgeholt hatte. Er ist ein Bekannter des Onkels.

¥ Oianzhi $%4%: , Papiergeld”; ein anderer Begriff fiir Geistergeld.

7 Miao betrank sich auch in der Unterwelt. Daraufhin verpasste er seinen Termin mit Jia und einem Offiziellen.
Jia wickelte das Geschift, also Miao freizukaufen, ohne ihn ab. Nun fordert Jia die Schulden ein.

%1 dou 3} = ca. 10 Liter. Bei der Fliissigkeit muss das Flusswasser der Unterwelt sein. Er war dort zuvor
betrunken hineingefallen.
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Die hier zitierten Geschichten zeigen duBlerst deutlich, dass der
Transformationsproze3 ~ von  falschem  Geistergeld in
nreale® Unterweltwdhrung sehr schnell vonstatten geht und auch
andere Dinge, im Falle von 45. Zhang Aduan Z: i % ein
Strohpferd, in der Unterwelt real werden konnen. McCreery ist
der Auffassung, dass die Opferung von Geistergeld die soziale
Ferne zwischen Geistern und Menschen noch erweitert,
wohingegen die Opferung von Nahrungsmitteln die soziale Ndhe
weiter verbessert>””. Die eigentliche Notwendigkeit zu Opfern
besteht, so McCreery, darin die Geister zu besidnftigen, um so
Ungliick vom Haushalt fern zu halten. Die Verwendung von Geld
dabei ist eine metaphorische Handlung, um einen Weggang der
Geister zu forcieren®®. Seaman sieht Geistergeld als Moglichkeit,
Prozesse in der Menschenwelt durch den Beistand von Ahnen,
bzw. Gottern, schneller und effizienter 16sen zu konnen®’!. Auch
Aktionen, die zu Beginn keinen Beistand der Geister hatten,
konnen durch néchtrdgliches Opfern zu einem profitablen
Ergebnis gefiihrt werden. Diese Vorstellung geht mit der
pragmatischen Herangehensweise des chinesischen
Volksglaubens einher: Ein glaubiges Individuum, welches seine
hochsteigenen egoistischen Interessen vertreten sehen will, kann
auf diese Weise auf flir ihn nicht sichtbare Schemen der
auBerweltlichen Biirokratie zu seinen Gunsten einwirken >** .
Neben der rein personlichen Betrachtung kann sich aber auch,
wie in den Beispielen des LZZY zu sehen war, die kindliche
Pietét oder die Liebe zwischen Mann und Frau in dieser Art der

Opferung widerspiegeln.

2% McCreery, John: ,,Why Don't We See Some Real Money Here? Offerings in Chinese Religion.“ In JCR,
1990/18. S. 1-24.

30 Ipid.: S. 21.

3! Seamann, Gary: ,,Spirit Money: An Introduction.“ In JCR, 1982/10. S. 90.
%2 Mollier, Christine: Buddhism and Taoism Face to Face. S. 175ff.
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Wir haben in diesem Kapitel gesehen, dass alle Menschen und
Tiere, jedoch nicht Pflanzen, durch die Siinden, die sie in ihrem
Leben gesammelt haben, einer Bestrafung durch die
Unterweltgerichtsbarkeit unterzogen werden. Tiere sind dabei
Menschen, die durch ihre Vergehen in einem vorangegangenen
Leben mit der entsprechenden Tierform ausgestattet wurden. Es
erschloss sich aus den Darstellungen, dass es sich beim
Beamtenapperat der Unterwelt, allein durch seine Vielzahl an
Hollen und Unterhéllen, um einen sehr weitldufigen, mit einer
entsprechend grofen Anzahl an Angestellten ausgestatteten,
handeln muss. Diese werden, so wurde belegt, nicht
ausschlieBlich aus dem Fundus der zur Verfiigung stehenden
Seelen der Verstorbenen rekrutiert, sondern auch aus der Welt der
Lebenden herangeholt. Dies mag qualitativ oder quantitativ

bedingt sein.

6. Uber die Riickkehr ins Leben:

In den folgenden Kapiteln werde ich nun aufzeigen, dass die
Wiederbelebung eines Verstorbenen in der chinesischen
Glaubensvorstellung erkldr- und durchfiihrbar ist, und es werden
explizite Beispiele flir eine Wiedergeburt aufgefiihrt. Des
Weiteren wird zu sehen sein, dass das biirokratische System der
Unterwelt durch den Aufstieg in den Rang eines Unsterblichen

oder Gottes umgangen werden kann.

6.1. Die Mdglichkeiten der Wiederbelebung:

Wie wir feststellen kdnnen hat der Versuch der Wiederbelebung

eines Menschen in China eine lange Tradition. In den bereits
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angefithrten Chu ci%& &t (,,Lieder aus Chu*) sind zwei Kapitel
enthalten, in denen Beschworungen beschrieben werden, um die
Seele eines Verstorbenen zuriickzurufen®”. Dies sind das Zhao
hunffi s (,,Das Zuriickrufen der Seele®) und das Da zhao K3
(,,Das groBe Zuriickrufen®). In beiden Féllen handelt es sich
allein um die Riickrufung der hun-Seele i (,,Hauchseele*), da

die damalige Vorstellung noch keine einheitliche Seele kannte
und von einer Dualitét ausgegangen wurde. Beschrieben werden
die Gefahren, die der Seele begegnen kénnen, wenn sie nicht
zuriickkehrt. Des Weiteren fiihren beide sehr elaboriert die
weltlichen Freuden auf, die die Seele bei ihrer Riickkehr zu
erwarten hat. Hawkes schlieft aus der Mannigfaltigkeit der
Geniisse und den lokalen Angaben, dass beide Kapitel sich auf
die Riickrufung einer Seele eines koniglichen Haushaltes

4

. 30 . . . . .. .
bezichen”™". Die Variante dieses Rituals fiir einen normalen

Haushalt ist im Yilif§#% (,Etiquette und Riten®) im Kapitel Shi
Sang Li 1-74%, Vers 1 und im Liji #55C (,,Aufzeichnungen der
Riten®) im Kapitel Sang Da Ji ¥ KFC, Vers 3 zu finden’”. Das
dort beschriebene Ritual wird Fu 18 (,,Wiederholen® bzw.
»Wiederkehren®) genannt. Auch Doré listet dieses Ritual in

seinen Aufzeichnungen auf’*®

. Die essentielle Handlung besteht
darin, dass eine Person des Haushaltes auf das Dach steigt und
sich mit dem Gesicht nach Norden wendet und dreimal laut nach
dem Toten bzw. dessen Seele ruft. Damit ist zu sehen, dass von
altersher ein Glaube an die Wiederbelebung eines Toten

vorhanden ist und die Seele den physischen Tod iiberlebt™’.

3% ygl. S. 70.

3% ygl. Hawkes, David: The Songs of the South. S. 219-223 u. 232f.

% Die Kompilation des Liji wird trad. dem Konfuzius zugeschrieben und ist einer der fiinf konfuzianischen
Klassiker. Vgl. Wilhelm, Richard: Li Gi. Siche: Liji, Sang Da Ji, Vers 3: [..."F R G, Jbimi=5%[...]“ Vgl.
auch: Lai, T.C.: To the Yellow Springs. S. 30.

Das Yili wird trad. dem Zhou Gong J# 2~ (fl. 11. Jh. v. Chr.) zugeschrieben. Es ist einer der dreizehn Klassiker.
Vgl. Loewe, Michael: Early Chinese Texts. Siehe: Yili, Shi Sang Li, Vers. 1: ,[...]"F )&, JbIisELIA, El. <%
HAG 1 »=[...]“. Vgl auch: Hawkes, David: The Songs of the South. S. 219.

3% Doré, Henry: Researches into Chinese Superstitions. Bd. I-IIL. S. 6.

%7 Vgl. Mollier, Christine: Buddhism and Taoism Face to Face. S. 170.
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Die Vorstellung, dass eine Seele in den toten Korper
zuriickgelangen kann, finden wir auch im LZZY. Wird die oben

beschriebene Methode in der Geschichte 6. Lu pan P&}, vom
gleichnamigen Hollenrichter auch als nicht funktionabel
deklariert, so finden wir doch in Pu Songlings Werk Stellen, die
eine Riickfiihrung der Seele aus der Unterwelt beinhalten. Dieser
Prozess ist allerdings nicht durch lebende Personen beeinflusst,
sondern durch die Seele selbst oder durch Entitdten der
Geisterwelt. Meist bedarf es dabei keiner expliziten
Genehmigung des Beamtenapperates, die Ausnahme bildet hier
25. 7R NHE, in der zuerst eine Erlaubnis eingeholt wird. Auch
sahen wir bereits Guanyin in der Geschichte 128.%5 7y, die einer

verstorbenen Seele einen neuen Kdrper zukommen liess, um sie
auf diese Weise wiederzubeleben. Folgende Episoden liefern
weitere Belege fiir ein Eingreifen solcher Charaktere und fiir die

Wiederbelebung eines oder mehrerer Protagonisten:

25. i P PN 2
OB, Mo NS, BARAKERESE . [ [, o
WE %, AR . MEA, EASEREA. KRUICHRES T,
ANHAT B AR, BELNLE=IE 0k, BRI, JRUE U R 2
& | B PN L, NKRER, MR REFRA, HZH:
[ A MR, DA ) o i 6B AN B, AR S . AN EIRIRGR
R, VSN, W EE R WU, Tk AR RILEEG AN
Jor SAMHEET), TR IR T | s A AR A .
HAE: [=H#%&, RFECwKE, Ba. | #BORK wE, A
FOAT G, AEH AR L. RAJYIR. MCBLEAC, W bo ffH .
MM8? | HARA: [BEEABEI, HFRES L&HE, 2Lk
B ][R, MEHRE. BEmEL . SWEBMHZ, SURCE,
R, MRBKET . [L.]

[...] Als [die Briider Cheng] in den Tempel traten und aufblickten,
da hatte das Bildnis des Gottes den Kopf eines Affen und den

Korper eines Menschen. Auf dem Vorhang stand: ,,Der
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himmlische groBe Heilige Sun Wukong>®«. [...]*"

[Xu] sagte:
,,Die Krankheit meines Bruders ist dein Zorn auf mich, da ich
nicht fahig war, mich bei dir zu entschuldigen. Wenn du géttliche
Kraft besitzt, so solltest du den Toten wieder ins Leben holen. Ich
werde dich ehren, indem ich mein Gesicht nach Norden vor dir
verneige, mich deinen Anhdnger nennen und es nicht wagen,
eine gegenteilige Meinung zu haben. Tust du dies nicht, so werde
ich mit der gleichen Methode mit deinem Standbild verfahren, die
du bei den drei Reinen angewendet hast’'’. Gleichzeitig wiirde
ich meines Bruders Irrglauben auf Erden damit zerschlagen.” Als
die Nacht kam, trdumte er, dass ihn jemand abholte und
wegflihrte. Sie betraten den Tempel des groen Heiligen und als
[Xu] aufblickte, sah er, dass [Sun Wukong] ein zorniges Gesicht
hatte. Mit fordernder Stimme rief dieser: ,,Wegen deinem
Unbetragen habe ich mit dem Schwert des Boddhisatva deine
Unter- und Oberschenkel durchstochen. Doch hast du [dein
Verhalten] von selbst nicht bereut und hattest l4sterliche Worte
auf der Zunge. Eigentlich wiére es angebracht, dich ins Gefangnis
[der Unterwelt] zu geleiten, wo dir die Zunge herausgerissen wird.
Betrachtet man dich, so warst du immer geradeheraus und
aufrecht und so sei es dir vergeben und vergessen. Als dein
Bruder krank wurde, hast du mit einem Quacksalber seine
Lebensspanne verkiirzt. Doch wie ist da jemand zu beschuldigen?
Nun werde ich nicht wenig von meiner juristischen Gewalt
gebrauchen miissen, um eine Entschuldigung fiir Verriickte und
Unverniinftige zu erwirken.” Dann befahl er einen Diener zu sich
und beauftragte ihn, den Konig der Unterwelt um den Befehl [zur
Freilassung des Bruders] zu erbitten. Der Diener sagte: ,.Es ist

bereits drei Tage her, so dass das Register der Geister bereits am

% Sun Wu Kong 41545 Affenbegleiter des Monchs Xuanzang % %£ in ,,Die Reise nach Westen“ Xi Youji /4
EHC.

3% Der jiingere Bruder Xu beleidigte den Affengott. Darauf wurde er selbst zu Strafe fiir seinen Frevel krank. Er
wurde wieder gesund, da er nicht einsichtig war. Darauf wurde aber sein Bruder krank. Dieser starb nach einer
arztlichen Behandlung. Xu geht darauf wieder in den Tempel.

310 Sanging —i%: ,.Die drei Reinen®. In ,.Der Reise nach Westen* wirft Sun Wukong die Standbilder der drei
Reinen (Laozi %, Ban Gu JE[# und Yuhuang &) auf den Abort und iBt ihre Opfergaben mit seinen
Kameraden zusammen.
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himmlischen Gerichtshof gemeldet wurde. Ich fiirchte, es wird
ein schwieriges Unterfangen, dort seinen Einfluss geltend zu
machen.* [Sun Wukong] nahm eine viereckige Tafel und schrieb
etwas mit dem Pinsel darauf. Was er schrieb, wusste [Xu] nicht.
Dann befahl er dem Diener sie zu nehmen und zu gehen. Es
dauerte eine Zeit, bis er zuriickkehrte. [Sein Bruder] kam
gemeinsam mit ihm. Und wirklich knieten [beide] in der Halle
[vor Sun Wukong] nieder. Dieser fragte: ,,Warum kommt ihr so
spat?“ Der Diener erklirte: ,,Der Konig der Unterwelt wagte es
nicht auf eigene Verantwortung zu handeln und so hat er
wiederum nach Eurem Befehl das Sternzeichen der Schopfkelle
zu Rate gezogen®''. Daher wurde unser Kommen verzogert.“ [...]
Die Briider weinten vor Freude und gemeinsam kehrten sie Heim.
[Xu] erwachte und fand dies merkwiirdig. Eilig erhob er sich und
Offnete den Sarg um nachzuschauen. Da war sein Bruder bereits
wirklich wieder am Leben. Er half ihm aus dem Sarg und beide

waren sehr bewegt von der Macht des grofen Heiligen. [...]

70. o i
[, AR W, DI Bl Pt &, IRIRAE
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[...] Zong weinte so sehr, dass er seine Stimme verlor und wollte
nicht mehr weiter leben. Er l1oste seinen Giirtel und erhidngte sich
selbst. Verwirrt fiithlte er, wie seine Seele bereits ihre Wohnstatt
verlassen hatte, enttduscht und vom Winde umhergeweht.
Plétzlich sah er Chang'e kommen®'?. Sie ergriff ihn und hob ihn

an, sodass seine Fiile iber dem Boden waren. Sie ging in das

M Dowxiu F15: »Schopfkelle®. Das heutige Sternzeichen Schiitze.

312 Chang’ e Wt#: ,,Die Mondgéttin“. Friiher auch Heng’e {H# genannt. Die hier vorliegende Schreibung ist
eine Tabuschreibung aus der Tangzeit. Im Gegensatz zu anderen Kulturen personifiziert Chang’e den Mond
nicht, sondern lebt auf ihm. Die Legende der Mondg6ttin hat mehrere Varianten. Alle haben gemeinsam, dass

Chang’e das Elixier bzw. die Pille der Unsterblichkeit unwissentlich zu sich nahm und dardurch zum Mond
gelangte. Vgl: Tom, K.S.: Echoes from Old China.
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Kloster, nahm den am Baum héngenden Leichnam ab und
driickte [Zongs Seele] hinein. Laut rief sie: ,,Bekloppter Kerl,
bekloppter Kerl! Ich bin ja da!“ Pldtzlich erwachte er, wie aus
einem Traum. [...] [Der Vater der verungliickte Magd] sprach
beschuldigende Worte: ,,Ihre vier GliedmaBlen sind bereits kalt.
Wie kann es da sein, dass sie noch lebt?* Chang'e sagte: ,,Mach
keinen Aufstand! Wenn sie wirklich nicht am Leben ist, so werde
ich selbst daflir sorgen, dass die Beamten sich damit
befassen.” Dann ging sie in den Gerichtssaal und streichelte die
Leiche. Da war die Magd schon wieder am Leben und stand ohne

Probleme auf. [...]

79. 9l &t
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[...] Zu dieser Zeit war es Sommer und der Leichnam der [Frau
Yu] wurde nicht steif und verweste auch nicht. Es vergingen
siecben Tage, dann legte man sie in den Sarg. Nach dem
Begribnis schlich sich Renzhen hinaus und weinte an [Frau Yus]
Grab. Plotzlich braute sich ein Unwetter zusammen und schwerer
Blitz und Donner 6ffneten das Grab. Renzhen starb vor Schreck.
[Herr] Yu horte davon und lief eilig hin um es zu sehen. Da war
der Sarg bereits gedffnet und seine Frau stohnte und schnaubte
darin. Er nahm sie in den Arm und holte sie heraus. [...]
[Renzhen] war seit drei Tagen bestattet, da kam nachts ein
schweres Gewitter mit Sturm auf. Das Grab wurde abermals
[davon] gedffnet und auch dieses Miadchen war wieder am

Leben® . [...]

313 Zu vermuten ist hier ein Eingreifen des Donnergottes Lei Gong 757 in die menschlichen Belange. Vgl. Tom,
K.S. Echoes from Old China. S. 51f. Lei Gong ist einer von fiinf Donnergottheiten, die dem Ministerium des
Donners vom Drachenkdnig Long Wang #E - untergeordnet wurden, um das Wetter zu kontrollieren. Die
bildliche Darstellung des Lei Gong wurde unter dem Einfluss des Buddhismus der urspriinglichen Darstellung
des indischen Regengottes Vajrapani nachempfunden.
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[...]1""* Plotzlich horte der [junge Diener] den lauten Klang von
Stiefeln. Ein gewaltiger Kerl mit rotem Gesicht und langem Bart
kam herein, der aussah wie Shouting Hou und in seiner Hand den
Kopf eines Menschen hielt’". Der junge Diener fiirchtete sich
und krabbelte unter das Bett. Oben vom Bett horte er es knistern
und knacken, so als wenn man Kleidung ausschldgt oder als ob
einem der Bauch massiert wiirde. Kurze Zeit spiter horte es auf.
Wieder erklangen die Stiefel und er ging. [...] *'® [Der
Gerichtsdiener sagte:] ,,[Euer Diener] gestand mit seinen eigenen
Worten Euch ermordet zu haben und euren Kopf an der Seite des
Guan Yu Tempels begraben zu haben. Wir gingen hin, um es zu
sehen und das Loch in der Erde war noch frisch. Allerdings fehlte
der Kopf.“[...]

Neben den vergottlichten Wesenheiten in den oben zitierten
Erzéhlungen finden wir bei Pu Songling auch das Eingreifen von
Fiichsen in die Geschicke der Menschheit. Die Motive gleichen
sich in dieser Hinsicht in ihrer Intention. Bei beiden Gruppen
finden sich, neben dem Ausgleichen einer Schuld oder
begangenen Ungerechtigkeit, auch reines Mitleid, Freundschaft
oder schlichte Symphatie. Den Fiichsen in menschlicher Form
stethen im LZZY die Krifte eines daoistischen Heiligen zur
Verfiigung. Sie heilen entweder durch ihre selbst raffinerierte
Pille der Unsterblichkeit, durch Medikamente, wie u.a. auch in

der Geschichte 44.%5f —1Rzu sehen ist oder Magie, sowie durch

314 Ein anderer Diener hatte zuvor den Hausherrn im Bett aus Groll gekdpft. Der Bursche der im selben Zimmer
schlief, hatte dies nicht mitbekommen.

1 Shouting hou 5557 Synonym fiir den Kriegsgott Guan Yu.

*1% Der Diener hatte nach dem Mord den Verstand verloren und sich selbst gestellt.
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chirurgische Eingriffe’'”. Die hier zitierten Stellen beziehen sich

auf eine direkte Wiederbelebung:

36. 218 %
[.02cHE: TEMEEEN, MEAE. 2, a2, #RI w2,
ZRN. RICT AR, B ARE. | [..]

[...]Das Midchen sagte: ,,Ich bin zwar bestimmt kein Mensch
mehr, doch [friiher] war ich einer. Friiher war ich die Tochter
eines Beamten, die von Fiichsen verzaubert wurde. Als ich
unerwartet starb, wurde ich im Garten beigesetzt. Viele Fiichse
belebten mich mit Hilfe ihrer Magie wieder. Danach wurde ich

umhergewirbelt wie ein Fuchs.“ [...]

56. 7 2
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[...]>'" Als die Mutter dies hérte, weinte sie, kam herein und
beschimpfte [das Midchen]: ,,Du verriickte Magd, warum hast du
meinen Sohn getdtet? Das Madchen lachte trotzdem weiter und
sagte: ,,Einen so schwachsinnigen Sohn zu haben, wire es da
nicht besser gar keinen zu haben?* [...] Eine Dienerin sagte: ,,Der
junge Herr stohnt!* Da horten sie auf [sich zu streiten] und
streichelten ihn und sein Atem ging darauf ruhig und gelassen.
Der SchweiB rann im UbermaB und durchnisste die Matratze.
Einen Augenblick spéter horte er auf zu schwitzen, offnete
plétzlich die Augen und blickte sich um. Uberall sah er Leute aus
dem Haushalt, aber es hatte den Anschein, als wiirde er sie nicht
erkennen. Dann sagte er: ,,Wenn ich mich heute an die
vorangegangene Zeit erinnere, dann ist alles wie ein Traum. Wie

kann das sein?* [...]

317 vgl. Daszenies René: Die schone oder das Biest? S. 58-60.
¥ Die Familie hat einen schwachsinnigen Sohn namens Yuanfeng. Ein Madchen erklirt sich bereit, ihn zu
heiraten. Sie ertrankt ihn im Bad. Spater stellt sich heraus, dass sie eine Fiichsin ist.
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[...]’"" Mitten in der Nacht starb er dann. Seine Frau weinte sehr,
richtete den Sarg her und bereitete den Leichnam auf das
Einsargen vor. In der darauf folgenden Nacht kam plétzlich eine
schone Frau herein, deren Korper nicht groer war als drei chi.
Sie ging direkt zur Totenbahre und fl66te [der Leiche] mit einer
Schale eine Fliissigkeit ein. Plotzlich und unerwartet war er
wieder am Leben. Die Ehefrau verbeugte sich vor der Frau und
fragte sie danach. Diese sagte: ,,Ich bin eine unsterbliche Fiichsin.
Es ergab sich, dass mein Gatte bei der Familie Chen Alkohol
stahl und sich damit zu Tode trank. Ich ging hin und rettete ihn.
Durch Zufall kamen wir an Eurem Haus vorbei und [mein Mann]
bedauerte den euren, da er ja an der gleichen Krankheit gelitten
hatte. Aus diesem Grund beauftragte er mich, mit der iibrig
gebliebenen Medizin [euren Mann] wiederzubeleben.” Als sie zu

Ende gesprochen hatte, war sie verschwunden.

Wie bereits in Kapitel 4.5. dieser Arbeit angefiihrt, ist es der
Biirokratie der Unterwelt moglich, die Lebensspanne eines
Menschen zu verkiirzen, sollte dieser ein eklatantes moralisches
Fehlverhalten aufzeigen. Auch wurde beschrieben, dass der Tod
eines Menschen zu Zwecken der Zeugenbefragung am Gerichthof
der Unterwelt direkt befohlen werden kann. Jedoch kann es, wie
auch in der weltlichen Rechtssprechung, zu einer Begnadigung
oder Irrtimern kommen, so dass der kiirzlich verstorbene
Angeklagte wieder zuriick in seinen Korper gefiihrt wird. Dieses

belegen folgende Episoden des LZZY:

319 Der Mann hatte sich zuvor mit medizinischem Alkohol betrunken.
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[...]1"*" Gerade wollte [Tiao] [Bin niang] weiter befragen, da kam
Gu bereits zuriick, gratulierte ihm und sagte: ,,Ich habe deinen
Fall schon gepriift. Wenn die junge Dame [Liancheng] dir ins
Leben folgen wiirde, wire dir das recht? Beide freuten sich
dariiber®*'. [...] Herr Gu rief wiitend: , Dann nehmt bitte Bin
niang mit. Wenn ihr Verschwinden ein Fehler ist, so werde ich
personlich dafiir mein Leben aufs Spiel setzen.” [...]°** [Tiao]
sagte: ,,Du bist total verriickt. Wenn du nicht zuriickkehrst, wie
willst du wieder lebendig werden? Spéter werde ich nach Hunan
kommen. Laufe [also] nicht wieder davon. Wéare das nicht ein
groBes Gliick? [...] Kaum hatte er den Raum mit der Totenbahre
betreten, da war er pldtzlich wieder zum Leben erwacht. Die
Familienangehorigen waren erstaunt, kamen herein und brachten
ihm Suppe. Er bat dann um einen Boten, den er zu den Shis
schickte, um Lianchengs Leichnam zu erbitten, denn er kdnne, so

323

sagte er selbst, sie wieder ins Leben holen” ™ Herr Shi freute sich

und folgte seinen Anweisungen. Kaum, dass man sie

hereingetragen hatte, sah man sie bereits erwachen. [...]***

320 Der junge Tiao stirbt aus Kummer, da seine groBe Liebe Liancheng gestorben ist und sie bei Lebzeiten nicht
zusammen gekommen sind. In der Unterwelt sucht er nach ihr. Er trifft seinen alten Freund Gu der am
Gerichtshof der Unterwelt arbeitet. Dieser priift seinen Fall. Er Trifft Liancheng und ein anderes Médchen
namens Bin niang, welches ungliicklich zu Tode gekommen ist. Alle drei bemiihen sich nun wieder ins Leben
zuriickzukehren.

21 Nur Liancheng und Tiao sollen in ihre Kérper zuriick. Gu priifte Bin niangs Fall noch einmal und sah keine
Maoglichkeit sie wieder ins Leben zuriickzubringen. Durch beten und betteln gelingt es ihnen schlielich auch sie
frei zu bekommen.

322 Sje gingen zuriick. Da Bin niang in einer anderen Stadt gestorben war, wollte sie sich aber nicht von ihnen
trennen. Es ist aber, so scheint es notwendig, dass die Seele den Korper wieder finden muss, damit eine
Wiederbelebung stattfinden kann.

33 Dies war ein Trick der beiden. Die Familien hatten vorher der Hochzeit der beiden nicht zugestimmt. Auf
diesem Wege wollten sie diese nun erzwingen.

324 Bin niang stoBt spiter eigenstindig zu ihnen. Thre Wiederbelebung wird in der Geschichte nicht ausgefiihrt.
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[...] In der Nacht kam [Friulein Zhang] wieder und trauerte wie

323 " Als die siebte Nacht gekommen war, kam An

am Tage zuvor
plotzlich wieder ins Leben zuriick, wélzte sich herum und stéhnte.
Die Familienmitglieder waren duflerst erschrocken. Als das junge
Friulein eintrat und sie sich gegenseitig sahen, schluchzten und
schluckten sie. An erhob die Hand, damit die anderen gingen. Sie
nahm ein Biindel Kriuter hervor und briihte sie mit etwa einem
sheng kochendem Wasser auf und gab es ihm am Kopfende des
Bettes zu trinken®2®. Darauf konnte er sofort wieder sprechen.
Seufzend sagte er: ,,Zuvor habt ihr allein mich getdtet, nun aber
holt ihr allein mich wieder ins Leben.* Deshalb erzdhlte er von
dem, was ithm widerfahren war. [Huagu] sagte: ,,Das war ein
Schlangengeist, der sich fiir mich ausgegeben hat. Das
Laternenlicht, welches du sahst, bevor du den Weg verloren hast,
ist eben jenes Wesen.“ An fragte: ,,Wieso konnt Thr tote
Menschen wieder zum Leben erwecken und ihre weillen Knochen
[wieder]| mit Fleisch beziehen? Seid Ihr vielleicht nicht doch eine
Heilige?* Sie antwortete: ,,Schon lange wollte ich dir dies sagen,
doch fiirchtete ich, dich zu alarmieren und zu verwirren. Hast du
nicht damals vor fiinf Jahren auf deinem Weg im Huashan einen

gefangenen Rehbock gekauft und diesen dann freigelassen? Er

32 Der Pragonist An stirbt durch eine Schlange, der ihr AuBeres in das des Friuleins Zhang Huagu verwandelt
hatte, um ihn zu verfithren. Fraulein Zhang selbst ist ein Reh.
3261 sheng = ca. 1 Liter
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antwortete: ,,Richtig, das hat sich so zugetragen.“ Sie sagte: ,,Das
war mein Vater. Wenn vorher von [deiner] grofen Tugend
gesprochen wurde, so hatte es eben jenen [Hinter]grund.
Vorgestern wurdest du bereits im Haushalt des Ministers Wang in
einem Dorf im Westen [wieder]geboren. Ich habe mit meinem
Vater eine Klage beim Konig der Unterwelt eingereicht, der der
Sache nicht wohl gesonnen war. Mein Vater wiinschte, an deiner
Stelle zu sterben und damit seinen rechten Weg zu beschmutzen.
Er klagte sieben Tage lang, nur auf diese Weise konnte er
schlieBlich Gehor finden. Unser unerwartetes Treffen heute ist
groBBes Gliick! Zwar bist du am Leben, doch du bist geldhmt und
kannst nichts spiiren. Nur wenn du das Blut der Schlange
zusammen mit Alkohol trinkst, kann die Krankheit iiberwunden

werden.” [...]
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[...1"*" Jias Seele versteckte sich am Wegesrand. Da sah er einen
Unterprifekten vorbeikommen®?®. Dieser fragte: ,,Wer ist der
Ermordete?* Sein Vorreiter antwortete: ,,Das ist Kreisvorsteher
Bai aus dem und dem Kreis.“ Der Unterpriafekt sagte: ,,Das ist der
Sohn eines gewissen Bai. Es wire nicht angemessen, wenn der
Alte spiter diese gewaltsame Tragddie sehen miisste. Es wire
angemessen, seinen Kopf wieder anzusetzen.” Dann setzte einer
[Jias] Kopf ordentlich auf seinen Rumpf auf und sagte: ,.Bei

einem bosen Menschen wire es nicht angemessen es korrekt zu

327 Jia war von Raubern gekopft worden. Er selbst war ein schlechter, korrupter Beamter gewesen.
32 Zaiguan SEF: ,Unterprifekt” oder ,,Distriktleiter.
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tun. Sollen ab nun die Schultern den Hals tragen’” .« Dann

gingen sie. Kurze Zeit spéter war er wieder am Leben. [...]
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[...] [Chens] Vater sagte: ,Ich bin kein Mensch. Ich bin
Hauptleiter einer wichtigen Behdrde [in der Unterwelt] Dieses
Mal bin ich auch wegen meines Sohnes gekommen.* [...] [Chen]
sah seine Gattin an der Seite seiner Mutter und fragte seine
Mutter: ,,Da Eure Schwiegertochter hier ist, ist sie da nicht auch
unter den Quellen?** Seine Mutter sagte: ,,Dem ist nicht so. Dein
Vater hat sie herkommen lassen, damit sie hier wartet bist du
nach Hause zuriickgekehrt bist. Wenn das geschehen ist wird sie
zuriickgeleitet. [...] [Chens] Frau trdumte eines Nachts, dass ihr
Vater als Gefangener, gefesselt zu ihr kam und sagte: ,,Das, was
ich wihrend meines Lebens getan habe, dafiir kommt die Reue
bereits zu spiat. Nun muss ich das Urteil der Unterwelt
akzeptieren. Da ist niemand auller deinem Schwiegervater, der
dazu fihig ist, mich zu befreien. Frage in meinem Namen meinen

Schwiegersohn, dass er einen Brief an ihn schickt.” [...]
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%% Mit dieser etwas kryptischen Aussage ist gemeint, dass der Kopf von Jia falsch herum aufgesetzt wurde. Also
mit dem Gesicht zum Riicken.
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Herr Liu aus meiner Stadt war ein Tiger in Menschengestalt. [...]
Darauf erzéhlte [Liu]: ,,Das, was vorgestern die Runde gemacht
hat, ist nicht falsch. Als ich da vor die Tiire ging sah ich zwei
Minner kommen, die mich ergriffen um mich vor Gericht zu
bringen. Als ich fragte in welcher Angelegenheit [dies geschehe],
sagten sie, dass sie es nicht wiissten. [...] Als wir an das
Amtsgebdude kamen, sah ich, dass der, der mit dem Gesicht nach

330 Dieser rief: ,,Du

Stiden saB3, einen zornigen Ausdruck hatte
bist also eben jener! Deine Liste von Verbrechen und
Boshaftigkeiten ist lang und von dir selbst aus zeigst du keine
Reue oder Bufle. Im Gegenteil, du nimmst Leuten Dinge weg und
tust so, als hittest du sie schon immer besessen. Diese Art
gewalttiatiger Verbrecher gehdrt in das Becken oder den
Kessel **' . Ein anderer untersuchte die Aufzeichnungen und
sagte: ,,Dieser Mensch hat eine gute Tat vollbracht. Er sollte nicht
sterben.“ Der Herrscher priifte es nach und sein AuBeres
entspannte sich. Dann sagte er: ,,Geleitet ihn fiir nun erst einmal
fort.* Mehrere zehn Leute riefen gemeinsam mich zu entlassen.
Doch ich fragte: ,,Wegen welcher Tat musste ich kommen? Und
wegen welcher Tat schickt man mich nun wieder fort? Ich
mochte noch um eine eindeutige Erklarung bitten. Der Beamte
hielt die Aufzeichnungen hinunter und zeigte mit dem Finger auf
eine gewisse Stelle. Da war verzeichnet: ,,Im dreizehnten Jahr der
Regierungsperiode Chongzhen benutzte er dreihundert Miinzen
um einen Mann mit seiner Ehefrau wiederzuvereinen®>* . Der
Beamte sagte: ,,Wenn dies nicht gewesen wire, dann wérest du
heute zum Tode verurteilt worden und es wére angemessen
gewesen, dich auf den Weg eines Haustieres sinken zu

lassen®** .« [...] Die beiden Minner waren bereits gegangen, da

30 Nanmianzhe ¥1fi# : ,,Der mit dem Gesicht nach Siiden gerichtet sitzt“. Historisch eigentlich die Position des
Herrschers, hier meint es wahrscheinlich den Koénig der Unterwelt oder einen Hollenrichter.

33! Gemeint sind hier das Kohlebecken und der Olkessel. Zwei der Folterinstrumente in der Unterwelt.

32 Also im Jahre 1640.

333 Hier ist eine Reinkarnation als Tier zur Strafe gemeint.

133



trat ich durch die Tire und war wieder am Leben. Ich hatte

meinen letzten Atemzug bereits vorgestern getan. [...]
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[...]Die [Witwe] beauftragte einen Bildhauer, ein Bildnis ihres
[toten] Mannes anzufertigen. Jeden Tag brachte sie ihm Speis-
und Trankopfer dar, gleich wie zu seinen Lebzeiten. Eines

Abends, als sie schlafen gehen wollte, sah sie plotzlich, dass die

Statue gidhnte und sich streckte und dann vom [Sockel] herabstieg.

Zutiefst erschrocken starrte sie doch erstaunt hin. Sogleich war
die Figur so grol wie ein Mensch und es war wirklich ihr
Ehemann. Die Frau fiirchtete sich und schrie nach der Mutter.
Der Geist aber stoppte sie und sagte: ,,Tu das nicht. Im schweren
Kummer der Unterwelt habe ich deine treue Liebe dankbar
empfangen. Das ganze Haus ist sich [deiner] Loyalitit und
Standhaftigkeit bewusst und viele Generationen von Ahnen
erstrahlen in deinem Ruhm. Mein Vater verletzte die Tugend
wihrend seiner Lebzeit und deshalb sollte er eigentlich keinen
Nachkommen haben. Das war der Grund dafiir, dass ich so friih
sterben musste. Das Unterweltgericht hat deine bittere Einsamkeit
studiert und mich zuriickkehren lassen, um mit dir einen Sohn zu

zeugen, der die Ahnenreihe fortsetzen kann.“ [...]
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Sun Wuli hatte einen Diener, der eines Nachts allein in einem
Raum schlief. Plotzlich kam ein Mann, der ihn festnahm und
wegfiihrte. Sie kamen an einen Palast, wo der Konig der

Unterwelt oben [in der Halle] sa3. Als dieser ihn sah, sagte er:
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»Das ist ein Irrtum gewesen. Das ist er nicht!” Deshalb wurde
jemanden befohlen, ihn zuriick zu geleiten. Nachdem er

zuriickgekehrt war, hatte er grole Angst. [...]

132 % ¥ H]
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[...]>** [Wen Ren] war nach seinem plotzlichen Ableben nach
drei Tagen wieder am Leben und erzdhlte, was er erlebt hatte

dullerst klar.

Einige Dinge sind auffillig. So schildern die hier zitierten
Geschichten eine Riickfilhrung in den eigenen Korper des
Verstorbenen. Ist dieser nicht mehr vorhanden, wie es zum
Beispiel in der Episode 128.7% /A und 84. TR durch Verwesung
des Leichnams der Fall ist, so ist keine Riickfiihrung moglich. In
128. greift die Gottin Guanyin ein, um den verstorbenen
Protagonisten einen neuen Korper zu schaffen, in 84. erhilt der
Geist des Hauptcharakters die Moglichkeit, durch die Pille eines
Fuchses auch post mortem die Unsterblichkeit zu erlangen. In 114.
1% sehen wir, dass duch die Witwentugenden das Standbild des
Ehemannes durch dessen Geist belebt wird, nachdem die
Unterweltbiirokratie dariiber entschieden hat. Der Leichnam des
Ehemannes ist dabei nicht mehr vorhanden und so wird das
tonerne Standbild zum neuen Sitz des Geistes.

Im LZZY findet sich jedoch eine Ausnahme dieser Regel:
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3% Wen Ren war schwer krank. Er wurde von einem Studenten in die Unterwelt geholt, um fiir diesen ein gutes
Wort vor Gericht einzulegen, da Wen Ren im vorangegangenen Leben Grof3vater des zustdndigen Beamten war.
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[...]”*°[Ada] antwortete: ,.In der Unterwelt ist eine zweifelhafte
Gerichtsverhandlung und du musst kommen, um als Zeuge
aufzutreten.” Xiaoers Gesicht entglitt ihm und wiitend machte er
sich dariiber lustig. [Ada] deutete mit dem Daumen hinter sich
auf einen Mann, der wie ein Gerichtsdiener aussah und sagte:
,Der Amtsdiener ist hier. Wie konnte ich selbst die Freiheit
haben, [dies zu fordern]?* Dann nahm er ihn bei der Hand und
zog ihn mit. Wie von Sinnen folgte [Xiaoer ihnen], als sie fort
gingen. Die ganze Nacht liefen sie wild, bis sie an den Fuf} des
Taishan kamen. Plotzlich sah er ein Amtsgebdude, in das sie
hineingehen wollten. Doch sie sahen, dass eine Masse an Leuten
[bereits wieder] herauskam. Der Gerichtsdiener griiite und fragte:
,»Wie steht es um den Fall?* Einer sagte: ,,Es ist nicht notwendig
wieder hineinzugehen. Die Sache ist bereits entschieden.* Darauf
lie der Gerichtsdiener [Xiaoer] frei und befahl ihm nach Hause
zurlickzukehren. Ada sorgte sich, dass sein jiingerer Bruder kein
Reisgeld dabei habe. Da dachte der Amtsdiener eine Weile nach.
Dann geleitete er Xiaoer fort. Nachdem sie zwanzig bis dreiB3ig /i
gelaufen waren, kamen sie in ein Dorf und stellten sich unter die
Dachtraufe eines Hauses. [...] Xiaoer wurde schwarz vor Augen
und er wurde steif. Der Morgen didmmerte bereits als der
Hausherr herauskam und sah, dass ein toter Mensch vor seiner
Tiir lag. Er bekam groB8e Angst unsd bewachte ihn eine Zeit lang,

bis er nach und nach wieder zum Leben erwachte. [...]

Zu bemerken ist hier, dass die Wiederbelebung des eindeutig
gestorbenen Xiaoer ohne Korper stattfindet. Ein Gerichtsdiener
und Xiaoers élterer Bruder Ada holen ihn in seinem Heimatdorf
zur Gerichtsverhandlung in der Unterwelt ab und geleiteten ihn
zum Taishan. Dies bedeutet, dass er zum Antritt seiner

Zeugenaussage gestorben sein muss. Auf dem Riickweg kommt

33 Xiaoer, der Sohn eines Weinhéndlers, trifft den Geist seines Bruders, des schon lange verstorbenen Ada.
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Xiaoer aber in einem ihm unbekannten Dorf bei fremden Leuten
wieder zu Bewusstsein, die ihm dann die Reisespesen in sein
Heimatdorf auf Befehl des Unterweltbeamten auszahlen. Das
heift, dass hier der Korper des Verstorbenen auf eine gewisse Art
mit dem Geist von Xiaoer mitgereist ist, beziechungsweise der
Korper sich in jenem Dorf bei Riickkehr des Geistes in die
Menschenwelt wieder manifestiert haben muss. Ein derartiger
Beleg fiir eine solche Vorstellung ldsst sich im Gesamtwerk nur
hier finden. Leider bin ich nicht in der Lage, eine Erklérung fiir
diese Darstellung durch den chinesischen Volksglauben nicht
bieten.

Der Vollstindigkeit halber sei folgende Episode einer
Wiederbelebung angefiihrt. Chang deutet diese Geschichte in
seiner Arbeit als Gaukelspiel, welches Pu Songling selbst auf
dem Markt bei einer Festivitit erlebt haben soll**®. Hierbei
handelt es sich also um einen Zaubertrick und nicht um ein

Eingreifen auBlerweltlicher Machte:
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[...] Es verging eine lange Zeit, da fiel ein Pfirsich, so grofl wie
eine Schiissel herab. [...] Plotzlich fiel auch das Seil zur Erde
hinab. Uberrascht rief der Magier™’: ,,Gefahr! Dort oben gibt es
jemanden, der mein Seil durchgeschnitten hat. Auf wen soll mein

Sohn sich den nun verlassen>*%9¢

Kurze Zeit spiter fiel etwas
herab; als man es betrachtete, war es der Kopf des Jungen. [...]
Wieder kurze Zeit spiter fiel ein FuB, kurz darauf die

GliedmaBen und der Oberkorper. Es gab nichts, was nicht wieder

336 vgl. Chang, Chun-shu: Redefining History. S. 152.
37 Shuren #7 \: ,,Ein Mann mit gewissen Fahigkeiten®.
3% Tuo #T: Variante von tuo #: Hier: ,,auf jemanden stiitzen
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da war. Der Zauberer war in groBer Trauer. Stiick fiir Stiick hob
er [die Teile auf] legte sie in seinen Korb und verschloss ihn. [..]
Dann offnete er denn Korb und rief: ,,Papas Sohn, willst du nicht
herauskommen und dich bei den Bewunderern bedanken. Auf

3399¢« Plstzlich erschien der strubbelige Kopf eines

was wartest du
Jungen am Rande des Korbes, stieg heraus blickte nach Norden

und verneigte sich. Es war der Sohn des Magiers. [...]

Neben mystisch-magischen Methoden der Wiederbelebung kennt
das LZZY aber auch weit weltlichere Dinge um einen Menschen
wieder ins Leben zuriickzurufen. Die folgenden Schilderungen
zeigen den Einsatz den medizinischen Einsatz von Pflanzen,

denen eine solche Wirkung nachgesagt wird:
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[...1°* Sogleich befahl der [Hofarzt], Beifuss zu holen®*'. Er
kauterisierte den Leichnam [von Sun] an achtzehn Stellen®*. Als
es niedergebrannt war, konnte man [Sun] bereits auf dem Bett
stohnen  horen.  Eilig reichte man ihm  Medizin.
Uberraschenderweise erwachte er wieder zum Leben. [Der
Hofarzt] riet: ,,Du musst dich immer daran erinnern, dass du das

Fleisch von Bér oder Tiger nicht essen darfst.“ [...]

3% Shang ¥, Belohnung, bewundern. Hier nominal iibersetzt, als ,,Bewunderer*.

39 Sun war gestorben, ohne das Versprechen, welches er seiner verstorbenen Mutter gegeben hatte, erfiillt zu
haben. Er hatte noch keinen Beamtentitel bekommen. Da die Frau des Kaisers Nachwuchs bekommen sollte,
sieht der Arzt die Beforderung fiir den Beamten im Rahmen der Geburt kommen und so iiberdriickt er den
Todeszeitpunkt.

M Ai . Artemisia princeps: Chin. Beifuss. Siehe:www.plantnames.unimelb.edu.au/.../Artemisia.html. Am
27.12.09, 14:43 Uhr.

2 Jiu 4, Moxibustion oder Kauterisierung® Bei dieser Therapieform werden kleine Mengen von getrockneten,
feinen BeifuBfasern auf oder iiber bestimmten Punkten, dhnlich der reinen Akupunktur mit Nadeln, abgebrannt.
In der traditionellen chinesischen Medizin ist dieser Vorgang Teil der vollstdndigen Akupunkturbehandlung, was
man am chin. Oberbegriff Zhenjiu $1 % , also ,Nadeln und Moxibustion® sehr gut erkennen kann.
Siehe: https://qir.kyushu-u.ac.jp/dspace/bitstream/2324/2878/1/074.pdf . Am 27.12.09, 15:00 Uhr.
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[...] Alle [Hirschkiihe] riechen es und wissen, dass sie sterben®*’.
Sie teilen sich auf und gehen in ein Tal. Dort rupfen sie ein
seltsames Gras, welches sie aus dem Mundwinkel hingen lassen,
damit sie [seinen Duft] einatmen konnen®**. Sofort sind sie dann
wieder [vollstindig] am Leben. Wenn man dann eilig den Gong
schligt und die Donnerbiichse benutzt, dann flieht das
Hirschrudel aus Furcht. Dann kann man dieses Gras bekommen,

das jemanden zuriick ins Leben bringen kann.

Beide hier erwidhnte Pflanzen finden in der klassischen
chinesischen Heilkunde ihre Verwendung, haben allerdings nicht
die hier aufgefiihrte wiederbelebende Wirkung. Beifull wird
neben dem Einsatz bei der Akkupuktur als wirksames Mittel
gegen Malaria, gegen Tumorbildung, fiir Nierenerkrankungen
und zur Stirkung des Hormonhaushaltes benutzt. Rundblittriges
Wintergriin wird gegen rheumatische Beschwerden vor allem im
Knie, fiir die Behandlung von chronischer Bronchitis und starken
Menstruationsblutungen eingesetzt. Beide Pflanzen haben gemein,
dass sie eine starke wiarmende Wirkung haben, also nach der
Vorstellung der chinesischen Medizin dem yang- Element
zugeordnet sind. Das yang-Element steht dem yin- Element
welches mit Tod und Kilte assoziert wird kontrir entgegen. Dies
erkliart wohl den Einsatz der Pflanzen an o.g. Stellen, wo das mit
dem Tode verbundene UbermaR an yin- Energie im Korper durch

die medikale Verabreichung zuriickgedrangt wird.

In der folgenden Geschichte ist die etwas merkwiirdig anmutende
Schilderung  einer  Wiederbelebung eines  Fisches in

Menschengestalt zu finden:

3 In den Grenzgebirgen Chinas vereinen sich die Hirschbullen mit den Hirschkithen. Danach sterben die Bullen.
¥ Lu xian cao JE WA ¥ : Pyrola rotundifolia oder Herba Pyrolae: Rundblittriges Wintergriin.
Siehe: http://alternativehealing.org/lu_xian_cao.htm. Am 27.03.2010, 15:34 Uhr.
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[...] Der [Vorrat] an Seewasser war bereits aufgebraucht und sie
warteten langen auf [Mus Vater], doch er kam nicht. Darauf
wurde das Midchen krank®*’. Tag und Nacht rang sie um Luft.
Da riet sie [Mu]: ,,Wenn ich sterbe, so begrabe mich nicht! Am
Morgen, am Mittag und am Abend, zu den drei Zeiten, rezitiere
Du Fus Gedicht in dem Li Bai ihm im Traum erscheint®*. So
wird mein Kadaver nicht verrotten. Warte bis das Wasser
gekommen ist und schiitte es dann in eine Wanne. Dann schlieBe
die Tiir und lockere meine Kleidung. Umarme mich und tauche
mich hinein. So sollte ich wieder ins Leben zuriickkommen. Sie
rang noch einige Tage um Luft und starb schlieBlich. Nach einem
halben Monat kam Mus Vater zuriick und Mu tat eilig, wie thm
aufgetragen worden war. Er hatte sie einige Zeit und Male

eingetaucht, da erwachte sie nach und nach wieder zum Leben.

[..]

Der Fisch in Gestalt einer Frau ist laut Ge Hongs Bao Puzi
moglich, wenn dieser sich in den Techniken der Unsterblichkeit
geiibt hat und dadurch die Fahigkeit der Metamorphose erlernt

hat, welche allen Dingen innewohnt, da sie aus gi %

(,,Lebensenergie*) bestehen, und ¢i grundsitzlich jedwede Form

annehmen kann’?’.

Das Grundmuster, welches hier vorliegt ist
ein anderes. Verstindlich ist, dass ein Fisch Wasser zum
iiberleben bendtigt. Warum aber nicht irgendein Wasser, sondern

nur das heimatliche? Fische sind an den ph-Wert ihres Wassers,

3 Das Midchen ist eigentlich ein Fisch aus dem Dongting See {iiliZi#, die nun im Norden mit ihrem Geliebten
zusammenlebt. Sie braucht in regelméBigen Abstéinden das Wasser des Sees um zu iiberleben.

*$Du Fu #1#j: 712-770 n. Chr.; Li Bai 25fq: 699-762 n. Chr. Es diirfte sich um das gleichnamige Gedicht
Meng Li Bai 2251 ,,Traum von Li Bai“ handeln.

*7Vgl. BPZ, juan 3, Duisu ¥H{#. S. 11.
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in dem sie aufgewachsen sind gewohnt. Eine plotzliche
Umstellung der Wasserverhitnisse fiithrt zu deren unweigerlichen
Tod**®. Es ist im Rahmen des Moglichen, dass die Chinesen
dieses Phinomen kannten, es jedoch nicht erkldren konnten, und
welches hier seine Verschriftung findet.

Das dreimal am Tage aufzusagende Gedicht ist meiner
Auffassung nach ein Liebesbeweis, den der Protagonist seiner
Frau entgegen zu bringen hat. Die iiber den Tod hinaus
zelebrierte Liebe ist ein Motiv, welches die Weltliteratur bis

heute kennt.

Im Gesamtkomplex des LZZY haben wir es jedoch nicht
ausschlieflich mit der Wiederbelebung von Menschen und im
oben genannten Fall mit Lebewesen zu tun. Auch die Geister von
Verstorbenen erhalten die Chance, wieder in der Menschenwelt
zu leben. Betrachten wir nun also folgende Belegstellen auf ihre

Gemeinsamkeiten:

7. m/ME
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[...]JAls das Middchen gekommen war a3 und trank sie nicht. Als
sie ein halbes Jahr da war, [begann] sie langsam Haferschleim zu
essen. Mutter und Sohn gleichermaflen verfielen in Liebe zu ihr.
Sie vermieden es, von ihr als Geist zu sprechen, und so konnten
andere Leute auch keinen Unterschied feststellen. [...] Das
Maidchen sagte: ,,.Sohne und Tochter werden vom Himmel
verliehen. Der werte Herr ist eingetragen im Schicksalsbuch, er
soll drei S6hne bekommen, die die Ahnen hochhalten. Mit einem
Geist als Gattin werden sie ihm bestimmt nicht aberkannt.” Die

Mutter glaubte ihr und erzdhlte ihrem Sohn davon. |[...]

¥ Dieses Phinomen kennen z.B. Aquarienliebhaber. Neu hinzugekaufte Fische miissen immer eine Zeit mit
threm urspriinglichen Zuchtbeckenwasser in die neue Umgebung gesetzt werden, da sie sonst sterben.
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[...] [Der Richter] lieB den Korper [des Magiers] durchsuchen
und man fand zwei Holzfiguren, einen kleinen Sarg und fiinf
kleine Banner ** . [...] [Der Geisterjunge] antwortete: ,,Ich
stamme aus Suzhou und gehdre zur Familie Zhan. Mit sechs
Jahren verlor ich meine Eltern. Ich wurde im Haus meines dlteren
Bruders und seiner Frau nicht geduldet, wurde fortgejagt und
musste im Haushalt meines GroBvaters leben. Eines Tages spielte
ich vor der Tiir, da kam ein boser Monch. Der verzauberte mich
und totete mich unter einem Maulbeerbaum. Ich musste ithm
dienen wie ein Geist, eines vom Tiger gefressenen’ . Ungerecht
weggesperrt, eine versiegte Quelle, nicht in der Lage sich zu

16sen, um wiedergeboren zu werden. Gliicklicherweise wart ihr

** Ein boser Zauberer bringt Lis Sohn um, da der sich nicht erpressen lassen will. Li klagt ihn an. Dieser wird
verhort. Man findet eben jene Objekte beim Zauberer. Diese wurden fiir das Binden von Seelen und fiir den Tod
des Sohnes durch Zauberei verwendet. Wird zum Tode verurteilt. Spater kommt ein anderer Junge.

%0 Der Geist oder die Seele eines vom Tiger gefressenen ist nicht frei. Sie ist an den Tiger gebunden, bis sie
diesem ein Opfer prisentiert, welches ihren Platz einnimmt. Siehe dazu auch Kapitel 6.4.
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da, um das Unrecht zu sithnen, deshalb mochte ich euer Sohn
werden.“ Li sagte: ,Menschen und Geister beschreiten
unterschiedliche Wege, wie konnen wir uns da aufeinander
verlassen? Der Junge sagte: ,[Ich brauche nur] einen
abgelegenen kleinen Raum, mit einem Bett und tiglich braucht
ihr nur eine Schiissel kalten Haferschleim, der iibrig geblieben ist
opfern und nichts sonst.” Li folgte dem Wunsch. Der Junge freute
sich und schlief alleine in seinem Gemach. Morgens kam er
heraus und ging in die Frauengemicher, als sei er in diesem
Haushalt geboren worden. Er horte die Nebenfrau iiber den Sohn
weinen und fragte sie: ,,Wie viele Tage ist Zhuer schon tot?* Sie
antwortete, dass es sieben Tage seien. Der Junge sagte: ,,Das
Wetter ist sehr kalt. Der Leichnam ist bestimmt noch nicht
verwest. Man sollte versuchen das Grab zu 6ffnen und es sich
ansehen. Wenn er wirklich unbeschadet ist, kann ich ihn wieder
ins Leben zuriickholen.” Li freute sich und ging mit dem Jungen
zusammen und 6ffnete den Grabhiigel um danach zu sehen. Der
Korper sah von aulen aus wie frither. [Li] blickte sich um, als er
gerade trauerte, da war der Junge verschwunden. Das kam ihm
merkwiirdig vor und er nahm den Leichnam und kehrte nach
Hause zuriick. Als er ihn auf das Bett legte, bewegten sich schon
plotzlich die Augen. Kurze Zeit spiter rief er nach Suppe.
Nachdem er sie getrunken hatte begann er zu schwitzen. Als er
aufgehort hatte zu schwitzen, war konnte er darauf aufstehen.
Alle freuten sich, dass Zhuer wieder am Leben war™'. [...] Die
Mutter fragte ihn deshalb: ,,Hast du nicht vielleicht Zhuer in der
Unterwelt gesehen?* Er sagte: ,,Zhuer ist bereits wiedergeboren
worden.” [...] Die Mutter fragte: ,,Hast du nicht [auch] vielleicht
die dltere Schwester Hui gesehen?“ Der Junge antwortete: ,,Ich
weil es nicht, ich muss wieder hingehen und nach ihr
suchen.” Zwei, drei Tage spiter rief er die Mutter und berichtet:

»Schwester Hui geht es in der Unterwelt sehr gut. Sie hat den

3! Der Geist des Jungen Zhan war in den frischen Leichnam des Zhuer gefahren. Zhan kann seinen Geist wieder
vom Gastkdrper 16sen. Der Korper atmet dann nicht mehr und der Geist ist in der Lage in die Unterwelt zu reisen.
Es stellt sich in der Geschichte die Wahrheit heraus, worauf die Mutter Zhan folgendes bittet.
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Sohn des Konigs des Chu Flusses geheiratet und trigt das Haar
voller Perlen und Jade. Wenn sie vor die Tir tritt, so rufen zehn
bis hundert Leute "Ah’.“ Die Mutter fragte: ,,Warum ist sie nicht
einmal nach Hause zuriickgekehrt, um einen Besuch zu
machen?* Er antwortete: ,,Menschen, die bereits verstorben sind,
sind alle nicht besorgt um ihre Verwandtschaft. Wenn es jedoch
jemanden gibt, der ihnen detailliert aus ihrem vorangegangenen
Leben erzidhlt, dann erinnern sie sie plotzlich daran.” [...] Einige
Monate spidter wurde Herr Li so schwer krank, dass auch
Medikamente nicht mehr halfen. Der Junge sagte: ,,Tag und
Nacht habe ich Angst, dass es keine Hilfe gibt! Zwei Geister
sitzen am Kopfende des Bettes; der eine hélt einen Eisenstab in
der Hand, der andere ein Hanfseil von vier bis 5 chi Linge. Ich
bitte sie Tag und Nacht um Gnade aber sie gehen nicht weg.“[...]
Da rief der Junge: ,.Der Schwager ist gekommen. Die zwei
Geister wurden von ithm an das Pferdegeschirr gefesselt. Vater
wird im Nu wieder vollkommen gesund sein. Der Schwager hat
gesagt: Wenn ich zuriickgekehrt bin, werde ich den Bai Dawang
um eine hundertjdhrige Lebensspanne fiir Vater und Mutter

bitten®>*. Alle waren gliicklich. [...]
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[...] Lian Xiang sagte: ,Ich horte, dass Geister einen Vorteil
davon haben, wenn sie einen Menschen zum Sterben bringen.
[Denn] sie konnen sich dann nach dem Tode regelméBig vereinen.
Ist das nicht so? [Fraulein Li] antwortete: ,,Dem ist nicht so.

Wenn sich zwei Geister vereinen, so gibt es dabei nicht die

2 Bai Dawang 1k F: ,,WeiBer GroBkonig®. Dieser ist der traditionelle Hiiter der Register im Himmel, in
denen die Lebensspannen der Lebenden verzeichnet sind.
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geringste Freude. Wenn dem so wire, so gibe es im Reich der
Toten gewiss eine enorme Zahl an jungen Ménnern.* [...]Vorher
gab es in der reichen Familie Zhang eine Tochter namens Yaner,
die fiinfzehn Jahre alt war. Sie horte auf zu atmen und starb. In
der selben Nacht kam sie wieder ins Leben zuriick. Sie stand auf,
sah sich um und wollte flichen. Die Familie Zhang verriegelte das
Tor und lieB sie nicht heraus. Das Méddchen begann von sich aus
zu erzdhlen: ,Ich bin die Seele der Tochter des Bezirksrichters
[Li]. Bewegt durch Herrn Sangs Zuneigung, schenkte ich ithm
einen Schuh, den er immer noch bei sich hat. Ich bin in Wahrheit
ein Geist. Mich einzusperren, was soll das bringen®>?“ [...]Yan
rief sie herein. Sie war iiberaus erstaunt [liber das Méadchen] und
sagte: ,,Die dltere Schwester Lian ist wiedergeboren
worden.” [Sang] betrachtete sie und sie sah wirklich exakt wie

[Lian] aus und war auch erstaunt®>*. [...]
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[...] [He Zican] verstarb plotzlich. Jiulang weinte bitterlich um

ihn und ging dann™>

. [...] Der [Geschichtsschreiber] hatte Angst
und erhédngte sich selbst. Auch seine Gattin erhéngte sich und
starb. Der [Geschichtsschreiber] erwachte, als die Nacht
hereinbrach und sagte: ,,Ich bin He Zican.” Man befragte ihn und
alle seine Worte waren, liber Familienangelegenheiten von He.

Erst dann realisierten sie, dass sich [Hes] Seele den Korper [des

Geschichtsschreibers] geliechen hatte um wieder zu leben. [...]

32. pL:A #H
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353 Fraulein Lis Seele war iiberraschend in den Korper der toten Tochter der Familie eingefahren. Dies war auch
fiir sie merkwiirdig.

3% Lian war vor vierzehn Jahren gestorben und in einer armen Familie wiedergeboren worden. Sie sprach bereits
bei Geburt. Sie wurde mit Hundeblut behandelt, welches ihr die Erinnerung und das Sprachvermégen nahm.

%% Huang Jiulang ist ein Fuchs. He war verliebt in ihn. Sie hatten Sexualverkehr, den der Fuchs aber eigentlich
nicht wollte. He starb an Schwindsucht. Der Freund von He, ein Hofgeschichtsschreiber hat politische Feinde
und wird bedroht.
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[...]J[Liansuo] antwortete: ,Ich komme aus dem Westen von
Gansu. Ich folgte meinem Vater, da wir keine feste Bleibe hatten.
Mit siebzehn Jahren starb ich an einer plotzlichen Krankheit. Das
ist nun liber zwanzig Jahre her. In der Wildnis der neun Quellen

3% Das heute rezitierte ist allein

bin ich alleine wie eine Wildente
von mir selbst verfasst, um damit meinem Hass gegen die
Abgeschiedenheit Ausdruck zu verleihen. Ich habe lange
nachgedacht und fand keine Fortsetzung, doch nun, da ich sie von
Euch erhalten habe, kommt Freude in mein Grab.”“ Als [Yang
Yuwei] wiinschte mit ihr vertraulich zu werden, verzog sie die
Brauen und sagte: ,,.Die im Grabe verrottenden Knochen sind
nicht wie die der lebenden Menschen. Hat man geheime
Vertraulichkeiten, so verkiirzt sich die Lebensspanne eines
Menschen. Ich konnte es nicht ertragen euch Ungliick zu

“[...1">" Von da ab war alles wieder wie frither. Nach

bringen.
einigen Monaten sallen [sie] unter der Lampe. [Das Midchen]
lichelte und blickte Yang an. Es schien so, als wolle sie ihm
etwas sagen. Sie errdtete im Gesicht und brach dreimal ab. Der
Student umarmte sie und fragte sie danach. Sie antwortete: ,,Die
lange Zeit, in der ich nun eure Liebe empfangen habe, erhielt ich
den Lebensatem eines lebenden Menschen. Ich habe tiglich
gekochte Speisen zu mir genommen und so haben meine bleichen

Knochen nun wieder Leben in sich. Jetzt braucht es nur noch

eines lebenden Menschen Sperma und Blut und ich kann wieder

3 Jiuguan JLI%: ,,Die neun Quellen®. Meint hier die Unterwelt.
37 Es folgt eine Episode in der Herr Yang mit Hilfe des Geistermidchens im Triume in der Unterwelt einen
Déamon erschlégt, der sie beléstigt.
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ins Leben zurlickkehren.” [...] Er zdhlte bis zum einhundertsten
Tag [nach der Vereinigung], dann veranlasste er die
Familienmitglieder, mit dem Spaten bereit zu stehen. Als die
Sonne bereits unterging, sah er wirklich ein Paar dunkelfarbene

38 Yang rief erfreut: ,Jetzt ist die

Vogel, die sangen
Zeit!* Darauf hackten sie die Dornenbiische weg und Offneten
das Grab. Sie sahen, dass das Holz des Sarges bereits verrottet
war. Das Méadchen aber sah aus wie lebendig. Er streichelte sie
und sie war leicht warm. Er bedeckte sie mit Kleidung und trug
sie nach Hause. Er legte sie an eine warme Stelle. Thr Atem war
keuchend, diinn wie ein Seidenfaden. Nach und nach gab er ihr

heiBe Suppe zu trinken und bei der halben Nacht war sie wieder

am Leben. [...]
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[...17° Zuvor, war Geng niang bereits begraben worden, sie
selbst wusste nicht wie viele Jahre das her war. Plotzlich rief
jemand: ,,Geng niang, dein Ehemann ist nicht gestorben. Es ist
noch eine Wiedervereinigung vorzunehmen.“ Darauf erwachte
sie wie aus einem Traum. Sie tastete herum und fand an allen vier
Seiten Wiénde. Da realisierte sie, dass sie tot gewesen war und
man sie beerdigt hatte. Sie fiihlte sich nur niedergeschlagen, ohne
jedoch Bitterkeit zu empfinden. Es gab aber bose Menschen, die
die zahlreichen und schonen Grabbeigaben erspéht hatten. Sie
Offneten das Grab und brachen den Sarg auf. Sie durchsuchten sie
gerade, als sie sahen, dass Geng niang noch am Leben war. Ein

jeder von ithnen war geschockt und fiirchtete sich. [...]

358

Westens Xiwangmu angesehen.
%% Geng niang hatte heroisch den Mord an ihrem Manne gericht und sich selbst ertréankt. Man richtete ihr aus
Spenden der beeindruckten Bevolkerung eine reichhaltige Beerdigung aus.

Qingniao T %y: Sialia mexicana: Blaukehl-Hiittensinger. Wird traditionel als Bote der Koniginmutter des
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[...] [Wang Ding] fragte das Madchen ®: ,,Gibt es auch in der
Unterwelt Stadte?* Sie antwortete: ,,Genauso wie hier. Nur ist der
Platz der Stiadte und Amtsgebdude in der Unterwelt ein anderer
als hier und man muss etwa drei bis vier /i gehen. Aber es ist
[dort auch] wihrend des Tages Nacht.” Er fragte weiter: ,,Kann
ein lebender Mensch sie sehen? Sie antwortete: ,.Das ist
moglich.“ [Wang] bat sie mit ihm hinzugehen, um es zu sehen
und sie versprach es ihm. Mit dem Mond gingen sie los und das
Maidchen wurde umhergeweht, wie vom Wind und so musste
Wang sich aufs duBerste anstrengen ihr zu folgen. Schnaufend
kam er mit ihr an eine Stelle, da sagte das Médchen: ,,Es ist nicht
mehr weit.“ Wang blickte voraus, sah allerdings nichts. Das
Maidchen bestrich mit ihrer Spucke seine beiden Augenlieder und
als er sie 6ffnete, war alles doppelt so hell wie gewohnlich. Er
betrachtete die Nachtschwirze und sie war gleich dem Tageslicht.
Plotzlich sah er eine mit Zinnen besetzte Wehrmauer entfernt im
Dunst und auf der Stralle waren Reisende, die sich eilten, als sei

Markt. [...]°*" Er begleitete sie hinaus, markierte den Platz, an

360 Das Madchen Qiuyue ist ein Geist, der bereits seit dreiig Jahren tot ist.

36! Er trifft seinen Bruder in der Unterwelt. Dieser wird von den Gerichtsdienern schlecht behandelt. Wang Ding
erschldgt sie darauf und flieht mit seinem Bruder. Das Maddchen nimmt die Schuld auf sich, um den Beiden die
Flucht zu ermdglichen. Wangs Bruder erwacht nach zwei Tagen wieder zum Leben. Das Médchen wird unter
Arrest gestellt. Ding befreit auch sie, indem er ihre Wichter erschldgt. Sie bittet ihn darauf ihre Leiche
auszugraben.

148



dem sie verschwand. Er grub vielleicht einen chi tief, da sah er
schon einen Sarg, dessen Holz bereits verrottet war. Daneben lag
eine kleine Steintafel, wirklich mit dem [darauf], was das
Maidchen gesagt hatte. Als er den Sarg herausgeholt hatte und sie
betrachtete, da war die Farbe ihres Gesichtes so, als sei sie am
Leben. Er umfasste sie und [wollte] sie in die Wohnung bringen.
Doch ihre Kleider zerfielen im Winde. Dann befestigte er den
Talisman an ihr und wickelte sie fest in Bettdecken ein. Er trug
sie iiber der Schulter bis zum Ufer des Jiang-Flusses. Er rief ein
Boot, das sich ndherte und ankerte. Er log, dass sie seine jlingere
Schwester sei, die schwer krank war und die er sie zuriick zur
Familie bringen wolle. Gliicklicherweise blies der Siidwind stark,
so dass sie schon bei Morgengrauen die Tore des Dorfes
erreichten. Er hielt sie in den Armen und suchte einen Platz, wo
sie bleiben konnten. Zu Beginn erzdhlte er es seinem é&lteren
Bruder und dessen Frau. Die ganze Familie sah ihn mit Erstaunen
an, aber niemand wagte es, seine Unsicherheit frei heraus zu
sprechen. Er liiftete [ihre] Bettdecke und rief immer wieder
Qiuyues Namen. Des Nachts umarmte er den Leichnam wiahrend
er schlief. So wurde er von Tag zu Tag wirmer. Nach drei Tagen
erwachte sie plotzlich und nach sieben Tagen konnte sie wieder

laufen. [...]
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[...] Auf der Strale traf [Yan Zhong] seinen Schulkameraden
Liang. Sie schiittelten sich hoflich die Hénde und [Liang] lud ihn
in sein Haus ein. [Yan Zhong] hatte im Suff vergessen, dass
[Liang] bereits verstorben war und folgte diesem fort. [...]°** Als
er dort eine Zeitlang sal3, lieB der Rausch allmdhlich nach und er
begann zu realisieren, dass alle, die er sah, Geister waren. [...]
[Yan Zhong] sagte: ,,Du mein &lterer Bruder, hast in der
Unterwelt zwei médnnliche Nachkommen, doch dein Grab [in der
Menschenwelt] wird nicht gepflegt®®. Ich, der jiingere Bruder,
habe einen Sohn, der noch jung ist und bin Witwer. Was kann

man da machen?* [...]°*

Bai sagte: ,,Wenn [Axiao] mit dir
gegangen ist, dann darfst du ihn nicht verw6hnen. Du musst
versprechen, ihn mit Blut und Fleisch zu fiittern und ihn tagsiiber
hinauszuscheuchen, damit er sich sonnt. Doch nicht iiber die
Mittagszeit hinaus. Ein Knabe von sechs bis sieben Jahren, wenn
er noch einen Herbst und einen Sommer erlebt, dann werden
seine Knochen und sein Fleisch wachsen. Er kann eine Frau
heiraten und Kinder bekommen. Ich fiirchte nur, dass er nicht
lange leben wird.* [...1°% [Yan] Zhong sagte: ,,Die Menschen
des Altertums hatte auch Geister als Ehefrauen. Wie kann das
also schidlich sein?“ Bai verstand dann seine Absicht und sagte
dann: ,,Xiangqun ist doch auch hiibsch. Doch man muss sie mit
einer grolen Nadel stechen. Wenn Blut herausstromt und nicht
stoppen will, so ist es in Ordnung, sie zur Ehefrau eines lebenden
Menschen zu machen. Wieso soll man da hasten?* [...]°°° Zhong
sagte [zu Xiangqun]: ,Ich versuche [Axiao] mit yang-
Lebensenergie aufzuwdrmen. Er kann nicht getrennt [von mir

schlafen]. [...]°*7 Wieder einige Tage spiter wurde Zhong

2 Yan muss sich so betrunken haben, dass seine Seele sich aus Versehen 16ste oder er durch den Alkohol
gestorben war. Er trifft dann seinen toten Bruder und dessen Frau und Kinder.

%3 Dixia #F: Wortl. ,,Unter der Erde bzw. im Grabe®, hier sinngemé8, als ,,in der Unterwelt* wiedergegeben.
364 Sein Bruder will ihm einen seiner Sohne Axiao mitgeben, damit dieser die Ahnenlinie fortfiihren kann.

%63 Zhong verliebte sich in ein Nachbarsmidchen in der Unterwelt.

366 Zhong kehrt mit dem Geisterjungen heim. Es ist keine Wiederbelebung beschrieben. Spiter kommt die
Schwigerin und bringt das Madchen Xiangqun, die sich selbst mit einer Nadel getestet hat. Sie heiraten.

367 Zhong lieB sich mit einer schidlichen Fiichsin ein und bekam die Schwindsucht. Hier wird sie als guibing %
J% bezeichnet, also die ,,Geisterkrankheit*.
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schwarz vor Augen und er starb darauf. Das erste was er sah,
waren zwei Boten, die ein offizielles Schreiben trugen und denen

er willenlos fort folgte. [.. 1%

Dann begleitete Bai seinen Bruder
Zhong hinaus, sie drifteten eine Zeit und schon waren sie an der
Haustiir. Sie gingen direkt ins Schlafgemach und da war es
[Zhong], als wiirde er erwachen. Erst da begann er wirklich zu
verstehen, dass er bereits tot gewesen war. [...]Bai betrachtete
Axiao und sagte freudig: ,,Sohn, du bist zu meiner Uberraschung
schon ein lebender Mensch geworden!“[...]Spéter heirate Axiao

eine Frau und sie bekam einen Sohn. Er wurde noch dreiflig Jahre

alt, dann starb er. [...]
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[...]1°% Xiaoxie kam just hinein. Traurig erzihlte sie: ,,Als
Sanlang beim Ministerium war, da veranlasste der Gott der Amter
thn zum Unterweltgerichtshof zu eskortieren. Der Konig der
Unterwelt befahl aufgrund seiner Rechtschaffenheit, dass er in

einer reichen und ehrenhaften Familie wiedergeboren werden

368 Zhong soll vor den Gerichtshof der Unterwelt, doch sein Bruder kauft ihn frei und klirt die Sache.

% Herr Dao unterrichtet drei Geister. Die Madchen Xiaoxie und Qiurong und den Jungen Sanlang. Diese
versuchen ihn zu befreien, als Dao unrechtméBig ins Gefingnis geworfen wird. Alle drei erhalten ein neues
Leben im Laufe der Geschichte.
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solle. Qiurong ist immer noch in Gewahrsam. Ich wollte eine
schriftliche Klage beim Stadtgott einreichen. Doch ich wurde
wieder beiseite genommen und konnte keinen Eintritt erhalten.
Was kann man nun noch tun?* [...] [Dao] traf einen daoistischen
Priester auf der StraBe. Dieser betrachtete ihn und sagte: ,,Euer
Korper hat ein Gespenster-gi.”“ [Dao] fand dessen Worte
merkwiirdig und erzdhlte ihm alles. Der Priester sagte: ,,Diese
Gespenster sind ein groBBes Gutes und sind nicht drauf aus euch
zu schaden®” . Daher schrieb er zwei Talismane, die er ihm
iiberreichte und sagte: ,,Wenn du nach Hause zuriickkehrst, gib
sie den beiden Geistern. Sie gewihren ihnen ein gliickliches
Schicksal. Wenn sie vor der Tiir die Totenklage fiir ein Médchen
horen, so sollen sie die Talismane eilig verschlucken und
hinauslaufen. Die, die zuerst ankommt, kann [wieder] leben®’".
[Dao] bedankte sich und nahm sie an sich. Als er zuriickgekehrt
war, erklirte er es den beiden Frauen. Nach etwas iiber einen
Monat horten sie wirklich die Totenklage fiir ein Médchen. Beide
Frauen rannten um die Wette hinaus. Xiaoxie hatte jedoch in der
Eile vergessen ihren Talisman zu schlucken. Sie sah den
Trauerzug vorbeiziehen. Qiurong lief direkt aus dem Haus, ging
in den Sarg und verschwand. Xiaoxie jedoch konnte nicht
eindringen. Sie weinte bitterlich und kehrte zuriick ins Haus.
[Dao] ging hinaus, um es sich anzusehen. Es war der Sarg der
Tochter der reichen Familie Hao. Alle hatten das Madchen in den
Sarg gehen und verschwinden gesehen und waren sehr verwirrt
und {berrascht. Plotzlich horte man Gerdusche aus dem
Sarginneren. Man nahm ihn von den Schultern und setzte ihn ab,
um ihn zu untersuchen. Das Médchen war bereits wieder am
Leben. [...]°"* Dann ging [der daoistische Priester] mit [Dao]

zuriick. Er lief sich nur einen ruhigen Raum [zuweisen], schloss

370 Mit dieser Aussage hat der Priester Recht. Beide Geister verweigern Dao den Geschlechtsverkehr, da dies laut
ihrer Aussage zu seinem Tod fiihren konnte. Den Geisterpuls hat Dao wegen des schlichten Zusammenlebens
mit ihnen.

"' HeiBt, wenn ein Trauerzug vorbei kommen sollte, kann einer der Geister den Korper des Verstorbenen als
neuen Wirt nehmen.

372 Dao geht noch einmal zum Priester, um diesen um Hilfe zu bitten. Dieser lehnt erst ab, lisst sich aber doch
erweichen, noch einmal zu helfen.
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die Tiire, setzte sich und verbot ihn zu storen. Insgesamt waren es
iiber zehn Tagen, in denen er weder a3 noch trank. Wenn man
heimlich spioniert, so hatte er die Augen geschlossen, so als
schliefe er. Eines Tages, als [Dao] friih aufgestanden war, zog ein
junges Maidchen den Vorhang zur Seite und trat ein. Mit
strahlenden Augen und weillen Zdhnen. Mit ihrem strahlenden
Aussehen blendete sie die Leute. Mit einem leichten Lécheln
sagte sie: ,,Ich bin die ganze Nacht gelaufen und nun vollkommen
erschopft. Nun bin ich mit dir unwiederbringlich verwoben. Ich
bin eine Strecke von einhundert /i gelaufen, um nun ein gutes
Haus zu bekommen. Der Priester hat mich geholt und ist mit mir
[zuriick]gekommen. Nun soll ich darauf warten eine bestimmte
Person zu treffen, um mich ihr dann auszuliefern” .« Als es
Dunkel wurde, kam Xiaoxie. Das Médchen erhob sich sogleich
eilig und umarmte sie zur BegriiBung. Harmonisch verbanden sie
sich zu einem Korper, der nach vorne umfiel und steif wurde. Der
daoistische Priester kam von selbst aus dem Zimmer heraus, legte
die Hiande zum Abschied vor der Brust zusammen und ging
direkt. [Dao] machte ihm Ehrenbezeugungen und verabschiedete
ihn. Als er wieder hineinkam, da war das Méadchen bereits wieder

am Leben. [...]
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[...] [Herr Xu] stieg, als die [Grab]hohle gedffnet war, selbst
hinab. Da sah er, dass ihre Gesichtsfarbe so war, als sei sie am
Leben. Obwohl die Haut nicht verwest war, war die Kleidung

jedoch bereits zu Staub zerfallen. Der Jadeschmuck und der

" Wie spiter herauskommt, ist dieses fremde Midchen eine frische Leiche aus einem entfernten Ort.
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goldene Armreif waren beide wie neu gefertigt. [...]>"*

Xu fragte:
,sunter den Menschen des Altertums gibt es doch welche, die
nach einhundert Jahren wieder zum Leben erwacht sind? Dein
duftender Korper ist heute wie damals. Warum nutzt du dies
nicht? Seufzend antwortete sie: ,Jene hatten ein bestimmtes
Schicksal. Was der Welt iiberliefert wurde an Hinweisen auf den
Geist, davon ist die Hilfte falsch und absurd. Wenn man wirklich
winscht, sich wieder zu erheben und in seinen Schuhen zu
wandeln, wie soll das denn Schwierigkeiten bereiten? Doch dann
kann man nicht zur Kategorie der lebenden Menschen gezihlt
werden. Deshalb sollte man es nicht unbedingt tun.* Dann 6ffnete
sie den Sarg und stieg hinein. Der Leichnam erhob sich sogleich
von selbst und stand aufrecht, dass man sich verlieben konnte.
Als er ihren Busen liebkoste, war dieser kalt wie Eis und Schnee.
[...] Sie sagte: ,,[...] Das, was die Verwesung meines Korpers
verhindert hat, ist einzig die iibrig gebliebene Lebensenergie der
Juwelen, die ich bekommen habe. Wie hétte [mein Korper], wenn
es nach der Menschenwelt geht, sonst tiberdauern konnen? Wenn
du wiinschst, dass es so bleibt, wie es jetzt ist, so darfst du mich
keinesfalls zwingen zu essen oder zu trinken. Wenn dies
geschieht, so wird die Lebensenergie des Geists sich
verfliichtigen und die herumwandernde Seele dann auch
verschwinden.* [...] Sie lachte und sprach wie ein gewohnlicher

Mensch, doch afl und trank sie nicht und wurde von [anderen]

lebenden Menschen nicht gesehen. [...]°"
75. 3 sl (2
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[...] Als die Leute aus dem Dorf [Feng Yugui] sahen, waren sie

alle iiberrascht. Sie sagten, er habe bereits einen ganzen Tag tot

™ Ainus Geist kam spiter zu ihrem Leichnam, den Herr Xu nach Hause gebracht hatte.
3 Im Suff zwang Xu sie spiter etwas zu trinken, worauf sie sogleich verstarb und sofort zu verwesen begann.
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am Wegesrand gelegen®’®. [...]1°77 Als sie das Grab offneten,
sahen sie den Leichnam einer Frau. Kleidung und Schmuck
waren schwarz und verrottet. Doch Puder und Lidstrich waren
wie bei einer Lebenden. Shuxiang wurde sein Fehler bewusst. Er
erschrak sehr und wusste nicht, was er tun sollte®’®. Doch da

erhob sich das Médchen plotzlich. [...]

In den hier wiedergegebenen elf Erzdhlungen ist auftillig, dass in
neun ein Leichnam in die Wiederbelebung des Geistes involviert
ist. Dabei ist es nebensdchlich, ob es der Leichnam des eigentlich
Verstorbenen ist oder ein anderer ,, Wirtskorper* fiir ihn gefunden
wird. So ist diese stoffliche Komponente der Wiederbelebung
gleich der bei der eines Menschen, wie bereits gesehen. Auch
wenn der Leichnam in den ein Geist einfahren kann, beliebig ist,
so darf er auch nicht verwest sein®”’. Die Erklirung, die die
Geschichten liefern, ist, dass durch die Beigabe von Schmuck
und Edelsteinen ins Grab die Verwesung des toten Korpers
verhindert wird. Dies geht mit der traditionellen

Glaubensvorstellung in China einher®™.

Die schiadliche Wirkung durch den Umgang mit Geistern wurde
bereits belegt, da ihre dominierende yin- Energie den lebenden

Menschen schadet®®!

. Hier allerdings verhélt es sich anders. Ein
Geist kann durch die korperliche Néhe zu einem Menschen, wie
deutlich in 60. Wi # zu lesen ist, wieder ins Leben
zuriickkommen. Dieses Konzept findet sich neben Episode 60.

noch in fiinf weiteren Erzdahlungen. Die beiden Erzdhlungen, die

37 Fengs Seele ging verloren und war zu Besuch bei einem alten Herrn, der ein Geist war. Der alte Herr war an
einer falschen Stelle begraben worden und bat Feng seinen Séhnen das Grab zu zeigen, damit er umgebettet
werden kann. Feng verspach es ihm und soll als Gegenleistung ein Geisterméddchen zur Frau bekommen.

37" Das Madchen war vor drei Jahren beerdigt worden. Es hatte sich selbst erhéngt. Thr Geisteradoptivvater, eben
jener alter Herr, den Feng getroffen hatte, nannte ihr den Zeitpunkt, an dem ihr Geist wieder in den K&rper im
Sarg gehen sollte.

37 Shuxiang ist der Sohn des alten Herrn, der aus Versehen das Grab des Médchens geoffnet hatte.

7 Vgl. dazu auch die Episode 84. .

0 vgl. Tom. K.S.: Echoes from Old China. S. 88ff.

¥ Zu sehen in der Geschichte 64. /N, in der der Arzt beim menschlichen Hauptcharakter diesen Einfluss
diagnostiziert.
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ohne das Einfahren eines Geistes in einen Leichnam auskommen,
dies sind 7. u. 60., beschreiben die Wiederbelebung als eine
Mischung aus Liebe, bzw. physischer Ndhe und der Aufnahme
von gekochten Speisen. Zwei der angeflihrten Geschichten
beschreiben die positive Wirkung von aufgenommenen Speisen.
Dies ist in zweierlei Hinsicht zu deuten: Zum einen sind gekochte
Speisen der yang- Energie forderlich, wie schon beim Einsatz der
entsprechenden  Heilpflanzen beschrieben, zum anderen
beinhaltet der Prozess des Kochens und des Mahles bei Tisch
einen nicht zu unterschitzenden sozialen Aspekt in der jeweiligen
Familie. Es schwingt hier also das Motiv der Liebe mit, jedoch
eher bezogen auf die Form der sozialen Nihe einer Familie, als

die eines Lebenspartners.

Die nun folgende Geschichte bietet eine alternative Form der

Wiederbelebung:
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[...1’* Zu dieser Zeit kam [A Duan] zuriick und die Freude von
[Wan Xia] kannte keine Grenzen. Die alte Frau mutmalte, dass
ihr Sohn also doch nicht gestorben sei und 6ffnete heimlich das
Grab ihres Sohnes. Das Knochenskelett war allerdings noch da.
Als sie Duan daraufhin ausfragte, da begann Duan selbst zu
realisieren, [dass er tot war]. Er fiirchtete, dass Wan Xia es hassen
wiirde, dass er kein Mensch war. Er riet der Mutter, kein weiteres
Wort dariiber zu verlieren. Die Mutter versprach es. [...] Nach

einiger Zeit bemerkte [Wan Xia] nach und nach, dass A Duan

2 A Duan war bei einem Drachenbootrennen umgekommen, als er ins Wasser fiel. Er hatte eine Anstellung als
Ténzer im Palast des Drachenkonigs #E -, dem Gott fiir das Meer und die Fliisse. Dort lernte er das Médchen
Wan Xia kennen. Sie wurde weggeschickt, da sie ein Kind von ihm erwartete. Er selbst floh spéter.
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kein Mensch war und sagte darauf: ,,Warum hast du das nicht
frither gesagt? Jeder Geist, der die Kleidung des Drachenpalastes
sieben mal sieben Tage tragt, dessen Seele verfestigt sich und ist
von einem lebendigen Menschen nicht zu unterscheiden. Wenn
man den Drachenhornkleber aus dem Palast bekommen hétte, so
wire es [sogar] moglich gewesen, die Knochen zu verbinden und
Haut und Muskeln wachsen zu lassen. Zu schade, dass wir ihn

zuvor nicht gekauft haben®® “[...]

Hier ist eindeutig zu sehen, dass die stoffliche Komponente, der
Leichnam, nicht wieder vom Geist besessen wird. Der Aufenthalt
im Drachenpalast, bzw. das Tragen der Kleidung dort, gibt der
Seele ihre feste physische Form. Eine Verbindung dieser beiden
ist laut Aussage von Wanxia nur mit Drachenhornkleber moglich.
Fossilisiertes Drachenhorn, vermutlich das eines Chalicotherium
wird in der chinesischen Medizin bei Fieber und Durchfall

verabreicht 3%

. Der Wirkung wird nachgesagt, dass sie den
Korper leichter machen soll, die Seele zur Erleuchtung bringt und
das Leben verldngert. Die Vorstellung, dass ein Klebstoff, mit
diesem Inhaltsstoff als Basis das Fortleben eines Geistes in

seinem Korper moglich macht, ist denkbar.

Ein weiteres Motiv, welches wir bei Pu Songling finden ist die
kurzeitige Wiedererweckung eines Leichnams, was bereits in 85.
J7 %% zu sehen war. Dies geschieht, so ist an den folgenden

Erzdhlungen festzustellen dann, wenn ein groBes moralisches

Ubel ansteht:
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3 A Duans Schatten fehlte ihm als Geist allerdings immer noch.
¥ Vgl. http://www.absoluteastronomy.com/topics/Qiulong. Am 01.04.2010, 11:51 Uhr.
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In Jiyang im Dorf Zhu gab es einen alten Herrn Zhu, der bereits
iiber fiinfzig Jahre alt war. Er wurde krank und starb. Die Familie
trat in Trauerkleidung in die Halle ein, da horten sie den Alten
eindringlich rufen. Alle liefen schnell bei der Totenbahre
zusammen und sahen, dass der Alte bereits wieder am Leben war.
Alle waren gliicklich und erleichtert und fragten ihn danach. Der
Alte rief nach seiner Frau und sagte: ,,Ich war gerade gegangen
und dachte auch nicht an Riickkehr. Doch als ich einige /i
gelaufen war, dnderte ich meine Meinung® . Dich altes Stiick
Haut und Knochen in den Hianden der Kinder zuriickzulassen, wo
du bei Hitze und Kilte von anderen abhéngig bist, bringt auch
nicht die Lebensfreude zuriick. Wére es da nicht besser, wenn du
mit mir kommen wiirdest? Aus diesem Grund bin ich noch
einmal zuriickgekehrt und ich wiinsche, dass du mich begleitest
und wir gemeinsam gehen®“. Alle hielten es fiir das wilde
Geschwitz eines gerade Wiederbelebten und schenkten ihm noch
keine Bedeutung. Der Alte wiederholte die Worte. Die alte Dame
fragte: ,,Wenn dem so ist, dann ist ja alles wieder gut. Aber wie

kann denn ein Lebender den Tod erlangen? [...]
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[...]7*® Eines Abends, die beiden Liebenden waren gerade in
Harmonie miteinander vereint, horten sie das Sargholz
ohrenbetdubend krachen. Es klang so wie Feuerwerkskorper.
Eine Magd, die die wach war, sah den Toten selbst hinter dem
Vorhang hervorkommen. Der giirtete ein Schwert und ging ins

Schlafzimmer. Kurz darauf horte man zwei Personen erschrocken

3851 i = ca. 0,5 Kilometer

3% Der zuvor verstorbene Jin Shengse hatte seiner Frau vor dem Tode das Versprechen abgenommen, dass sie
sich baldigst neu verheiraten sollte. Dies verzdgert sich, da ein Geomant das Jahr nicht giinstig fiir Begrabnisse
erachtete. Sie wurde ausschweifend und hatte sexuellen Verkehr mit dem Nachbarn.
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und tberrascht aufschreien. Etwas spéter kam Dong splitternackt

heraus. Jin kam auch und zog seine Frau an den Haaren heraus.

[...]

52. # B
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[...] Plotzlich trat aus dem Grabhiigel ein stattlicher Mann heraus,
der in seiner Hand eine blanke Klinge hielt. Sein Auftreten war
tapfer und wild und mit strenger Stimme rief er: ,,Ich bin Nie
Zheng®®’. Wie konnt ihr es wagen, so einfach eine Tochter aus
gutem Hause in eure Gewalt zu bringen. Ich sehe, dass ihr Leute
nicht selbst entscheiden konnt. Daher werde ich nun nachsichtig
sein. Bestellt eurem prinzipienlosen Herrscher, wenn er seinen
Lebenswandel nicht dndert, so werde ich in wenigen Tagen

seinen Kopf holen!* [...]

102. ] = "
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[...] Einstweilen lieB man zwei Minner [den Leichnam des

388 Das Midchen sah noch so aus als wiirde

Midchens] bewachen
es leben. Wenn man es beriihrte, so waren Korper und
GliedmaBen noch warm. Die beiden Minner planten im
Geheimen, sich an ihr zu vergniigen. Einer umschlang sie, um sie
zu drehen. Gerade wollte er ihre Knoten 16sen, da war es ihm
plotzlich, als sei ihm ein Gegenstand an den Kopf geschlagen

worden. Aus seinem Mund sprudelte Blut hervor und im selben

Moment war er bereits tot. Der andere war von grofer Angst

%7 Nie Zheng #HI4: 403-221 v. Chr. Berithmter aufrichtiger Attentiter aus der Han Zeit.
¥ Das Miadchen hatte zuvor eine Untat geréicht und sich selbst durch Erhingen das Leben genommen.
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erfiillt und erzdhlte es der Dienerschaft. Diese verchrten [den

Leichnam] als sei er von den Géttern geschickt worden. [...]

Die kurzweilige Wiederbelebung eines Leichnams ist also laut
Aufzeichnungen des LZZY dardurch moglich, dass die Seele des
Verstorbenen fiir einen kurzen Zeitraum wieder in den Korper
zuriickkehren kann, wie es in 10. 15 beschrieben wurde. Dies
geschieht, so scheint es, ist nicht aus rein egoistischen Motiven,
sondern um ein Unrecht zu vermeiden oder aus Rache. Die
moralischen Vergehen, die die oben genannten Stellen beinhalten,
sind: Pietdtlosigkeit gegeniiber den Eltern, das Brechen der
Witwentugenden, Vergewaltigung beziehungsweise Entfiihrung
und Leichenschindung. Die Erhebung eines Leichnams ist also
folglich als moralisch didaktisches Mittel des Autors eingesetzt,
um solche Vergehen abzustrafen. Die Unterweltbiirokratie wird

bei dieser Form der Selbstjustiz auflen vor gelassen.

6.2. Uber die Seelenwanderung:

In den Erzdhlungen des LZZY ist zu beobachten, dass sich eine
Seele vom Korper 16st und fiir eine gewisse Zeit von einem
anderen Lebewesen Besitz ergreift. Dies ist eine Form der
Besessenheit. Besessenheit bezeichnet einen ausgepréigten
Erregungszustand, der als ,Inbesitznahme” des betroffenen
Individuums durch einen Gott, Damon oder Geist gedeutet
wird®™. In den unten angefiihrten Episoden finden wir dreimal
die Inbesitznahme eines Tieres, zweimal die Loslosung der Seele
vom Korper und einmal einen Geist, der in den Korper einer noch

Lebenden einféhrt und diese zum Selbstmord zwingt:

% Dammann, Gerhard: , Besessenheit und Trancezustinde.“ In: Hoffmann, S.0. [Hrsg.]: Dissoziative Storungen
des Bewusstseins. S. 161-174.
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[...]JEin gewisser Monch aus Changqing war in seinen
Fahigkeiten nobel und unbefleckt. Mit iiber achtzig Jahren war er
noch gesund. Eines Tages fiel er und stand nicht mehr auf. Die
Monche des Klosters rannten um ihm zu helfen, doch er war

bereits gestorben®”’

. Der Monch wusste aber selbst nicht, dass er
gestorben war. Seine Seele flatterte hinfort bis sie an die Grenze
zu Henan gelangte®”'. In Henan gab es einen Sohn einer alten und
vornehmen Familie, der mit etwa zehn Berittenen mit Falken
Hasen jagen war. Das Pferd scheute, er fiel und starb. In dem
Moment kam die Seele [des Monchs] vorbei und traf auf den
Korper. Sie vereinte sich harmonisch mit ihm und er wurde

langsam wieder lebendig. Seine Bediensteten fragten ihn, er

schlug die Augen auf und sagte: ,,Wie komme ich hier her?*[...]

12. ) |
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3% Yuanji [El${: Meint den Tod eines Monchs oder einer Nonne in der buddhistischen Glaubensvorstellung.
1 Hun #: ,,Seele”. Hier wieder als gebriuchliche Bezeichnung fiir die Gesamtseele .
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[...] Alle zogen an [Sun] und sagten: ,,Ist deine Seele etwa Abao
gefolgt? Auch darauf antwortete er nicht. Alle kannten sein
immerwidhrendes Gestammel. Aus diesem Grunde fanden sie es
nicht merkwiirdig und driickten und zogen ihn nach Hause.
Zuhause angekommen legte er sich umgehend ins Bett und stand
den ganzen Tag nicht auf. Er war verwirrt, als sei er betrunken.
Wenn man ihn rief, war es, als sei er noch nicht erwacht. Die
Familie glaubte er habe seine Seele verloren. Sie gingen nach
draulen und riefen sie zuriick. Doch es gab keinen Erfolg.
Schiittelte man ihn und fragte, so antwortete er wie benommen:
,lch bin im Haus von Abao.“ Wenn man ihn aber detaillierter
fragte, schwieg er wieder und sagte kein Wort. Die Familie war

%2 [...] Sun lag drei Tage im

verwirrt und hatte keine Losung
Bett, da wurde sein Atem stockender, als wenn er sterben wiirde.
Die Familie hatte groe Angst. Es wurde ein Diener geschickt,
der hoflich beim alten Mann anfragen solle, dass man wiinsche,

die Seele in seinem Haus zuriickzurufen>”* .

Der Alte sagte
lachend: ,,In der Vergangenheit pflegten wir keine Beziehungen
zueinander, wie kann es da sein, dass er seine Seele in meinem
Hause gelassen hat?* [Suns] Angehorige flehten ihn eindringlich
an und so erlaubte er es schlieBlich. Ein Schamane nahm alte
Kleidung und die Strohmatratze [von Sun] und ging damit zum
[Haus des Alten]. Das Midchen fragte nach dem Grund und als
sie ihn [genannt] bekam, war sie aufs AuBerste erstaunt. Sie horte
nicht darauf, wohin [der Schamane] gehen wollte, sondern fiihrte
ihn direkt in ithren Raum, wo ihm erlaubt wurde [die Seele]
zuriickzurufen. Dann ging er. Als er ins Haus zuriickkehrte, da
stohnte [Sun] schon auf dem Bette. [...] Als [Sun] wieder

zurlickgekommen war wurde er erneut krank. Diister griibelte er

und verweigerte das Essen. Im Traume rief er Abaos Namen.

%2 Die Seele des jungen Mannes hatte sich von seinem Korper aus Liebe zu dem Midchen Abao geldst, um eine
Maglichkeit zu haben, bei ihr zu sein.
%3 Mit dem Alten ist Abaos Vater gemeint.
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Jedes mal drgerte er sich selbst, dass seine Seele sich nicht wieder
wunderlich benahm. Der Haushalt hatte seit alters her einen
Papagei gro3gezogen, der plotzlich starb. Ein kleiner Junge legte
ihn auf das Bett. [Sun] dachte dariiber nach, ob er sich in den
Papageien verwandeln konne und dann mit ausgestreckten
Fliigeln in das Zimmer des Miadchens fliegen konne. Gerade hatte
er daran gedacht, da war sein Korper auch schon der eines
flatternden Papageis. Schnell flog er davon, direkt zu Abao®”*,
[...] Sun bekam plotzlich Diabetes und starb. [...] Am dritten Tag
wollten seine Verwandten und Bekannten ihn beisetzen. Da
horten sie aus dem Sarg ein Stohnen. Sie horten auf, 6ffneten den
Sarg und da war [Sun] bereits wieder am Leben. Er berichtete
von selbst: ,,Als ich den Konig der Unterwelt traf, ernannte er
mich, da ich mein ganzes Leben simpel und ehrlich war, zum
bucao™”. Plotzlich meldete jemand: ,,.Die Gattin von Sun bucao
wird bald eintreffen.“ Der Konig untersuchte darauf das
Geisterregister und sagte: ,,Jene ist noch nicht zum Sterben
bestimmt.” Wieder rief jemand: ,,Sie hat seit drei Tagen nichts
gegessen.” Der Konig sah mich an und sagte: ,,Durch die
Witwentugenden deiner Frau wird dir einstweilen gewihrt,
wieder zu leben.” Er beauftragte einen Unterweltkutscher die
Pferde zu fiihren und mich wieder zuriick zu bringen.” Bald

darauf wurde sein Korper wieder ganz gesund. [...]

38, e &
[CEOREE, BULEREE. iy, SRR, Mok b, PREE. K
ZEOME (HIRBREERE [ BEER, BT RMAEE. A5 S es, ©
FEEFT, SUEER. [L.]

[...]17°° Bei Sonnenaufgang nahmen sie den [toten Knaben],
wickelten ihn in eine Strohmatte und wollten ihn beerdigen. Als

sie sich ithm néherten und ihn beriihrten, da war sein Atem noch

3% Spiter heiraten die beiden.

% Bucao ## : Cao ist in der klassischen Bedeutung: ,,Kldger und Verteidiger bei Gericht. Also muss es sich
hier um einen Beamtenposten bei Gericht handeln.

% Der einzige Sohn der Familie hatte sich im Brunnen ertrinkt, nachdem er eine Grille, die sein Vater fiir die
Tributzahlungen gefangen hatte, durch ein Missgeschick getotet hatte.
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stockend. Gliicklich legten sie ihn auf das Bett. Nach der halben
Nacht kam er wieder zuriick ins Leben. Im Herzen fiihlten die
Eltern etwas Trost. Aber der Grillenkéfig war leer®®”. [...] Nach
iber einem Jahr kehrte das Bewusstsein von Chengs Sohn wieder
zuriick [und er war] wie frither. Er erzdhlte, dass sich sein Korper
in eine Grille verwandelt hatte, die flink und gut im Kampf war.

Erst jetzt sei er wieder [vollstindig] ins Leben zuriickgekehrt.

[.”]398
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[...]1""" Seit alters her gab es auf dem Berg einen Tempel der
Berggottheit. Mit letzter Kraft erhob [Gao] sich und eilte dort hin.
Als er eintrat, sah er einen daoistischen Priester, den er kannte.
Zuvor war dieser einmal ins Dorf gekommen, um zu betteln und
Gao hatte ihm immer wieder Essen gegeben. Daher kannte der
daoistische Priester auch Gao. Als er sah, dass Gaos Kleidung
triefend nass war, reichte er ihm eine Decke und sagte: ,,Fiir nun
wechsle in diese.”“ Gao wechselte die Kleidung und rollte sich
wegen der Kélte wie ein Hund zusammen. Als er sich selbst
betrachtete bemerkte er, dass ihm plotzlich Haare und Fell
wuchsen und sich sein Korper in einen Tiger verwandelte. Der
daoistische Priester war bereits verschwunden. In seinem Herzen

verspiirte er plotzlich Hass. Er griibelte. Nun, seinen personlichen

397 Der Junge lebt zwar, ist jedoch nicht bei Bewusstsein ist, da sein Geist in eine Grille eingefahren ist.

% Die Beschreibung der Grille in die die Seele des Sohnes eingefahren ist passt auf jene Grille, die Cheng just
nach dem Tode seines Sohnes fangen konnte.

3% Gaos Bruder Sheng wird von einem gewissen Zhuang und dessen Schergen zu Tode gepriigelt. Gao legt sich
deshalb jeden Tag auf die Lauer. Zhuang erfahrt dies und heuert einen Bodyguard namens Jiao an. Gao wartet
vergeblich und es beginnt zu regnen.
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Feind zu treffen und dann dessen Fleisch verspeisen, der Plan
wiirde bestimmt auch zu einem guten Ergebnis fiihren. Er lief den
Berg hinab, um sich an der alten Stelle auf die Lauer zu legen.
Dort sah er seine Leiche im Gebiisch liegen. Er begann zu
realisieren, dass seine vorherige Inkarnation bereits tot war.
Dennoch hatte er Angst, [dass der Leichnam] von Krdhen und
Raubvogeln gefressen werden wiirde und patrouillierte deshalb
oft, um ihn zu bewachen. Am folgenden Tag kam Zhuang just an
dieser Stelle vorbei. Der Tiger sprang plotzlich hervor, riss
Zhuang vom Pferd, biss ihm den Kopf ab und verschlang ihn.
Jiao Tong drehte sein Pferd und schoss. [Der Pfeil] traf den Tiger
in den Bauch. Der stiirzte und starb darauf. Gao erwachte [darauf]
plotzlich verwirrt wie aus einem Traum im Gebiisch auf. Eine

weitere Nacht verging und da konnte er wieder gehen. [...]*"

76. & HE
[EREE: TRm? ] B [0 PERAR, Uik, REED
2, VMBI . | ERRZ, BEE, RHBR. [..]

[...] Wangsun fragte iiberrascht: ,,Woher weilit du [von meinem
Traum?]*“ Sie antwortete: ,,Als ich krank war, kam ich wie im
Traume in dein Haus. Zuerst fand ich das absurd, doch nachdem
ich horte, dass du auch getrdumt hattest, da wusste ich, dass
meine Seele wirklich hierher gekommen war.“ Wangsun fand
dies merkwiirdig. Deshalb erzdhlte er ihr das, was er getrdumt

hatte. Die Stunde und der Tag stimmten exakt {iberein. [...]

130. g K
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4% Der Kommentar ist an dieser Stelle nicht schliissig, wer ihn verwandelt hat. Da Gaos Leichnam im Gebiisch
liegt, muss er bereits gestorben sein, bevor er in den Tempel ging. Das heifit, dass seine Seele allein dorthin ging
und dort die Decke bekommen hat. Ich bin der festen Uberzeugung, dass der daoistische Priester mit der
Verwandlung zu tun hat, da auch sein Ausspruch mehrdeutig ausgelegt werden kann. Des Weiteren kann man
vermuten, dass die Decke ein Tigerfell war. Dies wire parallel zu der Vorstellung zu sehen, dass in der
Unterwelt den Seelen Tierfelle zur Reinkarnation angezogen werden. Vgl. 92. ZL/A.
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[...]"" Die ganze Familie [der Braut] triumte von einer Frau mit
schmucklosen Haaren, die ein Kind hielt und sagte: ,,Ihr diirft
keinen herzlosen Briutigam akzeptieren! Wenn ihr dies doch tut,
so werde ich nicht umhin kommen, [eure Tochter] zu

toten!« 402

[...] [Die Brauteltern] sahen das Madchen und fragten
erschrocken: ,,Durch Zufall fanden wir unsere Tochter im
hinteren Garten. Sie hatte sich selbst am Pfirsichbaum erhéngt.
Wer ist die, die nun in euren Rdumen ist?* Als das Médchen
diese Worte horte, wechselte sie plotzlich die Farbe und fiel
vorne liber und war tot. Man betrachtete sie und stellte fest, dass
es Dous Tochter war. Eilig ging man in den hinteren Garten. Die
neue Braut hatte sich wirklich selbst umgebracht. [Nan] war sehr
geschockt und ging es Dou berichten. Dou o6ffnete das Grab
seiner Tochter. Als man den Sarg Offnete, war der Leichnam

verschwunden. [...]*"

Der bei der Seelenwanderung zuriickgelassene Korper, so fallt
auf, ist entweder tot, wie zB. in 39. [o F&
oder befindet sich zumindest in einem todesdhnlichen Zustand.
Ob das Individuum, das in Besitz genommen werden soll, tot ist
oder nicht, ist dabei irrelevant. Aus den Geschichten ldsst sich
erschliefen, dass Tiger, Grille und auch die Braut aus 130. % [X
noch am Leben waren, der Papagei jedoch nicht. Aus diesen
Berichten ldsst sich eines klar herausarbeiten: Ein Korper kann
ohne Seele fiir eine kurze Zeit weiter existieren. Auch kann die
Seele in den Korper eines anderen noch lebenden Wesens
schliipfen und diesen dann kontrollieren. Die Erzdhlungen 12.
und 130., in denen die Protagonisten verliebt sind, zeigen auch

ein Loslosen der Seele vom Korper in stark emotionalen

! Zuvor hatte Herr Nan ein Bauermidchen aus der Familie Dou geschwingert und versprochen sie zu heiraten.
Er bekam aber eine lukrativere Ehe angeboten. Das Bauernmédchen starb mitsamt dem Kind.

2 Die Hochzeit fand aus Geldgier der Brautfamilie doch statt.

493 Es folgt eine weitere Hochzeit, bei der das Geistermédchen in einen Leichnam einfihrt, den Nan dann heiratet.
Er wird darauf zum Tode wegen Grabraub und Leichenschédndung verurteilt.
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Situationen, jedoch keine Inbesitznahme. Hier dient die
Seelenreise dazu, die Verliebten trotz der weltlichen

Schwierigkeiten zueinanderzufiihren.

6.3. Uber die Wiedergeburt:

Der Begriff Reinkarnation (lat. ,,Wiederfleischwerdung* oder
»Wiederverkorperung™) oder auch Palingenese (altgr. ,,erneute
Zeugung* oder ,erneute Geburt™) bezeichnet die Vorstellung,
dass die Secele eines Individuums sich nach dem Tode, auch
,Exkarnation® genannt, erneut in anderen empfindenden Wesen
manifestiert. Wie bereits erwéhnt fand die Reinkarnationslehre
gleichsam wie auch das Konzept des Karmas seinen Eingang
nach China mit Aufkommen des Buddhismus***.

Indem die Taten eines Individuums wéhrend seiner Existenz nach
dem moralischen Kodex der buddhistischen Vorstellung
gewichtet werden, ergibt sich fiir die Wiedergeburt entweder
»Hgutes* oder ,,schlechtes* Karma. Je nach Menge des einen oder
anderen, wird dann iiber die Form der Reinkarnation entschieden.
Eine Wiedergeburt kann in einem der sechs Existenzbereiche
stattfinden*””. Im positivsten Fall gelangt eine Seele in die Form
eines Gottes oder Halbgottes oder letztlich die eines Menschen.
Es besteht aber auch die Moglichkeit, dass, sollte das gerade
beendete oder eines der vorangegangenen Leben eine Vielzahl
von moralischen Versto3en beinhalten, eine Seele im Tierreich
wiedergeboren wird, als Hungergeist oder als Hollenwesen*”.
Der Bewertung zugrunde liegen die sechs ,,Wurzeln des

Karma“ (Gier und Selbstlosigkeit, Hass und Giite sowie

44 ygl. Zander, Helmut: Geschichte der Seelenwanderung in Europa. S. 598-602. Vgl. auch: Schuhmann, Hans
Wolfgang: ,,Seelensucher gegen Seelenleugner.* In Schmidt-Leukel, Perry[Hrsg.]: Die Idee der Reinkarnation in
Ost und West. S. 14-28. Schmidt-Leukel, Perry: ,,Reinkarnation und spiritueller Fortschritt im traditionellen
Buddhismus®. In Schmidt-Leukel, Perry [Hrsg.]: Die Idee der Reinkarnation in Ost und West. S. 29-56.

45 Sagaster, Klaus: ,,Grundgedanken des tibetischen Totenbuches.* In Klimkeit, Hans-Joachim [Hrsg.]: Tod und
Jeinseits im Glauben der Volker. S. 175-193.

4% v/ g]. Werner, Helmut: Die Holle. S. 114.
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Verblendung und Weisheit), anhand derer die Tendenzen fiir die

Form des nachsten Lebens entschieden werden.

Aber wodurch kommt es iiberhaupt zu einer Wiedergeburt? Die
Ursachen dafiir liegen laut der buddhistischer Auffassung in den
drei unheilsamen Wurzeln des Karma (auch ,,Drei Geistesgifte®)
in Gier, Hass und Verblendung. Da ein Wesen, hier im speziellen
Falle der Mensch, nach Erfiillung in seinem jetzigen Leben durch
Anhaftung (z.B. an Besitztlimer oder Personen) strebt, endet dies
letztendlich unweigerlich in Leiden. Dieses Leiden kann nur
durchbrochen werden, wenn er sich dem Pfad der Erleuchtung
zuwendet. Werden durch Erkenntnis der Hass und die Gier
besiegt, so erreicht er das Nirwana und beendet so das Leid der
zyklischen Wiedergeburt, des samsara, ohne dabei einer
Bewertung unterzogen zu werden *”’ . Dem Menschen stehen
dabei drei mogliche Wege offen, sich durch die Lehren aus dem
Leid der Welt zu verabschieden. In der Vorstellung des hinayana-
Buddhismus muss sich der Einzelne durch den eigenen
Erkenntnisgewinn selbst erlosen, wohingegen in der Schule des
mahayana auch eine andere, bereits erleuchtete Wesenheit, also
ein Bodhisattva, jemand anderen erldsen kann. Die dritte, nicht so
weit verbreitete, Variante ist iiber Sutren, also der Weg des
tantrayana. Diese Geheimlehren, die eine direkte Erleuchtung
bewirken konnen, werden ausschlieBlich iiber einen Guru oder
Lama vermittelt, wobei der zu Erlésende und der Lehrmeister in

einer Art Arzt-und-Patienten-Verhiltnis zueinander stehen*’®.

Auch im LZZY finden wir Belege fiir eine chinesische
Glaubensvorstellung der Reinkarnation in einen Menschen oder

ein Tier:

“7 Vgl. Eberhard, Wolfram: Guilt and Sin in Traditional China. S. 19. Vgl. auch: Vogel, Claus: ,,Tod und
Jenseits in den Lehren des Buddha.” In Klimkeit, Hans-Joachim [Hrsg.]: Tod und Jeinseits im Glaubend der
Vilker. S. 145-157.

%8 Sagaster, Klaus: ,,Grundgedanken des tibetischen Totenbuches.“ In Klimkeit, Hans-Joachim [Hrsg.]: Tod und
Jeinseits im Glauben der Vilker. S. 175-193.
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[...] Lange war [Shao] in seinen Gedanken verloren, bis er

plotzlich sein vorangegangenes Leben realisierte. [...]
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Der alte Du aus Yishui ging einmal hinaus, um auf den Markt zu
gehen und setzte sich unten an eine Mauer, um auf jemanden zu
warten, der mit ihm gemeinsam reisen wollte. Er fiihlte sich ein
wenig miide und plétzlich sah er, wie im Traume, einen Mann,
der einen Haftbefehl hatte und ihn mitnahm. Sie kamen an ein
Amtsgebdude, an dem [Du] zuvor noch nie vorbeigekommen war.
Ein Mann mit einer walong- Kopfbedeckung kam heraus und es
stellte sich heraus, dass es ein gewisser Zhang aus Qingzhou war,

49 Der sah Du und sagte erstaunt:

der ein alter Freund von Du war
,»Du, grofler Bruder, warum bist du hierher gekommen?*“ Du
erwiderte: ,,Ich weil} nicht, in welcher Angelegenheit ich hier bin,
doch es liegt ein Haftbefehl vor.“ Zhang vermutete, dass es ein
Fehler sei und wollte es priifen. Dann riet er [Du]: ,,Aus Vorsicht

bleib hier stehen und gehe nicht weg! Ich fiirchte, wenn du dich

“ Walongguan FUHESL: Laut Kommentar ein altertiimlicher flacher Hut in Form eines Dachziegels. Er dient
hier als Kennzeichnung fiir einen Beamten.
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verirrst, so wird es schwierig, dir zur Hilfe zu eilen.* Danach ging
er und kam lange nicht wieder heraus. Nur der Mann, der den
Haftbefehl iiberbracht hatte, kam und entschuldigte sich, einen
Fehler gemacht zu haben, und lieB ihn frei, damit er zuriickkehren
konnte. Du verabschiedete sich und ging. Auf der Strafle traf er
sechs oder sieben junge Méadchen von lieblichem Aussehen, die
thm gefielen, weswegen er ihnen folgte. Sie verlieBen die Straf3e
und eilten einen schmalen Pfad entlang. Zehn Schritte waren sie
gegangen, da horte er den Zhang laut hinter ihm rufen: ,,Du,
grofler Bruder, wo willst du hin?* Du aber war liebestrunken und
hielt nicht an. Kurze Zeit spiter sah er, wie alle Frauen in ein
drmliches Haus gingen. Er wusste, dass dies das Haus der Familie
Wang war, die Wein verkaufte. Unbewusst beugte er sich vor und
trat durch die Tiire, um einen fliichtigen Blick zu erhaschen, als
er sah, dass er sich im Schweinestall befand und mit allen
anderen kleinen Ferkeln am Boden lag. Da wurde ihm klar, dass
er sich bereits in ein Schwein verwandelt hatte. Doch in seinen
Ohren klangen immer noch Zhangs Rufe. Er hatte groBe Angst
und schlug eiligst mit dem Kopf gegen die Wand. Jemand sagte:
»Das kleine Ferkel leidet unter einem Anfall von Kridmpfen!* Als
er sich noch einmal umblickte, da war er schon wieder ein
Mensch. Eilig lief er aus der Tiir, wo bereits Zhang auf der Stral3e
wartete. Der sagte vorwurfsvoll: ,,Habe ich dir zu Beginn nicht
gesagt, nicht woanders hinzugehen? Warum hast du nicht auf
meine Worte gehort? Fast hitte es ein schlimmes Ende

"5

genommen!“ Darauf nahm er seine Hand, begleitete ihn zum
Markttor und ging darauf. Du erwachte plotzlich und sein Korper
lehnte immer noch an der Mauer. Er besuchte die Familie Wang
und fragte sie danach. Und wirklich hatte sich ein Ferkel selbst
den Schédel angeschlagen und war gestorben. So ist es berichtet

worden®!?.

1% Diese Episode lisst sich unter unterschiedlichen Gesichtspunkten betrachten. Ich betrachte sie als Belegstelle
fiir eine Wiedergeburt. Der alte Du stirbt am Wegesrand und erhélt spater eine Chance seine alte Existenz, da ein
Irrtum in der Biirokratie des Jenseits vorliegt. Man mag sie aber auch als Beleg fiir eine im Traum existierende
Doppelexistenz heranziehen.
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In Changshan gab es einen Herrn Li Tansi, der Student an der
kaiserlichen Akademie war. In seinem Dorf gab es eine alte Frau,
die in Trance sprechen konnte. Sie sprach zu den Leuten: ,,Heute
Nacht werde ich zusammen mit jemand anderem den Tan
wegtragen, damit er in Zichuan im Dorf der Familie Bai in allen
Ehren wiedergeboren werden kann, als erstes Kind*''. Sein
Korper ist so iiberschwer, dass ich fast zu Tode gequetscht
werde.” Zur gleichen Zeit war Li [Tansi] zu Gast bei einem
frohlichen Trinkgelage. Als ihm die Worte der Alten gewahr
wurden, tat er sie als absurd ab. Als die Nacht hereinbrach, starb
er, ohne krank gewesen zu sein. Als man bei Sonnenaufgang
fragte, ob das Gesagte, wahr geworden war, war [wirklich] in

jener Familie in jener Nacht eine Tochter geboren worden.
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Li Xiangxian war in Shouguan ein bekannter Mann. Im
vorangegangenen Leben war er ein Modnch im einen
buddhistischen Kloster gewesen, der fiir die Kiiche zustdndig war.
Ohne krank zu sein starb er. Seine Seele hatte ihre Unterkunft
verlassen und stieg hinauf tiber die Gebdude. Unter sich sah er die
Leute, die auf dem Markt herumliefen. Alle hatten ein feuriges
Licht, welches aus ihrem Kopf hervorkam; die im Korper

gebildete yang- Lebensenergie. Als die Ddmmerung hereinbrach,

1 ¥i xin men zhong —FFIH: , Der Erste, der die neue Tiir durchschreitet.* Ich iibersetze hier , erstes Kind*.
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dachte er, er konne iiber den Gebduden nicht bleiben, doch alle
Wohnungen waren bereits dunkel. Er wusste nicht, wo er hin
sollte. Nur ein Haus war noch vom Lampenschein erhellt. Er
schwebte dorthin. Als er in der Tiir war, da war sein Kdorper

bereits der eines neugeborenen Knaben. [...]

Zu sehen ist hier, dass der Prozel der Reinkarnation
unterschiedliche Darstellungsformen bei Pu Songling erhilt. Ist

die  letztgenannte  Geschichte, 145. & % %

allein durch ihren Protagonisten als buddhistische Vorstellung zu
deuten, so finden wir in den restlichen Erzdhlungen eine
eindeutig biirokratische Ordnung. In 122.#: % kann man die
Reinkarnation des alten Du als Versehen betrachten. Da er in der
Unterwelt nicht auf den Beamten wartet, sondern lieber den
schonen Frauen folgt, ereilt ihn das gleiche Schicksal wie diesen.
Die Frauen sind fiir eine Reinkarnation als Schwein vorgesehen.
So wird auch Du, wenn auch nur kurzfristig, auch zu einem. Der
Beamte, der verwirrt iiber das Auftauchen von Du ist, steht in
diesem Falle fiir den von der jenseitigen Biirokratie gemachten
Fehler, Du zu friih dem Tode zugefiihrt zu haben.

Der Bericht der alten Frau, vermutlich einer Schamanin A, kann
so gedeutet werden, dass natiirlich nicht sie selbst die Seele des
Verstorbenen an einen anderen Ort schleppt, sondern sie selbst
von einem Geist in Trance besessen wird, der mutmaBlich ein
Diener der Unterweltbiirokratie ist''2. So finden wir also hier die
gleiche Zweiteilung wie auch beim Prozess des Sterbens. Die
eine Variante zeigt die Wiedergeburt, die ein Einzelner allein zu
bestreiten hat, die andere Darstellung zeigt widerum eine
Beteiligung des aullerweltlichen Beamtenapparates.

Folgende zwei Episoden zeigen exemplarisch, dass auch ein

2w Ak: ,,Schamane, Geistermedium®. Im Text wird dieses Wort nicht explizit genannt. Es findet sich lediglich
die Beschreibung einer alten Frau, die in Trance spricht. Dies mag damit zusammenhingen, dass der Beruf des
Geistermediums in der Ming- und Qing-Dynastie illegal war, in den landlichen Gegenden aber trotz des
Verbotes noch weit verbreitet. Vgl. Sutton, Donald: ,,From Credulity to Scorn®. In L/C, Nr. Nr. 21/2, 2000. S. 1f.
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Geist, welcher sich noch in der Unterwelt befindet, auf seine

Wiedergeburt hoffen kann:
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[..]%"° Feng fragte: ,,Trinkst du?“ [Das Geisterméddchen]
antwortete: ,Ich trinke nicht.”“ [...] Sie sagte: ,,Ich bin ein
Bewohner der Unterwelt und schlafe nicht. [...]* [...] Sie sagte:
,Geister haben keinen festen Platz. Im Allgemeinen sind wir
unter der Erde.” Er fragte: ,,Gibt es unter der Erde Freirdume, in
denen der Korper Unterschlupf finden kann?“ Sie antwortete:
,Die Geister sehen die Erde nicht, wie auch die Fische das
Wasser nicht sehen.“ [...]*"* Die Alte rief zornig: ,,Du bist doch
wirklich wie ein Landstreicher und Rauber aus Zhejiang. Gekauft
hast du dir den Giirtel mit den schwarzen Hérnern*'”. Deshalb
tragst du die Nase hoch! Als du zu Gericht gesessen hast, wie
hast du da zwischen schwarz und weill unterschieden? Es war
ausreichend, wenn jemand nur dreihundert Miinzen im Armel
hatte, dass er wie dein Schwiegervater behandelt wurde. Die
Gotter sind zornig und die Menschen tadeln dich. Der Zeitpunkt
deines Todes ist schon nah. Deine Eltern gingen voller Gram zum
Gerichtshof in der Unterwelt, um zu veranlassen, dass ihre

geliebte Schwiegertochter ins Bordell gehen kann, um deine

13 Feng traf ein Geistermadchen, welches sich erhingt hatte, da sie zu Unrecht der Unzucht mit einem Dieb
beschuldigt worden war.

414 Der Beamte, der fiir die Verurteilung des Médchens verantwortlich war, kommt zu Feng, um ihn zu besuchen.
Die Alte ist die Zuhilterin des Geistermédchens.

1% Das Zeichen des Beamtenranges.
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Schuld an Bestechungsgeldern zu kompensieren. Bist du dir
dessen nicht bewusst?*[...]*"® Das Midchen sagte: ,,Um ehrlich
mit euch zu sein, ich bin bereits an dem Tag, an dem ich starb, in
der Familie des Xiaolian Zhan in Yan'an wiedergeboren worden.
Nur weil ich den groflen Zorn nicht beruhigen konnte, habe ich
die Sache bis nun aufgeschoben. Ich bitte Sie mit neuer Seide
einen Geisterbeutel zu fertigen, um es mir zu ermdglichen mit
Euch dorthin zu gelangen4l7. Wenn ihr bei der Familie Zhan um
die Hand der Tochter bittet, so ist damit zu rechnen, dass sie auf
jeden Fall zustimmen werden.” [...] Das Madchen ermahnte ihn:
»Auf dem Weg seid vorsichtig und ruft nicht nach mir! Wartet
auf den Abend, an dem Ihr den Hochzeitsbecher trinkt. Haltet den
Beutel tiber den Kopf Eurer Braut und ruft eilig: ,,Vergesst es
nicht, vergesst es nicht!“““ Feng versprach es. Just als er den

Beutel 6ffnete war das Midchen auch schon hinein gesprungen®'®.

[...]
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[...] Chu sagte: ,,Wenn ich es dir erzdhle, so erschrecke dich nicht!
Ich bin in Wirklichkeit ein Geist! Ich hétte schon lange
wiedergeboren werden sollen, doch das, was es aufgeschoben hat,
ist unsere groBBe Freundschaft, die ich nicht vergessen kann. Aus

diesem Grund bin ich in deinen Korper eingefahren und habe

416 Nach dem Tode des Beamten ist das Geisterméidchen beruhigt.

7 Guinang %% , Geisterbeutel*: Diese Kombination findet sich nicht in den géngigen Worterbiichern. Hier
handelt es sich anscheinend um einen Beutel, der dafiir konstruiert ist einen Geist aufzunehmen und zu
transportieren. Die generelle Vorstellung einen Geist in ein Behéltnis einschlieBen zu konnen, findet sich in
Stammeskulturen und in exorzistischen Riten. Im LZZY kommt dies u.a. in der Geschichte Hu bing Y& vor.

“¥ Die zukiinftige Braut war schwachsinnig. Erst als der Beutel iiber ihr gedffnet wurde, kam sie zu Bewusstsein.
Es ist also eine Reinkarnation ohne Geist moglich, jedoch nicht vollstindig.
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damit fiir dich den Griffel gehalten®'’. Die dreitigige Frist [der
Priifung] ist vorbei und somit dein Wunsch erfiillt.“[...] [Chu]
sagte: ,,Herr Ll und ich haben eine Beziehung, [wie] Vater und
Sohn. Dies habe ich oft sehnlich herbeigewiinscht, konnte es aber
nicht [wirklich sein]. Mein Vetter verwaltet die Register in der
Unterwelt. Ich werde ihn schicken mit dem Herrscher der
Unterwelt zu reden. Vielleicht akzeptiert er meine Worte.*[...]
Da erst fing [Chen] an zu begreifen: Der, der [das Lied]
aufgeschrieben hatte, war [seine] Seele gewesen die, die es

420 1 iis Ehefrau hatte seit weit

gesungen hatte, war ein Geist.[...]
iiber zehn Jahren kein Kind mehr zur Welt gebracht und war iiber
fiinfzig Jahre alt. Doch plotzlich gebar sie einen Sohn. Er hatte
beide Hinde zu Fiusten geballt, die man nicht 6ffnen konnte.
Chen kam und bat, das Kind zu sehen, ob es vielleicht das
Zeichen ,,Chu“ in der Handfldche geschrieben hitte. Lii glaubte
nicht wirklich daran. Doch als sein Sohn den Chen sah, 6ffnete er

von selbst seine zehn Finger und es war wirklich so, wie Chen

gesagt hatte. [...]

Zeigt 71. #% /% eine problemlose Wiedergeburt eines Geistes,
sogar mit dem Hinweis auf die vorangegangene Existenz, so
verhilt es sich bei 42. #§7z schwieriger. Hier wird geschildert,
dass das Geistermddchen eigentlich schon seit ldngerer Zeit
wiedergeboren ist, ihr Geist aber wegen des moralischen
Konfliktes noch nicht im neuen Korper weilt. Die neue
Reinkarnation, welche Fengs zukiinftige Braut werden soll, ist
aus diesem Grunde schwachsinnig. Erst das Ausschiitten des den
Geist des Maidchens beinhaltenden Geisterbeutels {iiber der
Verriickten, verhilft zu einer vollstindigen Wiedergeburt. Dies
zeigt, dass in dieser Variante eine Wiedergeburt ohne Geist
moglich ist. Die neue Form ist auch ldngere Zeit lebensfahig, was

sich daran erschlieen lésst, dass sie sich hier im heiratsfahigen

19 Damit ist gemeint, dass der Geist im Korper seines Freundes fiir diesen die Beamtenpriifung geschrieben hat.
*% Chen und Chu verabschiedeten sich und Chen schrieb Chu das Zeichen Chu #% in dessen Handfléche.
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Alter befindet. Der neue Korper ist aber ohne Geist und deshalb
nicht in der Lage, eine Intelligenz zu entwickeln. Eine
Verdnderung dieses Zustandes erfdhrt erst Besserung, als der
Geist des Midchens wieder in den Kdrper einféhrt.

Ein anderer Erkldrungsansatz, den man anbringen kann, wére
folgender: Das Médchen reinkarnierte vollstindig nach ihrem
Tode in die neue Form. Da der Gerichtprozess der Eltern in der
Unterwelt jedoch schlecht verlief, verlor sie, nach traditioneller
Vorstellung, ihre hun- ZfSeele. Dies ist nach Lo zum einen nicht
tédlich, zum anderen verursacht es jedoch Symptome, die den
hier beschriebenen gleichen**'. Der Einsatz des Geisterbeutels
ersetzt in diesem Falle das Zuriickrufen der Seele mittels des
Zhaohun- bzw. Fu- Rituals. Diese Erkldrung scheint mir in
diesem Zusammenhang vertretbarer und bewegt sich ndher an

den Vorstellungen, die diese Arbeit bereits erldutert hat.

6.4. Uber das Verhindern der Wiedergeburt:

Wie bereits beschrieben, ldsst sich nach den im LZZY
prasentierten Vorstellungen der Zeitpunkt der Wiedergeburt
willentlich nach hinten verschieben, was den Protagonisten der
Geschichten meist eine ldngere gemeinsame Zeit beschert.
Zusitzlich lassen sich jedoch Stellen herausarbeiten, die eine
generelle Verhinderung der Reinkarnation darstellen. Dies sahen
wir bereits in der Erzihlung 9. Zk 5, in der ein boser
buddhistischer Monch die Seele des Jungen Zhuer mit schwarzer
Magie an sich band und dieser ihm daher dienen musste. Das
gleiche Motiv findet sich in folgender Episode, nur dass in
diesem Falle die Rolle des Bosewichts mit einem daoistischen

Priester besetzt ist:

“! Lo, Yuet Keung: From a Dual Soul to a Unitary Soul. In Monumenta Serica Nr. 56/2008. S. 26 u. 33-34.
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[...] Eilig schnitt der daoistische Priester mit einer scharfen

4_H

fﬁrﬂ

Klinge das Herz des Méddchens heraus. Das Médchen spiirte, dass
ihre Seele aus ihrem Kd&rper herausschwebte und dann stillstand.
Sie sah sich in alle vier Richtungen um [und stellte fest,] dass das

22 Es gab nur zerkliiftete

Haus und die Zimmer falsch waren
Abhinge, die zusammenzustiirzen drohten. Sie sah, wie der
daoistische Priester mit ithrem Herz, Blut auf eine hélzerne Statue
tropfte, wiederholt die Héinde faltete und Beschworungen
murmelte. Das Maidchen fiihlte, wie sich die Holzfigur
vollstindig mit ihr verband. Der Priester sagte ermahnend: ,,Von
nun an dienst und gehorchst du mir, wenn ich dich auf
Botenginge schicke. Zeige keinen Ungehorsam oder verursache

"‘

keine Verzogerung!“ Dann schnallte er sich [die Statue] um die
Hiifte*”. [...] [Der Priester sagte:] ..,[...] Verspitest du dich eine
Viertelstunde, dann steche ich eine Nadel in dein Herz, was dir
unglaubliche Schmerzen bereiten wird. Wenn du dich eine halbe
Stunde verspitest, so werde ich eine zweite Nadel hineinstecken.
Wenn eine dritte Nadel hinzukommt, so wird deine Seele
schmelzen und ausgeldscht. [...]** Das Miadchen dachte linger
nach und sagte dann: ,,Hier im Amtsgebdude, das ist meine
Familie. Ich werde dort hineingehen.“ Der Prifekt wollte noch
weiter fragen, aber die Gerdusche waren bereits verstummt. Als

er sich zuriickzog und in sein Haus ging, da hatte seine Gattin

bereits ein Madchen zur Welt gebracht.

22 Djes waren Illusionen des bosen Priesters, um das Midchen zu locken.

“3 Durch die Bindung der Seele des toten Médchens verhindert der Priester dessen Wiedergeburt und hat
Kontrolle iiber sie.

“ Die Seele des Médchens wird geschickt, um einen Gerichtsprozess zu beobachten. Durch den Einsatz des
Amtssiegels des Préifekten wird sie sichtbar. Der Préfekt ldsst den Priester verhaften. Die Statue wird zerstort.
Die Seele ist nun frei und iiberlegt, wo sie hingehen kann.
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Hier ist klar erkennbar, dass durch das Eingreifen der weltlichen
Rechtssprechung und durch Beschlagnahmung und Vernichtung
der Fetische die Macht des Priesters iiber die beherrschte Seele
gebrochen wird und eine Reinkarnation direkt anschlieen
kann*?

In der Geschichte 46.ft45+ stellten wir bereits fest, dass eine

bereits angesetzte Wiedergeburt durch eine Klage am Gerichtshof
der Unterwelt abgewendet werden kann, wenn der Tod der
Person unter widrigen Umstidnden stattfand. Auch sahen wir, dass
eine Erlosung aus der Holle unter Zuhilfenahme von Gebeten im
Rahmen des Moglichen ist. In der hier nun angefiihrten
Erzdhlung sehen wir, dass die moralischen Fehltritte des
vorangegangen Lebens so schwer wiegen konnen, dass eigentlich
keine Chance auf eine erneute Wiedergeburt besteht. Auch hier
konnen Gebete in Form von Fiirbitten helfen. Der noch lebende
ménnliche Hauptcharakter ist hier entscheidend fiir die spétere

Zusammenfiithrung der beiden Liebenden:
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25 Fetisch: Lat. facticius: nachgemacht, kiinstlich; franz. fétiche: Zauber(mittel). Bezeichnet einen Glauben an
iibernatiirliche Eigenschaften bestimmter auserwihlter oder ungewdhnlicher und vorwiegend selbstgefertigter
Gegenstinde unbelebter Art und deren Verehrung.
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[...][...] Sie sagte zu [Zhang]: ,,Als ich noch lebte, liebte ich das
Bogenschieflen zu Pferd, den Rehbock zu schieBen und Hirsche

26 Das schlechte Karma wiegt so

zu téten machte mir Freude
schwer, dass nachdem ich gestorben war, es keine Moglichkeit
auf Wiedergeburt gab. Wenn Thr mich von ganzem Herzen liebt,
dann mochte ich Euch bitten fiir mich immer wieder das
Diamantensutra zu beten *’ . Ich werde es Euch iiber
Generationen nicht vergessen. Der Mann nahm respektvoll die
ihm erteilte Aufgabe entgegen. Jede Nacht stand er auf, rezitierte
das Sutra vor ihrem Sarg und liel dabei die Gebetsperlen durch
die Finger gleiten. [...] Das Médchen sagte: ,Finf Jahre der
Liebe, doch heute miissen wir voneinander Abschied nehmen.
Die von Euch erfahrene Giite kann mehrere Generationen lang
nicht vergolten werden.” Der Mann war {iberrascht und fragte sie
danach. Sie antwortete: ,,Ich erhielt eine Begnadigung von den
Leuten der Unterwelt. Die Anzahl der Sutren ist mehr als
vollzahlig. Heute werde ich in Hebei im Haushalt des
Finanzministers Lu wiedergeboren428.“ [...]%° [...]Eines Nachts
traumte er von einem Diener, der ihn einlud, ihm zu folgen. Sie
sahen einen Palast, in dem ein Mann sall, der wie ein
Boddhisattva aussah. Er ging ihm entgegen und sagte: ,,Du tust
Gutes, das muss einen erfreuen. Du sorgst dich aber, dass es
nichts gibt, was dein Alter dndert. Gliicklicherweise sind deine
Bitten bis zum obersten Himmelsherren durchgedrungen.* Zhang
warf sich auf die Erde und verneigte sich tief. Der Mann bat ihn,

sich zu erheben und Platz zu nehmen. Sie tranken Tee, der nach

Orchideen duftete und schmeckte. Wieder wurde ein Knabe

46 Zhang ¥%: Ein geweihloser Flusshirsch; Rehbock.

7 Jingangjing 4 45: sanskrit. Vajracchedika Prajiiaparamita Sitra. Dieses weit bekannte und zentrale Sutra
nicht nur des mahayana Buddhismus enthilt Dialoge zwischen Buddha Siddhartha Gautama und seinen Schiilern
iiber die Natur der Wahrnehmung. Generell wird davon ausgegangen, dass durch diese Unterhaltung die Schiiler
angehalten werden sollten, dass bereits gelernte zu vergessen, um der Erleuchtung néher zu kommen. Vgl: Nan,
Huaijin: Diamond Sutra Explained.

28 Sie wird dann von einer Kutsche abgeholt.

4% Zhang widmete sich darauf dem Studium der buddhistischen Lehren. Das Midchen hatte ihm den Termin
ihres Wiedersehens genannt. Das Problem war dann aber der Altersunterschied zwischen den beiden.
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beauftragt mit Zhang zu gehen und ihn in einem Teich ein Bad
nehmen zu lassen. Das Wasser des Teiches war so klar und rein,
dass man die darin schwimmenden Fische z&hlen konnte. Als er
ins Wasser stieg war es warm und als er es mit beiden Hénden
schopfte, da hatte es den Duft von Lotusblittern. Etwas spéter, als
er an eine tiefere Stelle des Teiches kam, rutschte er aus und fiel,
so dass er mit dem Kopf untertauchte. Vor Schreck erwachte er
und fand es sehr merkwiirdig. Von da ab verbesserte sich der
Gesundheitszustand seines Korpers und seine Augen wurden
strahlender. Wenn er sich durch den Bart strich, so fielen die
weillen [Barthaare] alle heraus und nach einiger Zeit dann auch
die schwarzen [Barthaare]. Die Falten in seinem Gesicht glétteten
sich allmidhlich und einige Monate spéter war sein Kinn kahl und
das Gesicht gleich dem eines Kindes, so als sei er fiinfzehn Jahre
alt. [...1%° Zhang traumte eines Nachts, dass das Miadchen zu
ithm kam und sagte: ,,Bist du wirklich du? Alter und Aussehen
sind merkwiirdig und als wir uns trafen, habe ich verfehlt dich zu
erkennen. Ich bin nun schon aus Sorge und Wut gestorben. Ich
bitte dich, gehe eilig zum Tempel des Erdgottes und rufe dort
schnell meine Seele zuriick. Dann kann ich wieder lebendig
werden. Wenn du zu spédt kommst, wird es nichts geben was mich
noch erreichen kann.**'* Nachdem er erwachte, ging er eilig zum
Tor der Familie Lu, um dies zu untersuchen. Es ergab sich, dass
das Méadchen bereits zwei Tage tot war. [Zhang] war voller Gram,
ging hinein und trauerte in ihrem Zimmer. Dann erzdhlte er Herrn
Lu von seinem Traum. Lu folgte seinen Worten und rief die Seele
an, zuriickzukehren. Er zog die Decke herunter und streichelte
iiber ihre Leiche. Er rief und wiinschte sie herbei. Da horten sie
aus ihrer Kehle ein glucksendes Gerdusch. Plotzlich sahen sie,
dass sich ihre kirschroten Lippen 6ffneten und ein Stiick Schleim

heraus fiel, welches aussah wie Eis. Man half ihr, sich aufs Bett

% Das wiedergeborene Midchen erkennt den verjiingten Zhang nicht und stirbt aus Kummer, da das
vorherbestimmte Wiedersehen nicht eintritt. Es erscheint ihm aber darauf im Traum.

! Dies ist als Warnung zu verstehen, dass eine weitere Wiedergeburt sie entweder raumlich zu weit von ihrem
Geliebten wegfiihren wiirde, oder eine Wiedergeburt als Tier ansteht.
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zu legen, wo sie langsam [anfing] zu stdhnen und zu brabbeln.

[...]

Dariiber hinaus lassen sich drei Geschichten finden, die einen
grausamen Tod durch Selbstmord beinhalten. Laut der
Vorstellung, die im Kommentar der folgenden Episode 139. [ &t
gedufert wird, miissen Geister, die auf diese Weise gestorben
sind, jemanden finden, der sie auf ihrem Platz ersetzt. Die drei
hier zitierten Episoden beinhalten den Tod durch Vergiftung,
Ertrinken und Erhidngen:

8. K I L3
KIE, . SRR, EBRT. REZ, A, MAKIER.
R RAG IR, BEARIEE, R, DR BB 4, b
RILZ . [...]

Shuimang ist eine giftige Pflanze®™?. Sie rankt #dhnlich wie die
Ge-Pflanze ** . Thre Bliiten sind violett, wie die der

4 Wer sie aus Versehen isst, der stirbt sofort

Hyazinthebohne
und wird zu einem Shuimang- Geist. Es ist ein weit verbreiteter
Glaube, dass diese Geister nicht wiedergeboren werden. Erst der
néchste, der durch das Gift stirbt, 16st sie ab. Aus diesem Grund
sind diese Geister in Chu in der Region des Taohua Flusses

auBergewohnlich haufig. [...]

87. R 7N RR
L5 Fofr . ZEW. R, BUERILR. AR
i, BBEMB #, BRI, DURERSSH . WIH W, MARE,
WA [ T2 TOMIRR: i, oA, B _d,

B2 Shuimang /K3E: Limosella aquatica: Schlammling.
Siehe:http://flora.huh.harvard.edu/china/PDF/PDF18/limosella.pdf am 04.06.09. Um 15:44 Uhr. Vgl. Geiger,
Philipp Lorenz: Handbuch der Pharmacie. S. 679. Limosella aquatica enhélt laut seinen Angaben Cyclamin, ein
weilles, kristallisierbares, scharf brennendes Subalkaloid. Dieser auch Saponin genannter Stoff ist fiir den
Menschen hochgiftig. Der Pflanze dient er vermutlich als Mittel gegen Pilzbefall.

“3Ge %i: Pueraria montana lobata.

Siche: http://www.ibiblio.org/pfaf/cgi-bin/arr_html?Pueraria+tmontana+lobata am 04.06.09. Um 15:50 Uhr.

“* Biandou i@ 5.: Sanicula:
Siehe: http://www.efloras.org/florataxon.aspx?flora_id=2&taxon_id=129131 am 04.06.09. Um 15:48 Uhr.
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Wz o ARSI . B W AN R &R | PR REKE: TN
2o, AR E R | B ERmT . W, s . FREEIRAT
& B TAEM. Ar—&WIEE, REWR. SRAHEREEE 1,

AT MARHES, &%, 2 BEM. | e [HIEES
e, BEREAND . AN, WAEEH, FEmAT? L]
[...]..[...]"° Es wird nichts schaden, es Euch zu sagen. Ich bin in
Wirklichkeit ein Geist. Ich war ein Saufer. Voéllig betrunken
ertrank ich und bin seitdem schon einige Jahre hier. Dass Thr
zuvor mit dem Fischefangen alle anderen in den Schatten gestellt
habt, ist meinem geheimen Treiben zu verdanken, mit dem ich
Euch die Trankopfer vergolten habe. Morgen schon ist die Zeit
gekommen. Dann bekomme ich jemanden, der mich ablost, denn
bald ist meine Wiedergeburt. [...]“ [...] ,,Die junge Frau war
bereits zu meiner Nachfolgerin bestimmt, doch ich hatte Mitleid
mit dem Kind, welches sie in den Armen trug. Einen Menschen
abzuldsen, aber dafiir zwei Leben wegzuwerfen! Ich habe daher
von ihr abgelassen. Wann ich nun ersetzt werde, weil3 ich nicht.
Vielleicht ist unser beiden gemeinsames Schicksal noch nicht
beendet?* Xu seufzte geriihrt und sagte: ,,.Diese Giitigkeit des
Herzens eines Menschen, moge sie bis zum Himmelskaiser
durchgedrungen sein!“ Von da an trafen sie sich wieder wie
frither. Einige Tage spiter kam [Wang] wieder, um sich zu
verabschieden. Xu vermutete, dass er wieder einen Nachfolger
haben wiirde, doch Wang meinte: ,, So ist es nicht! Die damalige
Giite und das Mitgefiihl sind wirklich bis zum Kaiser im Himmel
vorgedrungen. Heute hat man mich zum Erdgott in Wuzhen im
Kreise Zhaoyuan ernannt. Morgen werde ich gehen und die Stelle
antreten. Wenn du unsere alte Freundschaft nicht vergisst, dann
solltest du einmal zu Besuch kommen. Fiirchte dich nicht vor der
groBBen Entfernung.” Xu gratulierte und sagte: ,,Ihr seid zu Recht
zum Gott gemacht worden, da Thr ein sehr menschliches Herz

gezeigt habt. Doch sind die Wege der Menschen und Gotter

3 Der Protagonist Xu bringt einem Geist am Flu Trankopfer da. Dieser stellt sich ihm als Wang vor. Wang

wartet an dieser Stelle auf einen Ertrinkenden, der seinen Platz einnehmen kann.
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getrennt, selbst wenn ich die groe Entfernung nicht scheue, wie

konnte ich Euch wiedersehen?*[...]

139. ] 5
[...] BEmEE b—/pPR, —=dse. FMNa L, Heber, Frlk
Wk, AR, UL Bz, KR )iy, R L, 5
S M. %R, BEREIRE. [ ARERAERE ok AR, LR ?

[...] Kurz danach 6ffnete sich eine kleine Tiir in der Wand und
der ganze Raum wurde hell erleuchtet. Aus der Tiir kam eine
Frau, jung und schon. In der Hand hielt sie einen langen Girtel.
Sie ndherte sich dem Bett und reichte ihn der Kaufmannsfrau. Die
lehnte ihn mit einer Handbewegung ab. Die Frau dréngte sie, [den
Giirtel] zu nehmen. Da nahm die Kaufmannsfrau ihn an, erhob
sich und héngte [den Giirtel] an den Dachbalken, schob ihren
Hals hindurch und erhédngte sich selbst. Die [andere] Frau ging
zufrieden fort und auch die Tiir in der Wand verschwand. [...]
Was iberliefert wird ist: Jemand, der auf grausame Weise
gestorben ist, muss unbedingt jemanden finden, der seinen Platz

einnimmt. Ob dies wohl hier der Fall war?

Findet sich in allen Geschichten eine generelle Verhinderung der
Wiedergeburt ohne Ersatz, so ist jedoch in der Episode 87.
TE/5NEB eine Ausweichmdglichkeit zu finden. Durch korrektes
Verhalten nach dem Tode, hier dargestellt durch den
gnadenvollen Verzicht darauf, zwei Personen in den Tod zu
reilen, um seinen Platz einzunehmen, wird dem Wang ein Posten
als FErdgott angeboten. Dies bietet ihm die Mdglichkeit,
zumindest fiir die Zeit, in der er dieses Amt bekleidet, die
Problematik der Wiedergeburt aufzuschieben.

Es stellt sich dem geneigten Leser die Frage, warum ein durch

einen derartig grausamen Tod gestorbener Geist einen Ersatz fiir
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sich finden muss, um die Wiedergeburt zu erlangen*®? Noch
lebende Personen in einen Suizid zu treiben ist, laut der
moralischen Lehre des Buddhismus, eine Siinde, die die bereits
verstorbene Seele begeht und die auf deren Karmaschuld geht.
Das heif}t, dass eigentlich die Wiedergeburt des Geistes, der hier
agiert, weiter als Strafe aufgeschoben werden miisste. Jedoch
finden wir hier die gegensitzliche Darstellung. Selbstmord, so
lehrt der Buddhismus, ist nur dann zuldssig, wenn durch diesen
andere Lebewesen gerettet werden konnen. Durch einen Suizid,
der zum Beispiel mehreren Menschen das Leben rettet, kann eine
Aufwertung der nichsten Form der Reinkarnation des
Selbstmérders, der ja lautere Ziele hatte, stattfinden®’.

Der Konfuzianismus sieht den Selbstmord als
Loyalitatsbekundung. Suizid wird geduldet, wenn dadurch
beispielsweise die Verbundenheit zum verstorben Fiirsten oder
bei einer Witwe zum verstorbenen Ehemann gezeigt wird**®.

In den Episoden ist, bis auf die Erhebung Wangs zum Erdgott,
kein Eingreifen der auerweltlichen Biirokratie zu erkennen, was
bedeutet, dass die Geister hier nicht als Ausfiihrende einer
Bestrafung fiir die noch lebende Person geschickt werden. Ein
direktes Rachemotiv ist dariiber hinaus auch nicht zu finden, da
die Geister keinen von den Geschichten wiedergegebenen Bezug
zu den lebenden Personen haben, die fiir sie sterben sollen. Auch
ist anzufiihren, dass Geister von Selbstmdrdern offenbar eine
Wabhl haben, wen sie als Opfer auswéhlen.

Hatte ich zundchst vermutet, dass eine Bindung der Seele an die
Lokalitdt des Selbstmordes vorherrschen wiirde, gleichsam der
Bindung der Seele durch schwarze Magie, wie in 9. und 113.
gezeigt, verwarf ich diesen Gedanken nach genauerer Uberlegung.
Zwar verweilt der Geist am Ort seines Suizids, jedoch kann der

,0rt* kein neues Opfer vom Verstorbenen fordern. Dies miisste,

436 ygl. auch: Doré, Henry: Researches into Chinese Superstitions. Bd. I-III. S. 137-138.

7 Vgl. Delhey, Martin: ,,Buddhismus und Selbsttotung. In: Buddhismus in Geschichte und Gegenwart. Bd. VII,
S.127.

¥ vgl. Rin, Hsien: ,, Taiwan.“ In: Headley, Lee A.: Suicide in Asia and the Near East. S. 61.
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wenn iberhaupt, iiber den Beamtenapperat der Unterwelt
geschehen, was aus moralischen Grundsitzlichkeiten der im
LZZY prisentierten Geschichten aber undenkbar ist.

Warum ein anderes Leben opfern um sein eigenes zu retten?
Geister von Selbstmdrdern haben nur den hier gezeigten Weg um
iiberhaupt die Chance auf eine Wiedergeburt zu bekommen. Das
heil}t, dass sie, selbst wenn sie Schuld auf sich nehmen miissen
und jemand anderen in den Sebstmord treiben, eine Belohnung
erhalten, die Chance auf eine Wiedergeburt, diese wahrscheinlich
dementsprechend in einer schlechten Form. Aber dies ist immer
noch zumutbarer als die Ewigkeit als Geist zu verbringen, ohne
jedwede Aufstiegsmoglichkeit in der karmalen Ordnung. Da der
Ausstieg aus dem Zyklus durch eine Anstellung in der
aullerweltlichen Biirokratie moglich ist, mag man vermuten, dass
vielleicht genau dies angedacht ist. Die Seelen von Selbstmdrdern
sollen eigentlich nicht den vermeindlich einfacheren Weg dariiber
suchen, einen Nachfolger zu ,,gewinnen®, sondern gute Taten
vollbringen. Letztendlich ldsst sich diese Frage fber die
Glaubensvorstellung nicht logisch erkldren, oder es liegt eine
Logik zugrunde, die sich mir nicht erschliefen will.

Doré listet in seinem Werk zwei fiir diese Uberlegungen
interessante Papiertalismane. Der erste ist eine daoistische Formel
fiir die Geister von Ertrunkenen, die, so die Glaubensvorstellung,
vom Herrscher der Unterwelt nicht gefunden werden konnen. Die
zweite Formel, von Buddhisten gebraucht, dient der Begnadigung
eines Selbstmordopfers, das dadurch eine Chance auf
Wiedergeburt erhalten soll**. Somit hitte man, betrachtet man
den Talisman fiir Ertrunkene, zumindest eine Erkldrung, warum
diese Art von Verstorbenen keine Wiedergeburt erhilt. Sie
konnen schlichtweg der Unterweltbiirokratie nicht zugefiihrt
werden. Dies erklédrt jedoch immer noch nicht, warum sie einen
Platzhalter fiir sich suchen miissen. Der Talisman fiir die

Selbstmordopfer belegt, dass der klerikale Buddhismus in China

9 Doré, Henry: Researches into Chinese Superstitions. Bd. I-III. S. 88 u. S. 93.
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die Problematik, die sich mit dem Suizid ergibt, erkannt und sich
zunutze gemacht hat.

Eine moderne psychologische Herangehensweise bietet einen
anderen Erkldrungsansatz in zweierlei Hinsicht: Zum einen bietet
die hier angefiihrte Vorstellung einer Familie, die ein
Selbstmordopfer zu beklagen hat, eine Moglichkeit eine
Schuldzuweisung zu machen. Der Verursacher steht dabei
aullerhalb der Welt. Die Familie kann keinen oder nur sehr
geringen Einfluss ausiiben.

Zum anderen besteht auch fiir ein Familienmitglied, welches sich

selbst das Leben nahm, immer noch die Chance auf ecine

Wiedergeburt, auch wenn dies an eine schlechte Tat gekoppelt ist.

Fir mich =zufriedenstellend kann ich diese chinesische

Glaubensvorstellung an dieser Stelle jedoch nicht entschliisseln.

6.5. Uber die Reinkarnation als Siihne oder Vergeltung:

Ein weiteres Motiv, welches wir in Pu Songlings Werk finden, ist
das der Rache beziehungsweise der Wiedergutmachung durch
Reinkarnation. Gemeint ist also der Ausgleich einer Schuld des
vorangegangenen Lebens durch die Form der Existenz des
jetzigen Lebens. Dieses Motiv ist in vier Erzdhlungen des LZZY
enthalten, wobei in zweien der Geschichten, 43. und 115., die

Wiedergeburt nur durch das Verhalten angedeutet ist:

43, 4 5% =
[ PRLEE IR, S et [5eE ! JBeE ! | R, Bal
R RS, WA R RKE, MEELUR. BEf, AR
B, RAAML, AR, TRFRR. [..]

[...]*° [Der alte] Niu biss [seiner Frau] ins Genick. Die Frau

schrie zu Zhong: ,,Sohn, rette mich! Sohn, rette mich!* Zhong

0 Der alte Niu war bereits lange verstorben. Sein Sohn Zhong trifft ihn aber in einer anderen Stadt. Da erinnert
sich Niu wieder. Er holt Zhongs Mutter, um sich an ihr zu richen, da sie beide Sohne als Waisen zuriickgelassen

hatte.
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konnte es wirklich nicht ertragen und warf gewaltsam seinen
Korper aufrichtig zwischen sie. Niu war immer noch zornig und
da war die Frau schon nicht mehr zu sehen. Alle waren sehr
erschiittert und schrien einander zu, dass er ein Geist sei. Als sie
sich zu Niu wendeten, hatte sich seine Gesichtsfarbe drastisch
verdndert. Er lieB die Kleidung [seiner Frau] fallen und
verwandelte sich in schwarzen Rauch, der sich dann auch

aufloste™'. [...]

96. # & =t
[ MR, 220, H: [WMAATANE H, SAEME. | [L]%
MANAR: [BRALEEE 8, HEME. | 2280 T5HE A%
o2 ) [.QmE BHERZ AR, M2, R BUBR.

[...] Nach iiber drei Jahren hatte [Herr Li] pl6tzlich einen Traum,
dass [der Schuldner] zu ihm kam und sagte442: ,Ich kleiner Mann
trage immer noch [den Sack] Bohnen des Herrn auf meinen
Schultern. Heute bin ich gekommen, um es zu vergelten.” [...]
Kurze Zeit spiter kam ein Familienmitglied und teilte [Herrn Li]
mit: ,,In der Nacht hat eine Eselin ein Fohlen geworfen, das grof3
und kréftig ist.”“ Da wurde es ihm plotzlich bewusst und er sagte:
,Konnte es sein, dass das Fohlen eben jener Mann ist?* [...] Ach!
Eine Schuld in der Menschenwelt und ein Ausgleich der

Unterwelt. Dies sollte als Warnung ausreichen!

109. #i # A
[ IZREMEN, ZEES. foREd T[]

[...] Herr He sah plétzlich den Olhindler hereinkommen. Er
erschrak und hatte dunkle Vorahnungen. Kurz darauf meldete

man, dass seine Nebenfrau einen Sohn geboren hatte**. [...]

“! Hier handelt es sind definitiv um die Kleider der Frau, da diese nachher gefunden und beerdigt werden.

“2 Der Mann hatte bei Herrn Li lange Zeit immer wieder gebettelt und sich vor vier Jahren bei ihm einen Sack
Bohnen gelichen, um ein Geschift zu erdffnen. Er hatte ihn zu Lebzeiten nicht zuriickgezahlt.

“3 Der Olhiandler war von He zuvor wegen einer Bagatelle zum Tode verurteilt worden. Der Sohn, die
Wiedergeburt des Olhiindlers, richtet das Haus von He finanziell zu Grunde.
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[...]*** Kurz danach kam sein Sohn wirklich herein und fragte:
»Ist ein gewisser Liu gekommen?“ Der Wirt antwortete:

!(‘

,Nein!“ Der Sohn schdumte iiber vor Wut und fluchte: ,,Warum
ist das alte Biest nicht gekommen?* Der Wirt fragte iiberrascht:
»Wieso schimpft Thr auf Euren Vater? Er antwortete: ,,Warum
soll der mein Vater sein? Anfangs war ich rechtméBiger
Geschiftspartner von ihm. Ich ahnte nichts von seinen
verborgenen und boshaften Plinen. Im Geheimen gierte er nach
meinem hart verdienten Reichtum. Er weigert sich, es

zuriickzugeben. Heute wollte ich dies erreichen und mein Herz

befriedigen. Wer ist es, der solch einen Vater hat?* M

Die Episoden 96.ZE{E % und 109.354#% A sind in ihrer Aussage

ziemlich eindeutig. Schuld muss auch iiber den Tod hinaus
gesiihnt werden, wenn sie zu Lebzeiten nicht abgegolten werden
konnte. Rache kann dabei in Form einer Reinkarnation eines
Betrogenen im Haushalt desjenigen, der die Verfehlung
gegeniiber der Person zu verantworten hat, geschehen. Die
Episoden 43. “}*i# und 115.81KF enthalten auch das Motiv
der Rache: Einmal in Form des in den Sohn reinkarnierten
betrogenen Geschéiftspartners und einmal in der Gestalt des
Vaters, der sich an seiner ehemaligen Frau récht, die die Kinder
nach seinem Tode ausgesetzt hatte. Verwirrend an diesen beiden
Erzihlungen ist, dass das AuBere der beiden Personen gleich dem
der vorangegangenen Inkarnation ist, was beide Geschichten als

Belege fiir eine Reinkarnation wackelig erscheinen lisst. Beide,

* Lius Sohn war, nachdem er seinen Vater finanziell zu Grunde gerichtet hatte, angeblich verstorben. Man sah
ihn spéter in einem Gasthaus in den Bergen. Liu selbst legte sich dort auf die Lauer.

3 Bei genauer Betrachtung lisst sich aus der Aussage des Geists des Sohnes schlieBen, dass es sich bei ihm um
eine Reinkarnation eines fritheren Geschéftspartners von Liu handeln muss.
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der Vater in 115. und auch der Sohn in 43., erkennen ihre
Gegeniiber eindeutig an deren dullerer Gestalt. Der Sohn in 43.
erzdhlt dem vermeintlichen Vater von seinen Qualen, woraufhin
dieser seine Erinnerung zuriickerlangt. Der Geschiftspartner in
Form des Sohnes in 115. erinnert sich direkt an das Fehlverhalten
seines alten Kollegen. Beides deutet darauf hin, dass eine Seele,
auch wenn sie bereits wiedergeboren ist, sich unter gewissen
Umsténden an seine vorangegenen Leben erinnern kann.

Wie wir bereits festgestellt haben, sollte dies den Seelen der
Verstorbenen nicht mdéglich sein. Die Fiahigkeit sich an das
vorangegangene Leben zu erinnern, soll eigentlich durch den
Trank des Vergessens, den die Toten in der Unterwelt vor ihrer
Wiedergeburt zu sich nehmen sollen, genommen werden. Dass
dies unter Umstdnden umgangen werden kann, zeigte die bereits
zitierte Stelle in 90. =/, in der der Protagonist den Trank in
einem gilinstigen Augenblick wegschiittete und nur vorgab ihn

getrunken zu haben.

6.6. Uber den Zyklus der Reinkarnation:

Die insgesamt vier Geschichten des LZZY, die
Reinkarnationszyklen abbilden, stellen also Ausnahmen von der
eigentlich stark reglementierten Norm dar, die vorsieht, dass man
sich nicht an die vorangegangenen Leben beziehungsweise an
den Aufenthalt in den Hollen erinnern kann. Diese bieten neben
der Episode 90. Einblick in die Bewertung des vorangegangenen

Lebens zu bekommen:

62. = 5
WIFER, BEALETE S, A4, BN, A% H BT R
Y, BEEIA, FRERMEAZ. [LEE B TIAEAIE, R
B, Glas. | LIEGEIO. MBEAED, ARSI, LA
TIEIM, WA EW. [L SR, IR AEAT. [ REER
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[...]

Jemand aus Hunan konnte sich an seine drei vorangegangenen
Leben erinnern. Im ersten Leben war er Distriktmagistrat, der als

446 -
. Damals gab es einen namhaften

Priifungsbeamter tdtig war
Gelehrten Xing Yutang, der die Priifung nicht bestand und
deshalb enttduscht und verzweifelt war und dann starb. Als er
zum Gerichtshof der Unterwelt kam, klagte er gegen [den
Priifungsbeamten] auf Basis seines Priifungsaufsatzes aal
Der Hollenkonig sagte: ,,Diese Schuld konnt Thr euch nicht
gegenseitig  zuschieben. Dieses [Verhalten] kommt einer
Pflichtverletzung gleich. Um dem Gesetz Geniige zu tun sollen
sie mit Bambus gepriigelt werden.“ [...] Darauf forderten die
Massen [der Kldger], dass ihnen das Herz herausgeschnitten
werden sollte. Der Hollenkonig sah keine weitere Alternative und
befahl den Leuten ihnen die Kleidung abzunehmen und mit einer
blanken Klinge die Brust zu 6ffnen. Als den beiden Méannern das
Blut heraustropfte, schrieen sie wie Tiere. [...] Als der Mann
seine Strafe erhalten hatte, wurde er nach Shanxi geschickt, um
dort als Sohn von einfachen Leuten wiedergeboren zu werden**®.
[...] Als der Mann vor den Gerichtshof der Unterwelt kam,
schrieb er eine Beschwerde und klagte gegen Xing. Doch der
Hollenkonig lie Xing nicht gleich festnehmen, sondern wartete
bis dessen Lebenszeit abgelaufen war. Es verzogerte sich um
dreiBig Jahre, erst da kam Xing und wurde ihm gegeniibergestellt.
Da Xing Menschenleben wie Grashalme behandelt hatte, wurde
er zur Strafe als Tier wiedergeboren. Dann wurde der Fall des
Mannes untersucht. Er hatte in der Vergangenheit seine Eltern

geschlagen und erhielt daher die gleiche Strafe. Der Mann hatte

6 Lingyin 4 Ft: Trad. , Distriktmagistrat®. Wei chang ru lian [33 \f: Wortl. ,Der, in der Priifungshalle
hinter den Vorhang geht.” Also ein Priifungsbeamter.

“7 Viele andere Geister schlossen sich dieser Klage an. D.h., dass zu diesem Zeitpunkt alle Gelehrten, die wegen
einer nicht bestandenen Priifung gestorben waren, obwohl sie ihren Aufsatz fiir gut hielten, mitklagten.

“¥ Der urspriingliche Distriktmagistrat aus Hunan wird von Xings Reinkarnation in seinem neuen Leben
ungerechtfertigt zum Tode verurteilt.
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Angst im nédchsten Leben wieder [Opfer der] Rache [von Xing zu
werden] und bat ein groBes Tier zu werden. Der Hollenkonig
beschloss, dass er ein groler Hund und Xing ein kleiner Hund

449
werden solle )

[...] Zur gleichen Zeit kamen sie zum
Gerichtshof der Unterwelt und beschuldigten sich gegenseitig.
Der Konig der Unterwelt sagte: ,,Wann wird es authoren, dass ihr
euch immer wieder gegenseitig beschuldigt und Rache
aneinander 1iibt? Jetzt machen wir es, wie ich es mir

vorstelle.” Dann beschloss er, dass Xing im ndchsten Leben, der

Schwiegersohn des Mannes werden sollte. [...]

9. & ) %
WIRERMGRRTE R 32, RERC =R B0, FOTARRE, ROLEER, SRR
B [0, BERALE, & RAK. BT, SCRERAAE,
Bz JYRIERAZK. [..]

In Huguang im Kreise Huangmei gab es einen Wang Keshou, der

ST

sich an seine vorangegangenen drei Leben erinnern konnte®™’. [...]
Spéter als er starb, priifte der Konig der Unterwelt sein Register
und wurde zornig wegen der Gier und Grausamkeit [des
Studenten]. Er bestrafte ihn, indem er veranlasste, ihn zu einem
Maultier zu machen, um die Monche des Klosters damit zu
entschiadigen. [...] Nach einigen Jahren starb er von selbst, als
seine Siinden abgegolten waren. Er wurde dann in einer
Bauernfamilie wiedergeboren. Dass er schon bei Geburt sprechen
konnte, fanden seine Eltern unheimlich und téteten ihn. Dann

wurde er in der Familie des Gelehrten Wang wiedergeboren. [...]

98. # ]
HMMTER, &K, BEER ANGTs: [FBEtittd. | ]
Als im Hause des GroBsekretirs Feng in Qingzhou ein Schwein

geschlachtet wurde und man die Borsten abgeflammt hatte, da

9 Beide trafen sich als Hunde und bissen sich gegenseitig tot.
% Im ersten Leben war er ein Student, der Ménchen ein Fohlen gestohlen hatte.

191



fand man auf dem Fleisch eine Inschrift, die besagte451: ,.Siebte

Reinkarnation des Qin Hui*?.[...]

Hier finden sich also in 62., 90. und 94. Belege fiir eine
dreimalige Reinkarnation, in der Episode 98. zudem fiir die siebte
Wiedergeburt. Pu Songling fiihrt in der letztgenannten einen in
China wohlbekannten Bosewicht an, der hier seine Strafe seit
bereits ca. flinfthundert Jahren abbiifit. Dies gleicht der Erzéhlung
54. % J5, in der die Reinkarnation des Cao Cao als Hund

beschrieben wird.

Keine der Geschichten fiihrt den Trank des Vergessens oder die
Mihuntang an. Dies wire nach Mallgabe des Wahrheitsgehaltes
der Geschichten auch fatal. Sollte der Trank verabreicht worden
sein, so konnte niemand Pu Songling diese Geschichten erzédhlen.
Verwunderlich ist nur, dass, wenn dies die Ausnahmen einer
sonst recht strikt geregelten Unterweltblirokratie sind, hier nicht,
wie in 90., die Erkldrung flir das Fehlen der Verabreichung des
Trankes gegeben wird. Auch die Vorstellung, dass der
verstorbenen Seele ein Fell beziehungsweise die Haut eines
Tieres iibergezogen wird, wie in 92. %L\ zu sehen war, finden

wir hier nicht explizit.

Des Weiteren finden wir logischerweise keine Erzahlung, die das
Verlassen des Reinkarnationszykluses, also den Eingang ins
Nirwana, beinhaltet. Hierzu miisste, vor dem Hintergrund der
zhiguai- Tradition, entweder der Betroffene selbst diese
Geschichte berichten konnen, was aber der Sachverhalt per se
ausschlieBt, oder ein Zeuge vorhanden sein, der aber auch diesem
ProzeB nicht beigewohnt haben kann, da nach buddhistischer

Vorstellung der Eingang ins Nirwana direkt beim Tode ohne eine

®! Zhongtang % , GroBsekretir”. Titel unter der Ming bis in die Qing Dynastie.
2 Qin Hui Z&#: 1090-1155 n. Chr. Dieser diente Kaiser Song Gaozong K53 (1107-1187 n. Chr.) als
Kanzler. Er wurde als Verriter beschuldigt am Tod des Yue Fei {7 (1103-1142 n. Chr.) schuldig zu sein.
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Verhandlung  geschieht und so die Lokalitit des

Unterweltgerichtshofes entfallt*?>.

7. Uber die Unsterblichkeit:

Wir haben in den vorangegangenen Kapiteln gesehen, was mit
der Seele eines Vertstorbenen in der Unterwelt geschieht und
welche Chancen bestehen, eine Wiederbelebung durchzufiihren
bzw. welche Formen der Wiedergeburt vorhanden sind. In diesem
letzten Kapitel soll es um die Moglichkeit gehen, diese Prozesse
generell zu vermeiden- sie zu umgehen. Dies ist nach dem
chinesischen Volksglauben mdglich, indem man sich auf den

Weg der Unsterblichkeit begibt.

Unsterblichkeit in diesem Zusammenhang bezeichnet die
Verliangerung der Lebensspanne auf der Welt, in der Fachliteratur
auch als prolongevitism bezeichnet, mit dem finalen Ziel,
unsterblich zu werden und sich so dem Kreislauf der

Wiedergeburt zu entziehen.

7.1. Uber die Wege zum langen Leben

Lebewesen stehen zur Erlangung von Unsterblichkeit nach der
daoistischen Vorstellung die Mdoglichkeiten der Askese, der

Meditation und der Anwendung von speziellen Atem-,

Gymnastik- und Sexualtechniken offen ***. Hinzu kommen

453 Vgl. Schmidt-Leukel, Perry: ,,Reinkarnation und spiritueller Fortschritt im traditionellen Buddhismus* In Die
Idee der Reinkarnation in Ost und West. S. 32.

454 Bertschinger, Richard: The Secret of Everlasting Life. S. 2, 7,10 u. 125. Vgl. auch: Van Gulik, R.H.: Sexual
Life in Ancient China. S. 157 u. 278. Hammond, Charles E.: Vulpine Alchemy. S. 364ff. Diese Vorstellungen
sind sehr alt. Verweise auf die personliche Unsterblichkeit sind bereits im Daode jing 15454, u.a. in den
Kapiteln 6, 13, 16, 23, 28, 33, 50, 55, 59 u. 80 zu finden. Kapitel 55. befasst sich im speziellen mit den
Ubernatiirlichen Fahigkeiten, die ein Mensch erwirbt, der personliche Unsterblichkeit erlangt hat. Siche:
Bertschinger, Richard: The Secret of Everlasting Life. S. 148. Vgl. auch zu den Methoden: Proceski, Mario:
Introducing Chinese Religions. S.72. Eskildsen, Stephen: The Teachings and Practices of the Early Quanzhen
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zahllose alchimistische Tinkturen oder Elixiere, die aus
organischen oder anorganischen Materialien hergestellt werden
konnen, und denen neben der lebensverlangernden Wirkung auch
die Fahigkeit nachgesagt wird, Dinge in Gold verwandeln zu
konnen. Diese sind also vergleichbar mit dem ,,Stein der
Weisen® in der Vorstellung des westlichen Mittelalters*’. Die
daoistische Alchemie kennt dabei zwei Schulen: Die des

,,AuBeren Elixirs“ waidan 4} und die des ,Inneren
Elixirs“ neidan W F}. Befasst sich die letztgenannte mit der
Transformation der Lebensessenz jingkii innerhalb des eigenen

Korpers, so beinhaltet die andere die chemische Herstellung und
Verabreichung von Elixiren, die die Koérperchemie beiflussen
sollen um die Reifung eines unsterblichen Korpers

456

voranzutreiben Gruman Dbezeichnet diese Art der

Lebensverlingerung als proto scientific prolongevitism™®’

Diese unterschiedlichen Verfahrensweisen sind auch in die
Darstellungen der Literatur iibernommen worden. Eine der

Geschichten, die dies wohl am deutlichsten zeigt, stammt aus

dem YWCTBJ*S:

[0S0 B LK 2 & 3, B 18 SR AL fe b & 9 B i A IR
Bl HE PR 2 BRI B BT R GE 2 T BN &Y < T iR .
PIAL . R AL B2 IR AN A R B AN RE R R RR L2
7. oK 48 # 2K R ORS Al AR N A6 A R AT S AR I gk b I E A
I5' I | ) AN | I W N 2 AR S BN 1| R < < N
CUS 38 2 . A R 2 wE SR I B A S R DU R S i AR
ESRIR AR ]

Taoist Masters. S. 67. Kohn, Livia: The Taoist Experience. S. 135 u. 141ff. Eskildsen, Stephen: Mystical Ascent
and Out-of-Body Experience in Medievial Daoism. In JCR, Nr. 35/2007. S. 41 u. 53.

5 Vgl. Bertschinger, Richard: The Secret of Everlasting Life. S. 12ff. ,Stein der Weisen*: Lat. Lapis
philosophorum, arab. El Liksir: Bezeichnung der Alchemisten seit der Spétantike fiir eine Substanz, die unedle
Metalle in Gold oder Silber verwandeln konnte. Parallel galt diese als Allheilmittel. Vgl. Principe, Lawrence M.:
Lapis philosophorum. In: Priesner, Claus [Hrsg.]: Alchemie. Lexikon einer hermetischen Wissenschaft.

#6'Vgl. Proceski, Mario: Introducing Chinese Religions. S. 78. Vgl. auch: Bertschinger, Richard: The Secret of
Everlasting Life. S. 14fu. S.21f.

“7 Gruman, Gerald J.: A History of Ideas About the Proloning of Life. S. 4 u. 44ff.

8 YWCTBJ, juan 18.
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[...]Der Fuchs antwortete betriibt: ,,Im Allgemeinen verhilt es
sich mit der Seele der Fiichse so: Das Hochste fiir sie ist, durch
Ubungen in Askese Unsterblichkeit zu erstreben. Sie regulieren
ihren Atem, um ihren Geist zu reinigen. Damit setzen wir uns von
der Intention von Drachen und Tigern ab. Lebensessenz zu
absorbieren und Lebensenergie in sich aufzunehmen ist
verlockend. Der Glanz der Sonne, des Mondes und der Sterne,
diesen kann man nutzen, um in seinem Inneren das Elixier der
Unsterblichkeit zu brauen. Dann [ist es moglich] seine Form
abzulegen und ein Unsterblicher werden. Doch dieses [Wissen]
muss einem von einem Unsterblichen iibergeben werden, der
dariiber hinaus noch die Fahigkeiten der Unsterblichen hat. [Doch]
dergleichen vermag ich nicht. Die zweitbeste Mdoglichkeit ist,
sein AuBeres zu verwandeln und die Kunst des ,,Schlichten
Midchens zu vervollkommnen und [so] jemanden dazu zu

59
. Lebensessenz zu

verfihren, etwas Unrechtes zu tun 4
absorbieren ist von Vorteil, denn das AuBen und das Innen
verbinden sich. Auch daraus kann man das Elixier herstellen.
Jedoch: Nimmt man zu wenig [Lebensessenz], so klappt die
Methode nicht. Nimmt man zu viel, dann verletzt man den
Menschen, um sich selbst einen Vorteil zu verschaffen. Dann
wird man entweder in der Unterwelt getadelt oder im Himmel
bestraft. Dergleichen wage ich nicht. Deshalb halte ich es mit
dem Methode des ,,Stehlens® und habe Pldne zur Jagd gemacht:
Ich wollte mir die Menschen, die wihrend des Schlafens
schnarchen, zunutze machen. Ich wollte den Atem, der aus der
Nase kommt, wegen der [darin enthaltenen] restlichen

Lebensenergie sammeln. Gleichsam einer Biene, die den Pollen

sammelt und der Blume dabei nicht schadet. |[...]

Wir sehen an dieser Stelle, dass in diesem Falle der Protagonistin

die verschiedenen Wege bekannt sind. Der Weg iiber einen

9 Su nii 2 1 ¢, Das schlichte Médchen.“ Laut mythischer Vorstellung brachte sie dem Gelben Kaiser Huangdi
7 (trad. 2696-2594 v. Chr.) die sexuellen Techniken bei. Nach ihr ist auch der Klassiker Su nii jing 3 L4
benannt. Vgl. Kohn, Livia: The Taoist Experience. S. 153-155.

195



bereits unsterblichen Lehrer, der sie als Schiilerin nimmt und ihr
die Techniken der weidan- Schule zeigt, er6ffnet sich ihr nicht, da
ihr ein solcher Meister nicht zur Verfiigung steht. Den Weg iiber
den kontrollierten Geschlechtverkehr hilt sie flir zu gefahrlich.
Diese Abkiirzung kann das Elixir, laut ihrer Aussage, zerstoren
oder dem Menschen kann Schaden zugefiigt werden, was
Konsequenzen durch die Himmels- oder Unterweltbiirokratie
nach sich ziehen wiirde. Der hier von ihr favoritisierte Weg ist
das fiir den betroffenen Menschen schadlose Aufsammeln der
iiberschiissigen gi- Energie im Schlaf*®. Hier sehen wir, dass,
gemdll dieser Vorstellung auch Tiere die Lehren empfangen
konnen, wenn sie laut Ge Hongs BPZ ein gewisses Alter erreicht

haben und die Form eines Menschen annehmen kénnen™®' .

Im LZZY finden wir neben den bereits in menschlicher Form

agierenden Tieren auch einen Beleg fiir diese Vorstellung:

88. g A
[N [ T EARZGE. eI R4, 0 H 2y
W, FPR TR BIASEW? e Jhk. [L]

[...] Der Schlangenbindiger winkte und sagte [zu seiner
Schlange]: ,,Nun geh schon! Auf der Welt gibt es kein Festmahl
von hundert Jahren, wenn man sich nicht erhebt! Deshalb geh in
die Einsiedelei in den groBBen Schluchten, dann wirst du bestimmt

462

ein heiliger Drache™”. Wie kannst du da langer im Bambuskorb

leben?* Erst da ging die Schlange. [...]

Laut Ching sind die daoistischen Unsterblichkeitslehren
vergleichbar mit dem tantrischen Buddhismus. Es handelt sich
also um Geheimlehren mit urspriinglich  miindlicher

Uberlieferungstradition, und sie waren so zumeist nicht der

460 yg]. Kang, Xiaofei: The Cult of the Fox. S, 51-64.

1 gl. BPZ, juan 3.

2 Yinshen F55: ,Den Korper verstecken®. Meint hier, mit Hilfe daoistischer Techniken unsichtbar werden.
Dies unterliegt der generellen Vorstellung der Wandelbarkeit der Dinge.
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breiten Bevolkerung zugénglich. Laut Bertschinger konnten sie
ausschlieBlich iiber einen geschulten Lehrer vermittelt werden .
Das Elixir ist also die Frucht der Selbstkultivierung eines
Lebewesens, welches die moralischen Tugenden des
Konfuzianismus beherzigt, die daoistischen Geheimlehren
empfangen und dadurch seinen Korper einer Purifikation
unterzogen hat. Dieses Elixir wird in der chinesischen
Glaubensvorstellung als Pille oder Perle dargestellt*™*. Die Pille
entsteht duch die hohe Konzentration von Lebensenergie und
Lebensessenz im Korper des Geschulten, welcher diese Biindeln
kann und ihnen eine physische Form geben kann. Auch im LZZY
finden wir die zuvor beschriebenen Anschauungen in

unterschiedlichen Erzdhlungen:

33. H T ES
[ B /A, B, AW, WLUIEEE
Zo MHFEAE . (R, Jh [P] 2258, IAZEN. | .08
Fl: (Ui bRy . MHAERER, EUMZR. | XHL, ek, &
Fle  [FRAANA, MRk feRE. | BEANESR, 2. &5 KLk
WA, 2ol A, EESHEES S KRR 2. WAL, R
9. OKME-OR), RSB, RS ODuA R o, R, AT
o, FANZEIARRE LS. JERHE Tohar, sz, Bl A

[...] [Bai Yuyu] rief [Wu] jeden Abend zum Trinken zu sich.
[Einmal] holte er ein Buch hervor welches er [Wu] gab. Es
enthielt alle Atemtechniken [der daoistischen Schule], von denen
Wu Vieles nicht verstand. Da er es abstrus und verschwommen
fand, legte er es weg®”. Eines anderen Tags fragte ihn [Bai]
danach und sagte: ,,Das [Buch], welches ich Ihnen damals gab, ist

der Kernpunkt des ,,Gelben Hofes*. Es ist der Leiter und das Boot

%63 Ching, Julia: Chinese Religions. S. 104ff. Bertschinger, Richard: The Secret of Everlasting Life. S. 105ff. Vgl.
auch Kohn, Livia: The Taoist Experience. S. 116

464 ygl.: Cedzich, Ursula-Angelika: Corpse Deliverance, Substitute Bodies, Name Change, and Feigned Death.

In JCR, Nr. 29/2001. S. 18-20.

3 tuna -44: Vermutlich eine Kurzschreibung von M- #4NH tugunaxin: Wortlich ,,Spucke das Alte aus, um das
Neue zu erhalten”. Eine Umschreibung der daoistischen Atemtechniken, die das Leben verldngern sollen.
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eines Unsterblichen *®®. [...] [Mengxians] [Stief]mutter sagte:
,,Dies ist ein Verméchtnis deiner Mutter. Als dein alter Herr noch
Zuhause war hat er es mir gezeigt*®’.“ Wieder betrachtete er die
Pille, die so groB wie eine Bohne war. Erfreut sagte er: ,,Mein
Vater ist ein Unsterblicher. Wenn man diese hier isst, so wird
man bestimmt sein Leben verlingern. Die Mutter schluckte sie
nicht hastig, sondern nahm sie an sich und verbarg sie. Als sie
den GroBhistoriographen Ge traf, als dieser seinen Enkel
besuchen kam, las sie ihm Wus Brief vor und zeigte ihm dann die
Arzneipille der Langlebigkeit **® . Der GroBhistoriograph
zerschnitt sie und teilte sie mit ihr. Nachdem sie sie gegessen
hatten, breitete sich scheinend ihre Lebensessenz und Energie aus.
[Herr Ge] war damals siebzig Jahre alt. Er war altersschwach und
sein Korper war stark zu einer Seite gebeugt. Plotzlich merkte er
wie unter seiner Haut die Muskeln vor Kraft {iberflossen. Darauf
verlieB er seine Sinfte und ging zu Ful3. Sein Gang war stark und
schnell, dass ihn die Diener nur schwer keuchend einholen
konnten.[...]Die geborene Ge wurde mit iiber fiinfzig Jahren von

Leuten, die sie sahen, auf ungefahr zwanzig Jahre geschétzt.

57. # G
[ =R B [TAEANBRGE 2, Ik rf gt H . S3meT,
BEFRER A, | [LREEE I, ST EH: (W22, R
s . FHAEHZET, MORIRE, A& s, WE 4. 1]
[...] Dann nahm der [daoistische Priester] eine Pille hervor und
iiberreichte sie [Zhong] und sagte: ,Du kannst jemanden
entsenden, der Tag und Nacht durchlduft, [denn] wenn [deine
kranke Mutter] diese zu sich nimmt, kann ihr Leben um sieben
Tage verlangert werden. Wenn du deine Priifung zu Ende

gebracht hast, dann kannst du gehen. Mutter und Sohn kénnen

S Huangting # Ji%: ,Der gelbe Hof*. Dies ist der Name der Lehre, die nach daoistischem Glauben zur
Unsterblichkeit fiihren kann.

7 Mit dem ,,alten Herrn® ist Wu gemeint, der in die Einsiedelei gegangen war.

% Herr Ge ist ihr Vater.
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sich dann immer noch sehen.“**’

[...] Die Mutter schiittelte den
Kopf damit er authorte [zu weinen], nahm seine Hand und sagte
freudig: ,.,Ich habe wirklich getrdumt, ich ginge zum Gerichtshof
der Unterwelt. Als ich den Ko&nig sah hellte sich sein
Gesichtsausdruck auf. Er sagte, er habe mein Leben untersucht
und habe kein grofles Vergehen oder Boshaftigkeit gefunden.
Heute, Sohn, verlich er mir durch deine reine kindliche Pietit

zwoOlf weitere Lebensjahre470.“ [...]

61. H Z= i
[JBEE: TR Km, E2ARH. Rige, #1H—N, RAEH,
WAz, IIALRE, WERZEET ] LA, 2T,
ol R 2R, B2, PPRAAT. SRE: [ A 5
W2 | RS TUEANE SO, S, | R Tk, Zakt
SACEREAN, . | LEMEREE, SRS BEELD, Bk
il peBiiaeR, CREM, HEFEERER, ERedE Nihes, wK
AR, OREER. [..]

[...] Lang sagte: ,,Sie sind iiberdurchschnittlich, doch ich fiirchte,
dass Sie es nicht schaffen konnen. Wenn Sie wirklich dazu fahig
sind, werde ich Sie einem Mann vorstellen, bei dem man sein
Leben verlingern kann. Wenn wirklich der Ruf von tausend
Jahren nicht genug ist, so erlangen Sie, wenn sie wirklich
hingehen, Ruhm und Ehre.” [...] Immer tiefer gingen sie in die
Berge, bis sie zu einer Felsenwohnung kamen, die anders als die
[normale] Welt war. Dort sal} ein alter Mann oben in der Halle.
Lang lie [Jia] ihm Respekt erweisen und ihn seinen Lehrer
nennen. Der alte Mann sagte: ,,Warum kommt ihr so frith?“ Lang
erklarte: ,,Das daoistische Denken dieses Mannes ist bereits
gefestigt. Er wiinscht aufgenommen zu werden und Zéhne zu

13

sammeln ' “ Der alte Mann sagte: ,,.Da du nun schon

469 Zhong nahm zwar die Pille an sich. Er reiste aber doch ab, um seine Mutter zu sehen. Sie verstarb in der
Zwischenzeit, erwachte aber dann wieder zum Leben.

470 Yiji —#(: Der Zeitraum von zw6lf Jahren.

" Shou chi Wi5: ,Zihne sammeln®, meint in diesem Zusammenhang ,,sich verdient machen“. Eine zweite
Interpretation ist moglich: Wang jia shou chi B E5: ,,Er wiinscht die Jahre zu mehren und zu erhalten. Chi
in diesem Falle in der Bedeutung muchi %5-#45: ,,hohes Alter*.

199



hergekommen bist, musst du deinen Korper wahrhaftig von den
duBeren Einfliissen losldsen. Dann wirst du es erreichen.* [...]*"*
Jia blickte hinab auf sein altes Dorf, welches er im Auge behielt.
Er dachte, dass seine Gattin schlecht zu Full sei und deshalb
bestimmt auf dem Weg aufgehalten worden sei. Mit dulerster
Anstrengung legte er eilig liber ein /i zuriick, da stand er bereits
vor dem Tor seines Hauses. Doch die Gebdaude und Mauern
waren verwittert und verfallen. Der friithere Anblick [des Dorfes]
hatte sich komplett gedndert. Unter den alten und jungen Leuten

im Dorf war keiner, den er kannte. Im Herzen fing er an, es

bedngstigend und merkwiirdig zu finden. [...]

74. 523 i 5
[JRBAREST, F THAEE S ATRERF . | [BERE: TR
A . B RZ B, — B AEe. | [...]

[...] [Liu] fragte [den Weisen] nach einer Technik, mit der man
das Altern verhindern konne. Der antwortete: ,,Das ist etwas, das
ein reicher und hochrangiger Mann nicht bewerkstelligen
kann*” .« [...] Der Konig von [Chaoxian] seufzte und sagte*’":
,»Zu schade, dass ihr das kalte [Wasser] nicht getrunken habt. Es
ist die erste himmlische Fliissigkeit der Unsterblichkeit. Eine

Weinschale [voll davon] kann das Leben um einhundert Jahre

verlangern.” [...]

Hier zu sehen sind also Belege fiir eine Medizin, die das Leben
verlangern kann. Diese wird, so scheint es an dieser Stelle von
einem Unsterblichen selbst gefertigt. Diese Arznei kann, wie zum
Beispiel in 33. und 57. an andere Menschen weitergereicht

werden, um deren Leben um Tage bis zu mehreren Jahren zu

%72 Jia ist nicht in der Lage sich zu 16sen und wird zuriickgeschickt. Er war laut der Geschichte nur eine Nacht in
den Bergen. Spéter erfahrt er, dass er iiber acht Jahre fort war.

“7 Liu war von Korea aus zu einer Insel namens Angi ‘%3] aufgebrochen. Er traf drei weise Manner. Er lehnte es
jedoch ab deren kaltes Wasser zu trinken, welches ihm an den Zdhnen schmerzte. Er hatte also, als er die
folgende Frage stellt, seine Chance auf ein langeres Leben bereits verpasst. Hier sieht man, dass ein Mensch, der
in der feinen Gesellschaft verkehrt, durch die daraus resultierende Verweichlichung die Methoden der
Unsterblichkeitsfindung als zu hart empfinden kann.

" Das Konigreich Chaoxian $fif ist das heutige Korea bzw. Nordkorea.
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verldngern. Des Weiteren ist anschaulich dargestellt, dass Lehrer,
die das Wissen um die Unsterblichkeit besitzen, sich in Gegenden
aufhalten, die ein durchschnittlicher Mensch meidet. In 61. finden
sich der Lehrer tief in den Bergen, in 74. auf einer weitentfernten
Insel bei Korea. In drei weiteren Episoden sind Aufenthaltsorte

von Unsterblichen zu finden:

51. il A 5
[...] HEF: [HEEF. REBELSHAL. RABT, BEEE. AA
RRERALEE, WELLEATEAL, MAEIE. FrRE, HEIEW. ][]

[...] Fangyun sagte: ,,Um ehrlich zu euch zu sein, wir alle
gehdren zur Klasse der irdischen Unsterblichen®”. Da es ein
lange ausstehendes Versprechen gibt, muss ich Euch begleiten
und folgen. Eigentlich wiinschte ich, nicht in die Welt des roten
Staubes zu gehen®’®. Nur weil Ihr einen alten Vater habt konnte
ich es nicht ertragen, dieses Versprechen zu brechen. Wenn Euer
Vater die Anzahl seiner Jahre erreicht hat muss ich wieder

zuriick.“ [...]

81. ¥ o
[APT, BB, JEERCTNER, mAIEE L] 0 =16k
o BIHEF, JBEHARIE. [IERANmERER, THAS. [.]

[...] [Yang Yuedan] trat ein. Die ganze Familie war freudig
iiberrascht, denn er hatte vor tber sechzehn Jahren das Haus
verlassen ¥7 . Da fing er an zu begreifen, dass er es mit
Unsterblichen zu tun gehabt hatte. [...] [Shiniang] war schon seit
iiber dreiBig Jahren begraben. Als sie aber [Yangs] Worte horten,
da zweifelten alle daran, dass sie wirklich gestorben sei. [...] Die
alte Dame befahl, das Grab zu 6ffnen um nachzusehen. Es war

nur noch ein leerer Sarg darin. [...]

5 Dixian #4ll): ,Irdische Unsterbliche. Vgl. zur Kategorisierung: Rosel, Gottfried: Pu Sung-ling. Zwei Leben
im Traum. S. 529.

4% Hongchen 41 EE: , Roter Staub®. Hier als Synonym fiir die Welt der Menschen gebraucht.

77 Yang hatte zu Beginn der Geschichte Schiffbruch erlitten und war auf einer Insel gestrandet. Dort lebten
Unsterblich. Die Zeit, die er laut Geschichte dort ungeféhr verbringt sind vier Tage. Er traf dort auf Shiniang. Sie
sagte sie seien verwandt.
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[...] Gao war iiberrascht und fragte danach. Seine Frau sagte:
,»Du bist vor drei Jahren gegangen und nicht zuriickgekehrt. Alle
fanden das merkwiirdig.” Gao sagte: ,,Wie merkwiirdig! Mir war,
als sei es nur ein Moment gewesen!*“ Er nahm den gepokelten,
getrockneten Reis vom Gilirtel und dieser war wie Asche.
Nachdem er ihnen die Merkwiirdigkeiten, die er erlebt hatte,
berichtet hatte sagte seine Frau: ,,Als du gegangen warst trdumte
ich, dass zwei Minner in schwarzer Kleidung und glénzenden

478 Lirmend kamen sie in die

Giirtel kamen, ungefédhr wie suifu
Halle sahen sich nervés um und fragten: ,,Wo ist dein Mann
hingegangen?*“ Ich schimpfte und sagte: ,,Er ist ausgegangen.
Wie kommt es, dass ihr Amtsdiener einfach in die
Frauengemidcher kommt?* Dann gingen die beiden Ménner. Als
sie gingen sagte der eine: , Eine merkwiirdige Angelegenheit,
eine merkwiirdige Angelegenheit.“ Dann gingen sie fort.” Da

realisierte [Gao], dass die, die er getroffen hatte, Unsterbliche

waren und die, von denen seine Frau getrdumt hatte, Geister. [...]

Insgesamt belduft sich die Anzahl der Belegstellen, die eine Insel
als Lokalitit der Unsterblichen listet, auf drei*”’. Lediglich eine
Belegstelle, 125., verortet sie in den Himmel. Dies hingt mit der
unterschiedlichen Typisierung von Unsterblichen zusammen. Die

Dixian Hil] ,,Irdische Unsterbliche*, um die es sich hier in den

Y8 Suifu zhe TR : | Steuereintreiber”. Diese sind hier eindeutig so beschrieben, dass sie auf das bereits
besprochene Bild eines Unterweltbeamten zutreffen. Da Gaos Seele gerade mit den Unsterblichen speiste,
verpassten die Beamten seine Seele um sie wegzufiihren. Er verpasste sozusagen seinen Todeszeitpunkt.

“1In: 51, 74. und 81.
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meisten Féllen handelt, sind noch in der Welt der Menschen
aufzufinden, jedoch an unzuginglichen Orten™. Die in ihrer
Selbstkultivierung ~ weiter  fortgeschrittenen  ,,Go6ttlichen
Unsterblichen®, shenxian f#1l], verweilen nicht mehr in der

Menschenwelt, sondern haben ihren Sitz im Himmel. Um solche
Unsterblichen diirfte es sich in Episode 125. handeln.
Bemerkenswert ist, dass in den meisten dieser Erzdhlungen eine
Manipulation des Zeitflusses zu erkennen ist. Dies heif3t, dass der
menschliche Protagonist eine bestimmte Zeit in der Gegenwart
von Unsterblichen verbringt und dann nach Hause zuriickkehrt.
Die Perzeption dieses Zeitraumes ist meist sehr kurz. Kehrt der
Charakter am Ende einer Geschichte wieder nach Hause zuriick,
so ist eine weit langere Zeitspanne vergangen. So schldgt sich der
Aufenthalt von einer Nacht in den Bergen in 61. mit {iber acht
Jahren nieder, der Zeitraum des Festmahls im Himmel in 125. mit
drei Jahren und der mehrtdgige Schiffbruch auf der Insel der
Unsterblichen in 51. und 81. mit acht bzw. sechzehn Jahren. Das
bedeutet in diesem Fall, dass die Charaktere zwar selbst keine
Techniken erhalten haben ihr Leben zu verldngern, der schiere
Umgang mit Unsterblichen ihnen aber ein lidngeres Leben
gewdhrt hat, da der Zeitfluss innerhalb der Aufenthaltsorte ein
langsamerer als der in der restlichen Welt ist. Die weite
Entfernung bzw. die gewollte Abkehr von jeglicher Zivilisation
und Gesellschaft ist zum einen sozial bedingt. Daoisten, die den
Weg der Unsterblichkeit gehen wollen, sollen sich abstinent von
zum Beispiel Alkohol und Fleisch halten und auch die Aufnahme
von Getreide meiden*'. Dieses ist in einer agrar geprigten
Gesellschaft mit einem starken familidren Umfeld, wie in China,
schwer vorstellbar. Dies bedeutet, dass Daoisten unproduktive
Mitglieder der Gesellschaft sind, da sie weder am Anbau von
Produkten, noch an deren Konsum beteiligt. Hinzu kommt, dass

sie in nicht in das soziale Familienleben eingebunden sind. Das

0 proceski, Mario: Introducing Chinese Religions. S. 75ff. Vgl.: BPZ, juan 2, Vers 20.
! Kohn, Livia: The Taoist Experience. S. 148ff.
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Resultat dieses Riickzugs und des speziellen Speiseplans ist die
korperliche Purifikation, die, so die Vorstellung des chinesischen
Volksglaubens, zu einem leichten Ko&rper fiihrt, der es dann

vermag in den Himmel aufzusteigen.

7.2. Uber die Variante des unsterblichen Fuchses:

Weitaus mehr Belegstellen fiir langlebige beziehungsweise
unsterbliche Charaktere lassen sich im LZZY unter Pu Songlings

Fuchscharakteren finden:

3. FEUR

[ OREKAE, RUeHlpg. AR, ok, HW L, %4 4 —
Ji, REECGKGENE: WO, BEEE, MG, BEREN ICAERE.
LRHAM, Bl T@R] )M, 6, BIChe k. RAER
55, KRRE: [fLESZFRME, AT R | RIS, JLHAR. &
ORAEAR IR EEIL Y s WL B B RILER, DURZALRAN, X%
Wy W] 2. KLORLBE AN MR AR AR R B . BB IR, MEAR I ER [L.]
[...1"* Darauf lieB sie Wasser kommen und reinigte die operierte
Stelle. Aus dem Mund spuckte sie eine rote Kugel, so grof3 wie
ein Geschof3, driickte sie auf die Wunde und lief sie dort kreisen.
Bei der ersten Umkreisung splirte er die Hitze des Feuers und es
stieg Rauch auf. Bei der nédchsten, kribbelte und juckte es. Nach
der dritten Umkreisung fiihlte er eine Kiihle, die ihm durch Mark
und Bein ging. Die Frau nahm ihre Kugel, schluckte sie hinunter
und sagte dann: ,,Du bist geheilt!“[...] Nach einer Weile horte es
auf zu regnen und die Wolken verzogen sich. Jiaona konnte sich
selbst aufrappeln, und sah den Herren tot an ihrer Seite liegen483
Da weinte sie bitterlich und sagte: ,,Kong, mein Geliebter, Ihr

484

seid fiir mich gestorben Warum nur lebe ich

“2 Herr Kong hatte einen Geschwulst, den hier die Fiichsin operiert.

3 Kong war bei einem Kampf mit einem vom Himmel gesandten Donnergeist um sein Leben gekommen, um
die Fuchsfamilie zu schiitzen.

4 Lang HIS: Meint eigentlich Brautigam. In diesem Fall iibersetzt als liebevolle Anrede, da eine Hochzeit zu
diesem Zeitpunkt nicht geplant ist.
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noch?“ Songniang kam auch hervor und trug ihn [mit Jiaona]
zusammen nach Hause. [Dort] lie sie Songniang seinen Kopf
halten. Ihr dlterer Bruder stemmte mit einer Haarnadel aus Metall
dessen Ziéhne auseinander. Sie selbst hielt sein Kinn. Mit ihrer
Zunge bewegte sie die rote Kugel in seinen Mund und atmete, als
sie ihn kiisste, aus. Die rote Pille bewegte sich durch den Atem in
seine Kehle und es gab ein glucksendes Gerdusch. Nach einer

kurzen Weile kam er wieder zuriick ins Leben. [...]

29. ;! L | 7
[ BRI, BRAHRE: H5. [RxEER, MurEH. | [L.]

[...]JEinmal fragte [Zhang] [seinen Freund Hu] nach seinem
Geburtstag und [Hu] konnte sich wirklich nicht daran erinnern,
doch er sagte: ,,Ich habe die Rebellion von Huang Chao miterlebt

und es kommt mir vor wie gestern485 o

44, =t = i}
[CVEZREL: TR —IRT2HR? | B T[]
LA BdE, BESER. | AN, 9 M, I EH

IRARGR, BRI L, BELNE, JERSIER. [L3E. [ 3/DGEER, i)
DR, MORBEGH . | PR [HEEAd, FAham, 17
ReEaE? | B He TR A ARTTRR, M HERE 1185 [l
FERAG . JUERF WAL AR -, A5 e, /ERBail, 9
FClER? ) (L]

[...] [Meng] liefen die Trénen herunter und er sagte: ,,Sie wissen
wohl nicht, dass Shiyi niang tot ist?‘ [Feng] antwortete™®: | [...]
Konnten sie schnell ihre Verwandten herholen und das Grab
offnen. Ich habe eine spezielle Medizin, die sie wieder ins Leben
holen kann.” Er horte auf sie, lieB das Grab 6ffnen, den Sarg
aufbrechen und nachher die Grube wieder verschlieen. Er selbst
trug die Leiche iiber der Schulter und kehrte mit Feng nach Hause

zuriick. Dort legte er [Shiyi] aufs Bett. Sie wurde mit der Medizin

485 2t ¢

% $1 Huang Chao (?-884) war Rebellenfithrer withrend der Tang. Dies wiirde bedeuten, dass Zhangs
fiichsischer Freund Hu bereits mehrere hundert Jahre alt ist.
%6 Feng ist eine Fiichsin.
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behandelt und kam nach einiger Zeit wieder ins Leben zuriick.[...]
Feng antwortete: ,,Als ich klein war bekam ich eine spezielle
Formel. Durch das [Regulieren] der Korperfliissigkeiten kann
man sein Leben verlingern®’. Aus diesem Grund méchte ich
nicht heiraten.” Shiyi lachte und sagte: ,,Die auf der Welt
uiberlieferten Techniken, sein Leben zu erhalten, sind so zahlreich,
dass ein Ochse ins Schwitzen kdme, [wenn er sie fortziehen
wollte] und [ein Haus] voll [damit bis zum] Dachbalken wire*®®.
Welche soll man praktizieren, um ein Resultat zu
bekommen?“ [Feng] entgegnete: ,,Meine [Techniken, das Leben
zu verlidngern,] sind kein menschliches Wissen. Das, was die
Menschenwelt iiberliefert, ist nicht authentisch. Einzig Hua Tuos
Wugintu ist anndhernd verldsslich ** . Alle, die Askese
praktizieren, wiinschen ausschlieBlich einen [guten] Fluss des
Blutes und der Lebensenergie zu besitzen. Wenn jemand schwere
Atembeschwerden bekommt, dann muss er nur die Form des

Tigers nachahmen und schon horen sie auf. Ist das nicht Beweis

genug?“ [...]

49, i 1 = i ¥
[OREE L TRIEFR, —BRHRE R, AW, F0MER. |
B[]

[...]*° [Die Fiichsin] verbeugte sich und sagte: ,,.Der groe Weg
war beinahe komplett, doch an einem Tage wire ich fast zu
Asche und Staub geworden! Thr seid ein mitfiihlender Mensch.
Ich schwore, dass ich mich Euch gegeniiber erkenntlich zeigen

werde.“ Danach ging sie®™". [...]

“7 tuna 44 : Siehe: FuBnote 463.

8 Hanniu chongdong VT4 75 #: Wortl. ,,Schwitzender Ochse, voll [bis zum] Dachbalken. Dieses Sprichwort
meint eine immense Anzahl. Hier sinngeméB wiedergegeben.

9 Laut Kommentar handelt sich bei Hua Tuo um einen Arzt der Antike mit géttlichen Kréften. Beim Wugintu
(,,I1lustration der fiinf Bestien und Vgel) handelt es sich um medizinische Tafeln, auf der die Bewegungen und
Fahigkeiten von Tieren abgebildet sind.

0 Der Gelehrte in dieser Geschichte erkrankt, da er Verkehr mit einer Fiichsin hat. Ein Priester hilft sie zu
fangen. Aus Nichstenliebe ldsst der Gelehrte sie frei.

“! Hier zeigt sich, dass die Fiichsin sich iiber Geschlechtsverkehr eine Abkiirzung zur Unsterblichkeit suchen
wollte. Sie bedankt sich spéter mit einer Medizin, die seine Krankheit kuriert.
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[...] [Wangs Ehefrau] hielt seine Hand und sagte: ,,Nun ist es an
der Zeit fiir Abschiedsworte. Zu Beginn meiner Krankheit sagte
mir die Boddhisattva, dass es mein Schicksal ist bald zu sterben.
Aber unerklirlicherweise ist unsere Tochter noch nicht
verheiratet. Deshalb gab sie mir ein wenig Medizin, um damit
meinen Atem zu verlingern. [So] konnte [ich] warten. Als im
vergangenen Jahr Pusa zum Siidmeer zuriickkehren wollte,
schickte sie mir Xiao Mei, um mich zu pflegen, die so meine

Dienerin wurde. Nun werde ich sterben®?. [...]¢[...]

77. ¥ g2 S
[IBz: [ERIMIE. B ESRE B, SARUARR, Hoik—
il . HAHSE, SHAE, PR, | )2 - BAREAN. Lk
Fl:  [HRESREAR! | 8 ARE: (55T | Rllih, €%, ]

[...] Sie antwortete: ,,Ich bin eine unsterbliche Fiichsin. Thr seid
in der Tang-Zeit Chu Suiliang gewesen*”. In der Vergangenheit
habt ihr meiner Familie eine Gunst erwiesen. Stindig habe ich im
Herzen gewiinscht, es Thnen zu vergelten. Jeden Tag habe ich
nach Euch gesucht. Heute habe ich Euch getroffen und mein lang
gehegter Wunsch konnte wahr werden.* [...] Plotzlich hiipfte ein
weiller Hase hinein. Die [Fiichsin] erhob sich und sagte: ,,Der
Alte, der den Zaubertrank [herstellt], ist gekommen, um uns
herbeizurufen!“ Zum Hasen sagte sie: ,,Bitte, geht voraus.” Der

Hase lief eilig hinaus und war sogleich verschwunden. [...]**

#2 Xjao Mei ist eine Fiichsin, die die Rolle der Pusa %% ,,Boddhisattva® nur spielt. Herr Wang hatte zuvor
geholfen ihren Sohn aus dem Gefangnis zu holen. Die Medizin ist also flichsischen Ursprungs.

43 Chu Suiliang #%3i% [ : 597-658 n. Chr. war Erzicher des Kronprinzen, dem spiteren Kaiser Tang Gaozong J#
f5155%, unter dessen Vater Kaiser Tang Taizong & K%, 655 wurde er von Kaiserin Wu Zetian iHI]’X nach
Korea verbannt.

Y Chunyao %5 #% : | Friihlingsmedizin“. Ein Zaubertrank oder Aphrodisiakum. Vermutlich ist der
. Mondhase* {4 oder ,,Jadehase* K4 gemeint, der bereits in den Chu ci £#%¥ ,,Die Lieder von Chu** erwihnt
wird. Dieser ist der Begleiter der Mondgdttin Chang’e 1 oder der Kéniginmutter des Westens Xi Wangmu P
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Wang Lan aus Lijin wurde plétzlich krank und starb. Der Konig

=

o
&

der Unterwelt machte dies nach einer Untersuchung riickgingig.
Es war der Fehler eines Geisterdieners, der thn aus der Liste
gestrichen hatte. [Dieser Geist] wurde beauftragt, ihn ins Leben
zuriickzufithren. Doch der Leichnam war bereits verwest. Der
Geist flirchtete sich vor einer Strafe und sagte zu Wang: ,,Von
einem Mensch zu einem Geist zu werden, das ist schon bitter.
Aber von einem Geist zum Unsterblichen werden, das ist freudig.
Wenn dem so ist, warum will man leben?“ Wang war
einverstanden. Der Geist sagte: ,, Hier gibt es einen Fuchs, der
seine Pille der Unsterblichkeit bereits fertig gestellt hat. Wenn du
es sie stiehlst und sie schluckst, so wird deine Seele nicht
schwinden und du kannst ewig leben. Und wo immer du bist,
wird dir niemand etwas abschlagen kénnen. Wiinschst du dir das
nicht?* Wang willigte ein. Der Geist fiihrte ihn zu einem groflen

Herrenhaus mit vielen hohen Gebiuden und Pavillons. Es war

T B}, Diesem wird nachgesagt, dass er Zaubertrinke fiir die Unsterblichen herstellt, bzw. das Elixier der
Unsterblichkeit braut.
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ruhig und kein Mensch war zu sehen. [Nur] ein Fuchs war da
unter dem Mond, der seinen Kopf zum Vollmond am Himmel
aufgerichtet hatte. Als er ausatmete, flog aus seinem Maul eine
Pille, die bis zum Mond aufstieg. Als er einatmete, fiel die Pille
wieder herab und er schnappte sie mit seinem Maul. Danach
atmete er wieder aus. Dieses ging immer so weiter. Der Geist
wartete versteckt an der Seite [des Fuchses] und wartete darauf,
dass der Fuchs die Pille wieder ausspie. Eilig ergriff er sie dann
und gab sie Wang, der sie schlucken sollte. Der Fuchs war
iiberrascht und trat ihm wiitend entgegen, sah aber dann, dass es
zwei waren und hatte Angst, ihnen nicht gewachsen zu sein.
Darauf resignierte er und verschwand. Der Geist und Wang
trennten sich. Als [Wang] Zuhause ankam, erblickten ihn seine
Gattin und Kinder, die aus Furcht davonliefen. Wang erzéhlte
was geschehen war und allmihlich kamen sie wieder beisammen.
[...] Wang sagte: ,,Ich kann heilen, ohne Medizin zu verabreichen.
Ich kann die Zukunft vorhersagen, ohne das Knochenorakel zu
befragen [...]“. Die Frau war bewusstlos. Wang sagte heimlich zu
Zhang 95 »Sie hat ihre Seele verloren, man sollte sie
suchen.” Zhang teilte dies dem alten Mann mit: ,,Obwohl die
Krankheit gefdhrlich ist, kann sie geheilt werden.”“ Der Alte
fragte: ,,Was flir ein Heilmittel bendtigt Thr?* Er erwiderte, dass
er keine bendtige. ,,Die Seele Eurer Tochter hat ihren Platz
verlassen, ich habe bereits einen Geist entsendet nach ihr zu
suchen. Er erbat, eine kurze Weile zu warten, da kam Wang
plotzlich und sagte, dass er sie bereits gefunden habe. Zhang bat
den alten Mann, ihn wieder hinein zu lassen und strich erneut
iiber die Frau. Eine kurze Zeit spiter géhnte und streckte sie sich
und schlug plotzlich die Augen auf. Der alte Mann war hoch

496

erfreut und untersuchte sie streichelnd. [...]"" Nachts trdumte

[der Zensor] von einem Mann in goldener Riistung, der sagte:

495 Wang ist unsichtbar, um keine Aufmerksamkeit aufgrund seiner Fahigkeiten zu erregen. Sein Freund Zhang
dient hier lediglich als Mittler um Geld zu verdienen.
4% Es kommt zu Problemen bei der Ausiibung der Heilkunst und der mit dem Fall beauftragte Zensor traumt das

Folgende.
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»Man hat festgestellt, dass Wang Lan schuldlos zu Tode
gekommen ist und nun zu einem unsterblichen Geist geworden ist.
Die Heilkunst wurde auch mit Giite ausgefiihrt und man kann ihn
deshalb nicht wegen iibler Zauberkunst anklagen. Heute erging
ein Befehl des [Himmels]kaisers, ihn zum Beauftragten der
Sauberkeit der Wege zu machen. He Cai's Ausschweifungen
werden bereits bestraft, er wurde zum Eisen umgebenen Berg ins
Exil geschickt. Jener Zhang ist unschuldig und man behandle ihn

gebiihrlich und vergebe ihm™” . [...]

111. K # LS
[IAHZ, BRI, el [TIRAALE, BelIE. MW, 2
Se | AN Iy LR A R H, SREAE. LA, WR
C. [JER: THIK MEPRE? | AR, SRMJ ). i, &
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[...]Shi horte dies und begann dann plotzlich inbriinstig zu
weinen. Die Frau sagte: ,Ich besitze eine Pille, die den Tod
verhindern kann. Wenn aber die Krankheit heilt, vergiss mich
nicht!* Shi vergoss Trénen und besiegelte den Pakt. Darauf gab
die Frau ihm die Medizin. Nach einem halben Tag sah man schon
eine kleine Besserung. [...] Nach iiber einem Monat war sie ganz
verheilt. [...] [Sie] sagte: ,,Selbst wenn ich ein Fuchs bin, wer hat
denn fiir dich gesorgt?* Doch Shi horte nicht und suchte eifrig
nach einem Schwert. Doch die Frau war schon erwacht und
schimpfte: ,,Du hast dich wie eine Schlange verhalten und hast
die Natur eines Wolfs. Ich kann so nicht ldnger hier verweilen.
Einst hast du [meine] Medizin genommen, nun fordere ich meine
Gabe wieder zuriick.” Sie spuckte Shi ins Gesicht. Shi fiihlte die
Kiihle des Waldes, gleichsam als hitte man Eiswasser iiber ihn

gegossen. In seiner Kehle kribbelte und juckte etwas. Er erbrach

“7 Laut Kommentar liegt dieser Berg auf einer Insel im Meer. Der Berg hat Ahnlichkeit mit dem in der
Hollenvorstellung zu findenden Klingenberg.
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sich und da war die Pille, die aussah wie zuvor. Die Frau hob sie
auf und lief zornig davon. Man verfolgte sie, doch sie war schon
zu weit entfernt. In der Nacht kehrte Shis alte Krankheit wieder.
Er horte nicht auf Blut zu husten und nach einem halben Jahr war

es mit ihm zu Ende.

Die Fuchsperle findet sich in dreien der oben zitierten
Geschichten. Sie zeigt, angewendet auf menschliche
Protagonisten, heilende beziehungsweise wiederbelebende
Wirkung. Die Fuchsperle ist nichts anderes als die physische
Materialisierung des Elixirs der Unsterblichkeit, welches, sollte
der Weg iiber die sexuellen Techniken gewidhlt werden, aus der
Verbindung der yin- Energie des Fuchses und der im Samen des
Mannes gespeicherten yang- Energie entsteht*”®. Diese wird im

Rachen des Fuchses gebildet bzw. verwahrt™. Wie in 84. R

zu sehen ist, gehen mit der Einnahme der Perle auch die den
Fiichsen zugeschrieben {iibernatiirlichen Féhigkeiten auf den
Charakter {iber. Die Krifte sind also an die Perle gebunden. Geht
diese verloren, oder wird wihrend ihrer Erschaffung falsch
behandelt, so bleibt dem Fuchs nichts anderes {ibrig, als den

0

Prozess erneut zu beginnen”. Nach Fatima Wu verstirbt der

Fuchs, sollte seine Perle verloren gehen, da sie ja seine

501

raffinerierte spirituelle Essenz enthélt™ . Im Falle der Fiichse im

LZZY wird diese Vorstellung aus dlteren Geschichten von Pu
Songling nicht in sein Werk inkooperiert®”.
Des Weiteren ist in den Belegstellen zu sehen, dass Fiichse, die

den daoistischen Weg einschlagen, iiber Jahrhunderte leben

4% ygl. Hammond, Charles E.: Vulpine Alchemy. In 7P Nr. 82. S. 373-374. Die materialisierte Form findet sich
auch beim Tode von daoistischen Meistern. Siehe dazu: Eskildsen, Stephen: Death, Immortality and Spirit
Liberation in Northern Song Daoism. In Clart, Philip[Hrsg.]: The People and the Dao. S. 389-419.

499 Vgl. Berschinger, Richard: The Secret of Everlasting Life. S. 41. Er lokalisiert den Speicher der yin- Energie
aus dem Genitalbereich im Rachen.

3% Bertschinger, Richard: The Secret of Everlasting Life. S. 123.

0" Vgl. Wu, Fatima: Foxes in Supernatural Tales 1. In Tamkang Review Nr. 17. S. 124ff. Dies am Beispiel der
Geschichte Liu Zhongai aus dem TPGJ, juan 451. [...]JLJ 5 ER1fi5E]...]: ,,Da spuckte der Fuchs die Perle aus
und starb.*

%02 ygl. Daszenies, René: Die Schone oder das Biest. S. 38. Ich lege dar, dass diese Vorstellung nicht in das
generelle Schema des Autors passt, der darauf bedacht ist, seinen Protagonisten ein gliickliches Ende zu
verschaffen, welches schwerlich denkbar ist, wenn ein Teil eines Liebespaares das Zeitliche segnet.
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kénnen °” . Die dabei verwendeten Techniken sind
unterschiedlich. Besonders interessant ist die Aussage der
Fiichsin in 44. 3} — {8 . Hier beschwert sie sich, dass die
schriftlich fixierten Lehren zum Thema Unsterblichkeit sehr
reichhaltig, aber nicht akkurat sind. Das heil3t, dass, wie auch in
33. zu erkennen ist, die Geheimlehren sehr wohl verschriftet
werden, diese aber ohne die ndtige Einsicht eines Lehrers diese
nur bedingt angewendet werden konnen. Das Wissen um die
Sexualtechniken, die oft als Raub von Energien ausgelegt werden
sind im China der Ming- und Qing- Dynastie verpont und die
klassischen Werke dariiber verboten °**. Das heif3t, dass der
gesamte Unsterblichkeitskult sich in diesem Bereich in der
Illegalitdt bewegt.

So vermogen es also diese Lehren der Unsterblichkeit, den
Kreislauf des Todes und der Wiedergeburt zu durchbrechen.
Letztendlich kann sich aber auch ein unsterblicher Fuchs nicht
ganz der ibernatiirlichen Biirokratie entziechen, wie folgende

Episode zeigt:

126. B H
(IS TS, arRlgds: JIW. s8iE, RREERL, &
Mgy, SATEBH. | X, KWL, AAEIR. Bz, —HZ
Zo WA B [REAMER 7R BHOZE, OHE, FRH
HEE, RGN ARSIk EIL, EAPTH, HEOnH. &
k. #EBFELT. 2F0 L, MR, KEEE, SRBET. M
WL, RS X[

[...] Der alte Mann sagte: ,,Da wir beide eng befreundet sind will
ich dir die Wahrheit sagen: Ich bin ein Fuchs. Wenn die Zeit der
Opfer fiir Himmel und Erde gekommen ist, dann [werden] alle
Geister von ihren Lastern gereinigt, und da ich keine feste Bleibe
habe, gehe ich deshalb stiften®”. Ein Jahr spiter, zur selben Zeit

ging er wieder fort, kam aber lange Zeit nicht zuriick. [Der

% In: 49, 69 u. 77.

% Kang, Xiaofei: The Cult of the Fox: S. 52-54.

%% Dies scheint sich hierbei um eine Art Inventur in der Geisterwelt zu sein, bei der die freilaufenden, nicht
registrierten Geister ergriffen werden.
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daoistische Priester] wurde misstrauisch. Eines Tages war [der
Fuchs] plétzlich wieder da. Nach dem Grund gefragt, antwortete
dieser lachend: ,,Ich hitte dich fast nie wieder gesehen! Friiher
habe ich immer ein weit entferntes Versteck gewiinscht. Doch in
meinem Herzen war ich faul. Ich sah einen sehr versteckten
Abwassergraben, in dem ich mich niederlegte und in einem
Tonkrug zusammenrollte. Ich hatte ja nicht damit gerechnet, dass
der Geisterbeamte, der mit der Sduberung beauftragt war, dorthin
kommen wiirde. Sofort sah er mich und wiitend wollte er mich
auspeitschen. Ich hatte Angst und floh. Der Geisterbeamte
verfolgte mich sehr schnell. Wir erreichten den Huanghe und er
war kurz davor mich zu ergreifen. In dieser schwierigen Situation
hatte ich keinen Plan und legte mich in eine Latrine. Geister

hassen diese Art von Schmutz und erst dann drehte er um und

ging. [...]“[...]

7.3. Uber die Lehrer von Unsterblichkeit:

Die folgenden zwei Geschichten spiegeln erneut die Vorstellung
eines unsterblichen Lehrers, der sein Wissen weitervermitteln

kann, wieder:

18. i 51
[OFT: TR EER 20, RIRNER: HREEE S, A RNES, ik
BT LmAlL, A RS, (TSR AR BRI | [ R
#oH: MRSk R. | B TABgEM? | B [—i =t |
Ml: T#HEMAR? | o [BH. M K. | [.]
[...] [Herr Liu] sagte [zum Ko6nig des Dongting Sees]’*: ,.Ich
habe gehort, dass der Fiirst des Dongting Sees der Familie Liu
angehort. Auch ich trage den Familiennamen Liu. Friiher ist der
Fiirst des Dongting Sees durch die kaiserlichen Priifungen

gefallen. Heute bin auch ich durch die kaiserlichen Priifungen

*% Dongting hu i #Ei]: GroBer See im Nordosten der Provinz Hunan i 7.
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gefallen. [Doch] der Fiirst des Dongting Sees begegnete der
Tochter des Drachenkonigs und wurde so zu einem Unsterblichen.
Heute machte ich trunken einen Scherz mit einer Nebenfrau und
soll deshalb sterben. Gliick und Unglick liegen weit
auseinander!“ [...] Ein Beamter der ein Register hielt, trat vor
und verkiindete: ,,Das Register der Ertrinkenden ist fertig
gestellt!“ [Der Konig] fragte: ,,Wie viele Menschen sind
es?“ [Der Beamte] antwortete: ,,Einhundertachtundzwanzig
Menschen.” [Der Konig] fragte: ,,Wer ist auf die Sache angesetzt
worden? [Der Beamte] antwortete: ,,Die beiden wei Mao und

Nan®7 « [...]

47. (i i *
[IAEEE: [TZE, WIRKY, )i LEL. Hmes, Hmirs L,
RRITH . SRS, Xl dE, — I, #AZ0. B
AEFRLSE . TARHEA M RA, BUELAIL o | LR A& .
& o, W HOE w2z, Al oA M OH
[...] Die Prinzessin sagte: ,,Meine Mutter ist die Nebenfrau des
Herrn des Sees und Tochter des Konigs des Jiang Flusses. Vor
einigen Jahren kehrte sie von einem Besuch bei ihren Eltern
zuriick. Aus Versehen schwamm sie an der Oberfliche des Sees,
als sie von einem verirrten Pfeil getroffen wurde. Durch deine
Hilfe konnte sie flichen und dariiber hinaus hast du ihr noch
Medizin verabreicht. Die ganze Familie ehrt und bewundert dich
und hat dich in ihr Herz geschlossen. Dass ich ein Wesen anderer
Art bin soll nicht dein Misstrauen wecken. Ich habe vom
Drachenfiirsten die Formel fiir ein langes Leben erhalten und ich
mochte sie mit dir teilen.” [...] Er starb mit einundachtzig Jahren.

Als man ihn in den Sarg gelegt hatte, war man erstaunt, dass er so

leicht war. Als man den Sarg O6ffnete war dieser leer.

Es zeigt sich, dass in diesen zwei Erzdhlungen nicht nur ein

Lehrer-Schiiler Verhiltnis vorherrscht, sondern auch eine

7 Wei J#f: ,Leutnant“. Mao und Nan sind eine eiserne schwimmende Katze und ein gigantischer StoBel der
Wellen auftiirmt.
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familidire Bindung. Das heillt in diesem Falle, dass ein
Unsterblicher, hier der Drachenkénig, den eingeheirateten
Mitgliedern der Schwiegerfamilie die Formel fiir die Herstellung
des Elixirs der Unsterblichkeit zuginglich macht. Dies steht einer
Vorstellung des alleinlebenden Heiligen, der nach dem Arhattum
strebt entgegen®”. Der Schiiler wird also nicht unbedingt nach
Eignung vom Lehrer erwihlt, wie dies gemeinhin der Fall ist,
sondern iiber das Schicksal der Heirat. Interfamilidr
nachvollziehbar ist es somit, dass z.B. der Schwiegervater seinem
Schwiegersohn die Formel iibergibt, um das Eheversprechen iiber

das naturliche Mass hinaus zu halten.

7.4. Erlésung vom Leichnam und der Stein der Weisen:

Bereits oben erwdhnt fand sich die chinesische
Glaubensvorstellung, dass Unsterbliche in der Lage sind,
entweder durch Berlihrung oder durch die Anwendung eines
Steins oder einer Pille, aus sonst profanen Materialien
Edelmetalle gewinnen zu konnen. Auch diese findet ihren

Eingang in den Gesamtkorpus des LZZY:

5. 57 il
.1 H, B2, REEARE, @i, S8 TRl o 28
Sihe BARE, RUEEMEPTH, #C RN —H#, &R Oz IHE
W B MK, JMEE. [, A%, WREe. K
o DIatEE, WA, mKE. L]

[...] Eines Tages ging er friih in sein Studierzimmer. Dort sah er
einen Brief auf dem Tisch liegen, fest versiegelt und mit einer
Nachricht versehen, die besagte: ,,Zu 6ffnen von Herrn Zhong*.
Er untersuchte die Nachricht und es war die Handschrift des

dlteren Bruders. Er offnete ihn und schaute, doch es gab dort

% Arhat: Sanskrit. Arhati, chin. luohan %§¥%: ,,Der Wiirdige.“ Meint die Loslosung von siamtlichen weltlichen

Bindugen. Der Begriff ist zuerst daoistisch geprégt, findet aber spiter seinen Einzug in die buddhistische

Nomenklatur.
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nichts, nur einen Fingernagel, so lang wie zwei Zeigefinger. Es
kam ihm merkwiirdig vor. Er legte den Nagel auf den Morser und
ging hinaus, um seine Verwandten zu fragen, woher der Brief
gekommen sei, doch die wussten es nicht. Als er zuriickkam, sah
er den strahlenden Morserstein, der sich in Gold verwandelt hatte.
Er war sehr erstaunt. Darauf versuchte er es mit Kupfer und Eisen
und es gab die gleichen Ergebnisse. Daher kam [die Familie] zu

groflem Reichtum. [...]

80. B (3
[ 1SEEREs . AAA 8, REE, PG 6, BOtEH, K
Gl RILERYE, WA RE, Wit [LH: [HEREHAl
o AFERIEPTREERSE . [L.]) [LORHEEEL [T, R AT AR,
BT LAE G, B, e &, | Mafiad rass].]

[...] [Pengs] Pferd frall die Blumen am Wegesrand. Feines Gras in
Biischeln angeordnet, zart und weich, wie [das Pferd] es liebte.
Da begann [das Gras] gelbe Bliiten sprieen zu lassen, mit solch
wundervollem Glanz, dass die Augen geblendet wurden. Das
Pferd hatte bereits die Hélfte der Bliiten gefressen, da pfliickte
Peng den Rest. Er roch an ihnen und sie hatten einen
merkwiirdigen Duft, weshalb er sie einsteckte. [...]°" [Zhang
Huanhou] sagte: ,,Euer Reittier hat bereits die Gestalt eines
Unsterblichen erlangt. Es ist nicht eines aus der Welt des Staubes,
welches mit einer Reitpeitsche angetrieben werden kann.
[...]°[...] [Zhang Huanhou] sagte zu Peng: ,,Das duftende Kraut,
welches Thr bei Euch tragt, hitte Euch unsterblich machen
konnen, wenn es frisch wire. Getrocknet kann es aber ein wenig
Gold beschaffen. Sieben Stdngel ergeben zehntausend
Goldmiinzen.“ Sogleich befahl er einem Diener, Peng zu zeigen,

wie dies gemacht wird. [...]

%% Peng wurde zu Zhang Fei 5R71§ (167-221 n. Chr.) als Gast eingeladen. Zhang Fei war ein Schwurbruder des
Guan Yu f#°P). Sein posthumer Name ist Zhang Huanhou Sl FE{%.
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127. B %
[IBEZF, il Ea 8, It b, DB, 2 &sA
S LA TARPTR, JMIARSAW. RaEi e i,
WA, LAbHlG. BRARk2s, B MEER . AR, A
Sl |

[...] Jedes Mal, wenn [Jia] Not litt, holte Zhen immer wieder
einen schwarzen Stein hervor. Den nahm er, blies Zauberformeln
hiniiber und rieb ihn an wertlosen Dingen, die sich augenblicklich
in reines Silber verwandelten. Die gab er dann als Geschenk an
[Jia]. [...]Zhen sagte: ,,Das, was du zuvor gesehen hast, ist eben
der Stein der Unsterblichen, der bei kurzer Beriihrung [Dinge in]
Silber verwandelt. In alter Zeit, als ich dem Bao Zhenzi auf
seinen Reisen folgte, hatte er Sorge und Mitgefiihl um mich und
machte ihn mir deshalb zum Geschenk”'’. Als ich betrunken war,
ist er mir verloren gegangen. Ich habe im Geheimen das Orakel
befragt und herausgefunden, dass er bei dir ist. Wenn du die Giite
hittest ihn zurlickzugeben, dann wiirde ich nicht wagen, zu

vergessen, es dir zu vergelten.” [...]

Wir stellen also anhand der hier angefiihrten Belegstellen fest,
dass verschiedene Gegenstinde Dinge in Wertgegenstinde
verwandeln konnen. Kommt die Beschreibung des Steines in 127.
sehr nah an die Vorstellung des ,,Steins der Weisen®, so ist das
Gras aus 80. wahrscheinlich, so ldsst sich aus der Geschichte
schlieBen, nur eine Komponente zum Elixir der Unsterblichkeit,
deren Nebeneffekt die Transmutation von Metallen ist.

Der lange Fingernagel, an sich schon ein Anzeichen der
Langlebigkeit, wird in 5. zur Verwandlung genutzt. Hier ist zu
erkennen, dass der Nagel, also urspriinglich ein Teil des Korpers
des Unsterblichen, die gleichen Féahigkeiten besitzt wie der Stein
in 127. Der Nagel kann, so zumindest stellt es die Geschichte so
dar, auch ohne geheimes Wissen in Form von Zauberformeln

vom Sohn genutzt werden. Generell zeigt sich, dass selbst

% Bao Zhenzi #1E 1: Daoistischer Heiliger aus dem Shen Xianzhuan il {#.
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daoistische Heilige im LZZY, besonders in 5. und 127., sich
durchaus noch der Welt der Menschen verpflichtet fiihlen,
insbesondere wenn es sich dabei um die Familie oder die Schiiler
handelt. Somit erkennen sie also die Notwendigkeit einer
finanziellen Grundsicherung an. Dies geht, so ldsst sich vermuten,
zusammen mit der Pflege der konfuzianischen Grundtugenden,
die es nicht zulassen, trotz des egoistischen Riickzugs in die
Wege der Unsterblichkeit, seine Nichsten Not leiden zu lassen.
Auch hier kann ein Einsatz im UbermaB8 eine rechtliche
Konsequenz der Unterweltbehdérden nach sich tragen. Sind Pu
Songlings Darstellungen von Fiichsen denen von daoistischen
Unsterblichen sehr dhnlich, finden wir diesen Aspekt jedoch nicht
bei ihnen. Das heifit, es ldsst sich kein Beleg fiir die Anwendung
der Fuchsperle als Ritualgegenstand fiir eine Transmutation im

LZZY finden.

Noch ein weiteres Merkmal von Unsterblichkeit ldsst sich im
Gesamtkomplex des LZZY finden. Finden wir zwar keine
Berichte tiber den Eingang ins Nirwana beim Tode, da diese, wie
schon besprochen, keine Belege oder Zeugen hinterlassen, so
sehen wir den Aufstieg in den Himmel bei Unsterblichen durch

das Verschwinden des Leichnams aus dem Sarg:

41. 2 Al
[..]%5H, BEEANSH, TNEUEL;, WMZEZ. TREMA, RiELpf. 5
Z , El3 H 5 , zs Ui AEN . [...]

[...]°"" Nachdem der Reisende zuriickgekehrt war, horte er, dass
der daoistische Priester bereits gestorben war und er wagte
[deshalb] nicht zum Konig zu gehen. Shang tat es an seiner Statt.
Der Konig betrachtete [das Buch] priifend. Und es war wirklich

das, welches vom daoistischen Priester entlichen worden war.

! Der Priester half Herrn Shang bei einem [weltlichen] Konig Eindruck zu schinden. Da der Konig den Priester
dabehalten wollte, verstarb dieser, vermutlich willentlich. Der Reisende hatte ihn aber auf seinem Weg, nach
dessen Tode getroffen und sollte fiir ihn das Buch zuriickgeben.
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Dem Konig kamen Zweifel und er liel dessen Grabstétte 6ffnen.

Der Sarg war leer. [...]

In zwei weiteren Episoden ist das gleiche Phinomen erkennbar.
Diese sind 47. P4 3= und 81. #71. In der chinesischen Literatur
finden wir unterschiedliche Formen der Darstellung von
Unsterblichen, die auf diese Weise aus der Welt der Menschen
zuriickziehen, beziehungsweise in den Himmel aufsteigen®'?. Das,
was wir in den Geschichten hier wieder finden, ist die Form des
shijie J7'fi# ,,Erlosung vom Leichnam®, wobei in der allgemeinen
Vorstellung der Leichnam selbst oder zumindest ein Stock,
Schwert oder ein Kleidungsstiick des  Unsterblichen

zuriickbleiben’ .

Cedzich verweist in ihrer Arbeit auf die Mdglichkeit, dass, laut
einiger chinesischer Autoren, es sich bei dieser Auspridgung auch
um einen Trick handeln kann, bei dem ein Gegenstand das
Aussehen des Protagonisten annimmt, und an dessen Stelle
begraben wird. Der Gegenstand agiert dabei also als verstorbener
Doppelgénger, der nach einiger Zeit wieder seine urspriingliche
Form annimmt. Dies wird mit der Absicht vollbracht, so die
Beamten der aullerweltlichen Biirokratie zu umgehen, da ja auch
daoistische Adepten in den Registern der Toten stehen. Auch dies

514 .
. Ein anderer

wird als moralisch verwerflich betrachtet
Erklarungsansatz, der hier priasentiert wird, ist, dass Unsterbliche
bei ihrem vermeindlichen ,,Tod*, eine offizielle Eingabe bei den
Behorden der Unterwelt in Form eines auf offiziellem gelben
Papier geschriebenen Talismanes machen, der dann von dieser

bearbeitet werden kann. Die Erhebung in den Himmel findet dann

zeitlich versetzt statt’'. In Pu Songlings Geschichten finden wir

S12 Vgl. Kohn, Livia: The Taoist Experience. S. 279-302. Eskildsen, Stephen: Death, Immortality, and Spirit
Liberation in Northern Song Daoism. In Clart, Philip [Hrsg.]: The People and the Dao. S. 389 u. S. 397.

313 Vgl. Cedzich, Ursula-Angelika: Corpse Deliverance, Substitute Bodies, Name Change, and Feigned Death. In
JCR, Nr. 21/2001. S. 11, 27-30 u. S.39.
> Ibid: S. 25, 45 u. 54.

315 1bid: S. 36.
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solche Gegenstinde nicht in den beschriebenen Sérgen. Dies
deutet laut Eskildsen auf einen daoistischen Meister hin’'®. Es
lasst sich vermuten, dass der Autor durch das Weglassen dieser
Besitztlimer die Kritik an der Erhebung von Unsterblichen
entgegentreten wollte, er hier also eine echte Erhebung schildert

und keinen vorgetduschten Tod.

7.5. Die Verlangerung der Lebensspanne:

Auch die Einfliisse des Buddhismus haben im chinesischen
Volksglauben ihre Spuren in der Unsterblichkeitslehre und
umgekehrt hinterlassen’'’. Haben wir bereits in 16. % 2 4
festgestellt, dass dort durch einen Boddhisattva eine Verjiingung
des Protagonisten stattgefunden hatte, sehen wir in folgender
Episode eine Verlidngerung des Lebens um drei Jahre, durch die
gottlichen Gnade der Guanyin. Diese Verlingerung wird auf
Grund des tugendhaften Lebens, der Kindespietit des
Protagonisten und der Pilgerfahrt gewéhrt:

20. % i
[ BRI, FEHE . THAT A2 | BR b, K08 s,
MO, SUWNTEHAE, HHHE: (2@ THRREE, KESS. &8
Horillim, I8 AWM. M=, WA —DAWR? | B, 251
KE: TWAAME, s ANMEFEM? e, WiRWE. | B
BT, RECEE. [

[...] Dann schloss [Le Zhong] wieder die Augen [, um zu sterben].
Qionghua rief in groem Schrecken: ,,Was wiinschst du, was wir

machen sollen?* Da sah sie, dass auf seinen Schenkeln, die

>16 Eskildsen, Stephen: Death, Immortality, and Spirit Liberation in Northern Song Daoism. In Clart,
Philip[Hrsg.]: The People and the Dao. S. 397.

7 Ibid: S. 49. Vgl. u.a. Bertschinger: The Secret of Everlasting Life. S. 201f. Proceski, Mario: Introducing
Chinese Religions. S. 134. Eskildsen, Stephen: Mystical Ascent and Out-of Body Experience in Medieval
Daoism. In JCR, Nr. 35/2007. S. 48. Mollier, Christine: Buddhism and Taoism Face to Face. S. 23-54.
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Lotusbliiten komplett aufgeblitht waren’'®. Sie untersuchte ihn,
doch er hatte bereits zu atmen aufgehort. Eilig drehte sie mit
ihren Fingern beide Bliiten wieder zusammen und betete dariiber
hinaus: ,,Ich bin weit gereist, um dir zu folgen. Das war bestimmt
kein sehr leichtes Unterfangen. Ich habe dich unterstiitzt, deinen
Sohn gelehrt und deine Ehefrau angewiesen. Das war auch ein
wenig Arbeit. Nun fehlen zwei, drei Jahre, warum wartest du
nicht noch ein wenig?>"”“ Nach einiger Zeit 6ffnete Zhong
plotzlich die Augen, lachte und sagte: ,,Ihr selbst habt Eure
Angelegenheiten, warum ist es da wieder notwendig einen
Gefahrten mitzufiihren? Da kann man nichts machen. Der Grund
aus dem ich bleibe, seid Ihr.“ Qionghua lockerte ihren Griff und

da waren die Bliiten bereits wieder geschlossen. [...]

Birnbaum definiert den buddhistischen Unsterblichkeitsglauben
iiber den Einzug ins Nirwana, liber die Errettung eines Menschen
durch gbttliches Zutun, oder aber durch direkte Erleuchtung®®.
Gruman nennt dies religious prolongevitism>?' . Folgen wir
Birnbaums Definition, so haben wir also in beiden hier genannten
Anekdoten eine Grundlage fiir eine Vorstellung von

Unsterblichkeit im LZZY belegt.

Wie bereits ausfiihrlich diskutiert, hat die Biirokratie der
Unterwelt direkten Einfluss auf die Lebensspanne von Individuen.
Wir haben dariiber hinaus gesehen, dass fiir sie Moglichkeit
besteht, Verstorbene wieder zuriick ins Leben zu bringen. Im
Folgenden finden wir einen Beleg fiir die Verldngerung der
Lebensspanne eines Protagonisten. Dieser erhdlt aufgrund seines
tugendhaftes Verhalten einige Jahre zu seiner Lebensspanne

hinzu:

¥ Die Bliiten an den Schenkeln waren urspriinglich Schnittwunden, die sich Le Zhong aus Kindespietit fiir
seine Mutter zugefiigt hatte. Er wollte sie mit seinem Fleisch versorgen, damit sie wieder gesund wiirde. Die
Bliiten waren dort dann gewachsen und er ging mit der Prostituierten Qinghua auf eine buddhistische Wallfahrt,
bei der sie Guanyin begegnet waren, die das Gesicht von Zhongs Mutter hatte.

> Diese Jahre werden von Qinghua gewiinscht, um ein gemeinsames Leben zu fiihren.

>20 Birnbaum, Raoul: Seeking Longevity in Chinese Buddhism. In JCR. Nr. 14/1986. S. 174.

*2! Gruman, Gerald J.: A History of Ideas About Prolongation of Life. S. 4.
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[...JAuf der Strale traf [der Tuchhéndler] einen Mann in kurzer
Kleidung, der scheinbar ein geringerer Beamter war. Langsam
kamen sie ins Gesprich und fanden einander sympathisch. [Der
Tuchhindler] kaufte wiederholt Speisen und Getrinke und lud
[den Beamten] ein, es mit ihm zu teilen. Der Beamte dankte es
thm sehr. Der Tuchhéndler fragte, was er fiir einen Auftrag habe,
und er antwortet: ,,Ich werde nach Changqing gehen, dort gibt es
einige, die ich von der Liste streichen muss und sie dann
wegschicken werde.* Als der Héndler fragte wer es sei, holte der
Beamte eine Liste hervor, zeigte sie ihm und lie3 ihn selbst lesen.
Als erstes stand sein Name auf der Liste. Erschrocken fragte der
Héndler: ,,Aus was fiir einem Grund soll ich geholt werden?* Der
Beamte sagte: ,,Ich bin kein lebender Mensch. Ich bin nur ein
Diener am vierten Gerichtshof 6stlich des Haolishan ***. Ich
denke, dass deine Lebensspanne erreicht ist.“ Der Héndler
vergoss Trdnen und bat um Hilfe. Der Geist sagte: ,,Das kann ich
nicht. Obwohl, auf der Liste sind viele Namen. Um sie alle zu
verhaften und zusammen zu sammeln, braucht es Zeit. Du solltest
eilig nach Hause gehen und deine Beerdigung vorbereiten. Ich
werde dich als allerletzten aufsuchen. Das tue ich, um dir deine

Freundlichkeit zuriickzuzahlen.” Kurze Zeit spiter kamen sie an

522 B handelt sich also bei dem Beamten um einen Bediensteten der Unterweltbiirokratie.
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einen Fluss. Die Briicke war zerstort und die Reisenden hatten
Miihe iiberzusetzen. Der Geist sagte: ,,Du gehst bereits dem Tode
entgegen. Nichts kann etwas daran dndern, dass du gehen musst.
Ich bitte dich dennoch, eine Briicke zum Vorteil der Reisenden zu
errichten, obwohl es wahrscheinlich Umstinde und Ausgaben
verursachen wird. Es wird fiir dich bestimmt einen Vorteil
haben.” Der Héndler versprach es. Als er zuriickgekehrt war,
beauftragte er seine Frau und Kinder, die Beerdigung
herzurichten. Am selben Tag versammelte er Arbeiter und lief3
die Briicke errichten. Nach einer ldngeren Zeit kam der Geist
jedoch nicht, was ihn argwohnen lie. Eines Tages kam plotzlich
der Geist und sagte: ,,Ich habe bereits dem Stadtgott von der
Erbauung der Briicke berichtet. Dies wurde dann an das
Unterweltgericht weitergeleitet. Man sagte, dass diese [Tat] deine
Lebensspanne ein wenig verlédngert hat. Dein Name ist heute von
meiner Liste gestrichen worden und ich wollte dir diesen

Entscheidung respektvoll mitteilen.* [...]°*

Hier ist, wie auch schon in den Erzédhlungen 9, 12. und 57., zu
erkennen, dass die Behdrden der Unterwelt durch pietétvolles und
tugendhaftes Handeln dazu bewegen lassen, die in den Registern
festgesetzte Spanne zu verdndern. Dies kann nicht als Form des
gerichteten Handelns vom Menschen ausgenutzt werden. Es ist
also unzuléssig, darauf zu hoffen, eine Verldngerung seiner Zeit
auf Erden zu bekommen, wenn man bewusst gute Taten vor
seinem Tode vollbringt. Die Taten, die zu einem positiven
Ergebnis gelangen, so zeigen die Belegstellen, miissen aus reiner
Néchstenliebe  geschehen, oder zumindest ohne grof3e
Hintergedanken, wie in 112. Zwar wird dem Héndler vom Geist
ein Vorteil zugesprochen, dieser wird aber nicht néher erldutert.
Auch spricht der Geist von der Unausweichlichkeit des Todes.
Das heiit, dass der Héndler, ohne konkretes Wissen, wie die

Belohnung aussehen wird, gehandelt hat. Gerechtes Handeln

>23 Spiter verbrennt der Kaufmann Papiergeld fiir den Beamten am Taishan, der dadurch in Schwierigkeiten
gerit, da es nach Bestechung aussieht.
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bietet also die Chance, dem Unterweltgericht noch eine Weile

fern zu bleiben, es stellt jedoch keine Garantie dar.

Eine Variante, die ich in diesem Zusammenhang nicht richtig
einzuordnen vermag, ist die unten zitierte Episode 21. K. In

ihr erbittet ein Sohn, dessen Vater verschollen ist, den Kriegsgott

Guandi um Hilfe:

21. PN 5
[OBFE: TG, Sig. | KRB [4058)\0%, RRE? |
BEFT: [IRAESS, BRECR R, SFEZ, ki K. | KRR, &
WANFE. Bz, BIE DGprdte? | Kz [MERUFEEE R+
AL | BERZ . RRTBEURRAGH: 215, M =D
Hpr X, —H, EekE . [HRERALR, EEE, 4n
2. ][]

[...] Die Mutter sagte: ,,Warte, bis du grof3 bist, dann erzdhle ich
dir [,was aus deinem Vater geworden ist].“ Da’nan fragte: ,,Nun
bin ich erst sieben-acht Jahre alt. Wann bin ich grof3? Die Mutter
antwortete: ,,Auf deinem Weg zur Schule gibt es den Tempel des
Guandi. Zu dem solltest du beten, damit er dich segnet und du
schneller gro3 wirst.“ Da'nan vertraute ihr. So trat er jedes Mal,
wenn er vorbeikam [in den Tempel] ein, um zu beten. Als die
Mutter dessen gewahr wurde, fragte sie: ,,Das, was du [dort]
winscht, was ist es? Er lachelte und antwortete: ,,Ich wiinsche
mir, dass [Guandi] mich im ndchsten Jahr sechzehn-siebzehn
Jahre alt macht.” Die Mutter lachte dariiber. Aber Da'nans Geist
und auch Korper wuchsen wirklich schnell. Als er zehn Jahre alt
war, sah er wie ein Dreizehn oder Vierzehnjdhriger aus und das,
was er schrieb, waren wirkliche Eingaben®**. Eines Tages sagte
er zu seiner Mutter: ,,Frither hast du gesagt, dass du mir, wenn ich

grol und stark bin, sagst, wo Vater ist. Nun wire es

angangig!“[...]

>** Dies heift also, dass auch die Qualitit seines schriftlichen Ausdrucks stark zugenommen hatte.
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Wir stellen an dieser Episode fest, dass durch den Einfluss des
Kriegsgottes der Protagonist in seiner korperlichen und geistigen
Entwicklung beschleunigt wird und seinem eigentlichen Alter ca.
vier Jahre voraus ist. Dem in den Gebeten geduflerten Wunsch
wurde, so ldsst sich mutmaBen, stattgegeben, da der Junge diesen
vor dem Hintergrund der Kindespietit geduBlert hat und nicht aus
egoistischen Interessen. Die grundsdtzliche Struktur der Bitte und
des Gewdhrens ist also dhnlich der bei der Lebensverlédngerung.
Hier allerdings wird die Lebensspanne des Sohnes nicht direkt
beeinflusst, das heillit sie wird weder verldngert noch verkiirzt,
sondern es findet lediglich ein schnelleres Heranwachsen statt.
Ob dies auch insgesamt einen schnelleren Alterungsprozess im
spédteren Leben des Protagonisten hat, ist in der Erzdhlung nicht

belegt.

8. Resiimee:

,YOU NEED TO BELIEVE IN THINGS THAT AREN'T
TRUE. HOW ELSE CAN THEY BECOME?“ - Death>%

8.1. Zusammenfassung:

Zu untersuchen war die Abbildung des chinesischen
Volksglaubens bzw. die buddhistischen und daoistischen
Einfliisse auf diesen anhand der Darstellung des Todes, der
Unterweltvorstellung, der Wiederbelebung, der Reinkarnation
und der Unsterblichkeit im Gesamtkomplex des LZZY von Pu
Songling. 29% der Geschichten sind als relevant fiir diese Motive
erkannt worden. Die restlichen Erzéhlungen des Gesamtwerkes,
die zumeist Heldengeschichten, Liebesabenteuer und sonstige
merkwiirdige Begebenheiten und Gestalten beinhalten, wurden
auf Grund der Motivauswahl nicht in dieser Arbeit ausgewertet.

Wir haben anhand der in Kapitel 1. herangezogenen Definitionen

32 Prachet, Terry: Hogfather. S. 527.
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gesehen, dass die Verschriftung der Glaubensvorstellung in der
zhiguai- bzw. chuangi Literatur stattgefunden hat. Durch diese
Verschriftungen fand eine Fixierung statt, die gleichzeitig
Varianten prasentierte, die wiederum in das Vorstellungskonzept
der Bevolkerung ilibernommen werden konnten. Anhand der
verschiedenen  Ausgaben des LZZY, wurde dessen
Entstehungsgeschichte nachvollzogen und dessen Einfluss auf die
Gesellschaft der damaligen Zeit. Es wurde skizziert, dass, durch
die agrarisch gepridgte Heimatprovinz Shandong beeinflusst, Pu
Songling eine Abbildung dieses Mikrokosmos vorgenommen hat,
er aber auch aus teils sehr viel &lteren oder zeitgendssischen

Quellen Material schopfen konnte.

War ich in meiner Magisterarbeit noch davon tiberzeugt, dass die
starkste Motivation fiir Pu Songling die Niederschrift seiner
sexuellen Phantasien und die Verarbeitung seines durchaus nicht
sehr erfolgreich verlaufenden Berufslebens war, so stellte es sich
nun, in Kapitel 2., anhand der Forschungslage etwas anders dar”>°.
Mogen durchaus Frust und Lust des Autors in das LZZY mit
eingeflossen sein, so stellen sie aber nicht, wie zu sehen war, die
Hauptintention dar. Vielmehr ist das Lebenswerk des Pu
Songlings, wie in den unterschiedlichen Kapiteln dieser Arbeit
herausgestellt, ein Leitfaden zu einem tugendhaften Leben. Ein
tugendhaftes Verhalten eines Einzelnen wird immer, auch wenn
dies auf merkwiirdige Weise geschehen kann, positiv vergolten.
Dabei mag es vorkommen, dass die Anerkennung fiir gute Taten

erst nach dem Tode erhalten wird.

In Kapitel 3. konnte belegt werden, dass, neben schriftlichen
Quellen, Pu Songling auch miindliche Berichte fiir die Erstellung
zugénglich waren. Immer wieder lassen sich, auch durch den
hinterfragten Kommentarstil, Honorierungen der historischen

Geschichtsschreiber und groBer Dichter und Literaten finden. Die

326 Vgl. Daszenies, René: die Schone oder das Biest? S. 5-10.
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Diskussion der Autorenschaft des Kommentares wurde dargelegt
und die moglichen Varianten genannt, wobei es sich als
wahrscheinlich herausstellte, dass es nicht Pu Songling selbst war,
der ihn verfasst hat. Dem in der Fachliteratur entstandenen Disput
iiber den Kompilationszeitraum des Gesamtkorpus des LZZY
wurde durch die Argumente von Allan Barr ein Riegel
vorgeschoben. Die Fertigstellung des LZZY im Jahre 1705
scheint plausibel. Ich stimme damit {iberein, dass die traditionelle
Datierung auf das Jahr 1679, welches sich auf das, wie wir nun
wissen, vorldufige Vorwort des Autors bezieht, nicht mehr
gehalten werden kann. Des Weiteren wurde anhand
unterschiedlicher Autoren die Zugehorigkeit des LZZY zu einer
bestimmten Literaturgattung durchgesprochen, wobei die
Mischform aus zhigui und chuangi als die vertretbarste

Moglichkeit hervorstach.

Ich definierte darauf nach den Vorbildern von Lo und Kow eine
Vorstellung der Seele, die fiir diese Arbeit notwendig war in
Kapitel 4.1. Dabei wurde davon ausgegangen, dass eine Dualitét
der Seele nach dem Siegeszug des Buddhismus in China keine
Berechtigung in der Vorstellung des chinesischen Volksglaubens
mehr hatte, und wir eine einheitliche Seele vorfinden. Dariiber
hinaus wurde die Vorstellung eines Geistes mit in die Definition

inkoorporiert, um eine einheitliche Existenzform zu prigen.

In Kapitel 4.2. wurde der -chinesische Priddeterminismus
vorgestellt, der anhand der Register der Lebenden und der Toten
belegt wurde. Dabei war ersichtlich, dass Tiere, die in diesem
Zusammenhang nichts anderes als menschliche Seelen in ihrer
tierischen Reinkarnationsform sind, auch dort gefiihrt werden.

Des Weiteren fiel auf, dass die Beamtenpositionen der Unterwelt
auch durch noch lebende Menschen besetzt werden, die, entweder
endgiiltig oder flir eine gewisse Zeit, fiir diese Verpflichtung

sterben miissen. Dies, so wurde dargelegt, kann zwei
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unterschiedliche Griinde haben: Entweder kann die grofle und
weitldufige Biirokratie des Jenseits zahlenmidBig nicht
ausreichend mit Toten Dbesetzt werden, was cher
unwahrscheinlich ist, oder es fehlen qualifizierte, moralisch
integere Kréfte. Auch haben wir feststellen konnen, dass die
Biirokratie, so die Glaubensvorstellung, an die Heiligen Berge,
insbesondere den Taishan, gebunden ist und es auch Zugénge zu
ihr durch Hohlen an unterschiedlichen Stellen gibt. Festzustellen
war aullerdem, dass die aullerweltliche Biirokratie eine der
Menschenwelt dhnliche Struktur aufweist. Dies war bei der
behordlichen Kommunikation iiber Amtsdiener, die Schriftstiicke
iiberbringen miissen, wie in Kapitel 4.2. oder bei der
Durchfiihrung der Strafen, in Kapitel 5.4. nachzuvollziehen. Die
Gerichtsbarkeit der Geisterwelt konnte als bestindige
Kontrollinstanz des Menschen identifiziert werden, die sich nicht
nur, wie zunichst anzunehmen war, um die Seele nach dem Tode
kiimmert, sondern auch aktiv in die Geschicke von noch lebenden
Personen eingreift. Umgekehrt sahen wir, unter anderem in 5.2.,
dass auch die weltlichen Instanzen einen gewissen Einfluss auf

die Geisterwelt haben konnen.

Die historische Hollenentwicklung wurde in Kapitel 5. behandelt.
Hier zeigte sich, dass der einzige Nachweis fiir die Anzahl der
Hoéllen im LZZY die Variante der achtzehn buddhistischen
Hollen ist. Es wurde anhand der Austauschbarkeit der
Hollenkonige gezeigt, dass alle lebenden Wesen sich der
Rechtsprechung der Himmels- bzw. Unterweltbiirokratie und der
Reinkarnation stellen miissen. Das LZZY bot von den achtzehn
Konigen nur zwei direkt in namentlicher Erwéhnung an, Yenluo
wang und Zhuanlun wang, mit den ihnen zugeordneten
,»Sehenswiirdigkeiten* ihrer Holle, der Wangxiantai und dem Rad
der Reinkarnation. Weitaus haufiger wurde die Nomenklatur des
Mingwang gewahlt, welche sich auf alle oder einen nicht niher

bestimmten Hollenkonig bezieht. Aus einer Episode liess sich die
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urspriingliche Funktion des Biancheng wang erschlielen, der dort
jedoch nicht konkret genannt wird.

Wir kamen anhand der Belegstellen in Kapitel 5.5 zu dem Schluf3,
dass eine Errettung aus der Holle moglich ist. Dies geschieht
entweder durch eigenes Zutun in Form von tugendhaftem
Verhalten oder durch Gebete, beziechungsweise Fiirbitten einer
noch lebenden Person. Aber auch hier kann das Eingreifen
tibernatiirlicher Michte einen positiven Effekt erreichen. Zu
sehen ist, dass der Mensch sein Schicksal, zu einem groBen Teil,
selbst in der Hand hat. Es ist fiir ihn moglich, sich selbst zu
erlésen, und er ist somit nicht zwangsldufig auf einen
Gnadenerlass durch eine gottliche Instanz angewiesen.

Die traditionelle Vorstellung von Geistergeld zur Interaktion mit
der Unterwelt wurde in Kapitel 5.6. vorgestellt. Hier wurde
gezeigt, dass die Prozesse im Jenseits durch Geld beschleunigt
oder entkompliziert werden konnen. Diese Tatsache kommt dem
Vergehen der Bestechung eines Beamten in der Welt der

Menschen gleich, wenn dies heimlich geschehen sollte.

In Kapitel 6.1 wurde von mir die Tradition der Wiederbelebung
anhand unterschiedlicher Textbelege, u.a. dem Zhao hun,
aufgezeigt. Die im LZZY generell vorzufindende Praxis ist die
Riickkehr der Seele, beziechungweise eines Geistes, in seinen
Korper oder in den Leichnam einer anderen Person. Dabei ist der
Verwesungszustand des Leichnams entscheidend. Ist dieser zu
stark der Verwesung ausgesetzt gewesen, so ist der Korper fiir
den Geist nicht mehr als Wirt nutzbar, und es muss ein neuer
gefunden werden. Wir sahen auch hier, dass es zahlreiche
Varianten dieser Vorstellung gab. Neben den mystischen
Wiederbelebungen lieBen sich aber auch medizinische Techniken
nachweisen, die den Energiefluss des Toten mit in Betracht zogen.
Es folgte die Darstellung der Wiedergeburt und
Reinkarnationszyklen. Dabei war auffillig, dass nur in einer

einzigen Erzahlung der Trank des Vergessens, Mihuntang,
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erwahnt wird, obwohl mehrere Episoden eine mehrfache
Reinkarnation beschreiben. Des Weiteren wird der Trank dort
nicht von GroBmutter Meng, Meng po, ausgeschenkt, sondern
von einem der Unterweltkonige. Es wurde auch aufgezeigt, dass
eine Seele andere Lebewesen in Besitz nehmen und deren

Handlungen bestimmen kann.

Im Kapitel 6.4. wurden die freiwilligen, aber auch unfreiwilligen,
Verhinderungen der  Wiedergeburt  besprochen.  Durch
Bestechung kann, so zeigen es die Belegstellen im LZZY, die
Unterweltbiirokratie dazu gebracht werden, eine angesetzte
Wiedergeburt auf einen spéteren Zeitpunkt zu verschieben.
Selbstmorder konnen, so wurde ausfithrlich diskutiert, keine
Wiedergeburt erlangen, solange sie nicht jemanden finden, der
ihren Platz einnimmt. Auch eine auf magische Weise gebundene
Seele kann nicht reinkarniert werden. Zuvor miissen der
Verursacher dieser Bindung seiner gerechten Strafe zugefiihrt
bzw. die Objekte, an die die Seele gekettet ist, zerstort werden.
Auch in diesem Kapitel zeigte sich, dass die konfuzianischen
Grundtugenden und Gebete eine Wiedergeburt beschleunigen

konnen.

Finden wir im Werk verstindlicherweise keine Belegstellen fiir
den Eingang einer Seele ins Nirwana, so bekommen wir in
Kapitel 7.4. eine Darstellung der Erhebung eines Unsterblichen.
Zuvor wurde in Kapitel 7.1. auf die unterschiedlichen Traditionen,
die sich mit der Unsterblichkeitslehre befassen, eingegangen und
die Wege présentiert, die einem Charakter in der Literatur offen
stehen, sein Leben zu verldngern bzw. unsterblich zu werden.
Unter anderem wurde aufgezeigt, dass es Riickzugsorte der
Unsterblichen gibt, an denen der Zeitfluss von dem der normalen
Welt abweicht. Anhand von Pu Songlings Fuchscharakteren

wurde belegt, dass nicht nur Menschen der Weg der daoistischen
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Lehren offen steht, auch wenn die Fiichse des LZZY nicht alle
die den daoistischen Xian zugeschriebenen Fihigkeiten besitzen.
Es wird dariiber hinaus klar, dass diese Langlebigkeitstechniken
versuchen, die Biirokratie der Unterwelt zu umgehen. Dies mag,

wie jedoch manche Stellen zeigen, nicht immer gelingen.

In Kapitel 7.5. schlussendlich zeigt sich, dass der Gerichtshof der
Unterwelt nicht nur die Lebensspanne eines Menschen verkiirzen
oder ihn wiederbeleben kann, sondern es ihm auch moglich ist,
Gnade walten zu lassen und so den Zeitraum eines Menschen auf
der Welt zu verldngern. Dies geschieht dann, wenn dem
Protagonisten groBes Ubel wiederfahren ist, auf das er keinen
Einfluss hatte, oder dieser sich, ohne egoistische Hintergriinde,

tugendhaft und rechtschaffen verhalten hat.

Es zeigte sich an vielen Stellen eine detailreiche Darstellung von,
sowohl urspriinglich buddhistischem, als auch daoistischen
Glaubensvorstellungen.  Diese  existieren  parallel  im
Gesamtkorpus des Werks, jedoch nicht innerhalb einer einzelnen

Geschichte.

8.2. Weiterfiihrende Uberlegungen:

Pu Songling beschreibt in seinem Werk nur den chinesischen
Brauch der Erdbestattung mit der vorhergehenden Aufbahrung
des Leichnams im Hause. Hierbei sind die Darstellungen sehr
elaboriert, vom Hissen der Totenflagge am Haus bis zum

527 Die Kremation, also die

Einschlagen des Leichnams in Papier
vom Buddhismus eingebrachte Bestattungstechnik, findet keine
Erwihnung”?®. Dies mag mehrer Griinde haben: Zum einen haben

wir gesehen, dass eine Wiederbelebung nur dann stattfinden kann,

27 Doré, Henry: Researches into Chinese Superstitions. Bd. I-III. S. 45-48.
2% Eskildsen, Stephen: Death, Immortality, and Spirit Liberation in Northern Song Daoism. In Clart,
Philip[Hrsg.]: The People and the Dao. S. 391.
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wenn ein intakter Leichnam vorhanden ist. Dies wiére bei einer
Kremation nicht mehr der Fall. Ist also die fehlende Schilderung
der Verbrennung bedingt durch die Auswahl der Motive?
Eskildsen fiihrt weiter aus und stellt fest, dass in spiterer Zeit die
Verbrennung unter daoistischen Priester verpont und in gewissen
Zeiten sogar untersagt war>> . Dies war, so vermutet er, mit dem
Unsterblichkeitsglauben, der die Mitnahme des Korpers aus dem
Sarg in unversehrter Form beinhaltete, verkniipft. Eine Urne mit
verbrannter Asche hilft in Bezug darauf wenig. Ein anderer
Gesichtspunkt mag sein, dass der Buddhismus im
spétkaiserlichen China einen Niedergang erfuhr.
Nichtsdestoweniger war er aber immer noch eine der
permanenten religiosen Hauptstromungen®*’. So ist zu vermuten,
dass Pu die Tradition der Kremation entweder aus den oben
genannten Motiven der Wiederbelebung oder Unsterblichkeit
nicht wéhlte, oder, dass die Kremation als Bestattungstechnik in
Shandong wenig oder gar nicht praktiziert wurde. Ich fand einen
Hinweis auf eine Erkldrung in einem Interview mit einem auf
Taiwan lebenden und praktizierenden Geomanten ' . Dieser
berichtet, dass die Kremation eines Leichnams bei Umbettung
des Toten eine fiinfhundertjdhrige Bestrafung des Toten in der
Holle nach sich ziehen wiirde. Fiir diesen Zeitraum géibe es dann
keine Chance auf eine Wiedergeburt. Ob diese Vorstellung
bereits zu Pu Songlings Zeiten existierte, oder eine spitere
Entwicklung ist, liess sich aus dem Artikel leider nicht
erschlieBen. Jedoch haben wir einen Anhaltspunkt, dass der
chinesische Volksglaube die Technik der Kremation als

zweifelhaft betrachtet.

2 Ibid: S. 396 u. S. 414. Des Weiteren wird geschildert, dass monastisch lebende Daoisten eher zur Kremation
tendierten, da sie starker vom Buddhismus beinflusst wurden. Daoistische Priester, die nicht in Kldstern lebten
und mehr an das traditionelle familidre Leben, wenn auch zum Teil nicht ihr eigenes, gebunden waren, wéhlten
eher die Erdbestattung.

>3 Proceski, Mario: Introducing Chinese Religions. S. 134-135.

31 Gildow, Douglas: Flesh Bodies, Stiff Corpses, and Gathered Gold. In JCR, Nr. 33/2005. S. 22-23.
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Eine weitere Besonderheit fallt beim Umgang mit wiederbelebten
Leichnamen auf. Die Totenangst ist in China bis heute tief

532
verwurzelt

. Im LZZY sehen wir, dass die Protagonisten meist
erst davor zuriickschrecken, eine Grabstitte zu 6ffnen oder mit
einem Leichnam in einem Zimmer zu sein. Die Furcht beim
Offnen des Grabes mag dabei nicht allein auf die Totenangst
zuriickzufithren sein, sondern auch auf die juristischen
Konsequenzen, da Grabschidndung nicht nur wihrend der Qing-
Dynastie mit der Todesstrafe geahndet wurde. Zeigt sich die
Totenangst bei kiirzlich Verstorbenen, so verfliegt sie formlich,
sobald der Tote wieder am Leben ist. In mehreren Geschichten
wird ein wiederbelebter Leichnam freudig zur Schwiegertochter
bzw. zum Schwiegersohn auserkoren. Dabei hat die Familie keine
Sorgen, dass der Charakter Ungliick iiber den Haushalt bringen
konnte, sondern lediglich Bedenken, ob aus dieser Verbindung
ein Sohn als Erbe entstehen kann. Vielleicht ist die Totenangst
damit entkréftet, dass aus der Wiederzusammensetzung eines
Korpers mit einem Geist wieder ein menschliches Wesen entsteht,

auch wenn es unter Umstidnden ein anderer Geist in einem

bekannten Korper ist.

Auftillig in diesem Zusammenhang ist, dass die Leichname, in
die ein Geist einfdhrt, als mit Juwelen behédngt beschrieben
werden. Dieser Schmuck, so sahen wir, diente dazu, die
Verwesung des Leichnams zu verhindern. Doch traditionell ist
ihm noch eine andere Wirkung zugesprochen: Er soll als Schutz
vor Geistern dienen, die sich des toten Korpers beméchtigen
wollen. Diese Wirkung wird im LZZY nicht erwdhnt. Auch
andere in der Grabanlage angebrachte oder beigesetzte
Schutzvorrichtungen, wie beispielsweise Grabwichter und
Grabbeigaben in Form von exorzistischen Texten, sind nicht

3

beschrieben ** . Man mag vermuten, dass vielleicht mit der

32 Ibid: S.1. u. S.16.
>33 Vgl. Pines, Yuri: History as a Guide to the Netherworld. In JCR, Nr. 31/2003. S. 113-115.
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Offnung des Grabes samtliche verbleibenden

Schutzmechanismen entfallen.

Wir haben gesehen, dass das LZZY einige Stellen enthilt, in
denen das Opfern von Geistergeld praktiziert wird. Des Weiteren
konnte man erkennen, dass Dinge aus Papier, die verbrannt
werden, in der Unterwelt ,,real werden. Was man jedoch nicht
finden kann, ist die Beschreibung von geopferten Speisen und
deren Ubergang in die Geisterwelt, was von alters her in China
seine Anwendung fand>*. An zwei Stellen des LZZY ist zu
sehen, dass es keinen Ubergang der Nahrung in die Unterwelt
gibt, sondern die Geister in die Welt der Menschen kommen, um
dort zu speisen. Dies ist in den Erzédhlungen geschildert, in denen
der Konig der Unterwelt auf Reisen ist und zum einen ein
Trankopfer empfangt, zum anderen seine Bediensteten an der
Geburtstagstafel der Mutter des Protagonisten speisen ldsst. So
haben wir den im entsprechenden Kapitel beschriebenen Prozess
der sozialen Nihe durch die Speisung der Geister in der Welt der
Menschen belegt, und die fernhaltende Wirkung des
Geistergeldes, welches ja nur einen Wert hat, wenn es in der

Geisterwelt empfangen wird.

Einige Fragen bleiben offen. So liess sich nicht schlussendlich
klaren, warum Selbstmordopfer einen Ersatz fiir sich finden
miissen. Es wurde angemerkt, dass dies nur eine schlechte
Behelfslosung sein konnte, um den Geist dazu zu bewegen, Gutes
zu tun und durch tugendhaftes Handeln einen Ausweg aus der

misslichen Lage zu suchen.

Auch der Trank des Vergessens hat nur ein kleines Gastspiel in
einer der Episoden. GroBmutter Meng hingegen taucht gar nicht
auf. Man mag argumentieren, dass, wenn die Geschichten, die

das LZZY abbildet, wahr sind, dieser Trank gar nicht auftauchen

>* Doré, Henry: Researches into Chinese Superstitions. Bd. I-III. S. 111ff.
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diirfte, da man ja das in der Holle Geschehene durch ihn vergisst.
Dann diirfte es aber keine Erzdhlungen geben, in der ein Mensch
seine drei letzten Reinkarnationen rekapitulieren kann. Zumindest
sollte dann beschrieben sein, wie der Protagonist um die
Einnahme  des  Trankes  herumgekommen  ist.  Die
Unterweltbiirokratie mag, wie wir an zahlreichen Stellen gesehen
haben, Fehler machen, aber es wire doch unwahrscheinlich, dass

derselbe Fehler dreimal beim gleichen Menschen gemacht wird.

Sahen wir die Huldigung der zehn Koénige der Unterwelt via
Talismanen oder Riten in der Fachliteratur, so berichtet das
LZZY in seinen einzelnen Erzdhlungen immer nur von einem
einzigen. Das bedeutet, dass der Prozess der Durchwanderung
verschiedener Hollen unter verschiedener Leitung nicht
vorkommt. Der Strafprozess einer Seele wird immer nur von
einem Konig, der meist nicht ndher benannt ist, begleitet. Von
den insgesamt zehn, bzw. achtzehn Unterweltkdnigen finden
lediglich zwei namentliche Erwdhnung. Es ldsst sich vermuten,
dass Pu Songling vielleicht nur die fiir ihn Wichtigsten erwidhnen
wollte: Yenluo wang als urspriinglich Konig der ersten Hélle und
Zhuanlun wang als Leiter der letzten Holle. Beiden kommt in
ihrer Position eine besondere Bedeutung zu. In der ersten Holle
erfahrt die Seele traditionsgemil ihren Richtspruch und in der
letzten Holle ihre Reinkarnation. Die dazwischenliegenden
Hoéllen werden nur als Orte der Torturen und Strafen betrachtet
und erhalten moglicherweise deshalb keine Aufmerksamkeit in

dieser Niederschrift.

Der letzte Punkt, auf den ich eingehen mochte, bezieht sich
genrell auf den Reinkarnationsglauben. Folgen wir der hier
prasentierten Vorstellung des chinesischen Volksglaubens, so ist
die Anzahl der auf Erden und in der Unterwelt existierenden
Seelen eine feste Zahl. Die Bevolkerungsdichte auf der Welt ist

also abhdngig vom Reinkarnationszyklus. Viele schlechte
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Menschen, die sterben, wiirden einen Anstieg in der
Tierpopulation bedeuten. Jede Seele, die aus dem Zyklus
aussteigt, indem sie ins Nirwana eingeht, verkleinert die
Grundsumme an zur Reinkarnation zur Verfiigung stehenden
Seelen. Uber lingere Zeit hieBe dies wahrscheinlich, dass die

Erde sich nach und nach von Menschen leeren miisste.
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9. Anhang:

9.1. Motivindex der verwendeten Geschichten:

Nr. | Titel | Pinyin 12 16 Themen/ Motive
(chin.) juan | juan
1. 24 | Kao chenghuang Ll (L1 Unterweltbiirokratie, post mortem
e Anstellung, festgesetzte
Lebensspanne
2. 75 | Chang Qingseng I,16 | 1,6 | Seelenwanderung, Zhao Hun
1
3. YR | Jiaona I,22 | 1,8 | Fuchsperle, Langlebigkeit
4. #/4: | Ye sheng I,31 | I, 10 | Geist der post mortem weiterlehrt,
besteht dann die Priifungen, stirbt als
er seinen Sarg und Frau sieht
5. il | Cheng xian I,33 | I, 11 | Daoistische Unsterbliche,
Korpertausch. Fingernagel
verwandelt Stein zu Gold
6. B4 | Lupan II,5 | 1,17 | Geist kommt noch 10 Jahre, dann
neuer Posten. Hollenrichter
7. #i/)y | Nie xiao gian II,7 | 1II,2 | Geist gewohnt sich an Lebensodem u.
= Nahrung. Gebiert normale Kinder
8. 7KkZE | Shuimang cao II, II, 3 | Wer Shuimang isst, stirbt sofort. Wird
i 14 zu einem Shuimang Geist. Keine
Reinkarnation, solange nicht ein
anderer durch das Gift stirbt
9. 6 | Zhuer II, I, 5 | Wiedergeburt, Seelenwanderung,

18 Lebensverldngerung durch Einfluss in
der UW, Konig der UW, Geister die
beim Tode kommen

10. | %% | Zhu Weng II, II, 8 | Riickkehr der Seele in den offenen

21 Sarg

11. | 7 | Lian Xiang 11, II, Wiedergeburt mit Erinnerung,

27 11 Seelenwanderung, Hundblut, Geister
leben in der Unterwelt (UW)
zusammen, aber Verkehr bereitet kein
Vergniigen

12. | fifg& | Abao 11, II, Seelenwanderung, Schamane, Konig

28 12 der UW, 3 Tage tot, Langeres Leben

des Mannes durch Witwentugenden
13. | 555k | Zhang Cheng 11, II, UW-Biirokratie, 2 Tage tot,
31 14 Schamane, Boddisatva, der in der

UW erschien
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14. | 754 | Qiao Niang 11, II, Geist — Mensch - Beziehung
33 15 fruchtbar, normaler Sohn,
15. | #kPY | Lin si niang II, III, 2 | Geist betet Sutren 3 Jahre, erlost
IR 40 durch Konig der UW, Wiedergeburt
16. | # /v | Lu gongnii III, 2 | III, 3 | Fiirbitten fiir einen Geist, 4-5 Jahre,
4 Wiedergeburt, Zhao hun, Verjiingung
durch Boddisatva
17. | £# | Wang zhe XI, | II, 6 | Konig der UW, Bestrafung Lebender
10 durch UW Biirokratie
18. | &kl | Zhi cheng X1, | II, 8 | Unsterblichkeit durch Amt in der
20 Geisterwelt oder Hochzeit mit einer
Unsterblichen
19. | 1% | Zhi Qing XI, |[III, 9 | Wahrend der Zeit als Krdhe beim
21 Krihengott ist Yu tot, Amt durch
Sterben
20. | 444 | Le Zhong X1, | III, Kurtisane Qionghua bittet bei
30 10 Boddhisatva um 3 Jahre
Lebensverlédngerung
21. | K% | Danan X1, |1, Schnelles Wachsen und Altern durch
35 12 Gebet zum Kriegsgott
22. | A% | Shi gingxu X1, | III, Stein gibt Lebensspanne von Xing an
5 38 13 und beeinflusst sie durch sein Dasein
23. | @hi | Zimei yi jia v, |[III, Bestrafung des Hochmuts durch
Shig 21 17 Unterweltbiirokratie
24. | fEf¢ | Longfei xianggong X, IV, 3 | Stindenvergebung durch Buf3e und
A 20 Fleif3, sonst Strafe in der Unterwelt. 4
Jahre tot in Geisterwelt mit Long fei.
Unterweltbeamte
25. | 7%k | Qitian dasheng XI, |IV, | Sun Wukong manipuliert die
K8 4 11 Register. Unterweltkonig, ein Toter
wird wieder lebendig
26. | MpEE | Wan Xia XI, | IV, |2 Geister haben feste Form und
8 13 kommen vom Hof des Drachenfiirsten
in die Menschenwelt zuriick. Sohn.
Drachenhornschleim fiigt Koérper und
Totengeist zusammen.
27. | Bk | Bai Qiulian XI, |1V, | Wasser des Dongting hu und Du Fus
o 9 14 Gedichte beleben Fischméddchen
wieder, welches 2 Wochen tot war
28. | 454 | Xu Huangliang IV, |V,2 | Traum von buddh. Hélle und
7% 22 Wiedergeburt
29. | #4PY | Hu si xianggong IV, |V, 6 | Fuchs lebt seit der Tangzeit
i 33
30. | Z¢{H | Li Boyan II, | V,8 | Listirbt, um als Vertreter fiir den
= 10 Hollenrichter zu agieren. Nach 3
Tagen wieder lebendig. Zeugen
sterben auch fiir kurze Zeit. Strafen
der Unterwelt beeinflussen Lebende
31. | #Ju | Huang Jiulang I, |V,9 | Seelenwanderung
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Eli¢ 11
32. |i#3E4 | Liansuo 1, |V, Geist nach 20 Jahren tot,
15 11 wiederbelebt. Mit Liebe, Nahrung,
Samen und Blut. 100 Tage, dann
Leichnam ausbuddeln. Sex mit
Geistern verkiirzt die Lebensspanne
33. | BF | Bai Yuyu I11, V, Buch iiber dao. Atemtechniken zur
X 17 12 Unsterblichkeit. Arznei zur
Lebensverlédngerung
34. | il | Liancheng 111, VI, 3 | Unterweltbiirokratie. 3 Menschen
22 kommen wegen Ungerechtigkeit
zuriick ins Leben
35. | pitd | Geng niang III, | VI, 6 | Grabschinder retten wiederbelebten
28 Leichnam
36. | J% | Huqie III, | VI, 8 | Fiichse erwecken ein Maddchen wieder
37
37. | /nf% | Gongsun jiu niang IV, | VI, | Welt der Geister schidlich fiir
FLUR 9 16 Lebende, Essen u. Sex auch.
38. | {4k | Cuzhi IV, | VII, | Sohn 1 Jahr tot, Geist in Grille
10 2
39. | & | Xiang Gao VI, | VII, | Seelenwanderung in Tiger um Rache
34 3 zu nehmen. Tiger tot, Seele wieder im
Menschenkorper
40. | )UK | BaDawang VI, | VII, | Geschenk einer Schildkréte an Feng,
F 44 6 Juwelen und Perlen zu sehen, wieder
genommen da Lebensgeist und Alter
beeinflusst.
41. | FAl | Gong xian VII, | VII, | Leere Grabstitte eine Daopriesters,
4 8 unsterblich geworden
42. | ¥4 | Meini VII, | VII, | Geister schlafen nicht, leben im
7 9 Erdboden, Unterwelt gewéhrt Arbeit
als Freudenméadchen um
Bestechungsschuld zu begleichen,
Wiedergeburt einer Person ohne
Geist, wenn Geist noch verweilt.
Schwachsinn
43. | -5 | Niu Chengzhang VII, | VII, | Intendierte Reinkarnation
=y 13 12
44. | = | Feng san niang V, VIII, | Zaubermittel zur Wiederbelebung
I 10 1 nach Exhumierung. Atemtechnik zur
Lebensverlédngerung
45. | &[] | Zhang Aduan V, | VIII, | Unterweltbeamten, Wiedergeburt,
P 14 3 Verldngerung der Spanne als Geist
durch Bestechung, Papiergeld und
Pferd werden in der Unterwelt real
46. | el | Hua guzi V, VIII, | 7 Tage tot, danach zum Leben
T 17 4 erweckt, Klage in der Unterwelt von
Reh an Stelle von An zu sterben
47. |y | Xihu zhu V, VIII, | Elixier des langen Lebens vom
En 19 5 Drachenfiirsten. Geschenk an dessen
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Tochter, die es mit Bréutigam teilt. Er
wird 81, Sarg leer

48. | ffifk | Wu Qiuyue V, VIII, | 30 Jahre Totengeist wird wiederbelebt
H 27 6 durch Liebe und Néhe und Sutren.
Geister konnen méannliche
Lebenskraft schwer ertragen.
Unterwelt wie Menschenwelt, doch
standig Nacht. Amtssitze woanders.
Menschen ist es moglich dorthin
zugehen, wenn sie sterben. Dings
Bruder erwacht nach 2 Tagen vom
Tode
49. | fiift | Hehua san niangzi V, VIII, | Fuchs mit Sex zur Vollkommenheit.
=4 31 9 Heilmittel
?
50. | &4 | Jin Shengse Vv, VIII, | Aufgebahrte Leiche entsteigt dem
ta 38 10 Sarg, um an der untreuen Ehefrau
Rache zu iiben
51. | fl A | Xianren dao VII, | VIII, | Unterschiede Selige und Heilige.
= 20 13 Zeitfluss Welt der Seligen u. Welt der
Menschen ist unterschiedlich
52. | g#I | Nie Zheng VI, | VIII, | Geist von Nie Zheng steigt als Retter
38 17 nach ca. 1000 Jahren aus dem Grab
53. | ###¥ | Lushu VII, | VIII, | Lebensspanne festgesetzt, kann aber
25 19 variieren durch Verhalten
54. | %45 | Zhen Hou VII, |IX, 2 | Wiedergeburt kann verschoben

29 werden, Beamte in der Unterwelt
konnen ausgetauscht werden,
Wiedergeburt als Tier zur Strafe

55. | B4 | Huan niang VII, | IX, 3 | 100 Jahre lang Geist
30
56. | /N2 | Xiaocui VII, |IX,5 | Mord und Wiederbelebung um
33 Geisteskrankheit zu iiberwinden
57. | $E4 | Zhong sheng VIII, | IX, 7 | Unterweltrichter,

5 Lebensjahrverldngerung der Mutter
durch Beschluss (12 Jahre), auch
vorher durch Pille (7 Tage).

58. | ZJR | Meng lang VIII, | IX, 8 | Festgelegte Lebensspanne,
11 Wiederbelebung
59. | ##% | Shennii X, 8 | IX, | Beamter in der Geisterwelt am
12 Taishan
60. | WiI#E | Xiangqun X,9 | IX, | Geist/Geist Beziehung in der
13 Unterwelt fruchtbar. Transformation
Geist zu Mensch moglich iiber
GewoOhnung an Sonnenlicht und
Nahrung, kurze ,,Lebensdauer®, Liebe
lasst lebendig werden, genau wie Blut
61. | B Z | Jia Fengzhi X, X, 1 | Lehrer flir Unsterblichkeit. Zeitfluss
iz 14 Menschen und Welt der Seligen

anders.
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62. | =4 | San sheng X, X, 2 | Wiedergeburt, 3x, auch als Tier,
10 Unterweltgericht
63. | 577 | XiFangping X, X, 4 | Stadtgott, Unterweltbiirokratie,
5 12 Loslosung Seele, Hollenqualen,
Wiedergeburt, Wiederbelebung
64. | /pif | Xiao xie VI, | X, Verkehr Mensch/Geist schédlich,
14 10 Wiederbelebung mit Zauber (in frisch
verstorbenen Gastkorper),
Wiederbelebte akzeptiert in
Schwiegerfamilie, Wiedergeburt
(angedacht)
65. | fEk | Long xi zhu VII, | X, Donnerschldge von kleinen Drachen
Ik 35 18 toten Beamtenfamilie (Einzug in die
Beamtenkarriere des Jenseits)
66. | gy | Chen Xijiu VIII, | XI, 4 | Unterwelt Biirokratie, kurzzeitiges
1, 43 Entfernen der Seele, Wiederbelebung
67. | T2 | YuQu'e IX, | XI, 5 | Priifungsapparat der Unterwelt
i 2
68. | =Y | Ainu IX, | XI, 8 | Juwelen verhindern Verwesung. Geist
9 kann wieder in den toten Korper,
keine Speisen sonst erneuter Tod
69. | /Mg | Xiao Mei IX, | XL, 9 | Lebensverldngernde Medizin
22
70. | ##4gk | Chang'e VIII, | XI, | Chang'e belebt 2 Menschen wieder
21 12 indem sie die Seele zuriickschiebt =
Zhao hun
71. | #4= | Chu sheng VIII, | XI, | Seelentausch zur Priifung,
23 13 Freundschaft verhindert Wiedergeburt
eines Geistes, Unterweltbeamter,
Wiedergeburt
72. | J## | She jiangjun VI, | XI, | Unterweltstrafe und Hollenrichter
H 4 21
73. | ® 3 | Si Wenlang VIII, | XII, | Priifungen und Amtervergabe in der
&S 27 1 Unterwelt
74. | 23] | Anqi dao IX, | XII, | Tau der Gesundheit aus Quelle auf
B 41 4 einer koreanischen Insel, verldngert
das Leben um 100 Jahre
75. | B¢t | Xue Wei niang XII, | XII, | Seelendrift, Wiederbelebung nach 3
i) 15 5 Jahren, lebendig im Sarg, Kleidung
verrottet
76. | %4 | Jisheng XII, | XII, | Seelenwanderung bei Krankheit
18 7
77. | #i% | Chu Suiliang XII, | XII, | Fuchs aus der Tang, Flucht zum
=4 20 8 Mondpalast
78. | /nf% | Gong Sunxia XII, | XII, | Amter in der Unterwelt,
=1 26 9 Wiederbelebung nach 7 Tagen
79. | 44t | Renzhen XII, | XII, | Donnerschlige vom Donnergott ins
28 10 Grab beleben 2 Frauen wieder
80. | fEf% | Huanhou XII, | XII, | Blume der Unsterblichkeit
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29 11
81. | fput | Fen Die XII, | XII, | Insel der xian anderer Zeitfluss, (4
30 12 Tage/16 Jahre), Wiedergeburt
82. | gREE | Jinse XII, | XII, | Verwalter der Seelen in einer von
32 13 einer Frau/Fee gefiihrten
Teilunterwelt
83. | faiBk | Tou tao I, 13 | XIII, | Zauberer setzt seinen Sohn wieder
1 zusammen
84. | £iE§ | Wang Lan I, 36 | XIII, | Fehler im Unterweltregister,
3 wenn Korper verwest, keine
Riickfiihrung der Seele moglich,
Unsterblichkeitspille,
Seelenwanderung bei Krankheit,
Unterweltstrafe, Amter
85. | J'4% | Shi bian I,3 | XIII, | Atem einer wandelnden Leiche lasst
7 Leute sterben
86. | M&sK | Pen shui I,4 | XIII, | Schlecht beerdigt—> z.B.
8 Wasserleiche, Wasseratem l4sst
Lebende sterben
87. | 7% | Wang Liulang I, 12 | XIII, | Wiedergeburt, Amtervergabe in der
&S 11 Unterwelt
88. | k¥ A\ | Sheren I, 17 | XIII, | Erwdahnt Moglichkeit fiir Tiere das
12 Dao zu lernen
89. | frE¥ | Seng nie I, 23 | XIII, | Fehler im Unterweltregister, buddh.
14 Holle, Unterweltstrafe (duale
Existenz)
90. | =4 | Sansheng I, 26 | XIII, | Trank des Vergessens, Konig der
15 Unterwelt, Reinkarnation
91. | k+ | Geng Shiba II, XIII, | Unterweltplattform, Liste am Wagen
)\ 17 16 ausgewischt, Wiederbelebung (Seele
legte sich zu Korper im Sarg)
92. | (Bk (Xiashi) Mogong II, XIII, | Unterweltgericht, Reinkarnation (in
F)se | Xiashinurin 16 juan 23 21 Tierform werden den Menschen die
A passenden Felle iibergezogen)
93. | £k | WangDa XI, | XIII, | Seelendrift (Kartenspielen mit
29 26 Geistern), Unterweltgericht, Sterben
um als Zeuge vor das
Unterweltgericht zu kommen
94. | ¥¥n] | Wang Keshou XI, | XII, | Konig der Unterwelt, Reinkarnation
2 27 28
95. | £+ | Wang Shi XI, | XIII, | Wechsel der Konige in der Unterwelt,
34 29 Sterben zur Fronarbeit in der
Unterwelt von Verbrechern, nur
kurzzeitig
96. | Z£{g | Jian Changzhai IV, | XIII, | Reinkarnation, Schuld der
1% 30 35 Menschenwelt {iber Unterwelt
geregelt
97. | Z£4 | Qin sheng V, 6 | XIII, | Wiederbelebung
37
98. | & | Qin Gui XII, | XIII, | Reinkarnation
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37 45
99. | ®AE | Guizuo yan IV, | XIV, | Besessenheit, Kiichenhilfe in der
G 32 6 Unterwelt, Wiederbelebung
100. | ¢ | Yanluo III, | XIV, | Richter und Beamte von Menschen in
14 7 der Unterwelt besetzt, die alle paar
Tage sterben, Wiederbelebung
101. | y§4F | Jiukuang IV, | XIV, | Unterwelt, Gebdude und
40 10 Arbeitsleben, Wiederbelebung 3 Tage
tot, Totengeld
102. | i = | Shang Sanguan I, | XIV, | Erhdngter Leichnam tdtet Schiander
B 25 13
103. | 25 | Mengbie 111, X1V, | Geist verabschiedet sich, geht in
34 16 einen Felsspalt (Eingang Unterwelt?)
104. | #5#8 | Fengdou yushi IV, | XIV, | Hohle Eingang zur Unterwelt, Amt,
1 15 21 Register der Lebenszeit,
Lebensverldngerung vom Himmel
105. | ¥4y | Dong gongzi VI, | XIV, | Wiederbelebung durch Guanyu
T 35 24
106. | &t | Liu Xing VII, | XIV, | Unterweltstrafe, Wiederbelebung
2 35 nach 2 Tagen, Reinkarnation als
Strafe
107. | &4 | Jin gufu VII, | XIV, | Mann verstirbt um als Ehemann in
¥ 17 37 der Geisterwelt mit einer Géttin leben
zu konnen
108. | 44 | Yueshen IX, | XIV, |,Seelenfangbeauftragte*
21 40
109. | 54 | Chailou ren XI, | XIV, | Vergeltung durch Reinkarnation
A 13 54
110. | Z¥ | Qigui IV, | XVI, | Stallbursche macht Botengénge fiir
25 58 Unterwelt, holt Seelen, immer tot
wihrend der Zeit, Wiedergeburt,
Verkiirzung Lebensspanne, buddh.
Holle
111. | 2% | Wu Xiaolian V, XV, | Pille um Tote zu erwecken, Fuchs
B& 18 2 kann ohne Pille leben und sie
zuriicknehmen
112. | fi% | Buke V, XV, | Verldngerung der Lebenszeit durch
12 4 gute Tat, Unterweltdiener
113. | £y | Changzhi niizi V, XV, | Reinkarnation, Bindung der Seele
L7 24 6 durch bose Zauberei
114. | +-ff | Tu'ou v, XV, | Geist lebt in Tonstatue weiter nach
23 7 Totengerichtsbeschluss,
Geist/Mensch fruchtbar
115. | MK | Liu Shizi V, XV, | Vergeltung durch Reinkarnation
-7 33 9 (intendiert, nicht explizit)
116. | Al | Shangxian V, XV, | Konig der Unterwelt wechselt
34 10
117. | i+ | Shao Shimei VIII, | XV, | Erinnerung an vorangegangenes
41 13 Leben
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118. | & | Yanlou hong VII, | XV, | Unterweltstrafen im Jenseits nicht
- 21 16 todlich, Unterweltgericht, Besetzung
mit Lebenden
119. | 4 | Yanluo yan VII, | XV, | Konig der Unterwelt auf Reisen
B 37 19
120. | 2= | Guiqi VIIL, | XV, | Verldngerung der Existenz als Geist
6 22 durch Herrn der Unterwelt
(Wiedergeburt verschoben)
121. | %4 | Luling VI, | XV, | Unterweltgericht, Verkiirzung der
1 26 Lebensspanne bei grausamen Taten
122. | #%5 | Du Weng VI, | XV, | Fehler in der Unterwelt,
13 28 Reinkarnation, Seele zuriick in
Korper, Wiederbelebung
123. | K% | Daiyi IX, | XV, | Kauterisierung durch Arzt an Leiche
30 34 belebt sie wieder
124. | 5% | Guo An IX, | XV, | Fehler in der Unterwelt,
36 36 Seelenwanderung im Schlaf
125. | 554} | Gai xian XII, | XV, | Zeitfluss, Moment/3 Jahre, durch
41 41 Besuch im Himmel verpasst Gao die
Unterweltdiener
126. | 3% & | Ling guan I, 35 | XV, | Inventur in der Unterwelt
52
127. | B4 | Zhen sheng X, 3 | XVI, | Stein der Weisen, Fuchs ist
2 daoistischer Heiliger
128. | %/~ | Tang gong 111, XVI, | Andere Struktur der Unterwelt,
13 3 Guanyin belebt Toten wieder,
Verwesung verhindert
Wiederbelebung
129. | £% | Wang Huolang X, 1 | XVI, | Taishan, Unterweltgericht, Zeugen
Eli 4 nehmen tot teil, Wiederbelebung
(ohne Korper?)
130. | %[, | Dou shi V, XVI, | Besessenheit, gleicher Geist in
41 6 unterschiedlichen Korpern
131. | %= | Liu Liangcai VI, | XVI, | Wiedergeburt, festgelegte
S 22 7 Lebensspanne
132. | #1#& | Kao bise VI, | XVI, | Konig der Unterwelt, Fiirsprecher in
] 31 9 der Unterwelt, Konig der Gespenster,
Wiederbelebung
133. | Z#E | Laolong chuanhu XII, | XVI, | Beamter des Stadtgottes hilft
Y= 10 31 lebendem Beamten
134. | yt/b | Yuanshao xiansheng XII, | XVI, | Richter in der Unterwelt, Hauslehrer
Vs 14 32 in der Unterwelt ohne
vorangegangenen Tod
135. | 84> | Liu Quan XII, | XVI, | Register der Lebensspanne,
21 34 Wiederbelebung 2 Tage tot,
136. | ¥%J7 | Han Fang XII, | XVI, | Autoritdt der Jenseitsbiirokratie liber
27 35 Geister
137. | g% | Yugui I, |n.e. | Geister konnen gute Taten
32 ansammeln, um Wiedergeburt zu

beschleunigen
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138. | [#]4 | Yanluo VI, |n.e. | Unterweltrichter
32
139. | @l | Shang fu VII, | n.e. | Geister von Erhidngten treiben
36 Lebende in den Selbstmord, um selbst
wiedergeboren zu werden
140. | fERE | Luxiancao VIII, | n.e. | Mittel um Tote wiederzuerwecken
= 35
141. | %[5 | Liaoyang jun IX, |n.e. | Wiederbelebung, Unterweltbeamter,
H 7 Liste der Toten
142. | 2.5¢ | Zaoli IX, |n.e. | Dienerschaft zum Stadtgott durch
25 Tod, Totengeld
143. | Bsk | Guili XI, |n.e. | Unterweltbiirokratie, Totenlisten
33
144. | 2= | Li Tansi XII, | n.e. | Wiedergeburt
i 31
145. | 2% | Li Xiangxian XII, | n.e. | Wiedergeburt, Seele bei Tod frei,
Vv 35 Erinnerung an vorangegangenes

Leben
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9.2. Abklrzungsverzeichnis:

LZZY Liaozhai zhiyi il 75 & 52

YWCTBIJ Yuewei caotang biji [z {3 5 5 2 5L
BPZ Bao Puzi #fi # 1

HIJAS Harvard Journal of Asiatic Studies
TP T oung Pao

JAS Journal of Asian Studies

JCR Journal of Chinese Religions

AFS Asian Folklore Studies

LIC Late Imperial China
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9.4. Tabelle der verwendeten chinesischen MaReinheiten

1 chi R = ca. 1/3 Meter

1 cun ~f = ca. 1/3 Dezimeter
1 dan 1 = ca. 1 Hektoliter

1 dou =} = ca. 10 Liter
165 = ca. 0,5 Kilometer
1 liang PN = ca. 50 Gramm

1 ren 17] = ca. 7-8 chi

1 sheng = ca. | Liter

1 xun = ca. 8 chi

1 youxun FHH) =ca. 18 [;°*

>33 Masseinheiten entnommen aus: Swann, Nancy Lee: Food and Money in Ancient China.
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9.5. Dynastieubersicht

Xia & trad. 21.-16 Jh. v. Chr.
Shang 7 16.-11 Jh. v. Chr.
Zhou J 1045-221 v. Chr.

Qin % 221-207 v. Chr.

Han 3¢ 206 v. Chr. — 220 n. Chr.
Drei Reiche — 220-280

Jin £ 265-420

Siidliche und Nérdliche Reiche R L 420-589

Sui g 581-618

Tang 618-907

Fiinf Dynastien F.1¢ 907-959

Song K 960-1279

Yuan JG 1271-1368

Ming ] 1368-1644

Qingif 1644-1911°%

36 Angelehnt an: Nagel-Angermann, Monique: Das alte China. S. 188.
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