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FuBball — (k)ein Spiel fiir die Gotter
Die systematische Differenz von Religion und Sport

Christel Gartner

Spielt Cacau fur Gott, wenn er unter dem
Trikot ein T-Shirt mit der Aufschrift »Jesus
liebt dich« tragt und dieses nach einem Tor
offentlich zeigt? Es trug sich zu, dass Zé Ro-
berto, ein Spieler der gegnerischen Mann-
schaft, im gleichen Spiel ein T-Shirt mit der-
selben Aufschrift nach einem geschossenen
Tor prasentierte. Auf David Kadels Frage, ob
Gott Probleme damit habe, den Richtigen zu
erhdren, wenn zwei Fromme gegeneinander
spielen, antwortet Cacau: »Nein, denn ich
bete vor dem Spiel gar nicht dafur, dass wir
gewinnen. Ich bete, dass Gott uns vor Ver-
letzungen bewahrt und dass sein Wille ge-
schehe.« (Kadel, 150) Weil er sich sicher ist,
dass Gott ihn liebe, kdnne er ihm nach dem
Spiel immer danken, »egal, ob wir gewinnen
oder verlieren.« (ebd.) Aus diesem Statement
geht hervor, dass glaubige FuBballspieler,
durchaus zwischen ihrem Glauben und der
Logik des FuBballspiels differenzieren.

Dreifacher Fehlschluss

Es ist keineswegs selbstverstandlich, Religion
und FuBball als getrennte Systeme mit je ei-
genen Zustandigkeitsbereichen zu betrach-
ten. Viel verbreiteter sind wechselseitige An-
leihen in der Sprache des jeweils anderen
Systems (vgl. Herzog, 22). So werden in den
Medien religiése Konflikte schon mal in Me-
taphern des FuBballspiels beschrieben oder
umgekehrt das Phanomen FuBball mittels
einer religiosen Metaphorik (vgl. ebd., 20).
Im Gegensatz zur FuBballszene, die, wenn
sie mit religidsen Anspielungen und Seman-
tiken operiert, diese in Anfiihrungszeichen
setzt, und dadurch eine ironische Brechung
einbaut, wird FuBball im kulturwissenschaft-
lichen Feld gerne unter systemfremde Theo-
rien subsumiert: FuBball wird nicht als nicht
FuBball, sondern als sakulares Ritual, als Wett-
bewerbssystem, als Sinn- und Identitatssystem,
als Medienprodukt, als Krieg oder eben als
Religion beschrieben (vgl. Martinez). Matias
Martinez erkennt in solchen Versuchen, FuB3-

ball systemfremd zu bestimmen, drei Fehl-
schlisse: den genetischen Fehlschluss, der
sich auf die etymologische Herkunft von be-
stimmten Begriffen beruft, den kausalen Fehl-
schluss, der notwendige Bedingungen fur die
Existenz eines Phanomens mit dem Phano-
men selbst verwechselt, und schlieBlich den
analogischen Fehlschluss, der aus einer par-
tiellen Ahnlichkeit auf eine geheime Identitat
schlieBt (vgl. ebd., 33ff.).

Neben der semantischen Ebene werden
auch in der Sache selbst enge »Beziehungen
und Entsprechung, Analogien und Parallelen
zwischen FuBball und Religion« behauptet
(Herzog, 23). Ansatzen, die diese Parallele
konstatieren, geht es oft gar nicht um das
FuBballspiel als solches, sondern um die sozi-
alen Aktivitaten, die mit dem FuBball verbun-
den sind. Vor allem das Fanverhalten wird in
die Nahe kultischer Handlungen geriickt. Es
wird unterstellt, dass der FuBBball fir die Fans
eine sinnstiftende Funktion habe. Zur Be-
schreibung der beobachteten Phdnomene
rund um den FuBball werden Begriffe wie
Ritual, Kult, kollektive Efferveszenz, Mythen,
Symbole, magische Praktiken, Aberglaube
usw. verwendet, die allesamt als universale
religibse Kommunikationsformen betrachtet
werden. Auch dann, wenn das FuBballspiel
selbst als sdkulares Ritual beschrieben wird,
wird das Umfeld gerne unter religitse Kate-
gorien subsumiert: die Gesange wahrend des
Spiels gelten als kultisch-liturgische Respon-
sorien, FuBballer als besonders religi¢s quali-
fizierte Personen oder sie werden gar als quasi
»Heilige« verehrt — etwa die 30 cm hohe gol-
dene Statue von David Beckham in einem
buddhistischen Schrein (vgl. Herzog, 31) —,
Schiedsrichter besorgten »priesterlich« die
ordnungsgemaBe Durchfihrung des Spiels,
die FIFA legten »kirchenahnlich« die Regeln
des Spiels fest, die Fans triigen »Kutten« und
seien wie Glaubige in eine Gemeinschaft ein-
gebunden, die ins Stadion »pilgerten« (vgl.
Martinez, 20, 30f.).

Die Liste der Analogiebildungen und struk-
turellen Affinitaten lieBe sich beliebig verlan-
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gern und die Versuche des akademischen
Feldes, FuBball als religidses Phanomen zu
deuten sind vielfaltig: es ist von Ersatz-, Dies-
seits-, Quasi-, fragmentierter, impliziter oder
Pseudoreligion die Rede. Sie schwanken zwi-
schen der Neigung, FuBball als »die Weltreli-
gion des 20. Jahrhunderts« aufzufassen, wie
eine Kulturzeitschrift bereits in den 1930er
Jahren voraussagte (vgl. Herzog, 22), bis hin
zu differenzierteren Bemiihungen, zwischen
eigentlicher bzw. expliziter und impliziter Re-
ligion zu unterscheiden (z. B. Weis, Martinez,
Klein/Schmidt-Lux).

Religion im, am, beim FuBball

Soweit explizite Religion »im Kontext des FuB3-
ballgeschehens« beobachtet wird, zum einen
als »Religion beim FuBball« wie persénliche
Frommigkeitsgesten, zum anderen als »Reli-
gion im FuBball« wie in vormodernen oder
fernostlichen Kulturen, und zwar als »unmit-
telbarer Bestandteil« von expliziter Religion
(Klein/Schmidt-Lux, 20), lasst sich dem Vor-
schlag sowohl aus religionssoziologischer wie
aus differenzierungstheoretischer Perspektive
folgen.

Problematisch wird es beim Konzept der
»impliziten Religion«, das in der Regel an den
Durkheimschen Religionsbegriff angelehnt ist.
Konstantin Klein und Thomas Schmidt-Lux
etwa sprechen von »impliziter Religion« bzw.
»Religion am FuBball«, wenn erstens FuBball
mit Gemeinschaftserfahrung, also »kollekti-
ver Efferveszenz« einhergeht, zweitens quasi
»heiliges Wissen« damit verbunden ist — hier
spielen sie auf Mythen, Zeichen und Gesénge
von Vereinen an —, und drittens Rituale und
magische Praktiken involviert sind.

Rituale und Mythen, in diese Wunde legt
Benjamin Ziemann den Finger, werden dabei
unkritisch auf religiése Kommunikation redu-
ziert (vgl. Ziemann, 151), ohne zu reflektie-
ren, dass sie geradezu konstitutiv fir die Le-
benspraxis
und deren — auch sakulare — Bewaltigung
sind (vgl. Bromberger, Oevermann). Rituale
sind wie Gemeinschaftserfahrungen auch die
Grundlage von sozialer Praxis und nicht per
se religids. Schon eine Beschreibung des FulB3-
balls als Ritual macht die Differenz deutlich.
Anders als beim religiésen Ritual, das von der
Wiederholung lebt, kommt es beim FuBball

auf die prinzipielle Offenheit des Spielverlaufs
an. Zwar stehen im FuBballspiel der Rahmen
und die Regeln fest, aber der Verlauf und das
Ende sind offen. Gerade das macht die Faszi-
nation und Spannung des Spiels aus (vgl. Mar-
tinez, 20).

Diese Verklrzung lasst sich darauf zurlck-
fuhren, dass die genannten Analogieschlisse
vor allem Ahnlichkeiten in den Blick nehmen,
die spezifischen Differenzen aber vernachlas-
sigen und dabei die Eigenlogik des FuBballs,
also das was FuBball als FuBball konstituiert,
aus dem Blick verlieren. Aus systemtheore-
tischer Perspektive hat Sport sich als ein ei-
genstandiger gesellschaftlicher Teilbereich
mit einer selbstandigen Funktionslogik im
Verlauf des 19. Jahrhunderts ausdifferenziert
(vgl. Schimank, Stichweh). Anders als das
Religionssystem, das sich an der Leitdifferenz
Transzendenz/Immanenz orientiert, orientiert
sich die sportliche Kommunikation primar an
der Unterscheidung von leisten/nicht-leisten.
Stichweh zufolge ist das Besondere daran,
dass die Leistung im Sport keinen weiteren
Funktionszweck erfillt, vielmehr geht es um
die »Leistung um des Leistens willen«, also
darum, »Leistung zu notieren, sie zu verglei-
chen und sie zu reproduzieren« (26). Ein dif-
ferenzierungstheoretisches Modell begreift
somit Religion und FuBball bzw. Leistungs-
sport als getrennte, autonome Systeme, die
aber miteinander kommunizieren und inter-
agieren — sowohl Uber Organisationen wie
Uber die Akteure.
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... keine ... religiésen Botschaften -
Abgrenzungen

Diese analytische Trennung bedeutet jedoch
nicht, dass die Grenzen zwischen den Syste-
men festgelegt oder gar statisch sind, son-
dern sich durchaus Uber die Austragung von
Konflikten und Grenzziehungen verschieben
kénnen. Im Leistungssport beobachten wir
aber eher die Exklusion von Religion durch
das EinfUhren strengerer Regeln. Seit 2007
sind religitse Symbole beim FuBball auf dem
Spielfeld verboten. Nach einer Protestnote
des Prasidenten des danischen FuBballver-
bands, weil der brasilianische FuBball-Kapitan
Lucio beim Confederations Cup 2009 sein
Unterhemd mit der Aufschrift » 100 % Jesusk,
das er unter seinem Trikot trug, nach einem
siegreichen Spiel zeigte, verwies die FIFA auf
Regel 4 des International Football Association
Board (IFAB). Dort heif3t es: »Die vorgeschrie-
bene Grundausrtstung darf keine politischen,
religivsen oder persénlichen Botschaften auf-
weisen.« (http://www.evangelisch.de/themen/
gesellschaft/keine-religi% C3%B6sen-symbole-
auf-dem-heiligen-wm-rasen19449, Zugriff:
03.02.2012).

Diese Trennung der Sphéaren wird nicht
nur von der Organisation eingefordert, auch
Akteure des Feldes pochen darauf, wie das
Zitat des Berliner Stadionpfarrers belegt, der
einen Funktionar von Hertha BSC zitiert, der
ihn fragte, ob Hertha es dem Hamburger SV
gleichtun und ebenfalls einen Fanfriedhof
anlegen soll:

[...] wir haben einen Pfarrer, der macht
das Religidse [...] einen Friedhof zu machen
und das gehort nicht zum Kerngeschaft eines
FuBballvereins. Das Kerngeschaft eines FuB-
ballvereins ist es daflir zu sorgen, dass die
erste Mannschaft in der Bundesliga mitspielt
[...] all diese Dinge Anfang und Ende des
Lebens, Religion macht unser Pfarrer. (Inter-
view mit dem Berliner Stadionpfarrer, zitiert
aus der Masterarbeit von Bernhard Selig:
»Christliche Gebetsrdume in deutschen FuB-
ballstadien«, Mai 2010, Universitat Bayreuth.)

Auch die jingst entstandenen Stadion-
kappellen markieren eine Bezugnahme auf
Religion und zugleich deren Abgrenzung,
schon allein weil beide Rdume nicht zeit-
gleich genutzt werden kénnen und je ande-
ren Zwecken gewidmet sind. Kehrseitig be-
obachten wir auch, dass die Religion bzw.

religivse Normen (wie Essens- und Kleidervor-
schriften) Grenzen in der Austibung von Sport
setzen. Damit soll jedoch nicht die These ver-
treten werden, dass es im Sport generell keine
Phanomene der Transzendenz gabe.

Man muss dabei aber den Blick eher vom
FuBball bzw. dem Leistungssport weg und auf
die Rander der Systeme richten. Ein Beispiel
ist der Extremsport, wenn dieser als Mittel
benutzt wird, um den K&rper zu thematisieren
oder besondere Erfahrungen herbeizufthren,
denen eine religidse Qualitat zugeschrieben
wird. Dann kann der Sport zu einem Feld
werden, in dem zum Beispiel durch Leistung,
Antworten auf die Bewahrungsfrage gene-
riert werden (Frank Schrdder) oder aber etwa
»flow«-Erlebnisse gesucht werden (Hubert
Knoblauch, hier beziehe ich mich auf zwei
Vortrége, die auf der Tagung: »Korper, Kult
und Konfession. Religidse Dimensionen des
Sports und des Kérperkults (25.-27.11.2010)
gehalten wurden; ein Tagungsband mit die-
sem Titel ist in Vorbereitung und wird von
Robert Gugutzer und Moritz Béttcher heraus-
gegeben; er soll in diesem Jahr im VS-Verlag
erscheinen.), die dann religi¢s gedeutet wer-
den kénnen (aber nicht massen).

Literatur:

Bromberger, Christian (2006): Fussball als Weltsicht und als Ritual.
In: Bellinger, Andréa u. David J. Krieger (Hg.): Ritualtheorien. Ein
einfihrendes Handbuch. 3. Aufl., Wiesbaden: 283-299; Herzog,
Markwart (2002): Von der »FuBlimmelei« zur »Kunst am Ball«.
Uber die kulturgeschichtliche Karriere des FuBballsports. In: ders.
(Hg.), FuBball als Kulturphdnomen. Kunst — Kult — Kommerz. Stutt-
gart: 11-43; Kadel, David (2006): FuBball Gott. Erlebnisberichte
vom heiligen Rasen. 5. Aufl., Asslar; Klein, Constantin u. Schmidt-
Lux, Thomas (2006): Ist FuBball Religion? Theoretische Perspekti-
ven und Forschungsbefunde. In: Thaler, Engelbert (Hg.), FuBball.
Fremdsprachen. Forschung. Aachen: 18-35; Martinez, Matias
(2002): Warum FuBball? In: Ders. (Hg.), Warum FuBball? Kultur-
wissenschaftliche Beschreibungen eines Phanomens. Bielefeld:
7-35; Oevermann, Ulrich (2001): Bewdhrungsdynamik und Jen-
seitskonzepte — Konstitutionsbedingungen von Lebenspraxis.

In: Schweidler, Walter (Hg.), Wiedergeburt und kulturelles Erbe.
Reincarnation and Cultural Heritage. Sankt Augustin: 289-338;
Schimank, Uwe (1988): Die Entwicklung des Sports zum Gesell-
schaftlichen Teilsystem. In: Mayntz, Renate u.a., Differenzierung
und Verselbstandigung. Zur Entwicklung gesellschaftlicher Teilsys-
teme. Frankfurt a.M.: 181-232; Stichweh, Rudolf (1995): Sport
und Moderne. In: Hinsching, Jochen u. Frederik Borkenhagen (Hg.),
Modernisierung und Sport. Schriften der Deutschen Vereinigung
flr Sportwissenschaft, Bd. 67. Sankt Augustin: 13—27; Weis, Kurt
(1995): Sport und Religion. Sport als soziale Institution im Dreieck
zwischen Zivilreligion, Ersatzreligion und korperlich erlebter Reli-
gion. In: Winkler, Joachim u. Kurt Weis (Hg.), Soziologie des Sports.
Theorieansatze, Forschungsergebnisse und Forschungsperspektiven.
Opladen: 127-148; Ziemann, Benjamin (2009): Sozialgeschichte
der Religion. Frankfurt a.M.

ZGP 3/2012, 30. Jg. ISSN 0722-8856, Copyright © 2012 by Gutersloher Verlagshaus, Gutersloh, in der Verlagsgruppe Random House GmbH, Minchen



