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Vorwort

Die Gelehrten von ¢lm °usil al-figh behandelten in ihren Werken zahlreiche
Themen aus unterschiedlichen Wissenschaften. In den rationalen Wissenschaften,
erOrterten sie zum Beispiel ‘Glm al-kalam, die Logik und die Philosophie und in
der Sprachwissenschaft griffen sie die vergleichende Linguistik, die Syntax und
die Rhetorik auf.

Nicht alle drei Disziplinen der Rhetorik al-ma‘ant, al-bayan und al-badi‘ wur-
den aber von den Rechtsgelehrten behandelt. Sie beschrankten sich auf die The-
men der ‘ilm al-ma‘ani, die sich auf al-habar und at-talab beziehen. Sie erorter-
ten diese beiden Kategorien in zwei Hauptkapiteln:

1. al-ma‘na al-ismi und al-ma‘na al-harfi

2. al->’awamir und an-nawahi

Die Untersuchungen der Rechtsgelehrten waren tiefgriindig und genau. Ihr Ein-
fluss auf die Rhetoriker der as-Sakkdkis Schule (gest. 626 H./1160 Chr.) war da-
her sehr grol3.

Die ersten Spuren dieses Einflusses fanden sich zum ersten Mal in den rhetori-
schen Untersuchungen von as-Sakkaki, dem beriihmtesten arabischen Rhetoriker.
Er war allerdings sehr vorsichtig in seiner Auseinandersetzung mit den Ansichten
der Rechtsgelehrten. Er iibernahm lediglich die Ideen, die der rhetorischen For-
schung dienen. Obwohl ihr Einfluss auf seine Forschungsmethode, besonders bei
seiner Untersuchung zu at-talab, grof} ist, sind ihre Ideen von ihm nicht explizit
genannt, im Gegensatz zu den Gelehrten seiner Schiiler, die sie klar und explizit
erwahnten. Sie priiften sogar viele rhetorische Untersuchungen anhand der For-
schungsergebnisse von ‘ilm ’usil al-figh.

Spiter entsteht die ’Ayat °Allah al-’Ahiinds Schule (gest. 1329 H./1911 Chr.),
eine neue Schule von ‘lm ‘usiil al-figh. Sie setzt sich besonders intensiv mit den
Theorien der alten Rechtsgelehrten und der Rhetorikern auseinander. Dabei stiitz-
ten sich die Gelehrten dieser Schule nicht nur auf die bekannten Regeln und Fun-

damente der sprachlichen Forschung, sondern sie zogen ebenfalls philosophische



und logische Aspekte heran. Mit ihren neuen und innovativen Ansichten und The-
orien grenzten sie sich von alldem, was in der Forschung der arabischen Sprache
bekannt war, ab.
at-talab war das wichtigste gemeinsame Forschungsthema in der Rechtsmetho-
dologie und in der Rhetorik. Daher wurde dieses Thema zum Gegenstand dieser
Dissertation gewdhlt, um einerseits zu zeigen, inwieweit die Rhetorik von den
Theorien der Rechtsmethodologie beeinflusst wurde und andererseits, um die
Entwicklung der sprachlich-rhetorischen Forschung bei der modernen Schule der
Rechtsmethodologie zu wissen.
Um diese beiden Wissenschaften genauer und deutlicher zu erldutern, hielt ich
es fiir angebracht, in einer Einleitung kurz auf folgende drei Themen einzugehen:
1. die Definition von €lm al-baldgah und <ilm al-’usiil, die Bestimmung ihrer
Gegenstdnde und Zwecke, sowie die Erlauterung der gegenseitigen Beein-
flussung.
2. die richtige Methode fiir das Studium der Geschichte von ‘lm al-baldgah
und “Glm al-’usul.

3. die, meiner Meinung nach, richtige Bezeichnung der islamischen Schulen.

Ich halte es ebenfalls fiir sehr niitzlich, vor der Behandlung des Themas at-
talab, das erste Kapitel der historischen Entwicklungsetappen von <lm al-balagah
und Silm al-’usiil zu widmen, um einen Uberblick iiber folgende Punkte zu geben:

1. einen historischen Grundriss von ‘lm al-balagah und ‘ilm al-’usil, von ihren
Anfangen bis zu ihren jeweils endgiiltigen Formen.

2. die wichtigsten Schulen von ‘lm al-balagah und ‘ilm al-’usil.

3. die Quellen, die sich mit dem Thema at-talab im Laufe der ganzen Entwick-

lungsetappen der beiden Wissenschaften beschiftigen.

Im zweiten Kapitel geht es um at-talab bei as-Sakkaki und seiner Schule. Zu-
nachst werden einige Themen behandelt, welche die ersten Grundlagen zur spéte-

ren Entstehung von ‘lm al-ma‘ani bei as-Sakkdaki bilden. Das Ziel dabei war im



Grunde die Bestimmung der Redearten oder der Bedeutungen der Rede. Dann er-

orterte ich at-talab bei as-Sakkaki und seiner Schule.

Das dritte Kapitel handelt von at-talab bei al->Ahiind und seiner Schule. Thre
Untersuchungen zu diesem Thema sind tiefgreifend und umfassend. Bei ihnen
mischt sich sprachliches und rationelles miteinander. Ich habe versucht, ihre An-
sichten und Theorien so deutlich wie méglich kurz darzustellen, unter besonderer
Beriicksichtigung der Umféanglichkeit und Komplexitit der Grundlagen und

Grundziige dieser Theorie.
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1. Glm al-baldagah und €ilm ‘usil al-figh:
Begriffsbestimmung, Gegenstand, Ziele und Wechselwirkung

In ihrer Auseinandersetzung mit verschiedenen Wissenschaftsdisziplinen pfleg-
ten die Gelehrten ihre Werke in der Regel mit der Behandlung von drei Aspekten
einzuleiten: Der Definition der Wissenschaft, ihrem Gegenstand und ihrem Ziel. Letzte-
res bestand darin, diese Wissenschaftsdisziplin griindlich zu erfassen, genau zu
bestimmen und sie von den anderen Disziplinen abzugrenzen.

Sofern behandelte Themen in einigen Wissenschaften einander dhnelten, such-
ten die Gelehrten nach dem Einfluss, den die eine Wissenschaft auf die andere
ausiibte, sowie deren Wirkungen auf das Ergebnis der Untersuchung und Frage-
stellungen. Danach differenzierten sie zwischen den Zwecken dieser Wissen-

schaftsdisziplinen.

Dieses Verfahren in der schriftlichen Auseinandersetzung mit den Wissen-
schaftsdisziplinen ist der Logik entnommen worden. Denn es waren die Logiker,
die eine feste Methode zur Definition und Festlegung der Wissenschaftsdisziplinen

sowie ihrer Abgrenzung von einander erstellt haben.(")

Die Rhetoriker und insbesondere die Gelehrten der Rechtsmethodenlehre ge-
horten zu denen, die die schriftliche Behandlung ihrer jeweiligen Disziplinen auf
diese Weise einleiteten, nachdem sich die beiden Disziplinen ‘ilm al-baldgah (die
Rhetorik) und <lm °usil al-figh (Methodenlehre der islamischen Rechtswissen-
schaft) in den spateren Phasen als Wissenschaften ausgebildet hatten.

Meiner Meinung nach ist diese Methode optimal, um die Wissenschaftsdisziplinen
festzulegen und sie voneinander abzugrenzen. Entsprechend halte ich es fiir niitz-

lich, einen kurzen Uberblick dariiber zu geben.

! Vgl. as-Sawi, ‘Umar b. Sahlan: al-Bas@’ir an-Nasiriyyah fi 1-Mantiq, o. O. [Biilaq/Agypten]
1316,/1898, S. 148-169; at-Taftazani, Sa‘d ad-Din Mas‘@d b. ‘Umar: Sarh a$-Samsiyah fi al-Mantiq,
0. O. [Jordanien] 1432/2011, S. 379-388; al-Yazdi, ‘Abd °Allah b. Sihab ad-Din: al-Hasiyah ‘ala
Tahdib al-Mantiq, Qum 1327/1909, S. 114-123; al-Habisi, ‘Abd °Allah b. Fadl °Allah: at-Tahdib, o.
0. [Agypten] 1355/1936, S. 429-434.
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1.1. Definition von ‘lm al-baldagah

In der wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit der Rhetorik lassen sich ver-
schiedene Etappen ausmachen.(?) In jeder dieser Phasen versuchten die Wissen-
schaftler, die Bedeutung des Begriffes al-balagah (Beredsamkeit) zu interpretieren
und ihn zu definieren. Aber jene Definitionen waren unvollkommen bis zum Er-
scheinen der Schule von as-Sakkaki, das den Hohepunkt in der Wissenschaft der
Rhetorik markiert. Erst mit dieser Schule gelang es, den Begriff al-balagah Kklar
und umfassend zu definieren. Schliel3lich konnte die Wissenschaft von al-balagah
ab diesem Zeitpunkt ein vollstéandiges System mit eigenen Regeln und Fundamen-
ten aufweisen.

as-Sakkaki war der erste, der den Begriff von al-baldgah umfassend definierte
und beleuchtete.(®) Danach folgte ihm [von seiner Schule] der beriihmte Gelehrte
al-Hatib al-Qazwini (gest.739 H./1338 Chr.), der al-balagah insofern wissen-
schaftlich genau definierte, als er zwischen al-baldagah und al-fasahah (korrekte
Ausdruckweise) differenzierte. Diese umfangreiche Definition betrifft die drei be-
kannten Teilgebiete der Rhetorik, namlich €<Ilm al-ma‘ani (Bedeutungsleh-
re/Wissenschaft von den Bedeutungen), Gilm al-bayan (Lehre von der Deutlich-
keit) und ‘lm al-badi (Lehre von dem Verschonerungsmittel).

Samtliche Wissenschaftler und Forscher nach al-Qazwini hielten sich strikt an
seine Definition.

al-Qazwint war der Meinung, dass seine Vorgédnger keine genaue Definition der

Rhetorik lieferten:

3

fheas L g il Lo S ot it g8 Aestlly Aabadl) judi b (pulill))

(4 g
,»In der Interpretation von al-fasahah und al-baldgah gibt es verschiedene
Aussagen. Keine, die ich davon kenne, eignet sich als Definition fiir diese

beiden Wissenschaften.“

2 Auf diese Etappen wird im Ersten Kapitel eingegangen.

3 Vgl. as-Sakkaki, Yaisuf b. Muhammad: Miftah al-‘Ulim, Beirut 1420,/2000, S. 526.

*S. al-Qazwini, Muhammad b. ‘Abd ar-Rahman: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, Beirut 1420,/2000, S.
11.

13



So fahrt al-Qazwini in der Definition der Rhetorik fort:
()((4530imb g IS ol Kl S (B AE53)

T. Bauer iibersetzte dies wie folgt: , Die Ubereinstimmung einer Rede mit den Er-
fordernissen der Sprechsituation bei gleichzeitiger fasahah. “(°)

D.h. der Begriff von al-balagah beinhaltet zwei Komponenten:

Die erste ist , die Ubereinstimmung der Rede mit den Erfordernissen der Sprechsitu-
ation®.

Die zweite ist al-fasahah.

Wenn bei kalam (Rede) diese beiden Komponenten vorhanden sind, dann kann

man von kalam balig (korrekte Rede) sprechen.

Dazu sagt A. F. M. von Mehren: ,Bei der Anwendung des Begriffes (K.GM\) auf
den ganzen Satz ist aufser der (:\Abad\) zugleich die Angemessenheit zu berticksichtigen,
womit die Form des Gedankens dem Erfordernisse (sic) der jedesmaligen Sachlage ent-
spricht (Jad) paiks), “(")

Er fiihrt weiter aus: , Der Begriff (:\S«M\) enthdlt also die beider (sic) notwendigen

Grundbestimmungen, die Deutlichkeit und die der Sachlage entsprechende Angemessen-

heit (Aaladl) und JAY) Ll “)

1.2. Definition von <lm usil al-figh

Nach der Durchsicht der Werke zur Rechtsmethodenlehre unter Beriicksichti-
gung unterschiedlicher wissenschaftlicher Phasen bin ich zum Schluss gekommen,
dass Ibn al-Hagib (gest. 646 H./1249 Chr.) der erste war, der ‘ilm ‘usil al-figh

eine genaue und umfassende Definition gab. Thm zufolge ist es:

> S. al-Qazwini: at-Talhis fi ‘Ulam al-Balagah, Beirut o. J., S. 33.

¢ S. Bauer, Thomas: Literale Kulturen: Arabische Kultur. In: Gert Ueding: Rhetorik-Begriff-
Geschichte-Internationalitét, Tiibingen 2005, S. 283.

7'S. von Mehren, August Ferdinand Michael: Die Rhetorik der Araber, Hildesheim/New York 1970,
S. 17.

8 Ebd. S. 18.
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Wil oo el dieydl Ay bliiu) L) s Sast ) sl Alal))

0)((Ritni
,,Die Wissenschaft iiber die Grundregeln, durch welche die resultierenden re-
ligiosen Rechtsbestimmungen auf der Grundlage der einzelnen Hinweise ab-
geleitet werden. “

Unter Vornahme kleinerer Veranderungen schlossen sich bis heute viele Wis-

senschaftler und Forscher dieser Definition an.(*%)

1.3. Gegenstand und Ziel von <lm al-balagah und ‘ilm al-’usiil

Es gibt Verflechtungen und Gemeinsamkeiten in den Aufgabenstellungen dieser
beiden Wissenschaften. Denn der Gegenstand von €“lm al-’usil (Rechts-
methodologie) baut auf den vier Beweisquellen Koran, Sunna, Konsens und
Vernunft auf. Der Gegenstand von ¢lm al-balagah ist al-kalam wa-Il-kalimah
(die Rede und das Wort), zu denen der Koran und die Sunna gehoren. Dennoch ist
Glm al-balagah inhaltlich kein Teil von <lm al-’usil, denn die Ziele beider Wis-

senschaften sind unterschiedlich.(*') Glm al-’usiil untersucht namlich das, was
daliliyyah/(443) genannt wird, also wie und wann die vier oben erwihnten

Quellen als Hinweis und Grundlage zur Ableitung von Rechtssprechungsnormen

9 S. Ibn al-Hagib, ‘Utman b. ‘Umar: Muntaha as-Su’l wa-1-’Amal fi ‘TIlmay al->Usiil wa al-Gadal, o.
0. [Agypten] 1326,/1908, S. 2; ders.: Muhtasar Muntaha as-Su’l wa-1-Amal fi ‘Ilmay al-’Usiil wa-I-
Gadal, Bd. 1, Beirut 1427,/2006, S. 201.

19 Sjehe die Definition von ‘ilm al-’usiil zum Beispiel in: al-‘Allamah al-Bahadili, >’Ahmad Kazim:
Miftah al-Wusiil *ila Ilm al-Usil, Bd. 1, Beirut 1423/2002, S. 30; Muhammad, Sa‘ban: °Usiil al-
Figh, Tarihuhu wa-Rigaluh, Bd. 1, Riad 1401,/1981, S. 3; as-Sayh Hallaf, ‘Abd al-Wahab: ‘Ilm *Usiil
al-Figh, Beirut 1428/2007, S. 9; *Ayat °Allah al-Haydari, ‘Ali Naqi: *Usiil al-Istinbat fi *Usiil al-Figh
wa-Tarihihi bi °Usliib Hadit, Teheran 1379/1959, S. 45; a§-.‘§ayb al-Hudari Bek, Muhammad: *Ustil
al-Figh, o. O. [Agypten] 1352/1933, S. 15; *Ayat *Allah al-Muzaffar, Muhammad Rida: *Usil al-
Figh, Qum 1428/2007, S. 1; ’Ayat ’Allah al-’Ahiind, Muhammad Kazim: Kifayat al-Usil, Qum
1409/1989, S. 9.

11 ygl. °Ayat °Allah Kasif al-Git®’, ‘Ali: Bab Madinat ‘Ilm al-Figh, Beirut 1405/1985, S. 63, 66 f.
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gelten. Das Ziel von <Glm al-baldgah ist es hingegen, zwischen guten und schlech-
ten Sprach- und Stilebenen zu unterscheiden.
Dazu meint *Ayat °Allah ‘Ali Kasif al-Gita’ (gest.1411 H./1991 Chr.):
iy clogasal il cclosdgall e ashl) M G sl )
AT lle lgaiy (el cisdally sadl o 9K lslad LR G Al
S g G8 plly As) 3b Bfkl asl) medd gsas e
(7)((a
,»Es ist [unter den Gelehrten] bereits bekannt, dass die Differenzierung der
Wissenschaften mit der Differenzierung des Gegenstands und die Differenzie-
rung des Gegenstands mit der Differenzierung von al-haitiyyat™® verbunden
ist. Aus diesem Grund stellen sowohl Syntax, als auch Flexion und Dedukti-
on/Ableitung etc. [z.B. die Rhetorik]. eine Wissenschaft fiir sich dar, welche
sich von den anderen abgrenzt, obwohl sie alle einen gemeinsamen Gegen-
stand haben, ndmlich das Wort und die Rede. Die Unterscheidung liegt le-

diglich in al-haitiyyat.“

Das Ziel der Festlegung und des Studiums der Methodenlehre ist, wie bekannt,
die Erfassung einer Anzahl von Regeln und allgemeinen Grundlagen, diese einzu-
grenzen, festzulegen und anzuwenden, um Rechtssprechungsnormen aus dem von
den islamischen Gelehrten anerkannten Quellen abzuleiten.(**) Fiir Forscher und
Wissenschaftler, die sich mit der islamischen Gesetzgebung befassen, ist die Me-

thodenlehre unentbehrlich.

12 g, Kasif al-Gita>, “Ali, S. 66.

13 al-haitiyyat bedeutet hier: Beriicksichtigungen und Ziele, fiir welche die Wissenschaft niederge-
schrieben wird.

14 Vgl. al-Bahadili, Bd. 1, S. 32; ‘Allamah al-Fadli, ‘Abd al-Hadi: Duris fi *Usiil Figh al-Imamiyah,
Bd. 1, Beirut 1428/2007, S. 84; a$-Surfi, ‘Abd al-Magid: Tagdid °Usil al-Figh: Ta’rthuhu wa-
Ma‘limuh. In: Gami‘at a$-Sariqah lil-‘ulim a$-Sar‘iyyah wa-1-Insaniyyah, N.: 2, Bd. 3, 1427,/2006,
S. 328; Hallaf, ‘Abd al-Wahab: ‘Ilm Usiil al-Figh, S. 9, 11; *Ayat Allah al-Hasani al-Bagdadi, ‘Ali:
Asrar al-’Usill, Bd. 1, al-Nagaf al->Asraf 1427/2006, S. 99; *Ayat *Allah as-Sadr, Muhammad Bagir:
al-Ma‘lim al-Gadidah, Qum 1425/2004, S. 26, 29 f.; a$-Sayh *Ab@i Zuhrah, Muhammad: Usiil al-
Figh, o. O. o. J. [Verlag: Dar al-Fikr al-‘Arabi], S. 3; al-Hudari Bek, Muhammad: *Usl al-Figh, S.
15.
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Dazu sagt as-Sayh at-Tiisi (gest. 460/1068)(*%):
A5 Yy et Afiee LIS daptl 5Y oy aLaa¥) 534 Ga Y Ala) Ga (B 1))
g Lsla &9 Lailh Lglgual aSA5 ol (g clgdgal alSa) (198 Lga g ol alal)
(9)((e G %
»Sie ist eine Wissenschaftsdisziplin, welche man nicht aufser Acht lassen
darf, weil die gesamte Sari‘ah auf sie aufgebaut ist. Das Wissen ist nicht
vollkommen ohne die Genauigkeit ihrer Grundlagen. Wer ihre Grundlagen
nicht beherrscht, ist nur ein Ergzdhler oder Nachahmer und kann nicht als
Wissenschaftler gelten.“
Ibn Haldin (gest. 808/1382) meint dazu:
S gmg B3 Wyt 18 galy Liesh pgkl el a4kl Psal O 421)
(7)((Castisly Al e S5 Eua e Ao A
,,Die Rechtsmethodologie ist eins der wichtigsten islamischen Wissensgebiete,
welches von grofstem Wert und grofsem Nutzen ist. Hierbei werden ndmlich
die Rechtsquellen studiert, um davon die Rechtsurteile und Verpflichtungen

abzuleiten. “

Nach der Entwicklung und Ausreifung der Rechtsmethodologie, wurde sie in
anderen Wissensgebieten angewandt.

Dazu sagt al-‘Allamah ’Ahmad al-Bahadili:
Gan phjis Osmjially Qs Bl oo g ¥ ol da 9 ()
(9)((Uaes bl Aalally 45l A5isha apeal s G5
,, Viele Grundlagen der Rechtsmethodologie sind fiir Juristen, Lehrer und fiir

alle, die sich mit rechtlichen, sprachlichen, wissenschaftlichen und histori-

schen Texten auseinandersetzen, unvergichtbar.“

15 at-Tasi, Muhammad b. al-Hasan, war ein bekannter Theologe und Gelehrten der Rechts-

methodologie; mehr iiber ihn folgt im néchsten Kapitel.

165, a3-Sayh at-Tiisi: al-‘Uddah fi *Usiil al-Figh, Bd. 1, Qum 1417/1996, S. 4.

17°S. Ibn Haldiin, ‘Abd ar-Rahman b. Muhammad: Tarih Ibn Haldiin, Bd. 1, Beirut 1381/1961, S.
812.

185, al-Bahadili, Bd.1, S. 32.
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Den Zweck der Rhetorik fiihrt al-Qazwini auf zwei Dinge zuriick:

1 - (A aal) 4als ot Wil oo JLiaY)) ,, Vermeidung von Fehlern beim Ausdrii-

cken des beabsichtigten Sinngehalts.“

2 - ((a& e all) 3)) |, Unterscheidung zwischen Sprachkorrektheit und ihrem

Gegenteil. “(*°)

Anschliefend erklért er, dass die Vermeidung dieser beiden Dinge nur durch
die drei Teilgebiete der Rhetorik und auch durch einige Wissenschaften moglich
ist. Denn ‘lm al-ma‘ani hilft dem Sprecher, Fehler beim Ausdriicken eines beab-
sichtigten Sinngehalts zu vermeiden. <Gilm al-bayan hilft, die Verkomplizierung
beim Ausdriicken der intendierten Bedeutung zu vermeiden, und <lm al-badi‘
hilft dabei, die verschonernden Aspekte der Rede zu erkennen, unter Beriicksich-
tigung die Ubereinstimmung der Rede mit den Erfordernissen der Sprechsituation
und mit fasahah der Rede. Lexikographie, Syntax und Morphologie dienen dazu,

das korrekte Wort vom falschen zu unterscheiden.(*°)

Allerdings nannten die Rhetoriker noch mehr Zwecke fiir die Rhetorik als al-
Qazwini. Diese lassen sich in drei Kategorien aufteilen:
1- Den religiosen Zweck, das hei3t, al-’i‘g¢az al-balagi li-lI-Qur’an (rhetorische
Unnachahmlichkeit des Korans) zu erkennen.
2- Den padagogischen und didaktischen Zweck, wonach die Rhetorik als Hilfe
beim Studium der arabischen Literatur, Poesie und Prosa dient.
3- Den Zweck der Kritik, wonach Sprachstile erkannt werden und zwischen den

guten und den schlechten unterschieden wird.(*')

19 Vgl. al-Qazwini: at-Talhis fi ‘Ulam al-Balagah, S. 36.
20 ygl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulim al-Balagah, S. 18; ders.: at-Talhis fi ‘Uliam al-Balagah, S. 36 f.
21 Vgl. Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, Bagdad 1384/1964, S. 77.
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1.4. Wechselwirkung zwischen €ilm al-baldgah und ‘ilm al-’usiil

Moderne Wissenschaftler der Methodenlehre(**) haben die vielfédltigen Themen
auf zwei Hauptthemen reduziert, nimlich: mabahit al-’alfaz (Untersuchungen der
Ausdriicke) und al-’usiil al-‘amaliyyah (funktionelle Methoden).(*®)

Das erste Thema gehort zur Linguistik, in dem die Wissenschaftler Fragen der
Philologie, Grammatik, Morphologie und Rhetorik behandeln. Die Wissenschaftler
der Methodenlehre untersuchten ebenfalls diese Fragen. Doch diskutierten sie die-
se auf eine andere Weise, und zwar im Einklang mit ihren Zwecken, fiir die sie
diese Wissenschaft gegriindet haben.

Auch vermischen sie ihre Untersuchungen mit Prinzipien und Grundlagen aus
mehreren Quellen, von denen einige auf die gesellschaftliche Position und das
Verstiandnis des allgemeinen Sprachgebrauchs zuriickgehen, und einige auf die
Logik und Philosophie zuriickgreifen. Dies fiihrte dazu, dass die Forschungsergeb-
nisse niitzlicher, bedeutsamer und umfassender waren als bei den Linguisten. Im
Folgenden wird darauf in der Geschichte der Methodenlehre eingegangen.

Eines dieser Forschungsgebiete, in dem die Wissenschaftler der Methodenlehre
hervorragende Leistungen erzielten, ist die Rhetorik. So zogen die Rhetoriker aus
vielen Theorien und Meinungen der Wissenschaftler der Methodenlehre ihren
Nutzen und integrierten sie in ihre Forschungen. Die Tatsache, dass es manche
Wissenschaftler gab, die sich auf beide Wissenschaften ‘ilm al-’usiil und Glm al-
balagah, spezialisiert haben, fiihrte die beiden Wissenschaften eng zusammen. In
meiner Arbeit at-talab wird genau gezeigt, wie die Methodenlehre die Rhetorik in

der Erweiterung ihrer Themen beeinflusst hat.

*2 Sie gehoren zu der *Ahl al-Bayt-Schule.

» al-’usiil al-‘amaliyyah bedeutet: ,die Handelnsprinzipien; Methoden zur Behandlung unlosbarer

juristischer Zweifel auf Grund des Schweigens der Rechtsquellen, des Unklar- oder Einander-Entgegen-
gesetztseins von Bestimmungen in den Rechtsquellen oder auf Grund von Unaufkldrbarkeit im tatsdchli-
chen Bereich: das Begleitungsprinzip (s. istishab), das Prinzip der Vorsicht (s. ihtiyat), des Freiseins (s.
bard‘a) und der Auswahl (s. tahyir); ihre Anwendung fiihrt zu quasiwirklichen rechtlichen Entscheidun-

gen.“ (S. Loschner, Harald: Dogmatischen Grundlagen des $i‘itischen Rechts, K6ln 1971, S. 239.)
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2. Die geeignete Methode zum Studium der Rhetorik-Geschichte
und der Rechtsmethodologie-Geschichte

Keine der Wissenschaften, die Regeln und grundlegende Elemente beinhaltet,
wird als selbststandige Wissenschaft bezeichnet, auller wenn sie mehrere Stadien
und Phasen in der Geschichte durchlaufen hat. Es scheint fiir den Forscher der
Rhetorik und Methodenlehre klar zu sein, dass diese beiden Wissenschaften ver-
schiedene wissenschaftliche Phasen im Laufe der Geschichte erlebten. Jede dieser
Phasen hat ihre Besonderheiten und Spezifik, die sie von den anderen Phasen un-
terscheidet.

Die Forscher pflegten bei ihrem Studium der Geschichte der arabischen Rheto-
rik und Methodenlehre chronologisch vorzugehen. Thre Abhandlungen &dhnelten
sich, sowohl in der Darstellung und Aufteilung der Themen, als auch in der Er-
wahnung der bekannten Rhetoriker und Wissenschaftler der Methodenlehre und
ihrer Schulen. Eine Durchsicht ihrer Werke zeigte, dass es in ihren Arbeiten zur
Entstehungsgeschichte der arabischen Rhetorik und zur Geschichte der Methoden-
lehre keine Abweichung von dieser Vorgehensweise gab.

Diese Methode ist meines Erachtens nicht genau und liefert kein klares Bild
iiber die Entstehung der wissenschaftlichen Grundlagen und der Entwicklungs-
phase der Regeln der Rechtsmethodologie. Denn die Anhédnger dieser Methode
nahmen in ihren Studien lediglich Riicksicht auf die Chronologie. Sie befassten
sich mit der Entwicklungsgeschichte der Wissenschaft und mit ihren starken und
schwachen Phasen. Auf andere Kriterien wurde nur am Rande eingegangen.

Um die Geschichte einer Wissenschaft jedoch zu erfassen, ist es viel wichtiger,
ihre Regeln und Themen zu beobachten und sich mit deren Entstehung und Ent-
wicklung oder Stagnation und Schwéachen zu beschéftigen. Nur so gelingt ein ge-
naues Verstdndnis von der Entstehungsgeschichte der Wissenschaften. Aus diesem
Grund habe ich mich in meiner Arbeit fiir diese Vorgehensweise entschieden. Im
ersten Kapitel wird demnach detailliert erkldrt, welche unterschiedlichen Ent-
wicklungsphasen die Rhetorik und die Methodenlehre durchliefen und welche

Rollen sie gespielt haben.
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3. Die korrekte Bezeichnung der islamischen Rechtsschulen
in der Geschichte der islamischen Rechtswissenschaft

Wie bekannt, sind die islamischen Rechtsschulen in zwei Hauptgruppen unter-
teilt. Der ersten Gruppe gehort as-sunnah bzw. °ahl as-sunnah (Anhdnger der
Tradition des Propheten Muhammad) an welche in vier Rechtsschulen Handfiten,
Malikiten, Schafiiten und Hanbaliten, unterteilt ist. Der zweiten Gruppe gehort
as-§i‘ah bzw. as-si‘ah al-’imamiyyah (die Anhinger der Tradition des Propheten
Muhammad und der Imame von °Ahl al-Bayt) an. Es gab noch weitere kleine isla-
mische Konfessionen, einige davon sind bereits verschwunden, andere existieren
noch. Entsprechend habe ich mich hier auf die weitverbreiteten und dominieren-
den beschrankt, welche direkt mit dem Thema meiner Dissertation in Verbindung
stehen.

Das Wort as-sunnah, als Bezeichnung fiir die vier Rechtsschulen der ersten
Gruppe, war weder in der Zeit des Propheten Muhammad (gest. 11 H./632 Chr.)
bzw. as-sahabah (die Prophetengefdahrten) noch in den beiden nachfolgenden Ge-
nerationen at-tabiun(**) und tabi‘d t-tabiin(**) in Gebrauch. Dies wird fiir all
jene Kklar, die die Geschichte der islamischen Gesetzgebung genauer betrachten,
da die Schulen der Rechtsgelehrten erst im spidteren Zeitalter als rechtswissen-
schaftliche Schulen galten. Diese Gelehrten lernten voneinander und iibernahmen
voneinander Wissen, trotz ihrer Meinungsverschiedenheit iiber die islamischen
Gesetze.

Betrachtet man die islamische Geschichte haben die Bezeichnungen as-sunnah
oder ’ahl as-sunnah wa-l-gama‘ah (Anhénger der Tradition des Propheten und
der Gemeinschaft) wahrscheinlich einen politischen Hintergrund. Der Herrscher
des Abbasidenstaates al-Mutawakkil Ga‘far b. al-Mu‘tasim (gest. 247 H./861
Chr.), befahl seinen Gelehrten, mit der bis dahin iiblichen Auseinandersetzung mit
den Religionswissenschaften aufzuhoren, sich ihren Vorgéngern zu unterwerfen
und sie nachzuahmen. Noch dazu befahl al-Mutawakkil den Gelehrten, die Pro-

phetenbiographie zu erzihlen und bekanntzumachen, sich der Gemeinde anzu-

24 Die Nachfolger der Prophetengefdhrten, die der zweiten Generation entstammen.

%> Die Nachfolger der Nachfolger der Prophetengefihrten, die der dritten Generation entstammen.
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schlie3en und Abspaltungen zu unterlassen. Es war der Verdienst der Anhénger
von ’Ahmad b. Hanbal (gest. 241 H./855 Chr.), dass diese Befehle machtvoll um-

gesetzt und verbreitet wurden.(*®)

Nach dem Tode des Propheten Muhammad und wéahrend der ersten drei Jahr-
hunderte der islamischen Geschichte folgten die Muslime den islamischen Rechts-
gutachten (fatwd) der Gelehrten unter den Prophetengefihrten der zweiten und
dritten Generation. Vor der Entstehung der vier Rechtsschulen wandten sich die
Menschen bei ihren religiosen Angelegenheiten an die Gefihrten des Propheten
und an die zweite Generation. Zu ihrer Zeit war die Erteilung von al-fatwa nicht
nur auf sie beschriankt. Sie und die Gelehrten der dritten Generation wurden glei-
chermalien von allen konsultiert. Nur die Schiiten wandten sich immer und aus-

schlieflich an die Imame von ’Ahl al-Bayt (Familie des Propheten Muhammad).

’Ayat ’Allah Saraf ad-Din al-Miisawi sagt dazu:

cnlial (sf] Sl catial @l e g 15t A N Bl o3k G &)
O FA g SAIAN Qg 08 calial) A EAS Gl oA mall day)
s & 150 A 3 adlilly ca 24140 Elag & 164 diw 35 Jia by
2 80 du aua o Uiy ca 179 clag & 95 L dlila A5 2 204 L
R33N e ) Gl e L) Cader G350 daadlly ca 150 Liu iy
B el 1o cadl o) Lab Gty Al Ga slaldl) clies &3l
Gl &5 M Lag e forlial) e e O30 Gualdal) AL ASSEN ¢g Rl s
S g M) A b OIS G B Gl o3 b syl

A7) (438 biaa
,,In den ersten drei Jahrhunderten folgten die Leute diesen Schulen [Die vier

Rechtsschulen] tiberhaupt nicht. Welches Gewicht sollen denn diese

2% ygl. al-Mas‘idi, ‘Ali b. al-Husayn: Muriig ad-Dahab, Bd. 4, o. O. [Agypten] 1377/1958, S. 86; al-
‘Allamah Haydar, *Asad: al-’imam as-Sadik wa-1-Madahib al-’Arba‘a, Bd. 2, Teheran 1413/1992, S.
500, 518, 522; as-Suyiiti, ‘Abd ar-Rahman b. >Abi Bekr: Tarih al-Hulafa’, Kairo o. J., S. 346; >Amin,
>Ahmad: Duha al-’Islam, Bd. 3, Kairo 1382/1962, S. 198-204.

27 8. Saraf ad-Din al-Misawi, ‘Abd al-Husayn: al-Muraga‘at, Teheran 1408/1988, S. 11 f.
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Konfessionen haben, im Vergleich zu den ersten drei Jahrhunderten,
welche die beste Epoche tiberhaupt darstellten? Ibn Hanbal wurde im Jahre
164 H. geboren und starb 241 H. gestorben, as-Safii wurde im Jahre 150
H. geboren und starb 204 H., Malik wurde im Jahre 95 H. geboren und
starb 179 H. und °Abu Hanifa wurde 80 H. geboren und starb 150 H. Die
Schiiten folgten den Imamen aus dem Haus des Propheten (Ahl al-Bayt)
und die Nicht-Schiiten folgten den ersten Gefdhrten und denjenigen der
zweiten Generation (at-tabiun). Was hat also alle Muslime dazu gebracht,
nach den ersten drei Jahrhunderten ausschliefSlich diese vier Schulen zu fol-
gen und keiner anderen? ..., Das Tor von igtihdd (Freies Ermessen) war in
den ersten Jahrhunderten sehr breit offen. Wer hat es denn fiir geschlossen
erklart?“
Er fiigte hinzu:
S (o e i LS I AT (B ) calaal sl 51 lsisy))
PANE o (i al iy cagilih B OIS (a8 Ul afd S5l (iRl
) s
,Sie [die Gelehrten der vier Rechtsschulen] wurden genauso eingeschdtzt
wie ihre zeitgendssischen Rechtsgelehrten und Uberlieferer und wurden nicht
besser angesehen als andere. Deswegen kiimmerte sich kein Zeitgenosse da-

rum, ihre AufSerungen aufzuzeichnen®.

Tatséchlich erfolgte diese Aufzeichnung erst nach dem Ableben der Gelehrten
der vier Rechtsschulen und nachdem die Herrscher die Konfessionen auf diese
vier beschriankten.(**) Mit dem Begriff as-Sunna oder °ahl as-Sunna werden seit-
dem gemeinhin die vier Rechtsschulen bezeichnet.

Das Wort a$-$i‘ah hingegen kam in mehreren Uberlieferungen des Propheten
Muhammad vor. Er meinte damit die Anhénger von Imam °Ali b. °Abi Talib (gest.

40 H./661 Chr.). Unter diesem Namen war eine Gruppe von der Prophetengeféahr-

28 S, Saraf ad-Din al-Miisawi: al-Muraga‘t, S. 325.
2 Ebd. S. 325.
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ten bekannt.(*®) Das Wort as-§i‘ah wurde im Zeitalter von as-sahabah, at-tabi‘in
und tabi‘id t-tabi‘in in dieser Bedeutung und keinesfalls im Sinne einer Rechts-
schule verstanden. Danach wurden die, welche den Imamen von ’Ahl al-Bayt na-
he standen, unterschiedlichen politischen und religiosen Stromungen und in den
spateren Epochen die dogmatische und juristische Schule der Imame von Ahl al-
Bayt, ebenfalls as-Si‘ah genannt.

Aus diesem Grund pflegten es die Forscher in spiteren Zeiten, die erste Gruppe
as-sunnah oder °ahl as-sunnah und die zweite: as-§i‘ah al-’imamiyyah bezogen
auf ’Ahl al-Bayt zu nennen. Sie sprachen ebenfalls von as-$i‘ah al-ga‘fariyyah
oder der ga‘faritischen Rechtsschule, genannt nach einem Imam von °Ahl al-

Bayt, namlich Imam Ga¥ar as-Sadiq (gest.148 H./765 Chr.).

Diese Bezeichnungen sind, meiner Meinung nach, nicht genau und geben kein
klares Bild von dem tatsdchlichen Ursprung dieser Rechtsschulen. Denn die bis
heute existierenden sunnitischen Rechtsschulen fiihren sich auf die vier bekannten
Rechtsgelehrten zuriick: Abii Hanifa, an-Nu‘man b. Tabit (*") (gest.150 H./767
Chr.), Malik b. Anas (*3) (gest. 179 H./796 Chr.), Muhammad b. Idris as-Safi‘
(®®) (gest. 204 H./ 826 Chr.) und ’Ahmad b. Hanbal (*%). Die Ara dieser Gelehrten
wurde als tabi‘i at-tabi‘in bezeichnet. Diese Gelehrten wurden von den sogenann-
ten at-tabiin unterrichtet. Damit sind die Gelehrten gemeint, die nach der Zeit
der Gefahrten kamen und deren Ideen und Gedanken in den Bereichen des Rechts,

des Rechtsgutachtens, der Politik und der Verwaltung annahmen.(*®)

%0 Vgl. >Amin, >’Ahmad: Bd. 3, S. 209; as-Suyiiti: ad-Durr al-Mantiir fi at-Tafsir bi-l-Ma’tiir, Bd. 15,
0. O. [Agypten] o. J., S. 577 f.; Saraf ad-Din al-Miisawi: al-Muraga‘at, S. 328; *Ayat *Allah Kasif al-
Gita’, Muhammad Husayn: *Asl a3-Si‘a wa-’Usiiliha, Qum, 1425/2004, S. 108-111.

31 Griinder der hanifitischen Rechtsschule.

32 Griinder der malikitischen Rechtsschule.

3 Griinder der schafiitischen Rechtsschule.

3% Griinder der hanbalitischen Rechtsschule.

% Fiir einen ausfiihrlichen Uberblick auf engl. und deut. iiber Entstehung und frithe Entwicklung
der sunnitischen Rechtsschulen vgl. Hallag, Wael: The Origins and Evolution of Islamic Law,
Cambridge 2005; Melchert, Christopher: The formation of the Sunni schools of law, 9th - 10th
centuries C.E, Leiden 1997; Radtke, Bernd: Der Sunnitische Islam. In: Werner Ende/Udo Steinbach,
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Was as-si‘ah al-’imamiyyah genannt wird, wurde von Imamen aus der Familie
des Propheten Muhammad gegriindet und bezieht sich auf die zwo6lf Imame. Dies
sind Imam ‘Ali b. ’Abi Talib, der Vetter des Propheten Muhammad und Ehemann
seiner Tochter Fatimah (gest. 11 H./632 Chr.), sowie der erste Mensch, der den
Islam annahm, denn ihre beiden S6hne, ndmlich: Imam al-Hasan b. ‘Ali (gest. 50
H./670 Chr.) und Imam al-Husayn b. ‘Ali (gest. 61 H./670 Chr.). Die anderen
Imame sind Nachkommen von Imam al-Husayn. Das sind: Imam Zayn al-‘Abidin,
‘Ali b. al-Husayn (gest. 95 H./713 Chr.), Imam al-Baqir, Muhammad b. ‘Ali
(gest. 114 H./732 Chr.), Imam as-Sadiq, Ga¥far b. Muhammad, Imam al- Kazim,
Miisa b. Ga‘far, (gest. 183 H./799 Chr.), Imam al-Rida, ‘Ali b. Miisa (gest. 203
H./ 818 Chr.), Imam al-Gawad, Muhammad b. ‘Ali, (gest. 220 H./835 Chr.),
Imam al-Hadi, ‘Ali b. Muhammad (gest. 254 H./868 Chr.), Imam al-‘Askart, al-
Hasan b. ‘Ali (gest. 260 H. /874 Chr.) und Imam al-Mahdi al-Muntazar,
Muhammad b. al-Hasan (*°) (der Rechtgeleitete Erwartete/der Erwartete Erloser).
Alle Zwolf Imame gehoren der Familie des Propheten an.

Erwihnenswert ist die besondere Stellung des sechsten Imams Imam Ga‘far as-
Sadiq. Von ihm hatte die Schule von ’Ahl al-Bayt viele Prinzipien und Subdiszip-
linen iibernommen. Daher wird diese Schule von manchen a$-§i‘ah al-ga‘fariyyah
oder ga‘faritische Schule genannt. Diese Bezeichnung ist allerdings nicht korrekt,
da die Schule von °Ahl al-Bayt eine grol3e Schule ist, zu der die Gesamtheit der
Imame von ’Ahl al-Bayt gehoren und nicht nur einer.

In Anbetracht dessen bezeichne ich die sunnitischen Rechtsschulen als Schulen
der Gefahrten der 3. Generation madahib tabi‘u at-tabi‘in (die Rechtsschulen von
tabi at-tabi‘in), weil sie diese Schulen gegriindet und etabliert haben. Die schiiti-
sche Rechtsschule bezeichne ich als madrasat ’a’immat °Ahl al-Bayt (die Rechts-
schule der Imame von ’Ahl al-Bayt), weil diese Schule von ihnen gegriindet wurde.

Es ist nicht wissenschaftlich genau, einige Schulen als as-sunnah zu nennen

und andere nicht. Denn diese Bezeichnung lasst vermuten, dass bei der Ableitung

(Hrsg.): Der Islam in der Gegenwart. BpB., Bonn 2005; Krédmer, Gudrun: Geschichte des Islam,
Miinchen 2011.
% Vgl. al-Muzaffar, Muhammad Rida: ‘Aq&’id al-Imamiyyah, Beirut 1393/1973, S. 105.

25



der islamischen Gesetze nur diese Schulen von ’ahl as-sunnah auf die propheti-
sche Uberlieferung bzw. as-sunnah, beruhen. Dabei gelten fiir alle islamischen
Rechtsschulen, damals wie heute, der Koran und die Sunna als Grundlage und

Quelle fiir ihre Rechtsurteile.

Nach dem Tod des Propheten Muhammad gab es zwischen as-sahabah Mei-
nungsverschiedenheiten iiber zwei Fragen:

Erstens: Wer ist der rechtméf3ige Nachfolger des Propheten?

Zweitens: Aus welcher Quelle sollten die Koranwissenschaften und die Sunna,
sowie alle religiosen Antworten entnommen werden?

Diese beiden Fragen sind die reale, trennende Grenze zwischen den verschiede-
nen islamischen Schulen und hier liegt der Ursprung der Trennung zwischen Sun-

niten und Schiiten.

Nach der Meinung von ’Ahl al-Bayt und ihrer Nachfolger unter as-sahabah
und at-tabi‘un sind die Imame von °Ahl al-Bayt und der erste Imam al-’Imam ‘Ali
die rechtmélligen halifen und legitimen Nachfolger des Propheten. Denn sie bil-
den die vertraute Linie in der Propheteniiberlieferung und die beste Quelle, aus
der die Koranwissenschaften, die Glaubensgrundlage und allgemeinen Rechtsbes-
timmungsnormen entnommen werden konnen. Denn der Prophet forderte die
Menschen auf, ’Ahl al-Bayt zu folgen. Deswegen nehmen die Gelehrten der ’Ahl
al-Bayt-Schule alle islamischen Wissenschaften von ’Ahl al-Bayt an. Aullerdem
nehmen sie von al-sahabah die islamischen Wissenschaften, welche ihnen richtig
erscheinen, an. Doch werden die Imame aus ’Ahl al-Bayt vorgezogen und recht-

fertigen dies mit Beweisen aus Koran und Sunna.

Andere sahabah sind der Auffassung, dass der Nachfolger des Propheten ihnen
rechtméllig zugewiesen ist, ausgeschlossen sind aber die Imame von ’Ahl al-Bayt
und die restlichen sahabah, denn sie sind die Verwandten des Propheten. Damit
soll, ihrer Meinung nach, vermieden werden, dass Prophetentum und Kalifat aus

ein und demselben Haus stammen. Die Rechtsbestimmungen und Sunna werden
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jedoch von as-sahabah und at-tabi‘in, manchmal aber auch von °Ahl al-Bayt

tibernommen. (%)

In der Zeit des Niederschreibens iibernahmen manche Gelehrte, die sich mit der
Klassifizierung der Hadith-Werke beschiftigten, viel mehr Hadithe von den Ge-
fahrten des Propheten und deren Nachfolger als von °Ahl al-Bayt, obwohl Letztere
die Lehrer der meisten Gelehrten von ihnen waren. Dabei haben zwei Faktoren

eine Rolle gespielt:

Erstens: Die Herrscher in jener Zeit stammten von den Umayyaden und
Abbasiden ab. Diese gaben den Gelehrten die Richtung vor, nach der sie sich bei
der Abfassung und Klassifikation orientieren sollten. Zudem driickten sie de-
monstrativ ihre Unzufriedenheit aus, wenn Uberlieferungen und Ansichten von
’Ahl al-Bayt iibertragen wurden. Denn es herrschte zwischen diesen Herrschern
und den Imamen von °Ahl al-Bayt Uneinigkeit auf politischer wie auf religioser

Ebene.

Zweitens: Manche Gelehrte fiirchteten die Herrscher und ihre fanatischen und
parteiischen Anhénger, welche die iiberlieferten Hadithe von ’Ahl al-Bayt gering
schitzten. Es wird in der Geschichte viel dariiber berichtet, dass zahlreiche Ge-
lehrte dafiir, dass sie die Hadithe von ’Ahl al-Bayt und ihre Tugenden in ihren

Biichern erwédhnten, einen hohen Preis zahlen mussten.(3®)

37 Vgl. hierzu ausfiihrlicher: *Ayat >Allah al-Muzaffar, Muhammad Hasan: Dala’il as-Sidq li-Nahg
al-Haqq, Damaskus 1430,/2009; Kasif al-Gita>, Muhammad Husayn: Asl a$-Si‘a wa-’Usiiliha; Saraf
ad-Din al-Miisawi: al-Muraga‘at; al-Muzaffar, Muhammed Rida: ‘Aqa’id al-’Imamiyyah; a$-Sayh al-
Hurr al-‘Amili, Muhammad b. al-Hasan: °Itbat al-Hudat bi-n-Nusiis wa-l1-Mu‘gizat, Beirut
1425/2004; a$-Sarif al-Murtada, ‘Ali b. al-Husayn al-Miisawi: a§-Safi fi al-Imama, Teheran
1426/2006; *Ayat *Allah al-Mar‘asi an-Nagafi, Sihab ad-Din: Sarh °lhqaq al-Haqq wa-’Izhaq al-
Batil, Qum 1417/1996; al-‘Allamah al-’Amini, ‘Abd al-Husayn: al-Gadir fi al-Kitab wa-s-Sunnah
wa-1->Adab, Beirut 1414/1994.

% Einzelheiten dariiber in: Saraf ad-Din al-Miisawi: al-Muraga‘at, S. 219-222; Kasif al-Gita’,
Muhammad Husayn: S. 124-133.
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Eine ausfiihrliche Darstellung der Themen al-hildfah (Kalifat) und Imamah

(Imamat) wiirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen.(3?)

3 Mehr dariiber bei: as-Sarif al-Murtada, ‘Ali b. al-Husayn; Ibn ’Abi al-Hadid, ‘Abd al-Hamid b.
Hibat °Allah: Sarh Nahg al-Balagah, o. O. [Agypten] 1378/1959; Haydar, *Asad; Saraf ad-Din al-
Miisawi: al-Murdga‘at; al-Muzaffar, Muhammad Hasan; Kasif al-Gita>, Muhammad Husayn; al-
Muzaffar, Muhammad Rida: as-Saqifah, Qum o. J.; *Ayat °Allah al-Qazwini, Muhammad Hasan: al-
’Imamah al-Kubra wa-s-Siyasah al-‘Uzma, Beirut 1423/2003; *Ayat °Allah al-Milani, ‘Ali: Sarh
Minhag al-Karamah fi Ma‘rifat al-’Imamah, Qum 1428/2008.

Vgl. hierzu auf deut. und engl.: Halm, Heinz: Die Schia, Paris 1869; Kornrumpf, Hans Jiirgen:
Untersuchungen zum Bild ‘Alis des frithen Islams bei den Schiiten (nach dem Nahg al-Balaga des
Sarif ar-Radi), Der Islam, Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des islamischen Orients, Bd. 45,
Berlin 1969; Ende, Werner: Der Schiitische Islam. In: Werner Ende/ Udo Steinbach (Hrsg.): Der
Islam in der Gegenwart. BpB., Bonn 2005; Kradmer, Gudrun; Tabataba’i, ‘Allama Sayyid
Muhammad Husayn: Die Schia im Islam, islamisches Zentrum Hamburg e.V. Hamburg 1996; Ge-
lehrtengruppe aus Qum: Beweis der Ahl-ul-Bait, Bremen 2013; Gleave, Robert: IMAMA. In: Netton,
Ian Richard (Hrsg.): Encyclopedia of Islamic, Civilisation and Religion, London/New york 2008, S.
285-290; Hulmes, Edward: CALIPHATE. In: Netton, Ian Richard (Hrsg.), S. 119; Madelung, Wil-
ferd: IMAMA. In: EI? IIT (1971), S. 1163-1169; Sourdel, Dominique: KHALIFA, (i) The History of
The Institution of The Caliphate. In: EI? IV, S. 937-947; Lambton, Katharine Swynford: KHALIFA,
(ii) In Political Theory. In: EI*IV, S. 947-950.
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Erstes Kapitel

Die wissenschaftlichen Phasen von ‘ilm al-balagah und ‘ilm al-’usil
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1. Die wissenschaftlichen Phasen von ‘lm al-baldagah

1.1. Erste Phase: Vor dem Niederschreiben der Wissenschaft

Diese erste Phase ging dem Niederschreiben von Regeln und Grundlagen der
Wissenschaft der Rhetorik voraus und zeichnete sich durch eigene Besonderheiten
aus, die sie von anderen Phasen unterscheiden. Sie stellt die Geburtsstunde eini-
ger rhetorischer Ideen und kritischer Anmerkungen dar, ohne diese genau zu prii-
fen oder niederzuschreiben. Diese Periode dauert von al-‘asr al-gahili (vorislami-
sche Zeit) bis in die erste islamische Periode.

Die Forscher konnen den Beginn dieser Periode in der vorislamischen Zeit nicht
genau festlegen. Sie vermuten, dass sie etwa 150 bis 200 Jahre vor dem Islam be-
gann und bis zum Ende der Umaiyaden-Herrschaft andauerte.(*°) Sie umfasst also
eine Zeitspanne, die ldnger als 250 Jahre gedauert hat.

Einige Forscher sind der Ansicht, dass diese Periode in der Geschichte der ara-
bischen Literatur diejenige ist, iiber die am wenigsten Klarheit herrscht. Thnen
zufolge ist sie nicht genau zu erfassen, da sie die Entstehungsetappe der Wissen-
schaft darstellt, in der die Auseinandersetzung mit ihren Themen begann. Dies
betrifft nicht die Rhetorik allein, sondern auch die anderen arabischen Wissen-
schaften. Der Grund hierfiir liegt erstens in den Quellen, die als gemeinsame
Grundlage fiir andere Wissenschaften dienen, und zweitens im kulturellen Be-
reich, denn es gibt wenige Dokumente und Beweismittel, welche iiber die Beson-
derheiten der Entstehung der Wissenschaft und deren Zielrichtungen berich-
ten.(*!)

Trotzdem lassen sich fiir die Zeit vor dem Islam charakteristische Ziige aufzei-
gen. Literaten, Linguisten, Grammatiker und Chronisten haben in ihren zahlrei-

chen Werken ausfiihrlich und detailliert tiber das literarische Leben der Araber in

40 vgl. al-Gahiz, ‘Amr b. Bahr: al-Bayan wa-t-Tabyin, Bd. 1, Kairo 1418/1998, S. 74; Hindawi, ‘Abd
al-Hamid: Einleitung iiber die Geschichtsschreibung der arabischen Rhetorik, in: Badr ad-Din b.
Malik: al-Misbah fi al-Ma‘ani wa-I-Bayan wa-1-Badi‘, Beirut 1422/2001, S. 23.

1 Vgl. Sammiid, Hammadi: at-Tafkir al-Balagi ‘inda al-‘Arab: *Usuluhu wa-Tatawwuruhu °ila al-
Qarn as-Sadis, Tunesien 1414,/1994, S. 19.
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den Wiisten oder in den alten Metropolen berichtet, Thre literarische Kunst be-
schrankte sich zu dieser Zeit auf Dichtung, Redekunst und Sprichworter.

T. Bauer sagte diesbeziiglich: , Die spdtantike Randkultur des vorislamischen Ara-
bien hinterldsst ein reiches sprachliches Erbe in Form von Gedichten, Reden, Sprichwor-
tern, und historischen Uberlieferungen, die zundichst vorwiegend miindlich tradiert wer-
den, ehe sie aufgezeichnet und von den Philologen des 2./8. und 3./9. Jh. gesammelt
und kommentiert werden. “(*?)

Um Einsicht iiber die Entstehungsgeschichte dieser Ideen, Regeln, kritischen
und rhetorischen Grundlagen zu gewinnen, muss man das gesamte kulturelle und
soziale Leben der Gesellschaft analysieren, in welchem diese Ideen entstanden
sind. Betrachtet der Forscher die historischen und literarischen Quellen, stellt er
das starke Interesse und die starke Begeisterung der Araber fiir Literatur eindeutig
fest. Dies gilt als eine ihrer wichtigsten gesellschaftlichen und kulturellen Beson-
derheiten. Denn man findet selten in der Geschichte der Menschheit ein Volk, das
sich so sehr mit der Dichtung und der Literatur beschiftigt hat wie die Araber.
Dariiber sind sich fast alle, die sich mit der arabischen Literaturgeschichte befas-
sen, einig. Denn die Dichtung hatte einen hohen Stellenwert in allen Schichten
der Gesellschaft, bei Konigen und Fiirsten gleichermallen wie beim normalen
Volk. Darin berichteten sie iiber ihr kulturelles Erbe, das ihre Lebenswelt sowie

ihre Geschichte, Emotionen, Gefiihle, Sitten und Werte widerspiegelt.

Die arabischen Dichter und Prediger verfiigten iiber grof3e Qualitdten in der
Redekunst. Sie hatten ebenfalls gute Ansichten bei der Beurteilung von Redewen-
dungen und suchten ihre Worter und Bedeutungen sorgfiltig aus, bevor sie ihre
Gedichte verfassten oder ihre Reden vortrugen. Einige Dichter betrachteten und
verfeinerten etwa ein Jahr lang ihre Gedichte, bevor sie diese veroffentlichten.
Das hatte wiederum einen Einfluss auf die Klassifizierung der Dichter gehabt. In
der Literaturgeschichte wird von vielen Gelegenheiten erzihlt, bei denen sich die

Dichter in der vorislamischen Zeit trafen, miteinander diskutierten und Ansichten

42 G, Bauer, Thomas, S. 285.
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teilten, um ihre Gedichte bzw. Wortlaute zu verfeinern.(*®) Diese Treffen fanden
an den bekannten literarischen Hauptzeiten auf ihren grof3en Markten statt, wie
zum Beispiel: Siiq ‘Ukdz (‘Ukaz Marktplatz). Dariiber hinaus gab es auch andere
Treffen, bei denen die Dichter iiber Literatur, Kritik und Sprache debattierten und
Wettbewerbe um das beste Gedicht organisierten. Uber diese Treffen und Debat-
ten wird in der Geschichte der arabischen Literatur ausfiihrlich berichtet.(**)

Man konnte also sagen, dass sich die Araber zu jener Zeit und vor dem Zeitalter
des Niederscheibens und der Abfassung mit der Literatur und ihrer Kritik intensiv
auseinandersetzten.(**) Es gab allgemeine Grundlagen, Regeln und Bestimmun-
gen, die unter den Dichtern und Rednern verbreitet und bekannt waren. Diese
betrafen die Bedeutung des Wortes, die Sprache und den Reim. In den literari-
schen Quellen wird viel dariiber berichtet. Darin wird deutlich, dass die Araber in
dieser Phase eine Menge von rhetorischen Fehlern kannten(*¢), was wiederum auf
die Aufmerksamkeit und die Genauigkeit der friithen Literaten bei der Auswahl des
addquaten Wortes in der gegebenen Sprechsituation hinweist.(*”)

Qurays, der grol3te Volksstamm aus Mekka fungierte als Schiedsrichter bei die-
sen literarischen und poetischen Wettbewerben. Die Stammesangehorigen bewer-
teten Gedichte und Dichter und gaben anschlieend ihr negatives oder positives
Urteil.(*®) Dabei galten einige grof3e, bekannte Dichter, wie zum Beispiel der be-
riithmte an-Nabigah ad-Dubyani (gest. 18 v.H./605 Chr.) als hohe Instanz, an die
man sich bei der Bewertung der vorgetragenen Gedichte wendete. Er war derjeni-

ge, der bedeutende Hinweise iiber Stil und Sinn in der Dichtung formuliert hat.(*°)

* Vgl. Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakakki, S. 78; Sammiid, Hammadi, S. 23-29; Dayf,
Sawqi: al-Balagah: Tatawwur wa-Tarih, Kairo o. J. [7. Auflage], S .9-12.

* Vgl. Matliib, ’Ahmad: Al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 78; ‘Akkawi, Rihab: Einleitung in: al-
Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, Beirut 1421,/2000, S. A-D; Dayf, éawqi, S. 10 f.; Hindawi,
‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 18-22.

* Vgl. Matliib, >’Ahmad und al-Basir, Hasan: al-Balagah wa-T-tatbiq, Bagdad 1420/1999, S . 7.

6 Ebd. S. 8-12.

7 Ebd. S. 26 f.

8 ygl. Dayf, Sawqi, S. 11.

# ygl. Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 78; ‘Akkawi, Rihab, S. D; Dayf, Sawqi, S.
11.
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Diese Ansichten und Erldauterungen bilden die erste Grundlage fiir die Rhetorik,
die ersten Prinzipien der Kritik und die Formulierung der Rede bei den Arabern.
Der Begriff Rhetorik war bei ihnen zu dieser Zeit noch nicht im Gebrauch, wohl
aber einige Regeln und Merkmale. Wenn man sich ihre Gedichte anschaut, findet
man zahlreiche Stilmittel der Rhetorik und die Kiinste der klaren Ausdrucksweise.
Diese Elemente nannten sie fasahah oder balagah oder bayan.(*°)

’Ahmad Matliib berichtet, dass es zwei Forscher (*') gab, welche die Existenz
dieser Ansichten und Gedanken anzweifelten:

o Ly Wi R0 Aalat) 500 e AR el g Gud cillg sl 03a ()
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,Diese Berichte beinhalten keine wissenschaftliche Argumentation, die man

bestreiten konnte, sondern lediglich kurzlebige Beurteilungen von den Dich-

tern und ihren Kritikern, die dem natiirlichen Stilempfinden der Araber ent-
stammen. “

Aullerdem lasst die historische und wissenschaftliche Dokumentierung keinen
Zweifel an der Existenz dieser rhetorischen Ansichten und Gedanken in jener Zeit.
Denn es gibt zahlreiche literarische Werke und Geschichtsbiicher von Autoren
unterschiedlicher Fachrichtungen und Herkunft, die dariiber berichteten. Es han-
delt sich hierbei um Philologen, Grammatiker, Literaten, Exegeten und die Gelehr-
ten von ‘ilm al-kalam (islamische Theologie).

Nach Betrachtung der kritischen Urteile und literarischen Anmerkungen lassen
sich diese in drei Hauptkategorien unterteilen:

Teil I: Beurteilungen und Anmerkungen, welche bei der Begutachtung der
Dichter entstanden sind und sich auf as-sigah al-lugawiyyah (sprachliche Formu-

lierung) und nicht auf as-siirah as-si‘riyyah (poetisches Stilmittel) beziehen.

50 Vgl. Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 78; Sammiid, Hammadi, S. 25; Dayf, Sa-
wqi, S. 7, 8, 13; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 18-22.

51 Sje sind, wie Matliib, >’Ahmad schon erwihnte: Sa‘id, Gamil: Duriis fi al-Balagah wa-Tatawuriha,
S.10 und >Ahmad, Taha: Tarih an-Naqd al-’Adabi ‘inda al-‘Arab, S. 19.

52'S. Matliib, >Ahmad und al-Basir, Hasan, S. 13.
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Teil II: Beurteilungen und Anmerkungen iiber die Verbesserung und Verscho-
nerung der Gedichte und iiber neue Formulierungen. Denn die Dichter verfiigten
iiber gute Kenntnisse beziiglich des Reims und der schonen Rede.

Teil III: Beurteilungen und Anmerkungen, die sich explizit mit einigen The-
men der Rhetorik befassen. Denn sie erfassten, dass as-siirah al-fanniyyah (kiinst-
lerische Form/Gestalt) von den Stilmitteln der Rhetorik abhéngig ist, wie z.B. at-
tasbih (Vergleich) und al-wasf (Beschreibung). Das zeigt, dass die Araber sich
nicht nur durch die Begeisterung fiir Literatur auszeichneten, sie beherrschten
dariiber hinaus die bildliche Formulierung, ohne jedoch ein systematisches Studi-

um oder tiefe Analyse dieser Stilmittel und Bilder zu unternehmen.(*®)

In der islamischen Zeit hat sich das Interesse an der Literatur und den Debatten
zwischen Literaten und Dichtern nicht verdndert. Allerdings lag der Schwerpunkt
in der vorislamischen Zeit auf der Dichtkunst. In der ersten Zeit nach dem Islam
blithte hingegen al-hatabah (Redekunst/Predigt) auf. Sie wurde in vielen Berei-
chen prasent, namlich den Freitagspredigten und in den Reden zu religioésen oder
politischen Anléssen.

Die modernen und die alten Gelehrten und Wissenschaftler halten den halifa
Imam ‘Ali iibereinstimmend fiir den {iberragendsten und beriihmtesten Rhetoriker
unter den Arabern, seiner Zeit. Denn sein literarischer Stil hat erheblichen Ein-
fluss auf die Literatur und besonders auf die Rhetorik und Schreibkunst. Die Ge-
lehrten lobten seine Predigten und Reden mit den besten Beschreibungen und
schonsten Ausdrucksweisen. Sie hielten ihn sogar fiir den Imam der korrekten
Sprachweise und der Rhetorik.

Seine Reden sind, ihrer Meinung nach:

() (o550 48 35y IAY p35 55)
»nicht so gut wie die Worte des Schopfers, aber besser als die Worte der Ge-

schopfe.“

%3 Vgl. Sammiid, Hammadi, S. 25-29.
54 S. Ibn °Abi al-Hadid, Bd. 1, S. 6, 25.
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Daher waren die Schriftsteller und Gelehrten im Laufe der Jahrhunderte be-
strebt, die Aussagen des Kalifen Imam ‘Ali in literarischen Werken und Episteln
zu sammeln und zu kommentieren. Zudem lobten sie darin seinen schonen Stil,
seine sprachliche Korrektheit und seine Beredsamkeit, die ihn auszeichneten.(*)
In seinem Buch Nahg al-Balagah hat as-Sarif ar-Radi, Muhammad b. al-Husayn
al-Miisawi (gest.406 H./1015 Chr.)(*®) die meisten seiner Predigten, Episteln und
Reden gesammelt. Hiermit befassten sich viele Gelehrten und rezensierten es in
mehr als hundert Werken und Manuskripten.(*”)

Die beriihmtesten Interpretationen dieses Buches sind die von Ibn ’Abi l-Hadid
(gest. 656 H./1258 Chr.), der es mit den Worten lobte:

.(58)((1'9N,d\ L",A Gk Yy cAaladl) cf Glas Y 4.1\))
,In der Beredsamkeit ist er einmalig und in der Rhetorik nicht zu iibertref-
fen.“

Unter den spiteren Interpretationen ist Sarh Nahg al-Baldgah von as-Sayh

Muhammad ‘Abdah (gest. 1323 H./1905 Chr.) die beriihmteste.(*°)

5 Vgl. Ibn *Abi al-Hadid, Bd.1, S. 5 f.

% Zu ihm siehe nichste Kapitel, Gelehrte der Rhetorik.

7 Vgl. al-Bayhaqi al-’Ansari, ‘Ali b. Zayd: Ma‘arig Nahg al-Balagah, Teheran 1422/2003, S. 5 f., 96
ff.

%8 S. Ibn °Abi al-Hadid, Bd. 1, S. 25.

> Aus verschiedenen Griinden versuchten einige Forscher in Zweifel zu ziehen, dass manche Re-
den in Nahg al-Balagah nicht von Imam ‘Ali stammen. Ein Grund hierfiir lag darin, dass as-Sarif
ar-Radyi die Quellen, denen er die Reden von Imam ‘Ali entnahm nicht nannte, sicherlich, weil
die meisten Reden und Spriiche von Imam ‘Ali den Gelehrten und Literaten bekannt waren und in
den meisten Werken der Literatur, der Kritik, der Philologie, der Geschichte und der Hadith-
Uberlieferungen erwihnt sind.

Um Vorbehalte und Zweifel in Bezug auf das Werk Nahg al-Balagah zu widerlegen, wurden
viele Werke klassifiziert. Das wichtigste davon ist ,,Masddir Nahg al-Balagah wa-’Asaniduh® von
al-‘Allamah al-Hatib, ‘Abd az-Zahra’. Dieses Buch besteht aus vier Bidnden und enthélt alle Quel-
len, welche die von as-Sarif ar-Ridyi zitierten Reden von Imam ‘Ali aus Nahg al-Balagah erwihn-
ten. Es sind mehr als 120 Manuskripte und Biicher, welche auf eigene Weise und Uberlieferketten
und unabhéngig von Nahg al-Balagah die Reden von Imam ‘Ali auffiihren. (Vgl. al-Hatib, ‘Abd az-
Zahra’: Masadir Nahg al-Balagah wa->’Asaniduh, Beirut, 1405/1985.)

35



Es wird angenommen, Imam ‘Ali habe die Syntax begriindet,(®’) beziiglich der
sich von Mehren wie folgt dul3ert: ,so finden wir, dass schon der Neffe des Propheten
‘Ali b. °Abi Talib als der erste Begriinder der grammatischen Wissenschaft und als
Gewdhrsmann des dltesten arabischen Grammatikers Abu-l-Aswad betrachtet wird. “(®!)

Spéater kamen viele Redner, die die Kiinste der Literatur und die Stile der Be-
redsamkeit beherrschten.(5%)

Mit der Verbreitung des Islam ist die Zahl der literarischen Salons iiberall in
den arabischen Landern gestiegen, da es viele Redner, Dichter, Schriftsteller und
Wissenschaftler gab. Infolgedessen entwickelten sich die Literaturgattungen, die
Sprachstile, die Literaturkritik und die Lexikographie. In dieser Zeit, die sich
durch soziale, politische und wirtschaftliche Stabilitét, sowie ausgepragtes stadti-

sches Leben auszeichnete, erschienen einige Begriffe der Literatur und Rhetorik.

% Unter allen Historikern und Grammatikern war bekannt, dass Imam ‘Ali der Griinder der arabi-
schen Syntax ist. Er hat die ersten Fundamente und Regeln dafiir festgelegt. Dazu sagt Ibn ’Abi al-
Hadid:

ALE) U g [l aley) igl] AT A Gul ale By Aylly A1 dle a3 )

(S. Tbn *Abi al-Hadid, Bd.1, 5. 20.) ((Alpals Aaalza (L1530 23881 c4) e ad ol

»Zu den Wissenschaften gehort die Syntax und die arabische Sprache. Und wie bekannt, ist

er [d.h. al-’imam ‘Ali] derjenige, der sie erfunden, gegriindet und deren Grundregeln und

Fundamente dem ’Abii I-’Aswad ad-Du’ali diktiert hat.“

CAbi al’Aswad ad-Dw’ali, Zalim b. ‘Amr gst. 69/688. Ein enger Gefdhrte von al-’imam

‘Ali. Er zdhlt zu den besten Kenner der arabischen Sprache in seiner Zeit. Er war ein Ge-

lehrter, Hadith-Uberlieferer und Dichter.)

al-‘Allamah al-Fadli fiihrte detailliert alle alten und neuen Quellen auf, in denen Imam ‘Ali als

der Griinder der arabischen Syntax bezeichnet wird. (Vgl. al-Fadli, ‘Abd al-hadi: Marakiz ad-
Dirasat an-Nahwiyyah, Jordanien 1406,/1986, S. 5-17.)
1 S. von Mehren, A. F. M., S. 18.
2 Die beriihmtesten politischen Reden hielten Ziyad b. *Abih (gest. 53/673), Herrscher im Irak zur
Zeit des Umayyaden-Konigs Mu‘awiya b. ’Abi Sufyan (gest. 60/680), al-Haggag b. Yusuf at-
Taqafi (gest. 95/714), Herrscher im Irak zur Zeit des Umayyaden-Konigs ‘Abd al-Malik b.
Marwan (gest. 86/705), und al-Walid b. ‘Abd al-Malik (gest. 96/715). Zu Anlédssen und Ver-
sammlungen waren Subhdn b. Zufar (gest. 54/674), bekannt unter dem Namen Sahban Wa’il und
Suhar b. ‘Ayyas al-‘Abdi (gest.40/660) stark prédsent. Bei den religiosen Predigten glianzten
Gaylan b. Muslim ad-Dimasqi (gest. 106/ 724), al-Hasan al-Basri (gest. 110/728) und Wasil b.
‘Ata@’ (gest. 131/748). Zayd b. Imam ‘Ali b. al-Husayn (gest. 122/740) beherrschte sowohl die
politische als auch die religiose Redekunst. (Vgl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah
von Ibn Milik, S. 25; Dayf, Sawqi, S. 14 f.)
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Allmahlich entwickeln sich fiir viele Wissenschaften Grundlagen und Terminolo-
gien. Der Anfang der Entstehung der Rechtsschulen, der Doktrinen und die Viel-
zahl der Dichter und Literaten hatten einen erheblichen Einfluss auf die Entste-
hung einer Reihe von Wissenschaften und Kiinsten der Literatur. Die Moscheen,
die literarischen Zirkel, die Miarkte und die saisonalen, literarischen Zusammen-
kiinfte waren die Orte, wo Debatten und Diskussionen stattfanden, sowie Reden,
Gedichte und Unterrichte gehalten wurden.

Anstelle des ‘Ukdz Marktplatzes, der in der vorislamischen Zeit von grof3er
Bedeutung war, wurden der Siiq al-Mirbad (al-Mirbad Marktplatz) in Basrah und
der Siiq al-Kunasah (al-Kundsah Marktplatz) in Kiifah. Mit der Expansion des Is-
lams zu den beriihmtesten kommerziellen und literarischen Markten. Diese beiden
Markte entwickelten sich zu zwei grof3en Biihnen, auf denen Dichter und Literar-
ten aus allen Orten auftraten. Hier wurden Dichterwettbewerbe und literarische,
sowie sprachwissenschaftliche Debatten iiber die Auswertung der Gedichte und
deren Uberpriifung auf Qualitdt und guter Auswahl von Wértern und Bedeutun-
gen vollzogen. Zudem entstanden dort wertvolle kritische Kommentare. Die Mo-
scheen in al-Basrah, al-Kiifah und al-Medinah galten als die optimalen Orte fiir

Predigten und wissenschaftliche Debatten und Diskussionen. (%%)

Das besondere Kennzeichen in der islamischen Zeit ist die Erscheinung einer
neuen literarischen Gattung, welche die Araber vorher noch nicht kannten. Ge-
meint ist hier der Koran, der dem Propheten Muhammad als ein Wunder, das sein
Prophetentum beweist, offenbart wurde und die hochsten Stufen der Beredsam-
keit, Rhetorik, Literaturkunst und Stilistik aufweist. Dies fiihrte dazu, dass sich die
arabische Literatur in ihrer Entwicklung stark verdnderte im Vergleich zur vor-
islamischen Zeit. Der Koran galt als der wichtigste Faktor, der die Entstehung und
Entwicklung der arabischen Rhetorik am meisten beeinflusste. Im friihen Islam
gab es beziiglich der ersten Anmerkungen und rhetorischen Ansichten keinen Un-

terschied zu dem vorislamischen Zeitalter. Aulder, dass im Zeitalter des Islam

63 Vgl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 26-28; Dayf, Sawqi, S.
16 f.
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mehr rhetorische Anmerkungen von Dichtern, Rhetorikern und sogar von Laien
stammen. Griinde dafiir sind die neu entstandene, zivilisierte Lebensweise der
Araber und die Besiedlung von GroRstddten, sowie der Aufstieg ihres kulturellen,
intellektuellen, wissenschaftlichen und politischen Lebens. (°*)

Die Unterstiitzung der Schriftsteller, Dichter und Wissenschaftler seitens der
Herrscher, Minister und Statthalter spielte eine gro3e Rolle, besonders beim Dich-
terwettbewerb. Sie trug zur Verbesserung der rhetorischen Stilmittel bei. Die Lite-
raten und Dichter trafen sich ebenfalls in Moscheen, Markten und bei Politikern,
um schone Ausdrucksformen, Stilmittel und Literatur zu erortern.(®®) Auch richte-
ten manche Fiirsten und Herrscher der Friihzeit des Islam den Dichtern ihrer Zeit
stilistische Anmerkungen und Meinungen aus. (°®)

Diese kritischen Anmerkungen und stilistischen Beurteilungen inspirierten die
damaligen Rhetoriker und bildeten in einer nidchsten Phase das Fundament fiir die
Aufzeichnung dieser Wissenschaft.(®”)

Die alten literarischen Werke(%®) iiberlieferten eine Menge an Informationen
iiber die literarischen und philologischen Diskussionen und Wettkampfe, die unter
den Dichtern, Rhetorikern, Literaten, und sogar einfachen Menschen stattfanden.
So kann sich der Forscher ein klares Bild vom literarischen Leben machen, das

unter den Arabern der vorislamischen und islamischen Zeit vorherrschend war.

%4 Vgl. Dayf, Sawqi, S. 15.

 Ebd. S. 16.

% Vgl. ‘Akkawi, Rihab, S. b.

% Vgl. Dayf, Sawqi, S. 19.

% Die wichtigsten Werke sind folgende: al-Qayrawani, al-Hasan b. Ra$iq: al-‘Umdah fi Mahasin as-
Si‘r wa-’Adabih wa-Naqdih, Beirut 1401,/1981; °Abii al-Farag al-’Asfahani, ‘Ali b. al-Husayn: al-
’Agani, Kairo 1371/1952; al-Gahiz: al-Bayan wa-T-tabyin; ders.: Kitab al-Hayawan, Kairo
1384/1965; al-Mubbarrad, Muhammad b. Yazid: al-Kamil fi al-Lugah wa-l>’Adab, Kairo
1417/1997.
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1.2. Zweite Phase: Die erste Aufzeichnung

In dieser Phase begannen die Wissenschaftler und Literaten damit, die ver-
schiedenen Prinzipien und primdren Grundlehren der Wissenschaften nieder-
zuschreiben. Die wissenschaftliche Erfassung der Rhetorik und deren Grundlagen
begann am Ende der Umaiyaden-Ara und zu Beginn der Abbasiden-Ara. Diese
Phase dauerte fast dreihundert Jahre. Sie endete, den wissenschaftlichen Phasen
meiner Arbeit zufolge, da, wo die dritte Phase begann.

In der abbasidischen Periode -wie es historisch bekannt ist- geschah eine be-
deutende wissenschaftliche Revolution in der Geschichte der arabischen Zivilisa-
tion. Verschiedene Wissenschaften, wie die Naturwissenschaften, die rationalen
Wissenschaften, die Religionswissenschaften und die Literaturwissenschaften sind
entstanden und haben sich entwickelt; entsprechend auch die Rhetorik.

T. Bauer aullert sich iiber diese Phase wie folgt: , Die friihen Philologen, Gram-
matiker und Lexikographen haben mafsgeblichen Anteil an der Schaffung, Verbreitung
und Durchsetzung einer standardisierten Sprache fiir Verwaltung, Wissenschaft und
Literatur. “(°°)

Die Griinde fiir diesen bedeutenden wissenschaftlichen Aufschwung in dieser
Periode zu erforschen, ist im Rahmen der vorliegenden Studie nicht moglich. In
dieser Periode bliihte das literarische Leben. Die rhetorischen Bemerkungen wur-
den in der Poesie und der Prosa erheblich erweitert, und hier erschienen zwei Ar-
ten von Lehrern und Gelehrten. Die erste Gruppe beschiftigte sich mit der Lingu-
istik und Poesie, die andere mit der Redekunst, der Debatte und der Genauigkeit
des Ausdrucks. Beide Gruppen spielten eine grofde Rolle im Lehren der Sprache
und der Literatur, sowie bei der Anfertigung von allgemeinen Grundlehren. (")

Es gab mehrere Faktoren und Einfliisse, die bei der Entstehung der Rhetorik
und ihrem Niederschreiben halfen, die hier wegen ihrer Wichtigkeit kurz erwahnt

werden miissen.

9 S. Bauer, Thomas, S. 285.
70 vgl. Matliib, >’Ahmad und al-Basir, Hasan: al-Balagah wa-T-tatbiq, S. 14; Dayf, Sawqi, S. 19.
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1.2.1. Die Faktoren, welche das Niederschreiben der
Rhetorik beeinflussten

Es ist wissenschaftlich belegt, dass viele Wissenschaften in dieser Phase und der
nichsten Phase zur Entstehung der arabischen Rhetorik und zu ihrem Nieder-
schreiben beitrugen und sie beeinflusst haben. Es waren Sprach- und Literartur-
wissenschaften wie die Lexikographie, Syntax, Philologie und Literaturkritik, so-
wie die Religionswissenschaften, die sich in zwei Gruppen aufteilen lassen:

Erstens: Die Wissenschaften, die sich speziell mit der Auslegung des Koran und
mit der Deutung seines rhetorischen Stils beschiftigten, wie die Biicher {iiber:
garib al-Qur’an (seltene, ungewohnliche (Begriffe) des Korans), ’alfaz al-Qur’an
(Ausdriicke des Korans), ’i‘@¢dz al-Qur’an (Unnachahmlichkeit des Korans), magaz
al-Qur’an (iibertragene Bedeutung des Korans). Diese Forschungsgebiete gehoren
zu den Koranwissenschaften, auf die im Folgenden eingegangen wird.

Zweitens: Die Prinzipien der Rechtsmethodologie ilm usil al-figh. Diese Wis-
senschaft wurde fiir die Ableitung des islamischen Rechts aus den Rechtsquellen

entwickelt. Darauf werde ich ebenfalls spater eingehen.

Einige europdische und arabische Forscher, die die Geschichte der arabischen
Rhetorik erdrtern, behaupten aber, dass anderen Zivilisationen einen erheblichen
Einfluss auf die Entstehung der arabischen Rhetorik und die ersten Phasen ihres
Niederschreibens ausiibten. Die Zivilisation der Griechen hat mit ihrer rationalen
Wissenschaften und ihrem literarischen Erbe einen Einfluss ausgeiibt, genauso wie
die persische und indische Zivilisation mit ihrem rhetorischen Erbe.(’") Die For-

schungsmethoden der Forscher basierten bekanntlich darauf, die Wissenschaftler,

71 Siehe zum Beispiel: Matlaib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 22 f., 102, 104; Matlab,
’Ahmad und al-Basir, Hasan: al-Balagah wa-t-Tatbiq, S. 3, 28 f.; Sammid, Hammadi, S. 60 ff,;
Dayf, éawqi, S. 23 f., 65 f., 78 ff.; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik,
S. 84, 91; Nir ad-Din, Muhammad: al-Balagah al-‘Arabiyyah wa-’Ataruha fi Nas’at al-Balagah al-
Farisiyyah wa-Tatawiriha, Kairo 1429/2008, S. 21; Heinrichs, Wolfhart: Arabische Dichtung und
Griechische Poetik. Hazim al-Qartagannis Grundlegung der Poetik mit Hilfe aristotelischer Begrif-
fe, Bd. 8, Beirut 1969, S. 16 ff., 20, 105 f.
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die sich auf diese Wissenschaften spezialisierten, fiir diejenigen zu halten, die die
Entstehung der Rhetorik beeinflusst hatten.

Die Einflussfaktoren waren, ihnen zufolge, die Wissenschaftler selbst, d.h. Litera-
ten, Grammatiker, Philologen, Kommentatoren, Rechtsgelehrte, Philosophen,

Theologen und Logiker.("?)

Ihre Methode wirft zwei Fragen auf, die hier erortert werden miissen. Diese

betreffen nicht nur diese, sondern auch die kommende Phase:

Erste Frage: Ubten die rationalen Wissenschaften und das literarische Erbe an-
derer Kulturen einen grof3en Einfluss auf die Entstehung, Entwicklung und das

Niederschreiben der arabischen Rhetorik aus, oder etwa nicht?

Zweite Frage: Ist es methodisch korrekt, dass wir die Wissenschaftler von die-
sen Wissenschaften fiir diejenigen halten, die die Entstehung der arabischen Rhe-
torik beeinflussten? Sind es nicht vielleicht die Gegenstinde dieser Wissenschaf-

ten, die auf die arabische Rhetorik Einfluss ausiibten?

Meines Erachtens sind die angewandten Methoden dieser Forscher und ihre
Behauptungen zu den beiden Fragen zu ungenau. Um diese Ungenauigkeit zu be-

heben, bediirfte es detaillierterer Forschungen, hierzu jedoch kurze Antworten:

Zur ersten Frage: Von den spéateren arabischen Forschern war Tahd Husayn
(gest. 1393 H./1973 Chr.) der erste, der sich in einer Abhandlung mit dem Titel
al-Bayan al-‘Arabi min al-Gahiz ’ila ‘Abd al-Qahir (Arabische Beredsamkeit von
al-Gahiz bis zu ‘Abd al-Qahir), die er in franzosischer Sprache bei der zwoélften

Orientalistenkonferenz, im September 1931 Chr. in Leiden présentierte, explizit

72 Sehen Sie zum Beispiel: Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 79 ff.; Matlib, >’Ahmad
und al-Basir, Hasan: al-Balagah wa-t-Tatbiq, S. 21 ff.; Dayf, Sawqi, S. 28 ff., 58 ff.; Hindawi, ‘Abd
al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 36 ff., 77 ff.

41



damit befasst hat. Wie bekannt ist, vertrat Taha Husayn einzigartige und zum
Teil {ibertriebene Ansichten iiber die Geschichte der arabischen Literatur und ihre
Quellen, sowie die Faktoren, die darauf einen Einfluss hatten. Auf eine Auseinan-
derersetzung mit diesen Ansichten wird hier verzichtet, da sie in keinem Bezug
zum Thema dieser Arbeit stehen.

Die Gedanken von Taha Husayn iibten einen groflen Einfluss auf die arabi-
schen Forscher aus, die nach ihm kamen, was sich in ihren Untersuchungen und

Schriften widerspiegelte.(”®)

Das Wichtigste hierbei ist die Ungenauigkeit der Forscher zu verdeutlichen.
Beziiglich der rationalen Wissenschaften und ihren Auswirkungen auf die Rheto-
rik der Araber gibt es keinen Zweifel am Einfluss der griechischen Philosophie
und der Logik auf viele Humanwissenschaften, einschliellich die Rhetorik. Diese
Einwirkung trat mehr zu Tage in der Einteilung der Forschungsgebiete, der Ein-
grenzung und der Begriffsbestimmung, welche zum Ziele hatten, die Themen ge-
nauer zu behandeln und ihre Einleitungen und Ergebnisse nach einer genauen
und logischen Methode zu verfassen. Es liegt kein Mangel oder Nachteil in dieser
Forschung, denn es gab zu der Zeit eine Menge an Forschungen, die verstreut und
unorganisiert waren und keinen klaren Ansatz aufwiesen, da ihre Verfasser in der
Festlegung der Forschungsmethode iiber kein exaktes, logisches Verstiandnis ver-
fligten.

Daher ist es verstdandlich, dass einige Literaten von der griechischen Philoso-
phie und den Grundlagen der griechischen Rhetorik, insbesondere von den Wer-
ken des Aristoteles (gest. 322 v.Chr.), eindeutig beeinflusst waren, namlich: Re-
dekunst, Dichtung, Logik und Disputation. Sie stellten die Basis fiir die Einschat-
zung der arabischen Literatur, sowie ihrer Kritik und der Darstellung der Bered-
samkeit dar. Thre Methode beruhte auf der Definition und philosophischen und

logischen Argumentation, ohne Betrachtung des philologischen Tatbestands und

73 Vgl. Matlib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 22 f.; Sammiid, Hammadi, S. 76, 80 ff.;
Dayf, Sawqi, S. 19 f., 35 ff., 45, 64.
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literarischen Feingefiihls in den philologischen und literarischen Wissenschaf-
ten.(”%)

Ihre verfassten Biicher gehorten allerdings dem Bereich der Literaturkritik an
und nicht der Rhetorik, wie zum Beispiel das von Qudamah b. Gafar (gest. 337
H./ 948 Chr.) verfasste Hauptwerk Naqd as-Si und das von ’Ishaq b. *Ibrahim b.
Wahb al-Katib (lebte 4. H./10. Jh. Chr.) verfasste Buch al-Burhan fi Wugiih al-
Bayan. Der Einfluss der griechischen Philosophie betraf jedoch nicht alle Litera-
ten und Gelehrten in jener Phase, sondern nur eine begrenzte Zahl von ihnen.

Den Forschern zufolge ist Qudamah der bahnbrechende der rationalistischen
Theorie in der rhetorischen Lehre, die sich bis zur Ara der Stabilitit der rhetori-
schen Abfassung durch as-Sakkaki erstreckte.(’”) Alle Autoren, die iiber al-badi,
wie in erster Linie ’Abu Hilal al-‘Askari (gest. 395 H./1005 Chr.), Verfasser des
Buches Kitab as-Sina‘atayn: al-Kitaba wa-s-Sir, und iiber die Dichtung und ihre
Beschreibung, wie z.B. ’Abii Muhammad b. ‘Umran al-Marzubani (gest. 384
H./945 Chr.) in seinem Buche al-Muwas$ah geschrieben haben, haben sich mit

Qudamahs Buch beschiftigt.("®)

Dem Autor Sawqi Dayf (gest. 1426 H./2005 Chr.) zufolge haben die Rhetoriker
das Werk von Ibn Wahb vernachlissigt und ihm nicht viel Interesse gewidmet.
Dies liegt daran, dass es kompliziert und unverstindlich ist sowie ein Ubermaf an
griechischer Ideen und Ansichten in der Rhetorik, der Philosophie und der Logik
beinhaltet. Eben dies entspricht nicht der arabischen Rhetorik und dem arabi-
schen literarischen Stil.(””) Tatsédchlich beriicksichtigten die Rhetoriker dieses
Werk iiberhaupt nicht in ihren literarischen Werken. Somit findet sich kein Werk
der arabischen Rhetorik mit Ausnahme der beiden Biicher Naqd as-Sir und al-

Burhan fi Wugith al Bayan, das sich auf die griechischen Kriterien der Rhetorik

74 Vgl. Sammiid, Hammadi, S. 76-79 (in FuRnote); Dayf, Sawqi, S. 77 f., 80; Hindawi, ‘Abd al-
Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 84, 91.

75 Vgl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 91 f.

76 Vgl. Dayf, Sawqi, S. 92.

77 Ebd. S. 102.

43



stiitzte, da sich diese auf andere Sprachen beziehen und der arabischen Sprachei-

genschaften nicht entsprechen.(’®)

Der Einfluss der persischen Literatur zeigt sich hingegen in manchen Werken
von ‘Abd al-Hamid al-Katib (gest. 132 H./750 Chr.) und von ‘Abd °Allah b. al-
Mugqaffa‘ (gest. 143 H./759 Chr.), in denen lediglich einige persische Stilmittel
gebraucht wurden. Fachausdriicke oder gar Regeln und Prinzipien der Rhetorik
wurden nicht erwdhnt, obwohl die persischen Literaten mit der arabischen Spra-
che und ihrer Stilistik gut vertraut waren. Ihre Art des Schreibens war nicht rein
persisch.(’®) Tatsdchlich lassen sich nur bei den ersten arabischen Rhetorikern
rein arabische Strukturen finden, die vom Einfluss der anderen Kulturen frei wa-

ren. (%)

al-Gahiz (gest. 255 H./868 Chr.) hat z.B. in seinen Schriften rhetorische Ge-
danken einiger Nationen erwéhnt, z.B. der Perser, Inder und Griechen(®'), jedoch
nur um das literarische Leben dieser Volker zu veranschaulichen. Einige Forscher
nach Taha Husayn stellten fest, dass al-Gahiz und die Literaten, die ihn imitier-
ten, von diesen rhetorischen Gedanken nur bedingt beeinflusst waren. Im Ver-
gleich zu antiken Rhetorikern galt bei diesen Literaten die Rhetorik des Aristote-
les nicht als wichtigste Instanz.(®?) Sie iibernahmen lediglich einige Definitionen
oder sehr wenige allgemeine Hinweise, deren Rolle bei der Entstehung der arabi-
schen Rhetorik nur klein gewesen sein diirfte. Denn im Vergleich zu den vielen
Gedanken, die al-Gahiz von den arabischen zeitgendssischen Literaten iibernahm,

wurden die Gedanken aus anderen Kulturen nur vorsichtig iibertragen. Er und

78 Vgl. Dayf, Sawq, S. 102.

79 Vgl. Niir ad-Din, Muhammad, S. 19.

80 Ebd. S. 23.

81 Vgl. al-Gahiz: al-Bayan wa-T-tabyin, Bd. 1, S. 88, 92 f. und Bd. 3, S. 13 f.; ders.: Kitab al-
Hayawan, Bd. 1, S. 75 ff., und Bd. 4, S. 21 f.

82 ygl. Bauer, Thomas, S. 284.
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seine Anhinger bemiihten sich ndmlich, fiir die arabische Rhetorik eigene Regeln
und Gesetze zu schaffen.(®?)

Aullerdem bemerkt der Arabist deutlich die Inkompatibilitdt der Wortlaute der
arabischen Sprache und deren Stilmittel mit denen der anderen Sprachen, wie
Persisch, Indisch und Griechisch. Somit kann man nicht einfach hinnehmen, dass
die arabische Rhetorik dank der Auseinandersetzung mit den literarischen und
rhetorischen Forschungen jener Sprachen entstand und sich entwickelte!

Einige Wissenschaftler, insbesondere al-Mu‘tazilah(®*), diejenige, die sich mit
4lm al-kalam beschiftigten, widmeten der Literatur und Redekunst grofdes Inte-
resse und nutzten sie, um ihre dogmatischen Ansichten zu begriinden. Dazu stiitz-
ten sie sich auch auf Grundlagen der rationalen Wissenschaften. Sie verfiigten
iiber scharfsinnige Ansichten beziiglich der Redekunst und den Methoden des
schonen Ausdrucks. In ihren Abhandlungen vereinigten sie fundierte Kenntnisse
der Literatur mit den Grundlagen der Philosophie und der Logik.(*®) Sie studierten
und analysierten darin eine Fiille von Rhetorik-Fragen, wie al-magaz (iibertragen)
und ’i‘gaz al-Qur’an. Thre Theorien spielten bis zur Reifungsphase der Rhetorik
eine bedeutende Rolle. Die Methodik, die sich in der Rhetorik zurzeit von as-
Sakkaki etabliert hat, war das Ergebnis dieser Forschungen.(®®) Die Harmonisie-
rung der Literaturwissenschaften und der rationalen Wissenschaften in ihren Un-
tersuchungen hatte einen grof3en Einfluss auf die Entstehung, die Entwicklung
und spéter auf die Reifung der arabischen Rhetorik.

In den Schriften dieser Gruppe von Gelehrten war die rhetorische Forschung

bedeutender als die rationalen Forschungen, deswegen zihlten ihre Schriften zu

8 vgl. Dayf, Sawqi, S. 64; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 93;
Nir ad-Din, Muhammad, S. 19 ff.

84 Sie gehorte einer der ‘ilm al-kalam-Gruppen an, war im ersten Jahrhundert der Higrah in al-
Basra im Siiden °Iraqs von Wasil b. ‘Ata> (gest. 131/749) gegriindet worden, sie erlebte ihre bliihte
im zweiten Jahrhundert von Higrah. Anschlieend verbreitete sie sich iiber viele islamische Gebie-
te; al-Gahiz war einer der bekannten Gelehrten von lm al-kalam.

8 Vgl. Tabanah, Badawi: al-Bayan al-‘Arabi, Riad o. J. [7. Auflage], S. 42; Hindawi, ‘Abd al-
Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 47, 77 ff.; Dayf, Sawqi, S. 32-35.

8 vgl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 48, 77 ff.
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den rhetorischen Biichern und nicht zu den theologischen. Als Beispiel gilt der
beriihmte Brief von ‘Ali b. Isa ar-Rummani (gest. 384 H./994 Chr.) an-Nukat fi
’I‘gaz al-Qur’an, eine wichtige Quelle fiir die arabische Rhetorik, obwohl ar-
Rummani eigentlich die Frage von ’i‘gaz al-Qur’an behandelt.(*”)

Einige Forscher zdhlen als beriihmte Wissenschaftler von ‘ilm al-kalam wie al-
Gahiz und Bisr b. al-Mu‘tamir (gest. 210 H./825 Chr.) als diejenigen, die sich
literarisch mit der arabischen Rhetorik befassten, wenngleich ihre Schriften An-
zeichen von theologischem Rationalismus hatten.(®*®) Die wichtigsten Griinde hin-
ter ihrer Konzentration auf die Literaturkunst und die rhetorische Forschung lagen
in ihrer Absicht, die Frage von ’i‘gaz al-Qur’an, dessen Auslegung und die Enthiil-
lung seiner Geheimnisse zu erlautern und zu verteidigen. Das hat im Endeffekt
eine grolle Wirkung auf die Entstehung des rhetorischen Gedankenguts.(*’) Zu
den ersten Gelehrten, die diese Methodik in der Abfassung folgten zéhlen ‘Amr b.
‘Ubayd al-Mu‘tazili (gest. 144 H./761 Chr.) und Bisr b. al-Mu‘tamir.(°°)

Das wichtigste Erbe von al-Mutakallimiin al-Mu‘tazila war die bedeutende
Schrift von Bisr b. al-Mu‘tamir, die als erste Grundlage der Rhetorik gilt. Denn
darin hat er fann al-qawl (Kunst der Rede) und viele rhetorische Fragen behan-
delt. Sie diente den Rhetorikern und Kritikern als wichtige Quelle. Forscher und
Wissenschaftler entnahmen ihr eine Menge von Grundlagen und Regeln der Rhe-
torik, die sie spiter erweiterten.(®") Diese Schrift von Bisr haben al-Gahiz in vol-
ler Version in seinem Werk al-Bayan wa-t-Tabyin(°*) und °Abi Hilal al-‘Askari in

seinem Buch as-Sind‘atayn: al-kitaba wa- as-Si‘r aufgegriffen.(°®)

8 vgl. al-‘Amri, >’Ahmad: al-Mabahit al-Balagiyyah fi Daw’ al-’1‘§az al-Qur’ani, Kairo 1410/1990,
S.111.

8 ygl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 94.

8 Vgl. Matliib, ’Ahmad und al-Basir, Hasani, S. 28; Tabanah, Badawi: al-Bayan al-‘Arabi, S. 18 f,;
Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 77 ff.

% Vgl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 47 ff.

o1 Vgl. Matliib, >’Ahmad und al-Basir, Hasan, S. 28; Dayf, §awqi, S. 45; Hindawi, ‘Abd al-Hamid:
Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 49 f.

%2 ygl. al-Gahiz: al-Bayan wa-T-tabyin, Bd. 1, S. 135.

% Vgl. >Abii Hilal al-‘Askari, al-Hasan b. ‘Abd *Allah: Kitab as-Sina‘atayn: al-Kitabah wa-a$-Si‘r,
Kairo 1371/1952. S. 134.
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Eines der auffélligsten Merkmale der Methodik von al-Mutakallimiin (Theolo-
gen) bestand darin, dass ihr rhetorischer Diskurs rational gefarbt war, da er auf
der Argumentation und der genauen Definition und Gliederung basierte.(°*)

Die ersten Versuche, die Rhetorik zu definieren stammen, von diesen Wissen-
schaftlern, denn die alteste wissenschaftliche Begriffsbestimmung der Rhetorik
geht auf ‘Amr b. ‘Ubayd al-Mu‘tazili zuriick.(®®) Zudem war der erste, der den
berithmten Satz: ((J&d) waﬁﬁ.’d SJSS\ f\.'é.\lh-‘a)) zur Definition der Rhetorik verwen-
dete, Bisr b. al-Mu‘tamir. Dieser Satz ist bis heute noch im Gebrauch.(®®) Eine
um-fassende wissenschaftliche Definition wurde allerdings von as-Sakkaki und
seiner Schule festgelegt, wie schon oben im Abschnitt Definition der Rhetorik er-

wahnt wurde.

Die Antwort auf die zweite Frage: Die Methode der zeitgendssischen For-
scher, die der Meinung sind, dass die Wissenschaftler der verschiedenen Wissen-
schaften die Entstehung und Niederschreibung der arabischen Rhetorik beeinfluss-
ten, ist meines Erachtens nicht prizise. Um dies zu erldutern und zu klédren, dass
es doch der Gegenstand dieser Wissenschaften und ihre Fragestellungen waren,
die zur Niederschreibung und Entstehung der arabischen Rhetorik beitrugen, ist
von grofdter Bedeutung zu erwdhnen, dass die Wissenschaftler jener Zeit auf mehr
als nur ein Genre und eine Wissenschaft spezialisiert waren. Dies ist auf mehrere
Faktoren zuriickzufiihren, darunter:

1- Die Wissenschaften waren in dieser Phase noch nicht voll entwickelt und

eng miteinander verbunden.

2- Sie verfolgten die gleichen oder nahezu gleichen Ziele.

3- Einige Wissenschaften bedienten sich anderer Wissenschaften, um ihre eige-

nen Themen genau festzustellen, ihre Grundlagen zu ebnen und ihre Ziele zu

erreichen.

94 Vgl. Matliib, >’Ahmad und al-Basir, Hasani, S. 28.

% vgl. al-Gahiz: al-Bayan wa-T-tabyin, Bd. 1, S. 114; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-
Misbah von Ibn Malik, S. 47; Dayf, Sawqi, S. 35.

% Vgl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 49.
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Deswegen findet man kaum einen Wissenschaftler, der sich nur auf ein Wis-
sensgebiet beschrankte. Der Rechtsgelehrte war zum Beispiel auch Theologe, Phi-
lologe und Logiker. Der Philologe war gleichzeitig auch Grammatiker, Rhetoriker
und Logiker und der Koranexeget, ein Rechtsgelehrte, Theologe und Philologe
usw. Nur wurden einige Wissenschaftler jedoch in einer bestimmten Wissenschaft
beriihmter und somit dieser Wissenschaft zugeordnet. Er wurde dann Grammati-
ker, Rechtsgelehrter, Theologe, oder Rhetoriker genannt. Einige Wissenschaftler
beherrschten mehr als nur eine Wissenschaft. Sie galten dann als Philologe und
Grammatiker, oder Koranexeget und Rechtsgelehrter und Philologe usw.

Dieser Ansatz fiihrte dazu, dass einigen Forschern die Klassifizierung von Wis-
senschaftlern schwer fiel. al-Gahiz und ‘Abd al-Qahir al-Gurgani (gest. 471
H./1078 Chr.), beide Theologen und rationale Wissenschaftler, waren auch auf-
grund ihrer besonderen theoretischen und praktischen Studien zur arabischen Re-
dekunst Literaten. Ebenso ist es der Fall bei den Verfassern der Werke zu ’i‘gaz al-
Qur’an wie zum Beispiel: Mahmiid b. ‘Umar az-Zamahsari (gest. 538 H./1143
Chr.) und al-Husayn b. ‘Abd °Allah at-Tibi (gest. 743 H./1342 Chr.). Die Forscher
konnten diese Wissenschaftler nicht richtig zuordnen. Sie konnten sowohl zu den
Anhéngern der theologisch-logischen Richtung gehoren, genauso wie zu den Lite-
raten(*’), da sie in der Grammatik, der Lexikographie und der islamischen Theo-
logie Spezialisten waren. Diese Konzentration auf die Wissenschaftler beinhaltet
einen klaren methodischen Fehler, welcher diese Vorgehensweise nicht als ver-

lasslich erscheinen 1asst.

Nach der Methode, die ich festgelegt habe und der ich folge, kann der Name
eines Wissenschaftlers, der auf viele Wissenschaften spezialisiert ist, mit mehr als
nur einer Rolle bei der Entstehung der Rhetorik in Verbindung gebracht werden.
Denn bei der Teilung der Einflussfaktoren sind die Wissenschaften selbst und die
Biicher, in denen sich damit befasst wird entscheidend. Wenn es etwa um theolo-

gische Werke geht, welche die Entstehung der arabischen Rhetorik beeinflusst

7 vgl. Dayf, Sawqi; S. 286; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 94
f.
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haben, ist das Werk Dal@’il al-’I'¢az von al-Gurgani zu nennen, und wenn es um
literarische Werke geht, dann ist das ebenfalls von al-Gurgani verfasste Buch
’Asrar al-Balagah zu erwahnen usw.

Folglich miissen die Werke einiger Wissenschaftler, die sich mit dem Gegen-
stand der Rhetorik befassten, selbst als wirkender Faktor bei der Entstehung der
Rhetorik und ihrer Aufzeichnung betrachtet werden. Genauer ist es also zu sagen,
dass es die Forschungen oder Schriften der Grammatik, der Lexikographie, der
Literaturkritik, der Rechtsmethodologie, der islamischen Theologie und der Logik,
sowie Schriften zu den Koranwissenschaften waren, welche das Niederschreiben
der Rhetorik und ihre Entwicklung beeinflussten. Wegen ihrer Genauigkeit habe
ich mich daher fiir diese Methode entschieden.

Diese Einflussfaktoren -wie ich bereits erwéahnte- sind Werke in vielen Wissen-
schaften, die sich mit den ersten rhetorischen Fragen und allgemeinen Grundlagen
befassten. Diese entwickelten sich spiter zu einer Wissenschaft mit eigenen Re-
geln, Grundlagen und Zielen, welche sich wiederum von anderen Wissenschaften
differenzierten. Diese Einflussfaktoren konnen kurz wie folgt zusammengefasst

werden:

1.2.1.1. Der erste Einflussfaktor: Der Koran

In den verschiedenen Werken von wlim al-Qur’an (Koranwissenschaft), ins-
besondere in den Werken iiber ’i‘¢az al-Qur’an, wurden Regeln und allgemeine
Grundlagen der Rhetorik behandelt. Sie boten den Keim fiir die Theorien dieser

Wissenschaft.(°®)

% Vgl. Matliib, >’Ahmad und al-Basir, Hasan, S. 21; Matliib, ’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S.
80 f., 85, 92 ff.; Dayf, Sawqi, S. 29, 102 ff.; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von
Ibn Malik, S. 57 ff.; von Mehren, A. F. M., S. 4 {.; Bauer, Thomas, S. 289.
Zu den beriihmtesten Werken der Koranwissenschaft, die einen erheblichen Einfluss auf die

Entstehung und Entwicklung der arabischen Rhetorik iibten, gehoren:

- Ma‘ani al-Qur’an von al-Farr@’, Yahya b. Ziyad (gest. 207 H./822 Chr.).

- Magaz al-Qur’an von ’Abii ‘Ubaydah Ma‘mar b. al-Mutannd (gest. 208 H./823 Chr.).

- Ta’wil Muskil al-Qur’an von ‘Abd °Allah b. Qutayba ad-Dinawari (gest. 276 H./ 889 Chr.).

- Talhis al-Bayan fi Magazat al-Qur’an von as-Sarif ar-Radyi.

- an-Nukat fi ’I'¢az al-Qur’an von ‘Ali b. ‘Isa ar-Rummani.
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1.2.1.2. Der zweite Einflussfaktor: die sprachlichen
und grammatischen Werke

Die sprachlichen und grammatischen Abhandlungen spielten eine enorme Rolle
bei der Entstehung und dem Aufschwung der arabischen Rhetorik. Darin wurde
die Sprache der Araber untersucht, erfasst und aus ihr die Regeln und Grundlagen
herausgezogen. Sie trugen ebenfalls zur Festlegung eines methodischen Schreib-
fundaments bei. Vor der Entstehung und dem Niederschreiben der Rhetorik wur-
den diese Forschungen ma‘ani an-nahw (Bedeutungsmuster der Syntax) genannt.
Das erste grammatische Buch, was auch einige rhetorische Fragen behandelte,
war al-Kitab von Sibawayh, ‘Amr b. ‘Utman (gest.180 H./ 796 Chr.). In diesem
Werk erwdhnte der Verfasser seine Ansichten und die seines Lehrers al-Farahidi,
al-Halil b. ’Ahmad (gest. 175 H./791 Chr.).(*°) Diese beiden Sprachwissenschaft-
ler waren die ersten, die deutliche Anmerkungen und rhetorische Regeln in ihren
linguistischen und syntaktischen Werken aufzeichneten.(*°°)

Eine Auseinandersetzung mit dem Buch von Sibawayh zeigt dem Forscher, wie
zahlreich die rhetorischen Anmerkungen sind, die fiir spatere Sprachwissenschaft-
ler als Grundlage dienten, um rhetorische Fragen und ihre Teilbereiche in ihren

Werken zu behandeln.(*°!)

Nach Sibawayh kamen auch andere Grammatiker und Sprachwissenschaftler,
deren Meinungen und Ideen von groter Wichtigkeit waren und auf die Entste-
hung und Entwicklung der arabischen Rhetorik einen grof3en Einfluss ausiibten.

Die bekanntesten davon sind:

- Bayan ’I‘gaz al-Qur’an von al-Hatabi, ’Ahmad b. Muhammad (gest. 388 H./998 Chr.).

- ’I‘¢az al-Qur’an von al-Bagqillani, Muhammad b. at-Tayyib (gest. 403 H./1012 Chr.).

- ’I‘¢az al-Qur’an von al-’Asad’abadi, Al-Qadi ‘Abd al-Gabbar (gest. 415 H./ 1024 Chr.).
% Vgl. Matliib, >’Ahmad und al-Basir, Hasan, S. 22 ff.; Matliib, ’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki,
S. 80; Dayf, Sawq], S. 29, 62 f.; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S.
36, 45, 77.
190 ygl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 36, 44.
191 Ebd. S. 38 ff., 44 f.

50



o al-Asma‘, ‘Abd al-Malik b. Qurayb (gest. 216 H./831 Chr.). Seine rhetori-
schen Ansichten und Anmerkungen waren sehr wichtig, sodass etliche Schriftstel-
ler und Literaten sie iibernommen haben. Er hatte ebenfalls einen Einfluss auf die
Festlegung einer Reihe von rhetorischen Regeln.(*%)

e al-Mubarrad, Muhammad b. Yazid (gest. 285 H./898 Chr.). Er hat in sei-
nem Werk al-Kamil fi I-Lugah wa-1->’Adab essenzielle rhetorische Anmerkungen
und einige Fachbegriffe der Rhetorik, die von spateren Wissenschaftlern entnom-
men wurden, erwadhnt.(*%)

e Utman b. Ginni (gest. 392 H./1002 Chr.) hat sich in seinem Buch: al-
Hasa’is auf die Auffassungen von Sibawayh gestiitzt und fiigte eigene Meinungen

und Theorien hinzu.(*%*)

1.2.1.3. Der dritte Einflussfaktor: Dichtung und Prosa
Diese beiden Genres haben in jener Phase einen deutlichen Einfluss auf die Er-
scheinung einer grof3en Anzahl von arabischen Rhetorik-Fragen und auf die Ent-
wicklung einiger Regeln und Konzeptionen gehabt.
Die Dichter spielten ndmlich eine zentrale Rolle in der Initiierung der arabischen
Rhetorik-Regeln, indem sie sich sowohl dem alten literarischen Erbe der Araber,

als auch der neuen kulturellen zivilisatorischen Errungenschaften bedienten. So-
mit entstand ein neuer Dichtungsstil, der als a$-$§i‘r al-muwallad/ (ﬁ}’d\ ja-ddi)

bekannt wurde. Dieser Dichtungsstil zeichnete sich durch gut gewahlte Worte,
treffende und feine Formulierungen, sowie meisterhafte Reime aus. Die Dichter
schlugen somit neue rhetorische Wege ein. Sie behandelten andere Themen als
ihre Vorgénger. In ihren Gedichten ging es um Unterhaltung, Weindichtung, Ge-
sang, Gelegenheitsdichtung, Lob der Fiirsten und Konige, Moralpredigten und

Weisheiten.

102 yol. Dayf, Sawqi, S. 30; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 45.
103 yol. Dayf, Sawqi, S. 60 f.
194 ygl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 40-44.
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Mit dieser Entwicklung in Literatur und Dichtung ging eine Erweiterung und
Genauigkeit der rhetorischen Anmerkungen einher.('*®) Die alten arabischen lite-
rarischen Quellen berichten iiber viele Dichterwettstreite und rhetorische Anmer-
kungen der da-maligen Dichter. Sie alle hier zu erlautern wiirde den Rahmen die-
ser Arbeit sprengen. Es gab zahlreiche Dichter mit zahlreichen beriihmten Ge-
dichtsammlungen.

Die Prosaisten hingegen waren die ersten Verfasser der rhetorischen Anmer-

kungen. In ihren Werken legten sie die Grundlagen dieser Wissenschaft fest.(*°®)
Sie waren als (0533 | gal) él;l\gﬂ\)/al-’udabd’ al-muwalladiin (moderne Literaten) und
ihr Schreibstil als (3 &3led)/al-ouslib al-muwallad (moderner Schreibstil)

bekannt. Diese Prosaisten verfiigten iiber ausgezeichnete Schreibkiinste. Sie wahl-
ten ihre schonen Worte und tiefen Ausdriicke mit grofter Sorgfalt.('”) Zu den
beriihmtesten unter ihnen gehoren ‘Abd al-Hamid al-Katib und ‘Abd ’Allah b. al-
Mugqaffa, der erste, der den Begriff der Rhetorik und einige ihrer Teilgebiete er-
lauterte. Diese Erlduterungen dienten spateren Rhetorikern dazu, umfassende und
genaue Definition der Rhetorik festzulegen.

Neben Ibn al-Mugqaffa‘ hatten andere Schriftsteller ebenfalls wichtige rhetori-
sche Anmerkungen und Ansichten verfasst, worauf sich die spateren Rhetoriker
bei der Bestimmung der Regeln und Teilgebieten dieser Wissenschaft beriefen.(*°®)
Aus diesem Grund hat ihnen al-Gahiz groRes Interesse gewidmet. Bei der Wahl
des richtigen Wortes und der genauen Formulierung hielt er ihren Schreibstil fiir

den besten in der arabischen Rhetorik.(1°°) Zu ihrer Zeit waren diese Prosaisten

105 yol, Dayf, Sawqi, S. 23 ff., 28; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik,
S. 34 f.; Wagner, Ewald: Grundziige der klassischen arabischen Dichtung, Bd. 2, Darmstadt 1988,
S. 89-112.

1% vgl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 29.

197 ygl. al-Gahiz: al-Bayan wa-t-Tabyin, Bd. 1, S. 137; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-
Misbah von Ibn Malik, S. 29 ff.

108 ygl. Dayf, Sawqi, S. 20; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 29-
31.

109 ygl, al-Gahiz: al-Bayan wa-t-Tabyin, Bd. 1, S. 137, Bd. 4, S. 24; Dayf, Sawqi, S. 21.
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diejenigen, die sich dank ihrer hervorragendsten Kenntnisse der sprachlichen

Stilmittel am besten ausdriickten.(*!%)

1.2.1.4. Der vierte Einflussfaktor: Die literarischen
und kritischen Abhandlungen und Werke
Die Werke der Literatur und Literaturkritik enthielten zu diesem Zeitpunkt eine
Menge von Untersuchungen, Fragestellungen und die erste rhetorische Termino-
logie, welche bei der Entstehung der Rhetorik mitwirkten. Deswegen beruhten die
Arbeiten der spateren Rhetoriker und Literaten darauf und wurden entwickelt, um

dann daraus Regeln und Grundlagen fiir die Rhetorik zu bestimmen. (*'!)

Es gibt aber drei Eigenschaften, die diese Werke charakterisieren:

Erstens: Das Fehlen einer genauen wissenschaftlichen Strukturierung. Denn die
rhetorischen Themen sind verstreut und ineinander verschlungen. Manche The-
men und Ansichten wurden an mehreren Stellen in ein und demselben Buch wie-

derholt.(*'?)

110 yel, Dayf, Sawqi, S. 23.
1 Die wichtigsten Werke in diesem Zusammenhang waren:
- Tabagat as-Su‘ara’ von al-Gumahi, Muhammad b. Salam (gest. 232 H./847 Chr.).
- al-Bayan wa-t-Tabyin und Kitab al-Hayawan von al-Gahiz.
- al-Kamil fi I-Luga wa-1-°’Adab von al-Mubarrad.
- Qawa‘id as-Sir von Ta‘lab, ’Ahmad b. Yahya (gest. 291 H./904 Chr.).
- Kitab al-Badi‘ von ‘Abd ’Allah b. al-Mu‘tazz (gest. 296 H./909 Chr.).
- Mi‘yar a$-Sir von al-‘Alawi, Muhammad b. Tabataba (gest.322 H./934 Chr.).
- Naqd as-Sir von Qudamah b. Ga¥ar.
- al-Burhan fi Wugiih al-Bayan von Ibn Wahb.
- al-Muwazanah baina ’Abi Tammam wa-l-Buhturi von al-Amidi, al-Hasan b. Bisr (gest. 371
H./981 Chr.).
- al-Wasatah baina I-Mutanabbi wa Husiimihi von al-Gurgani, ‘Ali b. ‘Abd al-‘Aziz (gest. 392
H./1002 Chr.).
12 ygl. al-‘Amri, ’Ahmad, S. 75; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik,
S. 63.
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Zweitens: Unklare Bedeutung der Fachbegriffe. Die Autoren gebrauchten Be-
griffe in einer Bedeutung, die sich von der Bedeutung unterscheidet, die spiter
nach der Reifung der Rhetorik iiblich war. Manchmal stand sie sogar in fast kei-
nem Zusammenhang dazu. Der Grund dafiir lag darin, dass die Autoren zu diesem
Zeitpunkt den Schwerpunkt auf die Bedeutungslehre legten. Die Wissenschaftler
waren sich nicht einig iiber die Bedeutung der Begriffe. Einige gaben ihnen eine
enge, andere eine allgemeine Definition. Fachausdriicke wurden bei manchen Au-
toren in ein und demselben Werk in unterschiedlichen Bedeutungen gebraucht,
was letztendlich zu zunehmender Verwirrung iiber den exakten Sinngehalt der

Fachausdriicke gefiihrt hat.(*'?)

Drittens: Vermischung der rhetorischen Themen mit anderen Wissenschaften.
Bevor sich die rhetorischen Fragestellungen zu einer selbststindigen Wissenschaft
entwickelten, wurden sie in Werken der Linguistik, der Literatur und der Koran-
wissenschaften erwéahnt. Die arabischen und islamischen Wissenschaften waren zu
diesem Zeitpunkt selbst weder ausgereift noch festgelegt. Sie waren Teil der Fra-
gestellungen der verschiedenen Wissenschaften. Daher es ist unmdglich in jener
Phase eine Fachliteratur zu finden.(*'*) Auch waren die Themen der Rhetorik mit
denen der Literarturkritik vermischt, weil letztere sich auf die Rhetorik stiitzte,
um ihre Regeln festzulegen.(*'®)

Diese Unordnung und Verwirrung betraf nicht alle Teilgebiete und Fachausdrii-
cke der Rhetorik, denn manche davon waren auf dem Weg, sich zu etablieren.

Sawqi Dayf sagte dazu:

A ol bl O3 B Tk Uk s Tudlel) (o) Spea )
alo) Wl (G Bkl ) EE Y Gl @ (oldly Slaall) cale
e 235 Y Bil of bt 0d Gl S L) 48 pla L (S (laal

13 ygl. al-‘Amri, >Ahmad, S. 76 f.; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn
Malik, S. 67.

14 ygl. al-‘Amri, >’Ahmad, S. 80 f.; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn
Malik, S. 72.

15 vgl. Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 84 f.
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,Die wesentlichen Merkmale von al-badi‘ wurden seit dem vierten Jahrhun-
dert genau festgelegt, im Gegensatz zu den Wissenschaften der al-ma‘ani
und al-bayan. In der Bedeutungslehre gab es nur unterschiedliche Ansichten,
die sich zu keiner Theorie oder dhnliches entwickelten. In der Redekunst
hingegen waren die Stilmittel, ndmlich tasbih; magaz; isti‘ara und kindya
festgelegt. Bis jetzt fehlt jedoch eine genaue Bestimmung ihrer Grenzen und

Themen, die in eine komplexe aber homogene Theorie miinden konnte.“

1.3. Dritte Phase: Die Anordnung der Themen
und Teilgebiete der Rhetorik
In dieser Phase zeichnete sich eine Entwicklung in den Werken ab, die rhetori-
sche Fragen behandeln. Sie iibten einen grof3en Einfluss auf die Entwicklung der
rhetorischen Theorien und ihre Vervollkommnung in der spiteren Phase aus. (*'?)
Es ist wichtig, einige Werke davon kurz zu erldautern, um die Bemiihungen ihrer

Verfasser in der Vorbereitung der letzten Phase zu kliren:

116 5. Dayf, Sawqi, S. 158 f.
7 Die wichtigsten Werke in dieser Phase sind:
- as-Sahibi fi Figh al-Lugah wa-Masd@’iliha wa-Sunan al-‘Arab fi Kalamiha von ’Ahmad b. Faris
(gest. 395 H./1005 Chr.).
- Kitab as-Sina‘atayn: al-Kitabah wa-s-Si‘r von Abii Hilal al-‘Askari.
- al-Magazat an-Nabawiyyah von as-Sarif ar-Radyi.
- al-‘Umdah fi Sina‘at as-SiT wa-Naqdihi von al-Qayrawani, al-Hasan b. Rasiq (gest. 463
H./1071 Chr.).
- Sirr al-Fasahah von al-Hafagi, ‘Abd °Allah b. Sinan (gest. 466 H./1074 Chr.).
- ’Asrar al-balagah und Dal@il al-’I‘gaz von al-Gurgani, ‘Abd al-Qahir b. ‘Abd ar-Rahman.
- al-Kas3af von az-Zamahsari, Gar *Allah Mahmiid b. ‘Umar.
- Nihdyat al-’Igaz fi Dirayat al-’I‘§az von Fahr ad-Din ar-Razi, Muhammad b. ‘Umar (gest. 606
H./1209 Chr.).
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1- ,Kitab as-Sind‘atayn: al-Kitabah wa-s-Sir“: Dieses Buch prisentiert einen
Abriss der ersten Phase der Niederschreibung der Rhetorik. Es stellt einen wichti-
gen Wendepunkt im Reifungsprozess einer selbststindigen rhetorischen Forschung
und den Ubergang von Kritik zur Rhetorik dar. Das Buch ebnete den Weg fiir spi-
tere Rhetoriker. Regeln und Themen der Rhetorik wurden festgelegt. Der Verfas-
ser wurde von dem Buch al-Bayan wa-t-Tabyin von al-Gahiz stark beeinflusst. Er
lobte es, kritisierte jedoch die Zerstreuung seiner Themen, die Ungenauigkeit in
der Erwdhnung der Teilgebiete al-balagah und al-fasdhah und die Unordnung in
der Feststellung der rhetorischen Themen. Deswegen verfasste er sein Buch as-
Sind‘atayn und berichtete iiber die Rhetorik, ihre Definitionen und Teilgebiete. Er
sammelte darin die Aussagen der vorherigen Wissenschaftler und teilte das Buch
ordentlich in Kapitel ein.

Darum glauben einige Forscher, dass er der erste war, der die Grundlagen der
Rhetorik festlegte. Er definierte al-fasahah und al-baldgah und fiihrte sie auf eine
gemeinsame Bedeutung zuriick. Das war ein wichtiger Wendepunkt in den rheto-
rischen und kritischen Studien.(*'®)

’Ahmad Matlib zufolge hat °Abii Hilal al-‘Askari in seinem Buch as-Sind‘atayn
nichts Neues zur Rhetorik beigetragen. Er hat lediglich die alten wissenschaftli-
chen Untersuchungen in dieser Wissenschaft zusammengefasst. Er sagt dazu:

eain aie G Ogasiiall B8 W Tgiay Tald oS 10 4l B B i)

() (s
,,’Abtl Hilal war kein Kreativer oder Erneuerer. Er war lediglich einer, der
die Schriften seiner Vorgdnger in seinem Buch zusammenfasste und in Kapi-

tel einteilte.“

Diese Aussage reduziert die groen Bemiihungen al-‘Askaris bei der Entwick-
lung der rhetorischen Forschung und der Bestimmung der Terminologie. Er war
der erste, al-fasahah und al-balagah genau erlduterte, indem er die gemeinsame,

urspriingliche sprachliche Bedeutung aufzeigte, ndmlich al-’ibanah wa-z-zuhiir

118 yg], Dayf, Sawqi, S. 140-146; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik,
S. 89; Niir ad-Din, Muhammad, S. 42 ff.
119°S, Matliib, >Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 95.
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(Klarheit und Erscheinung) und den Unterschied zwischen ihnen aufzeigte. IThm
zufolge betrifft al-fasahah das Wort, wahrend sich al-baldgah auf den Sinn be-
zieht.(**°) Somit unterschied er die beiden Begriffe nach ihrem Gegenstand und
nicht nach ihrer Bedeutung. Zudem legte er in seinem Buch genaue Grundlagen
und Regeln der Rhetorik fest. Deswegen gilt sein Werk als die bedeutendste Quel-
le der Rhetorik.(*?!)

Die treffendste Beurteilung von Kitab as-Sind‘atayn ist, meiner Meinung nach,
die von Georg J. Kanazi. Darin hat er zahlreiche Kritiken und Unklarheiten eini-
ger Zeitgenossen zur Methodik, besonders aber zu bestimmten kritischen und rhe-
torischen Ansichten von al-‘Askari zuriickgewiesen. Er verteidigte diese,(**?) be-
statigte allerdings einige Kritikpunkte.(**®) Er lobte die Methodik von al-‘Askari
in einigen Abhandlungen('?*) und kritisierte ihn an anderer Stelle.(**®) Obwohl
Kanazi meint, dass al-‘Askari in der Darlegung seiner Ansichten al-Gahiz iiber-
troffen hat und sein Buch klarer als al-Bayan wa-t-Tabyin, detaillierter und um-
fassender als Kitab al-Badi‘ von Ibn al-Mu‘taz ist, hat al-‘Askari ihm zufolge kei-
ne bedeutende Methode in der Rhetorik erstellt und keinen besonderen Einfluss

auf die nachfolgenden Autoren ausgeiibt.(*?¢)

2- ,Sirr al-Fasaha“: al-Hafagi verfasste dieses Buch hauptsdchlich, um die
wirkliche Bedeutung von al-fasahah zu erlautern. Er fiihrte darin eine lange Er-
klarung iiber die Bedeutung der Intonation und der Phonetik. Er unterschied zwi-
schen al-fasahah und al-balagah, indem er das Wort als Gegenstand von al-
fasahah, das Wort und die Bedeutung als Gegenstand von al-balagah nannte. Zu-

dem legte er detaillierte und genaue Regeln fiir die korrekte Ausdruckweise vor,

120 ygl. °Abii Hilal al-‘Askari, S. 6 ff.

121 ygl. Tabanah, Badawi: al-Bayan al-‘Arabi, S. 81; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-
Misbah von Ibn Malik, S. 89.

122 Kanazi, George J.: Studies in the Kitab as-Sina‘atayn of abt Hilal al-‘Askari, 1989 Leiden, S. 191
ff.

123 Kanazi, George J.: S. 194,

124 Ebd. S. 194 f., 201.

125 Ebd. S. 93.

126 Ebd. S. 194, 199, 201 f., 286.
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welche spdtere Rhetoriker iibernahmen. Somit war er der erste, der den termino-
logischen Unterschied zwischen al-fasahah und al-baldgah fixierte. Nach einem
genauen, umfangreichen Studium der Biicher der Kritik und Literatur, sowie der
Gedichtsammlungen, erlauterte al-Hafagi die vielen Fachgebiete der Rhetorik und
ihre Terminologie. Sein Buch Sirr al-Fasaha ist eine verfeinerte und iiberarbeitete
Zusammenfassung dieser Werke. Zusatzlich fiigte er seine Gedanken und Meinung
hinzu. Dadurch gehort sein Buch zu den wichtigsten, leicht zugénglichen Biichern

der Rhetorik und Kritik, von dem spéatere Rhetoriker stark beeinflusst wurden.(**”)

3- ,’Asrar al-Baldagah und Dal@’il al-’I'‘¢az“: In der Geschichte der Rhetorik
spielt ‘Abd al-Qahir al-Gurgani, der Verfasser dieser beiden Biicher eine ent-
scheidende Rolle. Ein Gelehrter, der ,,alle seine Vorgdnger an psychologischem Ein-
fiihlungsvermogen wie an Schdrfe bei der Sprachbeobachtung iibertrifft.“(*?®)

Er war der erste, der die Theorie von an-nazm (Fiigung) oder ‘ilm al-ma‘ani
und die Theorie der ‘ilm al-bayan entwickelte. Zwar wurden einige Themen die-
ser beiden Wissenschaften von fritheren Rhetorikern erortert, doch nicht in der
Genauigkeit und Tiefe von al-Gurgani, der die beiden Zweige und Teilgebiete un-
terschied. Er verfasste zur ersten Theorie das Buch Dal@’il al-’I‘gaz und zur zwei-
ten Theorie das Buch °Asrar al-Balagah.(**°)

T. Bauer sagte iiber al-Gurgani und seine beiden Biicher: , Der wichtigste Ideen-
geber der Standardtheorie ist der Grammatiker und Sprachtheoretiker ‘Abd al-Qahir al-
Gurgani, der mit seinem Buch Dal@’il al-i¢az die Grundlagen des Glm al-ma‘ani, mit

dem Buch Asrar al-baldaga diejenigen des Glm al-bayan legt.“(**°)

127 yg]. Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 75 f., 97 f.; Dayf, Sawqi, S. 152 f.; Hinda-
wi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 90; Niir ad-Din, Muhammad, S. 48;
Bauer, Thomas, S. 290.

128 Simon, Udo Gerald: Mittelalterliche arabische Sprachbetrachtung zwischen Grammatik und
Rhetorik: 9lm al-ma‘ani bei as-Sakkaki, Heidelberg 1991, S. 16.

129 Hellmut Ritter hat dieses Buch ins Deutsche {ibersetzt und in seiner Einfiihrung auch tiber al-
Gurganis Leben und seine Werke in verschiedenen Fachwissenschaften gesprochen, unter diesen
sind auch seine Werke im Rhetorikbereich. (Vgl. Ritter, Hellmut: Die Geheimnisse der Wortkunst
(Asrar al-Balaga) des ‘Abdalqahir al-Curcani aus dem Arabischen iibersetzt, 1959 Wiesbaden.)

130 5 Bauer, Thomas, S. 291.
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Es ist bekannt, dass die Teilung der Rhetorik in die drei bekannten Wissen-
schaftsgebiete al-ma‘ant, al-bayan und al-badi‘ in seiner Zeit noch nicht festge-
setzt und ausgereift war. Daher bezeichnete al-Gurgani seine Untersuchungen als
mabahit bayaniyyah (Abhandlungen zur Beredsamkeit). Bei ihm steht das Wort
al-bayan in Verbindung mit den Wortern al-fasahah und al-balagah, so als ob sie
die gleiche Bedeutung hitten. In seinem Werk Dal@’il al-’I‘g¢az nannte er Gilm al-
ma‘ani ,,an-nazm*, ein Fachausdruck, den Theologen vor ihm benutzt haben, um
die Unnachahmlichkeit des Korans zu beweisen. Er nutzte die Ansichten und The-
orien der vorherigen Wissenschaftler und erweiterte und optimierte sie.(**') Vor-
her existierten nur verstreute und unorganisierte Kommentare, die fiir eine Theo-
rie nicht geeignet waren. al-Gurgani hatte diese Theorie erstellt, welche spiter
zu einem Teil der Rhetorik namlich “lm al-ma‘ani wurde.(*3?)

In seinem Werk °Asrar al-Balagah, das von ‘ilm al-bayan gewidmet ist, eror-
tert er einige Teilgebiete der Wissenschaft von al-badi‘, die spéater das dritte Teil-
gebiet der Rhetorik wurde. Er versuchte aber nicht, daraus eine Theorie zu ent-
werfen. Es wird in al-Gurganis Untersuchungen deutlich, dass er die drei Teilge-
biete der Rhetorik als eine einzige Wissenschaft betrachtete, die mannigfache
Themen betrifft.(*3?)

Dariiber hinaus verbindet al-Gurgani in seinen Werken sein literarisches Fein-
gefiihl mit der Kunstfertigkeit der Analyse, der Differenzierung der Methoden und
der tiefen Auseinandersetzung mit den Texten. Seine rhetorischen Forschungen
und theoretischen und praktischen Studien weisen eine literarische und rationale
Tendenz auf.(***) Die rationale Tendenz iiberwiegt in seinem Werk Dal@’il al-
’I‘g¢az und der literarische Geist beherrscht seinen Werk ’Asrar al-balagah. Diese
beiden Werke waren die Fundamente, worauf die spiateren Rhetoriker ihre rheto-

rische Studien basierten.(*3°)

131 ygl. Matliib, >’Ahmad und al-Basir, Hasan, S. 92; Dayf, Sawqi, S. 160 f., 168 ff., 190.

132 ygl. Dayf, Sawqi, S. 189.

133 ygol. Matliib, >’Ahmad und al-Basir, Hasan, S. 92; Dayf, Sawqi, S. 161, 190, 219.

134 ygl. Matliib, >Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 41; Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung
in: al-Misbah von Ibn Malik, S. 90, 94.

135 ygl. Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 41 f.
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4- ,al-Kassaf“: Dieses Buch ist die erste umfangreiche, praktische Auslegung
der Fragen der Rhetorik in Bezug auf Koranverse. Das Wichtigste in diesem Buch,
wie manche Forscher meinen, ist az-Zamahs$aris Gebrauch der Begriffe al-ma‘ani
und al-bayan als zentrale Wissenszweige der Rhetorik. Er war auch der erste, der
zwischen den beiden Begriffen differenzierte, wihrend sie bei al-Gurgani
schwammig waren. az-ZamahSari legte die Bezeichnung al-ma‘ani und al-bayan
fiir zwei spezielle Wissenschaften besonderer rhetorischer Forschungsgebiete
fest.(**°) In seinem Buch l&sst sich allerdings feststellen, dass er die beiden Begrif-
fe terminologisch nicht genau definierte. Er machte auch keinen klaren Unter-
schied zwischen ihren Themen, so dass man sich darauf stiitzen konnte.(**”)

Es lasst sich allgemein sagen, dass az-ZamahS$ari derjenige war, der die Theo-
rien der beiden Wissenschaften in all ihren Teilgebieten vervollstiandigte.(**®)

Er hielt jedoch al-badi* nicht fiir eine Selbststandige Wissenschaft, sondern fiir
ein untergeordnetes Nebenfeld zu den beiden Wissenszweigen ‘ilm al-ma‘ani und
Glm al-bayan. Diese Ansicht vertrat auch as-Sakkaki, der von az-Zamahsari be-
einflusst wurde. Denn er teilte die Rhetorik in zwei unabhéngige Wissenschaften -
Glm al-ma‘a@ni und ‘lm al-baydn- ein und fiigte al-badi‘ als Supplement hin-

zu.(1%)

1.4. Vierte Phase: Die Phase der Etablierung und Vervollkommnung

Diese Etappe ist die letzte wissenschaftliche Phase der Rhetorik. Hier wurden
ihre Definitionen, Terminologie, Grundlagen und Abteilungen ausgereift.

Diese Phase begann mit dem beriihmtesten Wissenschaftler der arabischen Rhe-
torik, as-Sakkaki. Er gilt als ihr Griinder. Dank seiner wissenschaftlichen Bemii-

hungen und seiner Schule erreichte die Rhetorik die Spitze ihrer Entwicklung und

136 ygl. al-‘Amri, >’Ahmad, S. 153; Dayf, Sawqi, S. 221 f.; Niir ad-Din, Muhammad, S. 49.
137 ygl. Matliib, ’Ahmad und al-Basir, Hasan, S. 91 f.

138 ygl. Dayf, Sawqi, S. 257 ff.

139 Ebd. S. 221 f., 270.
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Reifung. Aus diesem Grund ist es wichtig, seine Methode und Leistungen in der
Rhetorik kurz zu erldutern, um die Bemiihungen, die er und die Wissenschaftler

seiner Schule in die Entwicklung dieser Wissenschaft investierten, darzustellen.

1.4.1. as-Sakkdkis Methode und Errungenschaften in der Rhetorik

Aufgrund seines Werkes: Miftah al-‘Ulum ,Schliissel der Wissenschaften“ er-
reichte as-Sakkaki groRen Ruhm, welchen keiner von den Rhetorikern im Laufe
der Zeit erworben hatte. Obwohl in seiner Biographie von anderen Werken die
Rede ist, wurde nur dieses von ihm bekannt. Darin fasste er etliche Wissenschaf-
ten kurz zusammen, wie die Morphologie, Grammatik, Rhetorik, Logik, Metrik
und den Reim. Seine Beriihmtheit verdankt das Buch jedoch seinen dritten Kapi-
tel, welches die Rhetorik behandelt. Mit diesem Kapitel beschiftigten sich die spa-
teren Wissenschaftler intensiv. Sie versahen es mit unzdhligen Randbemerkungen
und Kommentaren, die sowohl in gedruckter als auch in handschriftlicher Form
vorliegen.

Ein Vergleich mit fritheren Werken iiber die Rhetorik zeigt, welche Bemiihun-
gen as-Sakkaki in der Entwicklung der Rhetorik aufwandte. Er entwickelte darin
Theorien und erorterte prizise Ansichten in der Festlegung der Themen der Wis-
senschaft und ihrer Regeln. Er sammelte ihre allgemeinen Grundlagen, legte ihre
Terminologie und Definitionen fest und differenzierte ihre Teilgebiete und Diszip-
linen.

Dass er die Definition der beiden arabischen Begriffe fasahah und balagah ge-
nauer bestimmte, war die wichtigste Errungenschaft von as-Sakkdki. Er teilte die
Rhetorik in zwei Wissenschaften: ‘lm al-ma‘@ni und ¢lm al-bayan und unter-
schied zwischen ihren Themen. Er legte exakte Definitionen fest.

Die Arten von finin al-badi‘ (die Kiinste von al-badi‘), die zusammenfassend als

Glm al-badi‘ bezeichnet werden, sind ihm zufolge Ergdnzungen zu <lm al-ma‘ani
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und <lm al-bayan. Er nannte sie wugith mahsisah (besondere Aspekte) (**°). Diese
besonderen Aspekte haben mit Glm al-ma‘a@ni und <lm al-bayan den Zweck ge-

meinsam, die Rede zu verschonern (tahsin al-kalam).

Dabei hatte er eine umfassende Sichtweise und ein vollstandiges Verstandnis
aller Ansichten und Theorien, die es vor ihm in der Rhetorik gab.

Sein Buch wurde zum ersten wissenschaftlichen Werk, das alle Fragen der Wis-
senschaft Rhetorik, ihrer Regeln und Disziplinen behandelt. Es beinhaltet entwi-
ckelte Terminologien und genaue Definitionen, aber kaum Beispiele oder lange
Erklarungen, weil es in erster Linie ein wissenschaftliches Buch ist und kein prak-
tisches.

Kein anderes Buch der Rhetorik hatte im Laufe der Jahrhunderte einen so gro-
Ren Einfluss auf viele spatere Rhetoriker wie das von as-Sakkdki. Die Wissen-
schaftler studierten, bearbeiteten und fassten es zusammen. Sie interpretierten es
immer und immer wieder. Mit seiner Methode in der Rhetorik griindete as-
Sakkadki seine Schule der Rhetorik, die as-Sakkaki s Schule genannt wird.

Bis heute profitieren die Forscher immer noch von den Theorien dieser Schule
und ihren Forschungsergebnisse. In den Werken dieser Schule ging es um das
Buch Miftah al-‘Ulim, das die Verfasser erklarten oder zusammenfassten. Sie dis-
kutierten und verbesserten dessen Methodik und 16schten alles, was nicht mit der

Rhetorik zu tun hat und fiigten einige Anderungen oder Ergénzungen hinzu.

sce

140 Einige Editoren des Buchs Miftah al-Ulim fiigten den Terminus ,,ilm al-badi‘“ von sich aus, als
einen Titel fiir diese ,, wugith mahsiisah“, ein. Dieser Terminus befindet sich aber nicht in dem ori-
ginalen Werk und wurde definitiv nicht von as-Sakkaki benutzt. Diese Art der Bearbeitung ist
unwissenschaftlich und unzuléssig. (Vgl. as-Sakkaki, Ydsuf b. Muhammad: Miftah al-‘Ultim, Edi-
tion: ‘Abd al-Hamid Hindawi, Beirut 1420/2000, S. 532; as-Sakkaki, Yasuf b. Muhammad: Miftah
al-‘Ultim, Edition: Na“im Zarziir, Beirut 1407/1987, S. 423)

In den anderen gedruckten Versionen hingegen wurden keine Ergdnzungen oder Verdnderungen
vorgenommen. (Vgl. as-Sakkaki, Yaisuf b. Muhammad: Miftah al-‘Ultim, Edition: >Akram ‘Utman

Yisuf, Bagdad Univesitdt 1982, S. 660; as-Sakkaki, Yasuf b. Muhammad: Miftah al-‘Ultm, Agypten
[Verlag: al-babi al-halabi] 1318/1900, S. 179)
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Zahlreich waren die Biicher, die as-Sakkakis Buch Miftah al-‘Ulim erklarten
und zusammenfassten, ebenso wie dessen Kommentare und Ful3noten. Einige da-
von liegen gedruckt vor, viele andere sind als Manuskripte vorhanden. Ein eigenes
Kapitel ist notig, um sie alle zu erortern. Im Folgenden werden jedoch nur die
wichtigsten und bekanntesten Kommentare erwahnt:

o Miftah al-Miftah, Autor: as-Sirazi, Mahmiid b. Mas‘id (gest. 710 H./1310

Chr.).
. §arh al-Qism at-Talit min al-Miftah, Autor: a§-§arif al-éurédni ‘Ali b.
Muhammad (gest. 816 H./1413 Chr.).

Die beriihmtesten Biicher, die den dritten Teil des Buches Miftah al-‘Ulim zu-
sammenfassten, sind:

e al-Misbah fi ‘Ulum al-Ma‘ani wa-al-Bayan wa-l-Badi‘, Autor: Badr ad-Din

b. Malik. Ibn Malik war der erste, der den muhassinat al-kalam (Redever-
schonerungen) die Bezeichnung ,,‘ilm al-badi“ gab und fiigte damit der Rhe-
torik eine weitere Wissenschaft hinzu. Diese sind: Glm al-Ma‘ani, ilm al-
Bayan und €lm al-badi‘. Jedoch zéhlte er Glm al-badi‘ als Anhang zu <lm
al-Ma‘ani und ‘lm al-Bayan.

e at-Talhis fi ‘Ulim al-Balagah, Autor: al-Hatib al-Qazwini, Muhammad b.

‘Abd ar-Rahman (gest. 739 H./1338 Chr.).

Letztere ist die wichtigste und bekannteste Kurzfassung schlechthin, deshalb
interessierten sich die Wissenschaftler und Studierender im Laufe der Jahrhunder-
te haufig dafiir. Denn sie ist einzigartig, was die Genauigkeit der Ordnung, Klar-
heit, Einfachheit und gute Ausdruckweise betrifft. Sie beinhaltet einen zusitzli-
chen, niitzlichen Ansatz von as-Sakkaki, womit die arabische Rhetorik ihre end-
giiltige Form bis zum heutigen Tag angenommen hat. Das Werk von al-Qazwini
wurde infolge dessen genau so beriihmt wie das Buch Miftah al-‘Ulim von as-
Sakkakti.

al-Qazwini iibernahm Ibn Maliks Einteilung der Rhetorik in drei Wissenschaf-
ten und zdhlte nach Ibn Malik ‘ilm al-badi‘ als einen Anhang von ‘lm al-Ma‘ani

und ‘lm al-Bayan auf und nicht als ein Fundament der Rhetorik. Er hat diese drei
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Wissenschaften genauer definiert. Er hat auf3erdem das Erortern von al-fasaha

und al-balagah als Einfiihrung in das Studium der Rhetorik festgelegt.

Die Rhetoriker, die nach ihm kamen, imitierten ihn. Auf al-Qazwini gehen
auch manche wichtige Erginzungen und Anderungen in allen Teilen der Rhetorik
im Werk von as-Sakkaki zuriick. Dazu gab es zahlreiche Kommentare und Erkla-
rungen. Die wichtigsten davon sind:

e al-’Idah fi ‘Ulim al-Balagah von al-Qazwini.(**') Hierbei handelt es sich
um eine Erkldrung mit einigen niitzlichen Ergdnzungen zu seinem Buch at-Talhis
fi ‘Uliim al-Balagah. (***)

e ‘Ariis al-’Afrah fi Sarh Talhis al-Miftah von Baha@’ ad-Din as-Subki,
’Ahmad b. ‘Ali b. ‘Abd al-Kaft (gest. 773 H./1371 Chr.).

e al-Mutawwal ‘ala at-Talhis von Sa‘d ad-Din at-Taftazani, Mas‘ud b.
‘Umar (gest. 792 H./1390 Chr.). Das Buch wurde von alten Autoren mit mehreren
Randbemerkungen versehen. Die berithmteste davon ist: al-HaSiya ‘ala al-
Mutawwal von al-Gurgani, ‘Ali b. Muhammad. at-Taftazani fasste selbst sein
Buch unter dem neuen Titel Muhtasar al-Mutawwal zusammen.

e al-’Atwal: Sarh Talhis Muftah al-‘Uliim von Ibn ‘Arabsah al-’Isfardyini,
’Ibrahim b. Muhammad (gest. 943 H./1536 Chr.).

e Mawahib al-Fattah fi Sarh Talhis al-Miftah von ’Abii I-‘Abbas al-Magribi,
’Ahmad b. Muhammad (gest. 1110 H./1698 Chr.).

Es gab einige wichtige Werke iiber die Rhetorik, welche in dieser Phase verfasst
wurden, die nicht von as-Sakkakis Methode und Ansichten beeinflusst waren und

ebensowenig zu seiner Schule gehorten. Denn diese Schule beruhte auf der kri-

141 al-Qazwini erklart in der Einleitung seines Buches "al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah", dass es sich

mit diesem Werk um eine Erklidrung von "at-Talhis fi ‘Ulim al-Balagah" handelt. (vgl. al-Qazwini:
al-’Idah fi “‘Uliim al-Balagah, S. 11)

142 Fiir mehr Informationen {iber die Biicher von al-Qazwini und seine Forschungsmethode vgl.
Matliib, >Ahmad: al-Qazwini wa-Suriih at-Talhis, Bagdad 1387/1967; Jenssen, Herbjorn: The Su-
btleties and Secrets of the Arabic Language. Preliminary Investigation into al-Qazwini's Talkhis al-
Miftah, Bergen 1998.
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tisch-literarischen Methodik der Wissenschaftler der vorangehenden Phase und

bediente sich nicht der rational-logischen Methode.(**?)

1.4.2. Die Meinung der spéateren Forscher iiber die Methode

von as-Sakkdaki und seiner Schule

Seit Beginn des 20. Jahrhunderts versuchen moderne Forscher das Schreiben
iiber die Rhetorik dem modernen akademischen Stil anzupassen, allerdings nach
einer kompletten Revision und einer allgemeinen induktiven Studie des groRen
arabischen, rhetorischen Erbes.

Diese Forscher sind sich hinsichtlich der Beurteilung dieses rhetorischen Erbes
nicht einig. Am meisten konzentrierten sie sich auf die Methodik von as-Sakkaki
und seine Schule. Trotz der Anerkennung seiner Bemiihungen in der Entwicklung
der rhetorischen Forschung, waren fast alle Forscher der Ansicht, dass die Metho-
dik von as-Sakkaki einige Mangel und Schwichen aufweist und machten sie fiir
die Stagnation und den Riickstand der rhetorischen Forschung verantwortlich.

Thre Kritik 1dsst sich hier in drei Punkten zusammenfassen:

1- Schwache seiner Methode in der Rhetorik
as-Sakkaki brachte, den Forschern zufolge, keine bedeutende Neuerung in die
rhetorischen Forschung ein. Denn die Rhetorik war schon voll entwickelt und hat

mit al-Gurgani ihren Hohepunkt erreicht, dem auch az-Zamahsari folgte. Die

143 Die wichtigsten Werke hierzu waren:

- al-Matal as-S&’ir fi ’Adab al-Katib wa-s-Sa‘ir, Autor: Diya ad-Din b. al-’Atir (gest. 637
H./1239 Chr.).

- Tahrir at-Tahbir, Autor: Ibn ’Abi al-’Isba‘ al-Masri, ‘Abd al-‘Azim b. ‘Abd al-Wahid (gest. 654
H./1256 Chr.).

- Husn at-Tawassul ’ila Sina‘at at-Tarassul, Autor: al-Halabi , Mahmiid b. Sulayman (gest. 735
H./1335 Chr.).

- at-Tiraz al-Mutadammin li-’Asrar al-Balagah wa-‘Ulim Haqad’iq al-’I‘gaz, Autor: al-‘Alawi al-
Yamani, Yahya b. Hamza (gest. 749 H./1348 Chr.). Dieser Autor kombinierte jedoch die Me-

thode von as-Sakkaki mit der literarischen Schreibweise.
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Studien und Forschungen dieser beiden Forscher waren praktische Studien iiber
den Koran und die arabische Literatur. as-Sakkaki hat lediglich die Ansichten und
Theorien seiner Vorganger logisch zusammengefasst und préasentierte sie niichtern
und trocken, voll mit Terminologien, Normen und Regeln, die aus der Philoso-
phie, der Logik und der islamischen Theologie hergeleitet waren. Dabei waren
seine Definitionen und seine Einteilungen genau und prézise, sein Stil aber schwer
verstindlich, kompliziert und unliterarisch. Daher war eine Erkldrung und Inter-
pretation seiner Ansichten notig. So entstanden seit diesem Zeitpunkt zwei Arten
von rhetorischen Biichern. Sie teilen sich in Kurzfassungen und Kommentare auf.

In all diesen Biichern ging es nicht um eine sorgféltige Analyse der literarischen
Texte, wie es bei den alten iiblich war. Vielmehr waren diese gefiillt mit Elemen-
ten der Philosophie, der Logik, der islamischen Theologie, der Grundlagen der
Jurisprudenz und der Grammatik. Dariiber hinaus waren die Nachfolger aus der
Schule von as-Sakkaki der Meinung, dass die Rhetorik, nachdem ihre Themenge-
biete verniinftig festgelegt wurden, keiner zuséatzlichen Forschung mehr bedarf.
Infolge dessen widmeten sie sich den Kurzfassungen und Kommentaren, die sie in
einem logischen Stil verfassten. Diese Methode wirkte sich negativ und verkom-
plizierend auf ihre literarische Schreibkunst aus.(***)

Den Grund fiir die Kompliziertheit und Unklarheit der Methode von as-Sakkaki
fiihrt ’Ahmad Matlib darauf zuriick, dass er kein Araber war und in einem nicht
arabischen Milieu aufgewachsen ist. Denn es ist nicht leicht fiir jemanden, der

kein Araber ist, das literarische Schreiben in Arabisch zu beherrschen.(**%)

2- Schwachen in as-Sakkadkis Einteilung der Rhetorik
Die Einteilung der Rhetorik in die zwei Wissenschaften al-ma‘ani und al-bayan

ist nicht korrekt, da sie den Normen des literarischen Feingefiihls widerspricht.

141 Vgl. al-‘Amri, >’Ahmad, S. 323 f., 338, 343; Matlib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 69,
123, 183 f., 192 f., 292 f.; Tabanah, Badawi: al-Bayan al-‘Arabi, S. 331; Dayf, Sawqi, S. 313, 358,
271 ff.

145 ygl. Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 70.
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Sie fiihrte zum Verderb der arabischen Rhetorik.(**®) In der Bestimmung der The-
men der drei Wissensgebiete der Rhetorik war as-Sakkaki nicht genau. Durch sei-
ne Teilung, welche sich auf die Grundlagen der Logik stiitzt, entstellte er die Rhe-
torik, so dass sie ihren kiinstlerischen und literarischen Geist verlor. Seinem An-
satz folgten auch al-Qazwini, at-Taftazani, und viele andere.(**”) Zudem fiihrte

as-Sakkaki zu viele Teile, Zweige und wenig niitzliche Fachbegriffe auf.(**®)

3- Mangel an rhetorischen Beispielen

as-Sakkaki erwahnte nicht viele Beispiele, welche die Fragestellungen der Rhe-
torik und ihre Disziplinen erkldren. Er analysierte die von ihm genannten Beispie-
le nicht und nannte ebenso wenig den Grund, warum er sie auffiihrte. Seine Auf-
merksamkeit beschrédnkte sich hauptsachlich auf die Erwdhnung der Regeln der

Rhetorik, ihrer allgemeinen Grundlagen und ihren Disziplinen.(**°)

Das waren die wichtigsten Kritikpunkte an as-Sakkakis Ansatz. Meiner Mei-
nung nach ist diese Kritik as-Sakkaki gegeniiber ungerechtfertigt, da sie sich
nicht auf ein genaues wissenschaftliches Prinzip in der Kritik der wissenschaftli-
chen Forschungen bezog. Die Aussagen dieser Kritiker weisen darauf hin, dass sie
mit der Logik nicht vertraut waren. Denn in den meisten Fillen verstanden sie
den Sinn seiner Abgrenzungen, Definitionen, Teilung und Gliederung der Themen
der Rhetorik nicht.

Nicht alles, was as-Sakkaki vollbrachte, war dulderst prizise und reif, aber sei-
ne Leistung war grof3artig. Er war der erste, der eine Terminologie der Rhetorik
verfasste und der erste, der zwischen den Teilen dieser Wissenschaft unterschied,
ihre Disziplinen klassifizierte, ihre Themen gliederte, ihre allgemeinen Grundla-

gen in Ordnung brachte und ihre Regeln festlegte.

146 ygl. Matlib, ’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S.131 f.; Tabanah, Badawi: al-Bayan al-
‘Arabi, S. 331.

147 Vgl. Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 140 ff.

148 ygl. al-‘Amri, >’Ahmad, S. 343; Matlib, >Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 179, 292.

149 ygl. al-‘Amri, ’Ahmad, S. 338; Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 183.
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Seine Arbeit stellt den Beginn der Vervollkommnung der Wissenschaft der Rhe-
torik und nicht ihre Vollstindigkeit oder ihr Ende dar. Es waren die Wissenschaft-
ler seiner Schule, die seine Methode fortsetzten, indem sie diese weiterentwickel-
ten, verfeinerten und vervollstandigten, so dass sie die vollstandige Reifung er-
reichte. Der beriihmteste von ihnen war al-Qazwini, dessen grof3e Bemiihungen
und die Bemiihungen anderer Wissenschaftler aus as-Sakkdakis Schule die Rheto-

rik zu ihrer Vervollstindigung und Perfektion fiihrten.

Es ist merkwiirdig, dass die Forscher, die as-Sakkdakis Methode kritisieren, sei-
ne grofen Bemiihungen in der Entwicklung der Rhetorik und die Vorteile seines
Ansatzes nicht leugnen. Dies scheint zwiespaltig und widerspricht der wissen-
schaftlichen Forschung.

Dazu sagte ‘Abd al-Hamid Hindawi in seiner Bewertung des Buches Miftah al-
‘Ulidm:

43 Laa a3 Ao o DGRl AN B Chu) U 5E 13 Lagh ) O3 Y))
B3 e il o Al LAY Ga S B el g o (e QY Y
lal A G s Kadhs LAWY ..o il 0380 A3 B L fuddl) Al
A a0 kil SAN oIS A AN a3 Wb Y Q) O3 cad A b

(5 (S G G335 e g ol
,,bis zum heutigen Tag bleibt as-Sakkaki der Meister der Forscher in der
arabischen Rhetorik, ..., und trotz der scharfen Kritik seines Buches, lobten
sie ihn alle, einschliefslich seiner Kritiker, ..., indem sie den Wert dieses Bu-
ches bei der Sammlung der verstreuten Kiinste der Literatur und insbesonde-

re was die Wissenschaften der Rhetorik betrifft, anerkannten. “

Sawqi Dayf zufolge gab as-Sakkaki der Rhetorik ihre endgiiltige Form, die spi-
tere Wissenschaftler iibernahmen, um sie zu studieren und mehrmalig zu interpre-
tieren. Denn as-Sakkaki war in der Lage, die Ansichten der vorherigen Wissen-

schaftler und ihre Forschung gut zu erfassen und sie zusammenzufassen. Er fiigte

1505, Hindawi, ‘Abd al-Hamid: Einleitung in: as-Sakkaki: Miftah al-‘Ulam, Beirut 1420,/2000, S. 6.
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dann viele seiner Ansichten und Ideen perfekt hinzu, da er die Logik in der Argu-
mentation, der Definition, Teilung und Aufgliederung beherrschte. Selten lasst
sich in seiner Methode ein Fehler, Widerspruch oder Mangel finden. Damit setzten
sich spater die Forscher in ihren Kommentaren und Interpretationen aus-
einander.(*®') An einer anderen Stelle sagt Sawqi Dayf:
Akl ed o Gl Aaflly (SKA) ARl Q) Gk s o))
ChA (ER Gadl) S ) Gdd L oy () cubdd))
paad) i gia A2 Aalu o gl Audlsng 4250 b 13 (oppdally
() ((Eas
,--e, as-Sakkaki hat die Leute mit seiner Methode und deren Kommentatoren
begeistert. Diesen Weg folgte auch al-Hatib al-Qazwini, der rasch die Auf-
merksamkeit der Kommentatoren und Exegeten auf sein Buch (miftah al-
ulim) zog. Dieses Buch beherrscht mit seinen Kommentaren und Anmer-
kungen das Gebiet der Rhetorik bis in die heutige Zeit.“
Eine dhnliche Meinung findet sich auch bei >’Ahmad Gamal al-‘Amri.(*3%)
’Ahmad Matliib hingegen erwéahnte, trotz seiner schweren Einwédnde gegen as-
Sakkakis Ansatz und die Wissenschaftler seiner Schule, an vielen Stellen in sei-
nem Buch al-Balagah wa-t-Tatbiq ihre Meinungen, Theorien, Definitionen und
ihre literarischen Beispiele. Das Buch verfassten ’Ahmad Matliib und Kamil
Hasan al-Basir zusammen als praktische Abhandlung der Rhetorik und ihrer
Kiinste. Es wurde vom irakischen Ministerium fiir Hochschulbildung und wissen-
schaftliche Forschung in den Lehrplan der irakischen Universitdten aufgenommen.
’Ahmad Matliib selbst erklarte, dass die Bedeutungen der rhetorischen Begriffe
nicht festgelegt waren und sagte:
Jar aly « A aadll Wjdadg (o Agdl Laadll WAAAE SIRLY 54k s c...))
(5)((-- e claliaianl) yaas B Adaa] 13 LA pams (i O s

151 ygl. Dayf, Sawq, S. 288.

152 Ebd. S. 273.

153 ygl. al-‘Amri, >’Ahmad, S. 345 f.

154§, Matlib, >Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 297.
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e+, Dis as-Sakkaki in Erscheinung trat und diese rhetorische Terminologie
endgiiltig festlegte und zusammenfasste. Nach ihm brachten die Rhetoriker
nichts Erwdhnenswertes in diesem Bereich hervor. “
Er sagte an anderer Stelle:
Gladall G JEE 4 Frgda (il Auad) AR W3 i B SEL fglay))
Lahy s o Al agle ufy b OB meleS Gs< dy By
& Wars gy Wiy Clgal) o gjlia Ea5 Galslityy Ao sill) el
Iy b (e Lgd sy Lag LY Ly gl il Gpaguy WG pan
(155) (e g s A23LME 3l (ygupty o (JDEs
,as-Sakkakis Forschungsmethode in der arabischen Sprache zeichnet sich
durch Richtigkeit und Prdgzision aus. Sie entspricht fast der Methode der
modernen arabischen, linguistischen Forschung. Denn sie beginnen mit der
Lautlehre und der Phonetik und danach studieren sie die Morphologie bzw.
die Struktur des Wortes und seine Verdnderung, dann die Syntax, die Rheto-
rik, die Metrik und den Reim.“
Suhair al-Qalmawi, die bei der Einschatzung von as-Sakkakis Methode viel
genauer war, sagte in diesem Zusammenhang:
ol ilia & Jghual) alaa Lailia Lo logi SRLY (gl saaf) alls ailg))
Sty c[asial) ¢ Gka :SISull QS (gf] Audi GUSY Cilda ge Gl A1) Al
Fagh Lo Aoy cLatla ik oa b S O B Y ) sy AES0 & Al
Foging (533 oCila liniy Gy Aadd Dualy Bisn i i A 2 Bt
(1) (Aagprad) Lalil) g 3,Sal) ) A sty
»”’Ahmad Matlib tat as-Sakkaki Unrecht, indem er ihn verantwortlich mach-
te fiir die Steifheit dieser Studie, die sich aus der Steifheit seines Buches [as-
Sakkakis Buch Miftah al-‘Uliim] ergibt. Aber die Realitdt ist, dass die Rhe-
torik und die Literaturkritik immer diese Phasen durchlaufen miissen. Als
erstes kommt die Phase der wichtigen, natiirlichen, unorganisierten, ersten

Forschungen, dann kommt die Phase der aktiven und fruchtbaren Produkti-

155 S, Matliib, >’Ahmad: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki, S. 66.
136 g, ihre Einleitung in dem Buch: al-Balagah ‘inda as-Sakkaki von Matliib, >Ahmad, S. 12 f.
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on und zum Schluss wird zusammengetragen, festlegt und reglementiert, was

die Vitalitdt der Theorie oder die Idee der untersuchten Aspekte vernichtet.“
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2. Die wissenschaftlichen Phasen von ¢lm al-’usiil

2.1. Erste Phase: Vor der Kodifizierung der Rechtsmethodologie

Diese Phase begann nach dem Tod des Propheten Muhammad mit dem Ende
der Offenbarung. Es galt, Gesetze zur Organisation des neuen Staates und zur Ab-
leitung religioser Rechtsentscheide festzulegen. Fiir diesen Zweck begann infolge-
dessen die Suche nach entsprechenden Mechanismen.

Einige Forscher pflegten zu sagen, dass die Rechtsmethodologie nach ’ingita‘
‘asr an-nass (Ende der Epoche des (rechtlichen) Textes)(**”) entstand. Sie meinten
damit das mit dem Tod des Propheten verbundene Ende der Offenbarung und so-
mit der religiosen Gesetzgebung. Dieser Ausdruck scheint nicht exakt zu sein. Bes-
ser wire es zu sagen, dass die religiose Gesetzesbestimmung mit dem Tod des
Propheten Muhammads aufhorte. Denn der Text ist nicht die einzige Quelle bei
der Ableitung von religiosen Normen.

Bei der Rechtsmethodologie geht es nicht nur um den Text sondern um alle
Quellen, welche die Grundlage fiir die Ableitung der religiosen Rechtsentscheide
bilden. Dabei handelt es sich um die sprachlich fixierten Texte von al-Qur’an und
as-sunnah. Hinzu kommen die Handlungen des Propheten, die als rechtsverbind-
liche Handlungen gelten, und die ausdriicklichen oder stillschweigenden Bestati-
gungen dessen, was in Anwesenheit des Propheten geschah. Ebenso ist es in der

Rechtsmethodologie festgelegt und bekannt.

Beziiglich der Bestimmung der Epoche der islamischen Rechtsgebung gibt es
zwei Meinungen:

1. Die Einen sind der Meinung, dass die Epoche der Rechtsgebung mit dem Ab-
leben des Propheten Muhammads endete. Hierzu z#hlt eine Gruppe von as-
sahabah und ihren Nachfolgern at-tabi<in, die den Kern fiir die Schulen ihrer

Nachfolger tabi‘u at-tabi‘in und deren Rechtsschulen im Bereich al-’usil (Wur-

157 Vgl as-Sadr, Muhammad Bagir: S. 73, 99; al-‘Allamah Sams ad-Din, Muhammad Mahdi: Einlei-
tung in: Mahmiid Qansuwah: al-Muqaddimat wa-at-Tasbihat, Bd. 1, Beirut 1998, S. 13.
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zeln/Fundamente) und al-furii‘ (Zweige) bildeten, d.h. im Bereich (Dogmen) und
(religiose Rechtsentscheide).

2. Zu der zweiten Gruppe gehoren die Imame von ’Ahl al-Bayt, ihre Prophe-
tengefihrten und ihre Anhénger. Sie waren der Meinung, dass die Epoche des
Textes nach dem Tod des Propheten Muhammad mit dem Leben und der Existenz
von der Imamen von ’Ahl al-Bayt andauerte, die eine religios-legale Nachfolge
des Propheten Muhammad darstellten. Sie bildeten den Kern fiir die Rechtsschule
von den Imamen von ’Ahl al-Bayt im Bereich von al-’usiil und im Bereich von al-
furd‘. Daher erstreckt sich die Zeit der Textepoche bis zur Zeit des letzten Imam

von °Ahl al-Bayt, d.h. bis zum Jahr 329 H./941 Chr.

Diese Tatsache spiegelte sich in der Rechtsmethodologie wider, welche die
Schule von tabi‘u at-tabi‘in notiger hatte als die Schule von der Imame von °Ahl
al-Bayt, da die Epoche der religiose Gesetzesbestimmung bei ihnen frither zu En-
de ging. Sie brauchten Methoden, die ihnen bei der Ableitung von Rechtsbestim-
mungen zu den neu aufgetretenen Fragen dienten. Bei den Anhdngern der Schule
von °Ahl al-Bayt dauerte diese Epoche noch an, da sie die fertigen Urteile von
ihren Imamen annahmen. Eine Rechtsmethodologie brauchten sie deswegen

nicht.(**®)

2.1.1. al-igtihad und al-istinbdt der religiosen Rechtsentscheide
bei as-sahabah und at-tabiin
Viele alte und zeitgenossische Forscher sind der Meinung, dass zahlreiche Bele-

ge aus Geschichts- und hadit-Werken das Ableiten religioser Urteile durch die

158 ygl. Kargi, °Abii 1-Qasim: Nazrah fi Tatawwur Ilm al-’Usiil, Teheran 1402/1982, S. 15; Sams
ad-Din, Muhammad Mahi, Bd. 1, S. 13.
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Prophetengeféhrten schon zu Lebzeiten des Propheten, und nach seinem Tod zei-
gen. Die Gefdhrten beherrschten bereits die Regeln dafiir.(**?)

Eine ndhere Betrachtung dieser Belege und Aussagen zeigt deutlich, dass sie
wissenschaftlich nicht genau sind. Bei diesen Belegen geht es eher um erste Ver-
suche auf dem Weg von al-igtihad (Selbststindige Forschung), es ist aber kein
igtihad im engeren Sinne. Denn die Prophetengefihrten waren keine Wissen-
schaftler oder Forscher im Bereich von al-istinbat (Ableitung). Dies bedeutet aber
nicht, dass sie nicht genug Verstdndnis dafiir hatten. Sie standen noch unter dem
Einfluss der Zeit des Propheten Muhammads, in der es leicht war, religiose Urteile
vom Propheten direkt zu bekommen. Es fehlten ihnen die Mechanismen und

Grundlagen fiir al-igtihad, die zu dieser Zeit noch nicht festgelegt waren.

’Ayat °Allah Muhammad as-Sadr (gest. 1420/1999) sagte iiber die Epoche der
islamischen Gesetzgebung:
iy dale 3018 ) Aalay gyl peae M - QEY) B - aaiaall (S o))
Tipmally Saliall Jljaad) AlSa) b OIS G sy ppdl) ASal) oliSiu) b lgule
(190 (P B
»2Im Lauf der Epoche der islamischen Gesetzgebung brauchte die Gesell-
schaft keine allgemeinen Grundlagen, auf die sie sich bei der Ermittlung der
religiosen Urteile und Gesetze stiitzte. Denn sie konnte direkt fragen und
konkrete Antworten bekommen. “
Muhammad as-Sadr schrieb zudem iiber die Gesellschaft und die religisen
Urteile und Rechtsspriiche, die sie damals im Alltagsleben brauchte:
Csass daluay Ssia GulS ah AT Aslisg (o) lakally alal) dsgana i)
A G (SR Gpiaalls S Al Magy aalaal) Jad o gl jae A

159 Fiir ausfiihrliche Informationen hierzu vgl. >Abd 1-Qasim Kargi, S. 15, 23 f.; >Abli Zuhrah,
Muhammad: °Usiil al-Figh, S. 11; al-Hudari Bek, Muhammad: *Usiil al-Figh, S. 4; Mitwalli, ‘Abbas:
’Usiil al-Figh, Kairo 1388/1968, S. 19; Matliib, ‘Abd al-Magid: °Usil al-Figh al-’Islami, Kairo
1426/2005, S. 18; Hallaf, ‘Abd al-Wahab: ‘Ilm °Usiil al-Figh, S. 12; Muhammad, Sa‘ban, S. 21 f.;
al-Surfi, ‘Abd al-Magid, S. 332 f.

160 g as-Sadr, Muhammad, Einleitung in: ‘Amrii, Yusif: al-Madhal ’ila °Usiil al-Figh al-Ga‘fari,
Beirut 1426/2006, S. 14.
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,Alle Rechtsspriiche, die damals gebraucht wurden, waren in dieser Epoche
ganz deutlich und verstdndlich. Die Gesellschaft war damals vielleicht nicht
in der intellektuellen Lage, alle allgemeinen Grundlagen zu begreifen. Denn
die Praktizierung dieser allgemeinen Grundlagen braucht ein grofSes MaJs an
Feingefiihl. Die damalige Gesellschaft kannte das noch nicht. Im Allgemei-
nen stellte man die Frage zu einer unklaren Sache, bekam die Antwort, wel-
che dann umgesetzt wurde, ohne nach anderen Beweisen aus al-Qur’an und
as-sunnah zu suchen und ohne sie zu iiberpriifen, wie es heute in der Wis-

senschaft von al-figh und al-’usiil tiblich ist.“

Die Urteile und Ansichten dieser Prophetengefdhrten, die Anzeichen von
igtihad zeigten, lassen sich in die folgenden Teilbereiche klassifizieren:

1. Religiose Urteile des Propheten Muhammad, die anders formuliert wurden,
damit sie in ihrer Epoche angemessen sind.

2. Personliche Urteile, die bei den Prophetengefahrten zu bestimmten Gelegen-
heiten und Anléssen gefillt wurden und als igtihad galten. Sie sahen diese Urteile
als notwendig fiir Verwaltung und Politik an. Dabei standen sie eindeutig im Ge-
gensatz zu den Urteilen des Propheten Muhammad. Einige Gelehrte sammelten
diese Ansichten, untersuchten sie und schrieben dariiber.(*%%)

3. Einige religiose Ansichten, die den Anschein von Ableitung aus allgemeinen
Elementen der Jurisprudenz und den ersten religiosen Grundlagen haben, die in
al-Qur’an und as-sunnah erwidhnt wurden. Diese konnen als einfacher igtihad

bezeichnet werden.

161 as-Sadr, Muhammad, S. 14 f.
162 Der berithmteste von diesen Gelehrten ist in der heutigen Epoche *Ayat *Allah Saraf ad-Din al-
Miisawi, ‘Abd al-Husayn mit seinem Werk: an-Nass wa-1-Igtihad, Qum 1404,/1984.
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4. Bei einigen dieser erwahnten Ableitungen der Prophetengefdhrten fehlen die
Quellenbelege. Deswegen kommen sie aus wissenschaftlichen Griinden nicht in
Frage.

Uber all dies wurde vieles in den Prophetenbiographien, den Geschichtsbii-
chern, der Qur’an-Exegese und den hadit-Biichern geschrieben. Aus Griinden der
Kiirze wird hier auf eine ausfiihrliche Darstellung verzichtet.

Das bedeutet aber nicht, dass die allgemeinen Grundlagen und die ersten reli-
giosen Regeln in al-Qur’an und as-sunnah nicht zu finden sind. Denn es gibt zahl-
reiche davon in den koranischen Versen und der Uberlieferung. Diese stellten oh-
ne Zweifel die Basis fiir eine spatere Wissenschaft dar, ndmlich die Rechtsmetho-
dologie. Nur dauerte es lange bis sie verbessert, reglementiert und zur Ableitung
der religiosen Urteile gebraucht wurden.(**®)

Es muss darauf hingewiesen werden, dass die Kodifikation der as-sunnah und
al-Qur’an-wissenschaften bei einigen Gefdhrten, die keine Anhénger von ’Ahl al-
Bayt waren, erst lange nach dem Tod des Propheten Muhammad im Jahr
120/738 stattfand, d.h. bis zur Epoche der tabii at-tabi‘in, den Nachfolgern der
ersten Prophetengeféhrten, dauerte.

Der Grund dafiir lag darin, dass eine Gruppe von Prophetengefidhrten, allen
voran ‘Umar b. al-Hattab (gest. 23/644), die Kodifikation der as-sunnah aus vie-
len Griinden nicht erlaubte. Darunter sind religiose Griinde zu nennen, und zwar
ihre Sorge, dass sich as-sunnah und al-Qur’an vermischten. Es gab aber auch po-
litische Griinde, denn diese Prophetengefihrten vertraten eine eigene personliche
Meinung zu Politik, Verwaltung sowie zur Regierungsweise des Staates, die sich
von der Ansicht der Imame von °Ahl al-Bayt unterschied. Einige Gefdhrten, Imam
Ali an erster Stelle und die anderen Imame von °Ahl al-Bayt sowie ihre Nachfol-
ger, bestanden auf der Kodifikation von as-sunnah und den Wissenschaften von

al-Qur’an und as-sunnah. Deshalb bestand in der ersten islamischen Epoche keine

163 ygl. as-Sadr, Muhammad, S. 14 f.
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andere Aufzeichnung auller der von den Imamen °Ahl al-Bayt und ihren Anha-
ngern.('**)

Nach der Epoche von as-sahabah kam die Epoche von at-tabiin. Sie sind die-
jenigen, die sich eine weite Einsicht in die allgemeinen Fundamente (al-’usil al-
‘ammah) und der ersten Grundlagen (al-qawa‘id al-’iila) verschafften, um sie bei
al-istinbat des islamischen Rechts fiir neu entstandene Situationen zu benutzen.
Daher weitete sich der Rechtsbeschluss (al-fatwa) auch wegen der Ausdehnung
des islamischen Staates aus. In dieser Epoche entstanden ebenfalls die Methoden
von al-fatwa und ihre ersten Schulen, z.B. madrasat ar-ra’y wa-l-qiyas (die Schu-
le der Entscheidung nach eigenem Gutdiinken und Analogieschluss) in Irak, und
die Schule al-hadit in Medina.(*%)

In dieser Epoche begann die Schule von °Ahl al-Bayt ihre Saulen festzulegen
und zeigte unter der Fithrung vom Imam Zayn al-‘Abidin, Ali b. al-Husayn ver-
starkt ihr Wissen. Zu ihm kamen viele Leute, um islamische Wissenschaften zu
lernen. Er hatte mehrere Tausende von Schiilern, die viele Biicher in den ver-

schiedenen wissenschaftlichen Gebieten verfassten. (')

2.2. Zweite Phase: Die erste Kodifizierung

Diese Phase zeichnete sich durch grof3e wissenschaftliche Aktivititen aus.
Rechtwissenschaftler begannen néamlich, die allgemeinen Methoden und ersten
religiosen Grundlagen zu kodifizieren, welche sich zu einer eigenstdndigen Wis-
senschaft entwickelten und als Rechtsmethodologie bezeichnet wurden. Die Ge-

lehrten dieser Epoche waren als tabi‘u at-tabi‘in bekannt.

164 Fiir ausfiihrlichere Informationen hierzu vgl. Saraf ad-Din al-Miisawi: al-Muraga‘t, S. 326 ff.;
>Ayat *Allah as-Sistani, ‘Ali: ar-Rafid fi *Usiil al-Figh, Bd. 1, Qum 1414/1993, S. 15; as-Sihristan,
‘Ali: Mani‘ Tadwin al-Hadit, an-Nagaf al->Asraf 1420,/1999; Kasif al-Gita’, ‘Ali, S. 232, 235 f., 238.
165 ygl. Muhammad, Sa‘ban, S. 23, ‘Abd al-Magid as-Surfi, S. 334, as-Sistani, ‘Ali, Bd. 1; Kasif al-
Git®, “Alj, S. 377 f.; Mitwalli, ‘Abbas, S. 20.

166 ygl. Saraf ad-Din al-Miisawi: al-Muraga‘at, S. 329 f.
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Frithere und zeitgenodssische Gelehrte und Forscher waren sich nicht dariiber
einig, wer der Griinder der Rechtsmethodologie ist. Dariiber wurde viel diskutiert
und gestritten. Jede Gruppe folgte dabei den Prinzipien der eigenen Rechtsschule.
Die Schule von °Ahl al-Bayt behauptete, dass die Rechtsmethodologie von Imam
al-Baqir, Muhammad b. ‘Ali und seinem Sohn Imam Ga‘far as-Sadiq gegriindet
wurde. Die Anhdnger der hanafitischen Rechtsschule, die Hanafiten, behaupteten,
die Rechtsmethodologie sei von Abiéi Hanifa und seinen Schiilern ins Leben geru-
fen worden. Dagegen bekriftigten die Anhédnger der anderen Rechtsschulen, dass
diese Wissenschaft von as-Safii gegriindet wurde.

Ihre Diskussionen beruhten nicht auf wissenschaftlichen Tatsachen. Sie ver-
mischten die drei folgenden Aspekte, welche sie nicht auseinander hielten:

1. Bestimmung desjenigen, der die ersten allgemeinen Methoden und religiosen

Grundlange fiir die Rechtsmethodologie festlegte.

2. Bestimmung desjenigen, der diese Grundlagen ordnete und den Weg ebnete
fiir eine eigenstindige Wissenschaft mit eigenen Methoden, Regeln und Zie-
len, die sie von anderen Wissenschaften unterscheiden.

3. Bestimmung desjenigen, der als erster ein Buch iiber Rechtsmethodologie

und all ihren Fragen in ausfiihrlicher Form verfasste.

Der erste Aspekt muss nicht erlautert werden, denn es ist wissenschaftlich be-
wiesen, dass die ersten allgemeinen Fundamente und ersten religiosen Regeln in
al-Qur’an und as-sunnah vorkamen. Sie wurden nicht von den Gelehrten festge-
legt und keiner behauptet das Gegenteil. Zu diesen Grundlagen wurden keine an-
deren Regeln oder Themen der Linguistik, Logik oder Philosophie hinzugefiigt.
Dies geschah erst, nachdem sie sich zu einer selbststdndigen Wissenschaft mit ei-
genen Prinzipien und eigenem System entwickelt hatten. Dariiber sind sich die

Gelehrten aller islamischen Rechtsschulen einig.

Zum zweiten Aspekt lasst sich sagen, dass man grof3e Leistung und Miihe
aufwandte sowie viel Zeit brauchte, um diese allgemeinen Methoden und ersten

religiosen Grundsitze als Grundlage fiir die Ableitung der religiosen Urteile zu
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sammeln und hervorzuheben. Die Geschichte zeigt, dass es in dieser Phase viele
grolde wissenschaftliche Aktivititen gab. Es sind viele Wissenschaften entstanden,
da sich das moderne Leben im sozialen, politischen und wirtschaftlichen Bereich
entwickelte. Diese Wissenschaften sollten diese grof3en Entwicklungen beglei-
ten.(*%7)

Die wissenschaftliche Forschung hat sich auch im Bereich der religiosen Wissen-
schaften verbreitet, weil die Leute fiir ihre neuen Lebensumsténde religidse Urtei-
le und neue Gesetze brauchten. Die Gelehrten begannen mit dem Niederschreiben
von ‘uliim al-Qur’an und as-sunnah, sowie mit dem Sammeln der religiosen Er-
kenntnisse. Dafiir mussten sie bestimmte Wissenschaften schaffen, die ihnen dabei
halfen, darunter die wichtigste Wissenschaft von ‘usil al-figh, die zur Ableitung
von Normen und religiosen Gesetzen des neuen sozialen, politischen und wirt-
schaftlichen Lebens gebraucht wurde.

Die vorhandenen historischen Dokumente berichten von vielen wissenschaftli-
chen Aktivitdten aller Rechtsschulen und ihren Rechtwissenschaftlern von al-
fuqaha@’, in der Zeit von tabi‘d at-tabi‘in. Die Gelehrten beschiftigten sich mit
dem Forschen, Niederschreiben, Lernen und Lehren. Alle sprachen iiber die Fun-
damente und Zweige der Religion, untersuchten und legten Regeln und Methoden
zum Verstindnis von al-Quran und as-sunnah fest und versuchten diese zu sam-
meln und zu ordnen.(*°®)

Die Geschichte belegt, dass auch einer der Imame von ’Ahl al-Bayt, nidmlich
Imam Muhammad al-Bagqir bei der Griindung der Wissenschaften und deren Ko-
difizierung, sowie bei der Festlegung ihrer Fundamente eine Vorreiterrolle ein-
nahm, z.B. bei der Rechtsmethodologie. Imam Muhammad al-Baqir war der
Meister von hochrangigen Anhdngern und beriihmten Rechtsgelehrten seiner

Zeit(**°), deswegen wurde er al-Baqir genannt, eine Bezeichnung desjenigen, der

167 ygl. Mitwalli, ‘Abbas, S. 20.

%8 ygl. Haydar, °Asad, Bd. 1, S. 545; Matlab, ‘Abd al-Magid, S. 21 f., Hallaf, ‘Abd al-Wahab:
Hulasat Ta’rih at-Tasri¢ al-’Islami, al-Kuwait o. J., S. 57 ff.; al-Hudari Bek, Muhammad: Ta’rih at-
Tasri¢ al-’Islami, Kairo 1387/1967, S. 147 ff.

199 vgl. Haydar, >Asad, Bd. 1, S. 433, 435, 551, 454.
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eine erweiterte und vertiefte Kenntnis in den Wissenschaften hat und hierfiir Me-
thoden und Regeln festlegt. Dariiber waren sich die Sprachwissenschaftler,
Rechtsgelehrten sowie die hadit-Uberlieferer aller Rechtsschulen einig. Aus die-
sem Grund behauptete die Schule der Imame von ’Ahl al-Bayt, dass dieser Imam
der erste war, der die Rechtsmethodologie griindete und ihr System sowie ihre
Methode festlegte. Im Folgenden werden einige Gelehrte zitiert, die diese Behaup-

tung bestitigen:

1. Die Aussagen der arabischen Sprachwissenschaftler:

e Ibn Mangzir, Muhammad b. Mukarram (gest. 711 H./1311 Chr.) sagte:
o o mmall e op &Y QI olSy Jlally alal) A gl : SEdY))
o Sy 4 Tty Alal Cigy calal) B A cagle A9 Glsdy (B

A7) (o

»at-tabaqqur bedeutet den Zuwachs von Kenntnis und Geld, daher wurde

Muhammad b. ‘Ali b. al-Husain b. Ali al-Baqir [Eul.] genannt, da er tiber

ein erweitertes Wissen verfiigte, dessen Fundamente er kannte und dessen
Teilgebiete er ableitete. “

¢ al-Fayruzabadi, Muhammad b. Ya‘qiib (gest. 817 H./1414 Chr.) sagte:

(7 (A B oAl sagie Jai Y ) cmead) o Ao s a2 2 JBLY))

»2Muhammad b. ‘Ali b. al-Husain [Eul.] wurde al-Baqir genannt, weil er in

der Wissenschaft bewandert war.“

2. Die Aussage der Rechtsgelehrten und die hadit-Uberlieferer:

as-Sayh ’Asad Haidar stellte zahlreiche Aussagen der Gelehrten, Rechts-
gelehrten und Uberlieferer aus ihren eigenen Biichern zusammen. Im Folgenden
werden einige davon erwahnt:

o an-Nawawi, Yahya b. Saraf (gest. 676 H./1277 Chr.), sagte:

170.S, Ibn Manziir, Muhammad b. Mukram: Lisan al-‘Arab, Bd. 1, Beirut 1425/2005, S. 331; al-
Gawhari, *Isma‘il b. Hammad: as-Sihah, Bd. 2, Beirut 1404/1984, S. 594 f.

71 S, al-Fayriizabadi, Muhammad b. Ya‘qiib: al-Qamds al-Muhit, Bd. 1, Beirut 1411/1991, S. 703
f.; az-Zabidi, Murtada b. Muhammad: Tag al-‘Ariis, Bd. 10, al-Kuwait; 1392/1972, S. 229.
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aada fob alel AR gy Alal Cigb ABh ol alad B ASY el gal))
(72 (- pgatly Asall olghh a Jgian DS o
»er wurde so genannt, weil dieser Beiname aus dem Verb: Baqara (spalten,
ausgraben) stammt und bedeutet, dass er die Wissenschaft abspaltete, sich
darin vertiefte und deren Geheimnisse enthiillte. Er war ein bewanderter,
von allen geschdtzter Imam und galt als einer der Rechtsgelehrten und Ima-
me in al-Madinah/(Medina). “
e ’Abi I-Fid@, ’Ismd‘l b. ‘Ali (gest. 732 H./1332 Chr.) sagte:
Baliy Sty Lle A9 pda Mol Aol all uS (s Lal s o)
(MT)((- oA Aty cpglil) o)l ¢ B 1l c... L3y
,Er ist ein ehrwiirdiger Nachfolger der Prophetengefdhrten und eine Grofse
in seiner Zeit, sowohl auf wissenschaftlicher als auch auf personlicher Ebe-
ne. Er wurde al-Bagqir genannt, weil er sich in der Wissenschaft vertiefte und
die religiosen Urteile ableitete. “
Und sagte auch:
()4 g 28T el (b R0 ¢ N 1Al )
,Und er wurde al-Baqir genannt, weil er iiber erweiterte Kenntnisse verfiig-
te.
e ad-Dahabi, Muhammad b. ’Ahmad (gest. 748 H./1347 Chr.) sagte:
a8 raglsd G BL Al (B 5l i) b adla (s S 019))
79)((ih Al i AR
»Er war das Oberhaupt des Stammes der Bani Hasim. Er wurde in seiner
Zeit unter dem Namen al-Baqir beriihmt, weil er die Wissenschaft in- und

auswendig beherrschte.

e ad-Damiri, Muhammad b. Miisa (gest. 808 H./1405 Chr.) sagte:

172 S, Haydar, Asad, Bd. 1, S. 436.
173 Ebd. Bd. 1, S. 437.
174 Ebd. Bd. 1, S. 434.
175 Ebd. Bd. 1, S. 434.
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7 (e 935 48 033

,2Baqara stammt von as-Saqqi. Daher wurde Muhammad b. ‘Ali al-Baqir ge-
nannt, weil er die Wissenschaft auseinander nahm und sich darin vertiefte. “

e ,al-Hanafi, Muhammad b. ‘Abd al-Fattah sagte:

s i (lgial&ay Llaa Uy (gha il Gal) S rde Bl Gal)
V) A Y L ciilallly Aakally cal<al) giliag ccijlaall joiS wlaa (e gl
(77) (448l Adalag alad) B 58 1 a5 (hag cBpmanll Guakis o

,»Er wurde al-Baqir genannt, weil diese Bezeichnung auf die Formulierung
"die Erde ausgraben und ihre dunklen Ecken beleuchten" zuriickgeht. Das gilt
auch fiir den Imam al-Bagqir. Denn er zeigte die versteckten Schdtze der
Kenntnis, der religiosen Urteile, der Weisheit und des Scharfsinns, die nur
Engstirnige iibersehen. Dazu wurde auch gesagt, dass er sich in der Wissen-

schaft vertiefte, sie bestimmte und sie hervor hob. “

Sein Sohn Imam as-Sadiq folgte ihm in der Griindung und Erweiterung der
Wissenschaften, sowie in der Festlegung ihrer Fundamente, wie z.B. der Rechts-
methodologie. Er war der beriihmteste Rechtsgelehrte in Medina und hatte eine
grolde wissenschaftliche Schule gegriindet. Zu ihr kamen viele Studierende aus
unterschiedlichen islamischen Lindern, wie aus al-Higaz (der Hedschas), Irak,
Bilad as-Sam (Levante), Agypten, Jemen und Iran. Bei Imam as-Sadiq lernten
viele Gelehrte aus verschiedenen islamischen Rechtsschulen, darunter die be-
riihmten ’Abid Hanifa, Malik b. ’Anas und a§-§dfi‘i, der von ihm durch Malik b.
’Anas lernte.('”®) Die Historiker sprechen von mehr als viertausend Rechtsgelehr-
ten und hadit-Uberlieferern, die zu den Schiilern von Imam as-Sadiq gehorten

und vierhundert Biicher verfassten.(}”®)

176 S, Haydar, Asad, Bd. 1, S. 434.

177 Ebd. Bd. 1, S. 438.

178 Ebd. Bd. 1, S. 152.

179 Vgl. Haydar, *Asad, Bd. 1, S. 49, 553; Saraf ad-Din al-Miisawi: al-Muraga‘at, S. 325, 329, 333;
Kasif al-Gita’, Muhammad Husayn, S.128.
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Basierend auf den historischen Tatsachen konnte behauptet werden, dass es
diese beiden Imame waren, die Fragen der Rechtsmethodologie aufwarfen, ihre
Regeln ordneten und ihre Methode festlegten, so dass sich daraus eine eigenstan-
dige Wissenschaft entwickelte. °Ayat ’Allah Hasan as-Sadr (gest. 1354/1935)
sagt dazu:

s ol ALY sAlila (g8 Al by AR Jgal Gl Ga J3 G al2)))
lagslanal Ao Glal 8y cgalall & ae sl alay) A% Biry & castell L

(53018
,,"Abil (v?affar al-Baqir war der erste, der ‘usil al-figh griindete, ihre Tore
aufmachte und sich mit ihren Fragen beschdftigte. Danach folgte ihm sein
Sohn der ’imam °Abii ‘Abd °Allah as-Sadiq. Beide diktierten ihren Gefdhrten
die Regeln von °Usill al-figh.“

Historische Dokumente belegen, dass diese beiden Imame ihren Schiilern beim
Uben von al-igtihad und al-’ifta’ (Rechtsgutachten) sehr behilflich waren. Sie
lehrten sie, wie die allgemeinen Regeln und ersten Methoden zur Ableitung an-
zuwenden sind, was diese Schiiler wiederum weitergaben. Basierend darauf wur-
de al-’ifta’ ausgesprochen. All diese Regeln erreichten uns durch die bekannten

hadit-Biicher der Imame von der Schule von ’Ahl al-Bayt.(*®')

Diese von den Imamen von ’Ahl al-Bayt festgelegten Regeln, Methoden und
Fragen wurden in folgenden Biichern festgehalten:
e al-’Usiul al-’Asliyyah von al-Faid al-Kasani, Muhammad Muhsin (gest.
1091 H./1680 Chr.).
e al-Fusiil al-Muhimmah fi °Usial al-’A’immah von al-Hurr al-‘Amili,

Muhammad b. al-Hasan (gest. 1104 H./1693 Chr.).

180 5 as-Sadr, Hasan: Ta’sis a$-Si‘ah li-‘Uliim al-’Islam, Bagdad o. J., S. 310.

181 ygl. Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 24 f.; al-Hasani al-Bagdadi, ‘Ali: Bd. 1, S. 86; as-Sayh al-Q&’ini al-
Nagafi, ‘Ali: ‘Ilm al-’Usul Ta’rih wa-Tatawwur, Qum 1418/1997, S. 29-33, 69, 72; as-Sadr,
Muhammad Bagir: S. 64.
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e al-’Usil al-’Asliyyah von Subbar,‘Abd °Allah b. Muhammad Rida (gest.
1242 H./1826 Chr.).

e °Usill ’al ar-Rasiil von al-Miisawi, Hasim b. Zayn al-‘Abidin (gest. 1318 H./
1900 Chr.).

Beim dritten Aspekt ging es darum, wer als Erster ein umfassendes systemati-
sches Buch in der Rechtsmethodologie verfasste. Hier behauptet jede Schule, dass
sie es war. Die Anhédnger der Schule von den Imamen von ’Ahl al-Bayt sind der
Meinung, dass die Schiiler von Imam Muhammad al-Bdqir und seinem Sohn
Imam Ga‘ar as-Sadiq die ersten waren, die iiber die Rechtsmethodologie schrie-
ben.(18%)

Die Anhénger der hanifitischen Rechtsschule behaupten, dass der Rechts-
gelehrte ’Abii Hanifah an-Nu‘man der erste war, der die Regeln der Rechtsme-
thodologie zusammenstellte. Seine Schiiler folgten seinem Vorbild, in dem sie Bii-
cher dariiber verfassten. Zu seinen beriihmtesten Schiilern gehoren al-’Ansari,
Abil Yiisuf Ya‘qub b. °Ibrahim (gest. 182 H./798 Chr.) und as$-Saybani,
Muhammad b. al-Hasan, (gest. 189 H./805 Chr.). Auch ihre Biicher sind nicht

vorhanden.(*%%)

182 zu den berithmten Autoren in diesem Bereich zéihlen sie:

- Hu$am b. al-Hakam (gest. 179 H./795 Chr.), der das Buch al-’Alfaz iiber eines der wichtigsten
Themen der Rechtsmethodologie verfasste. Dieses Buch ist aber nicht erhalten. (Vgl. *Ayat Allah
al-H@’i, °Abt al-Qasim: Mu‘@am Rigal al-Hadit wa-Tafsil Tabaqat ar-Rtiwat, Bd. 20, Qum
1413/1992, S. 298; Haydar, °Asad, Bd. 1, S. 551; as-Sadr, Hasan, S. 311; as-Sadr, Muhammad
Baqir: S. 65; al-Hasani, al-Bagdadi, ‘Ali, Bd. 1, S. 86; al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 73, 96; al-
Haydari, ‘Ali Naqi, S. 40; Sams ad-Din, Muhammad Mahdi, S. 16.)

- Yiinus b. ‘Abd ar-Rahman (gest. 208 H./823 Chr.) verfasste folgende Biicher: Ihtilaf al-Hadit,
al-‘Amm wa-l-Hass, an-Nasih wa-1-Mansiih und at-Ta‘adul wa-t-Taragih. (Vgl. al-Hiv’i, >Abi al-
Qasim, Bd. 21, S. 211; Haydar, °Asad, Bd. 1, S. 551; as-Sadr, Hasan, S. 311, as-Sistani, ‘Ali, Bd. 1,
S. 10 f.; al-Q2’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 73; al-Hasani al-Bagdadi, ‘Ali, Bd. 1, S. 86.) Diese Biicher
sind ebenfalls nicht mehr vorhanden.

- al-’Azdi, Muhammad b. Abi ‘Umair hat ein Buch in der Rechtsmethodologie geschrieben (Vgl.
al-H@’1, °Abii al-Qasim, Bd. 15, S. 292; as-Sistani, ‘Ali, Bd. 1, S. 10.), das ebenso nicht erhalten
ist.

183 ygl. Haydar, Asad, Bd. 1, S. 551; al-‘Agam, Rafiq: Mawsii‘at Mustalahat *Usul al-Figh ‘inda al-

Muslimin, Bd. 1, Beirut 1419/1998, S. XVI; Matliib, ‘Abd al-Magid, S. 21; Hallaf, ‘Abd al-Wahab:

‘Ilm °Usiil al-Figh, S. 13.
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Dazu behaupteten die anderen islamischen Gelehrten, vor allem die Anhdnger
der schafiitischen Rechtsschule, dass der Rechtsgelehrte as-Safii der erste war,
der die Rechtsmethodologie niederschieb und ihre Regeln und Methoden festlegte.
Er diktierte seinem Geféhrten al-Muradi, ar-Rabi‘b. Sulaiman (gest. 270 H./883
Chr.) die Regeln und Methoden der Rechtsmethodologie, die er spiter in dem

Buch ar-Risalah tiberlieferte.(*%%)

Aus all diesen historischen Tatsachen ldsst sich folgern, dass

1. Der Koran und die Sunna das rohe Material fiir viele Regeln der Rechtsme-
thodologie lieferten. Die Gelehrten zeichneten diese Grundregeln auf, untersuch-
ten sie genau und erweiterten sie. Dazu fligten sie Untersuchungen aus vielen an-
deren Wissenschaften, wie Grammatik, Rhetorik, Philologie, Logik und Philoso-
phie hinzu. Daraus entwickelten sich dann die Regeln der islamischen Rechtsme-
thodologie.

2. Imam Muhammad al-Bagir und sein Sohn al-’imam Ga‘far as-Sadiq dieje-
nigen waren, die die Fundamente und die Methode fiir die ersten Grundlagen fest-
legten, welche aus der Rechtsmethodologie eine selbststindige Wissenschaft
machten.

3. Gelehrte aus unterschiedlichen Rechtsschulen sich mit der Klassifikation der
Rechtsmethodologie beschiftigten, jedoch der Rechtsgelehrte as-Safii derjenigen

war, der zu diesem Zweck ein Buch verfasste.

Es ist nicht richtig zu behaupten, dass der Rechtsgelehrte as-Safii der erste
war, der Regeln der Rechtsmethodologie festlegte und dariiber ein umfassendes

Buch verfasste. Denn er hat lediglich die Gedanken der alten und zeitgendssischen

184 Vgl. Haydar, *Asad, Bd. 1, S. 551 f.; az-Zarka$i, Muhammad b. Bahadir: al-Bahr al-Mubhit fi *Usil
al-Figh, Bd. 1, Kuwait 1413/1992, S. 6, 10; as-Subki, ‘Ali b. ‘Abd al-Kafi: al-’Ibhag fi §arh al-
Minhag, Bd. 1, Kairo 1401/1981, S. 4; Ibn Haldtn: Bd. 1, S. 816; al-‘Agam, Rafiq, Bd. 1, S. XVII;
Mitwalli, ‘Abbas, S. 20 ff.; Matlib, ‘Abd al-Magid, S. 22, Hallaf, ‘Abd al-Wahab, ‘Ilm *Usiil al-Figh,
S. 13, °Abii Zuhrah, Muhammad: *Ustl al-Figh, S. 12; al-Hudari Bek, Muhammad: *Usiil al-Figh, S.
5f.
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al-fuqaha’ (islamische Rechtsgelehrte) zusammengestellt und geordnet. Auf diese
Tatsache wurden einige Forscher aufmerksam.('®%)

Tatsédchlich stammen die ersten Fundamente und die allgemeinen Regeln aus
al-Qur’an und as-sunnah. Sie wurden dann strukturiert, entwickelt und einer all-
gemeinen Methode zugeordnet. Dazu wurden auch Fragen und Regeln anderer
Wissenschaften hinzugefiigt, z.B. der Syntax, der Rhetorik, der Philologie, der Lo-
gik und <lm al-kalam, so dass sich dadurch eine eigenstindige Wissenschaft her-

ausbildete.

’Abii I-Qasim Kargi sagte:

a5 Y (b ilayly 811 g Jed) ple Gl (a dgaial) IS )
L Jiluad 5l Joa¥) ale GF Lale WY (oIS gadd o el 1 dit
Joal) o (i Wb (g (gbly oDl iy ulinl ashally cculy il

()(AT i G ¥ gl iy il a1 Y i & s
,»Wenn mit der Griindung ;Ier Re/chtsmethodologie ihre Erfindung gemeint
ist, dann kann dies mit keiner Person in Verbindung gebracht werden. Denn
die Rechtsmethodologie ist eine mit Fragen der Sprache, der Literatur, der
rationalen Wissenschaften, der Bildung der Vernunft und der Gesetzgebung
verbundene Wissenschaft. Daher darf die Rechtsmethodologie nur auf die

Linguisten, den Verstand und den Gesetzgeber zuriickgefiihrt werden.“

Nach Erscheinen des Werkes von as-Safii setzten die Rechtsgelehrten von
tabii at-tabi‘in und der Schule der Imame von ’Ahl al-Bayt die Klassifikation der

Rechtsmethodologie fort. Diese Wissenschaft entwickelte sich allmihlich. Sie

185 ygl. Hallag, Wael: A History of Islamic Legal Theories: an Introduction to Sunni Usiil al-Figh,
Cambridge/United Kingdom 1997, S. 30-35; ders.: The Origins and Evolution of Islamic Law, S.
128; ders.: "was al-Shafi‘i The Master Architect of Islamic Jurisprudence?", International Journal of
Middle East Studies, 25 (1993), S. 587-605; Mitwalli, ‘Abbas, S. 24; Hallaf, ‘Abd al-Wahab: ‘Ilm
Usiil al-Figh, S. 13; °Abfi Zuhrah, Muhammad: °Usil al-Figh, S. 14, al-‘Allamah a$-Sihabi,
Mahmiid: Einleitung in: al-Kazimi, Muhammad °Ali: Faw3’id al-’Usiil, Bd. 1, Qum 1404/1984, S. 7
f.

186 S, Kargi, °Abii 1-Qasim, S. 22.
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wurde durch Hinzufiigung von Regeln und Fragen anderer Wissenschaften, wel-
che von den Gelehrten der Methode und dem Zweck der Rechtsmethodologie an-

gepasst wurden, umfassender.('®?)

187 Die wichtigsten Gelehrten der Rechtsmethodologie in der ersten Kodifikationsphase, die zu der
Rechtsschulen von tabi‘i at-tabi‘in gehoren, sind:

- ’Abu ‘Ali al-éubbd’i, Muhammad b. ‘Abd al-Wahhab (gest. 303 H./915 Chr.). Autor von: al-
Ara@ al-’Usiiliyah. (Vgl. Kargi, >Abi 1-Qasim, S. 33; Muhammad, Sa‘ban, S. 99; al-Fadli, ‘Abd al-
Hadi, Bd. 1, S. 68.)

- °Abii Hasim al-Gubbd’i, ‘Abd as-Salam b. Muhammad (gest. 321 H./933 Chr.), sein Buch heift:
al-‘Uddah fi *Usiil al-Figh. (Vgl. Kargi, *Abii 1-Qasim, S. 33; Muhammad, Sa‘ban, S. 106; al-Fadli,
‘Abd al-Hadji, Bd. 1, S. 68.)

- al-Karhi, ‘Ubaid °Allah b. al-Husayn (gest. 340 H./951 Chr.), er schrieb eine Schrift iiber ’usil
al-figh. (Vgl. Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 33; Muhammad, Sa‘ban, S. 119; al-Fadli, ‘Abd al-Hadi, Bd. 1,
S. 68.)

- Muhammad b. ‘Ali b. al-Qaffal (gest. 365 H./976 Chr.), sein Buch heil3t: *Usiil al-Figh. (Vgl.
Muhammad, Sa‘ban, S. 129; al-Fadli, ‘Abd al-Hadi, Bd. 1, S. 68.)

- al-Gassds, >’Ahmad b. ‘Ali (gest. 370 H./980 Chr.), sein Buch heift: al-Fusiil fi al-’Usiil. (Vgl.
Kargi, *Abii 1-Qasim, S. 33; Muhammad, Sa‘ban, S. 132.)

Die wichtigsten Gelehrten in der ersten Kodifikationsphase, die zu der Rechtsschule von den
Imamen von °Ahl al-Bayt gehoren, sind:
- al-Burqi, ’Ahmad b. Muhammad (gest. 280 H./893 Chr.), sein Buch heil3t: Ihtilaf al-hadit. (Vgl.
al-H@’1, *Abt al-Qasim, Bd. 2, S. 261 f.)
- an-Nawbahti, ’Isma‘l b. ‘Ali (gest. 311 H./923 Chr.), der folgende Biicher in Rechtsmethodolo-
gie verfasste: al-Husiis wa-l-"Umiim, °Ibtal al-Qiyas und Naqd Igtihad ar-Ra’y. (Vgl. as-Sadr,
Hasan, S. 311, as-Sistani, ‘Ali, Bd. 1, S. 11; al-Q2’ini al-Nagafi, ‘Ali, S. 45, 73.)
- an-Nawbahti, al-Hasan b. Miisa (gest. Anfang des 4. Jhr. H./10. Jhr. Chr.). Er hat auch Biicher
iiber Rechtsmethodologie geschrieben, z.B. Habar al-Wahid wa-1-‘Amal bih und al-Husus wa-1-
‘Umum. (Vgl. as-Sadr, Hasan, S. 311; al-Q@’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 46, 73.)
- al-Hadd@, al-Hasan b. ‘Ali (gest. 329 H./941 Chr.), bekannt als a$-Sayh al-‘Umani. Fiir die
Gelehrten von ’Ahl al-Bayst ist er der erste Gelehrte, der Glm al-figh (die islamische Rechtwissen-
schaft) verfeinerte, ’usil al-igtihad (Regeln von al-igtihad) erschuf und dessen Methoden festlegte.
Er hat ein beriihmtes Buch iiber die islamische Rechtswissenschaft verfasst, niamlich: al-
Mutamassik bi-Habli °al ar-Rasiil, in dem er seine Ansichten iiber die Rechtsmethodologie auf-
fiihrte. (Vgl. al-H@’1, °Abi al-Qasim, Bd. 5, 22 f.; al-Q2’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 95; as-Sihabi,
Mahmid, S. 8; Sams ad-Din, Muhammad Mahdji, Bd. 1, S. 23.)
- as-Sarram, ’Abi Mansur b. Waddah (gest. 350 H./961 Chr.). Er verfasste folgende Biicher:
Bayan ad-Din und ’Ibtal al-Qiyas. (Vgl. al-H@’i, *Abl al-Qasim, Bd. 23, S. 66; as-Sadr, Hasan, S.
312; al-Qa’ini al-Nagafi, ‘Ali, S. 97.)
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In dieser Phase fanden zwei wichtige Ereignisse statt, die einen grof3en Einfluss
auf die Entwicklung der religiosen Wissenschaften im Allgemeinen und auf die
Rechtsmethodologie im Besonderen hatten. Die Folgen davon reichen bis zur heu-
tigen Zeit.

Das erste Ereignis geschah bei der Schule der Imame von ’Ahl al-Bayt, bei
welchen die Epoche der Rechtsgebung mit dem Ende der Zeit der Imame im Jahr
329/941 zu Ende ging.

Das zweite Ereignis geschah bei den Anhidngern der Rechtsschule von tabi‘u
at-tabi‘in, namlich, dass sie das Tor von al-igtihad(*®®) geschlossen haben und
somit beschriankten sich al-madahib (die Rechtsschulen der islamischen Rechtwis-
senschaft) auf die folgenden vier: die Hanafiten, die Malikiten, die Schafiiten und
die Hanbaliten. Ab da begannen sich die Rechtsgelehrten nur nach diesen vier

Rechtsschulen zu richten und die anderen islamischen Gelehrten zu vernachléssi-

gen_(lsg)

- Muhammad b. ’Ahmad b. Dawiid b. ‘Ali (gest. 368 H./978 Chr.), sein Buch heil3t: Masa’il al-
‘Haditain al-Muhtalifain. (Vgl. as-Sadr, Hasan, S. 312; al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Alj, S. 97.)

- Ibn al-Gunnaid al-’Iskafi, Muhammad b. ’Ahmad (gest. 381/991), er hat viele Biicher iiber die
Rechtsmethodologie geschrieben, die wichtigsten davon sind: al-’Ifham fi *Usil al->’Ahkam, Kasf
al-Tamwih wa-l-1ltibas und °’Izhar ma Satarahu °Ahl al-‘Ibad. (Vgl. al-H@’1, *Abii al-Qasim, Bd.
14, S. 321; Kargi, *Abii 1-Qasim, S. 40; as-Sadr, Hasan, S. 312; al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Alj, S. 96.)

188 gl-igtihad bedeutet: ,juristisches Raisonnement auf der Grundlage der Rechtsquellen Korantext,
hadit-Sammlungen, Rechtsgelehrtenkonsens und Vernunft.“ (S. Loschner, Harald: S. 235.)

189 In der Geschichte der islamischen Jurisprudenz ist die Tatsache, dass ,das Tor von al-i§tihad“
geschlossen ist unbestritten. Sie wurde im Laufe der Zeit von niemandem bezweifelt. Allen Wissen-
schaftlern und Forschern zufolge, ahmten die islamischen Gelehrten von tabi‘ at-tabi‘in die Ge-
lehrten der vier bekannten Rechtsschulen nach, im Sinne von at-taqlid (Nachahmung; Léschner defi-
niert dies als: ,,die Autoritdtsgldubigkeit; Gegenteil: selbststindige juristisches Raisonnement.“ Loschner,
Harald: S. 239.) und horten mit der selbststindigen Urteilsfindung al-igtihad auf. Sie verhdngten
diesbeziiglich sogar Fatwas, nach denen die Nachahmung der vier Rechtsschulen verpflichtend
und jegliche Bruch damit untersagt ist. Ziel dieser Fatwas war es, die Gelehrten daran zu hindern,
nach eigener Auffassung zu denken und zu handeln. Vielmehr miissen sie sich an den vier Schulen
orientieren und sich auf sie beschrinken. Die Ara von at-taqlid setzte gegen Ende des dritten
Jahrhunderts von Higrah ein und dauerte bis zur endgiiltigen ,Schliefsung des Tors von al-igtihad“
Ende des vierten und Anfang des fiinften Jahrhunderts von Higrah an. Nicht das absolute Verbot
der Ausiibung von al-igtihad war das Ziel der Gelehrten, die dessen ,, Tor“ fiir geschlossen erklarten,

sondern ihre Einschrinkung auf den Rahmen, den die vier bekannten Schulen anbieten. Es handelt
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sich also nur darum, das Tor von al-igtihad fiir die etwaige Bildung einer neuen Schule geschlossen
zu halten.

Der als ’Ayat ’Allah Aga Bazurg at-Tihrani bekannte Muhammad Muhsin (gest. 1389,/1969)
hat eine Abhandlung verfasst, in welcher er ausfiihrlich und genau die Geschichte von al-igtihad in
der islamischen Jurisprudenz und die Frage des al-igtihad-Verbots bei den Gelehrten von tabi‘u at-
tabi‘in erorterte. (Vgl. Aga Bazurg at-Tihrani, Muhammad Muhsin: Tawdih ar-Rasad fi Ta’rih Hasr
al-Igtihad, Qum 1401,/1981.).

Fiir einen umfassenderen Uberblick iiber die ,,Schlieung des Tors von al-i§tihad“ in den Quellen
der islamischen Jurisprudenz vgl.:

al-Guwayni, ‘Abd al-Malik b. ‘Abd *Allah: al-Giyati, Giyat al-"Umam fi Iltiyat az-Zulam, Jeddah
1432/2011, S. 482 f.; Ibn Hazm al-’Andalusi, ‘Ali b. ’Ahmad: al-’Thkam fi *Usil al->’Ahkam, Bd. 6,
Beirut o. J. [Verlag: Dar al-’Afaq al-Gadidah], S. 142 f.; Ibn Haldiin, Bd.1, S. 802 f.; al-Hagawi at-
Ta‘alibi, Muhammad b. al-Hasan: al-Fikr as-Sami fi Ta’rih al-Figh al-’Islami, Bd. 2, Beirut
1416/1995, S. 7 f., 70, 176, 189, 196-200, 449 f., 511 f.; GroRmufti von Agypten, a§-§ayb Nasr,
Farid: al-Madhal al-Wasit li-Dirasat as-Sari‘ah al-’Islamiyyah, Kairo o. J., S. 133 f.; Grofmufti von
Agypten, as-Sayh Gum‘ah, ‘Ali: al-Madhal *ila Dirasat al-Madahib al-Fighiyyah, Kairo 1433/2012,
S. 440 ff.; as-Sayh Salabi, Muhammad Mustafa: al-Madhal fi al-Figh al-’Islami, Beirut 1405,/1985,
S. 136-139, 207, 209; aé-éayb al-Hudari Bak, Muhammad: Ta’rih at-Tasri¢ al-’Islami, S. 278-286;
ders.: *Usiil al-Figh, S. 12; a$-Sayh ’Abéi Zuhrah, Muhammad: Ta’rih al-Madahib al-’Islamiyyah,
Kairo o. J., S. 289 f.; a§-§ayb Hallaf, ‘Abd al-Wahab: Hulasat Ta’rih at-Tasri¢ al-’Islami, S. 95-98;
as-Sayh as-Sayis, Muhammad ‘Ali: Na¥at al-Figh al-Igtihadi wa->Atwaruh, Kairo 1389/1970, S.
107 f.; as-Sarnabasi, Ramadan: al-Madhal li-Dirasat al-Figh al-’Islami, Agypten 1403/1983, S. 87
f., 90-94, 96 ff.; al-’Sqar, ‘Umar: al-Madhal ’ila a$-Sari‘ah wa-1-Figh al-’Islami, Amman 1425,/2005,
S. 260 f.; ders.: Ta’rih al-Figh al-’Islami, Amman/Kuwait 1412/1991, S. 115-119; az-Zaqq3,
Mustafa: al-Figh al-’Islami wa-Madarisah, Damaskus/Beirut 1416,/1995, S. 101 f.; Madkur,
Muhammad: al-Madhal li-I-Figh al-’Islami, Kairo/Kuwait 1415/1996, S. 94 ff.; Salabi, >Ahmad:
Ta’rih at-Tasri¢ al-’Islami, Kairo o. J., S. 198 ff.; at-Tarifi, Nasir: Ta’rih al-Figh al-’Islami, Riad
1418/1997, S. 171-175; Saraf ad-Din, ‘Abd al-‘Azim: Ta’rih at-Tasri¢ al-’Islami, Riad 1405,/1985, S.
204 f.; al-Han, Mustafa: Dirasah Ta’rihiyyah li-1-Figh wa-’Usiilah, Damaskus 1404,/1984, S. 113-
171.

Allerdings meint der zeitgendssische Forscher Wael Hallaq, dass das Tor von al-igtihad in kei-
ner Zeit fiir geschlossen erklart wurde und, dass es bis 500 von Higrah keine Hinweise oder Formu-
lierung gab, die auf dieses Thema hindeuteten. (Vgl. Hallaq, Wael: Was the Gate of Ijtihad Closed,
International Journal of Middle East Studies, Volume 16, 1984, S. 4, 20.)

Mir scheint dieser grof3e historische Irrtum, welcher Hallaq unterlaufen ist, vornehmlich auf
die von ihm selbst in seinen Untersuchungen erwéhnten Faktoren zuriickzufiihren ist. Die wich-
tigsten davon beziehen sich darauf, dass:

1. die Gelehrten sich in ihren Werken dariiber dufSerten, dass es fiir ein al-igtihad-Verbot weder
eine religiose noch eine verniinftige Grundlage gibt. (Vgl. Hallaq, Wael: A History of Islamic Legal
Theories: an Introduction to Sunni Usil al-Figh, Cambridge/United Kingdom 1997, S. 143 f.)
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Das erste Ereignis wirkte sich positiv auf die Imame von ’Ahl al-Bayt aus. Denn
sie brauchten immer wieder verstdrkt die Rechtsmethodologie, entsprechend in-
tensivierten sie ihre Forschung und Klassifizierung in diesem Bereich.(**°)

Das Verbot von al-igtihad hingegen wirkte negativ auf die Gelehrten der
Rechtsschule tabi‘i at-tabi‘in. Denn es fiihrte zur Stagnation und Nachahmung in
der Forschung und Verfassung von Biichern. Im Bereich der Rechtsmethodologie

wurde von ihnen nichts mehr geschrieben. In spéateren Werken iiber die Rechts-

2. in jeder Epoche die Bedingungen zur Ausiibung von al-igtihad von den Gelehrten ausfiihrlich
genannt wurden. Thr Ziel war weder die Einschrdnkung noch das Untersagen dieser Tétigkeit. (Vgl.
Hallaq, Wael: Was the Gate of Ijtihad Closed, International Journal of Middle East Studies, Volume
16, 1984, S. 4-7, 12-15.) Sie betonnten sogar die Wichtigkeit von al-igtihad fiir die Urteilsfindung.
(Vgl. Hallaq, Wael: Was the Gate of Ijtihad Closed, International Journal of Middle East Studies,
Volume 16, 1984, S. 12.)

3. sich einige Gelehrten mit at-taqlid und der Untersagung von al-igtihad auseinandersetzten und
sie ablehnten. (Vgl. Hallag, Wael: A History of Islamic Legal Theories: an Introduction to Sunni
Usiil al-Figh, Cambridge/United Kingdom 1997, S. 143-144; ders.: Was the Gate of Ijtihad Closed,
International Journal of Middle East Studies, Volume 16, 1984, S. 4, 8, 10, 20, 27.)

4. es gab spiter Gelehrte, die innerhalb der vier bekannten Rechtsschulen al-igtihad weiteraus-
iibten, obwohl es nach dem vierten Jahrhundert von Higrah unter den Gelehrten Konsens dariiber
herrschte, dass keine neue Rechtsschule gegriindet werden darf. Alle Gelehrten des fiinften Jahr-
hunderts von Higrah folgten einer der vier Schulen. Auch hat keiner versucht, eine eigene Rechts-
schule zu griinden. (Vgl. Hallag, Wael: Was the Gate of Ijtihad Closed, International Journal of
Middle East Studies, Volume 16, 1984, S. 4, 10 f., 17; ders.: Law and Legal Theory in Classical and
Medieval Islam, England 1994, S. 133 f.)

Es ist hier offensichtlich, dass Hallaq keinen Unterschied zwischen der Untersagung von al-
igtihad und der Ausiibung von al-igtihad innerhalb der vier bekannten Rechtsschulen macht und
darin liegt der Irrtum, der ihm unterlaufen ist. Denn mit der ,,SchliefSung des Tors von al-igtihad“ ist
gemeint, dass es den Gelehrten nicht gestattet ist, eine neue Rechtsschule zu griinden oder frei
nach ihren Ansichten al-igtihad auszuiiben, wenn sie dabei die Grenzen ihrer Rechtsschuldoktrin
iiberschreiten.

Obwohl es einige Gelehrte gibt, welche das al-igtihad-Verbot wegen mangelnder religioser und
verniinftiger Belege zuriickweisen, sind sich die meisten Gelehrten dariiber einig, ,,das Tor von al-
igtihad“ als geschlossen gilt. Hallaq selbst gibt zu, dass es unter den Gelehrten Ubereinstimmung
dariiber herrscht, dass ,das Tor von igtihad“ hinsichtlich der Griindung einer neuen Rechtsschule
,»geschlossen ist.

190 ygl. Kargi, >Abi 1-Qasim, S. 40; al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 51, 70, as-Sadr, Muhammad Baqir:
S.73f.

90



methodologie sind nur Erlduterung und Zusammenfassungen von alten Werken

festzustellen.(**!)

191 Vgl. Ibn Haldiin, S. 817 f.; Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 40; >Amin, ’Ahmad, Bd. 3, S. 203 f.; Kasif al-
Gita’, Ali, S. 330; al-Hudari Bek, Muhammad: *Usiil al-Figh, S. 12.

91



2.2.1. Die wichtigsten Merkmale dieser Phase

Die erste Phase der Kodifizierung der Rechtsmethodologie zeichnet sich durch
viele Merkmale aus, die sich wie folgt zusammenfassen lassen:

1. Am Anfang dieser Phase vermischten sich in den Biicher der Jurisprudenz
die Fragen und Regeln der Rechtsmethodologie mit den rechtswissenschaftlichen
Untersuchungen, aber am Ende dieser Phase erschienen sie in eigenstindigen Bii-
chern.(**?)

2. Die Untersuchungen der Rechtsmethodologie waren in dieser Phase recht
einfach, unreif, ungenau und oberflachlich. Sie waren nicht so klar und offen, um
alle Fragen und Regeln dieses Wissens zu umfassen. (**%)

3. Die Untersuchungen der Rechtsmethodologie vermischten sich in den meis-
ten Biichern mit den Untersuchungen der Wissenschaft ilm al-kalam, die in die-
ser Phase verfasst wurden.(*°*)

4. Die meisten Biicher, die zu diesem Zeitpunkt verfasst wurden, waren knappe

Abhandlungen und kurzgefasste Briefe iiber einige Themen der Rechtsmethodolo-

gie.

2.3. Dritte Phase: Vervollkommungsphase der Rechtsmethodologie

Die Wissenschaftler der Rechtsmethodologie setzten ihre Forschung in dieser
Wissenschaft mit mehr Genauigkeit und Griindlichkeit fort und verfassten viele
Werke dariiber. Die Untersuchungen wurden umfassender und konkreter, und die

Fragen der Rechtsmethodologie entwickelten sich vollstindig. So wurden die

192 ygl. Kargi, >Aba 1-Qasim, S. 31; al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 116; as-Sadr, Muhammad Baqir: S.
63 ff.

193 ygl. Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 29 f.; al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 117; as-Sadr, Muhammad Bagir: S.
65.

194 ygl. Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 32; al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 117; as-Sadr, Muhammad Baqir: S.
65 f.
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Werke dieser Phase in allen islamischen Rechtsschulen als Hauptquelle in der

Rechtsmethodologie verwendet.(**°)

195 ygl. Ibn Haldiin, Bd. 1, S. 816 f.; Kargi, °Abii 1-Qasim, S. 40-43; as-Surfi, ‘Abd al-Magid, S. 339
ff.; >Abti ‘Amsah, Mufid: Einleitung in: al-Kliidani, Mahftiz b. ’Ahmad: at-Tamhid fi °Usil al-Figh,
Beirut 1421,/2000, S. 29.

Die beriihmtesten Gelehrten der Rechtsmethodologie dieser Phase in der Rechtsschulen von
tabi‘d at-tabiin waren:

- al-Bagillani, Muhammad b. at-Tayyib (gest. 403 H./1012 Chr.), hat viele Biicher in der
Rechtsmethodologie verfasst, das wichtigste davon at-Taqrib. az-Zarkasi ist der Meinung, dass at-
Tagrib das beste Werk in der Rechtsmethodologie ist. (Vgl. az-Zarkasi, Muhammad b. Bahadir, Bd.
1, S. 8.) al-Bagqillani ist einer der berithmtesten Rhetoriker, iiber den schon im Abschnitt zur Ge-
schichte der Rhetorik berichtet wurde.

- al-Qadi ‘Abd al-Gabbar al-Mu‘tazili (gest. 415 H./1024 Chr.) verfasste ebenfalls viele Biicher
in diesem Fachgebiet. Das wichtigste davon ist al-‘Amad. az-Zarkasi meint, dass die Rechtsme-
thodologie in diesem Buch umfassend behandelt wurde. (Vgl. az-Zarkasi, Muhammad b. Bahadir,
Bd. 1, S. 8.) al-Qadi ‘Abd al-Gabbar ist ebenso einer der beriihmtesten Rhetoriker, wie schon in
der Einfiihrung zur Geschichte der Rhetorik erwdhnt wurde.

- al-’Isfarayini, ‘Abd al-Qahir b. Tahir (gest. 429 H./1038 Chr.) hat das Werk at-Tahsil ver-
fasst.

- ad-Dabbiisi, ‘Abd °Allah b. ‘Umar (gest. 430 H./1039 Chr.), hat das Werk Tagqwim al-’Adilla
geschrieben.

- al-Basri, Muhammad b. “Ali (gest. 436 H./1044 Chr.) verfasste das Werk al-Mu‘tamad.

- Ibn Hazm al-’Andalusi, ‘Ali b. ’Ahmad (gest. 456 H./1064 Chr.) hat das Werk al-’Thkam fi
’Usiil al-’Ahkam geschrieben.

- al-Guwayni, ‘Abd al-Malik b. Yiisuf (gest. 478 H./1058 Chr.), hat das Werk al-Burhdn ver-
fasst.

- al-Bazdawi, ‘Ali b. Muhammad (gest. 482 H./1089 Chr.) hat das Werk Kanz al-Wusil ’ila
Mafrifat al-’Usill verfasst, das als *Usiil al-Bazdawi bekannt ist.

- as-Sam‘ani, Mangsiar b. Muhammad (gest. 489 H./1096 Chr.), Verfasser des Buches Qawadti‘
al-’Adillah fi *Usiil al-Figh.

- as-Sarhast, Muhammad b. ‘Ali (gest. 490 H./1097 Chr.) hat in der Rechtsmethodologie sein
Buch °Usiil as-Sarhasi verfasst.

- al-Gazali, Muhammad b. Muhammad (gest. 505 H./1111 Chr.) hat mehrere Biicher in der
Rechtsmethodologie geschrieben, das wichtigste davon ist al-Mustasfa.

Die wichtigsten Gelehrten der Rechtsmethodologie dieser Phase in der Schule von Ahl al-Bayt
sind wiederum:

- as-Sayh al-Mufid, Muhammad b. Muhammad (gest. 413 H./1022 Chr.). Er hat mehrere Wer-
ke in der Rechtsmethodologie verfasst, das wichtigste ist: *Usil al-Figh.

- Sallar ad-Daylami, Hamza b. ‘Abd al-‘Aziz (gest. 436 H./1044 Chr.), hat das Werk at-Taqrib

geschrieben.
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2.3.1. Die wichtigsten Merkmale dieser Phase

1. In dieser Phase erweiterten sich die Forschung der Rechtsmethodologie und
ihre Themen. Die Argumentation und die Gedanken wurden ausfiihrlich diskutiert
und erortert.(*°®)

2. In dieser Phase erschienen vergleichende Untersuchungen in der Rechtsme-
thodologie der islamischen Rechtsschulen. Einige Gelehrte verfolgten bei der Ab-
fassung ihrer Werke das Ziel, die Ansichten und Prinzipien ihrer eigenen Rechts-
schule festzulegen und zum Teil auch die Meinungen und Ansichten der anderen
Rechtsschulen zu entkriften oder zu widerlegen.(**”)

3. Die Untersuchungen der Rechtsmethodologie wurden von al-‘ulim al-
‘aqliyyah (rationale Wissenschaften), wie Gilm al-kalam, Logik und Philosophie
beeinflusst. Sie vermischten sich mit den Themen von <%Im al-kalam, trotz der
Versuche einiger Gelehrten, die Untersuchungen zu <lm al-kalam von den Unter-
suchungen der Rechtsmethodologie zu trennen. (')

4. Die Rechtsmethodologie hat ihre Vollkommenheit erreicht. Sie war in der
Darstellung ihrer Fragen und in ihrer Argumentation praktisch ausgereift. IThre
Grundlagen und allgemeinen Regeln wurden festgelegt. Sie entwickelte sich zu

einer eigenstdndigen Wissenschaft, die sich von <lm al-figh (islamische Rechts-

- as-Sarif al-Murtada, ‘Ali b. al-Husayn al-Miisawi (gest. 436 H./1044 Chr.), hat mehrere Wer-
ke in der Rechtsmethodologie geschrieben, das wichtigste ist: ad-Dari‘ah ’ila *Usiil as-Sari‘ah.
- a$-Sayh at-Tiisi, Muhammad b. al-Hasan (gest. 460 H./1068 Chr.), hat das Werk ‘Uddat al-
’Usiil verfasst.
’Abii I-Qdsim Kargi sagte iiber as-Sarif al-Murtada und as-Sayh at-Tiisi:
0 53340 L) Lagiley b Joudd) ol SEG  lolsialy dualad) slale s cha Wb glallall )iag))
(o
,,Diese beiden Gelehrten sind die grofSten Gelehrten der Imamiten. Sie konnten in ihrer Zeit
die Rechtsmethodologie zum Hohepunkt der Perfektion bringen.“ (S. Kargi, *Abii 1-Qasim,
S. 41.)
19 ygl. Kargl, >Abii 1-Qasim, S. 41 f.; as-Surfi, ‘Abd al-Magid, S. 339, as-Sadr, Muhammad Bagir, S.
65 f.; al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 101; >Abii ‘Amsah, Mufid, S. 32.
197 ygl, Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 41 f.; as-Surfi, ‘Abd al-Magid, S. 339, as-Sadr, Muhammad Bagir, S.
65 f.; al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 101; >Ab@ ‘Amsah, Mufid, S. 32.
198 ygl, Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 41 f.; as-Surfi, ‘Abd al-Magid, S. 339, as-Sadr, Muhammad Bagir, S.
65 f.; al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 101; *Abii ‘Amsah, Mufid, S. 32.
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wissenschaft) abgrenzte. Sie verfiigte iiber eigene Methoden, Regeln, Prinzipen
und Ziele, durch welche sie sich von den anderen Wissenschaften unterschei-

det.(***)

2.4. Vierte Phase: Verfeinerung und Systematisierung

Nach dem Erscheinen zahlreicher Werke der Gelehrten der Rechtsmethodologie
in der letzten Phase, in denen viele Theorien und Themen behandelt wurden, be-
schrankten sich die Gelehrten auf diese Werke. Sie ordneten die Themen von der
Rechtsmethodologie neu, indem sie ihre Themen verfeinerten, ihre Kapitel klassi-
fizierten und ihre Abhandlungen kiirzten. Es erschienen viele Zusammenfassungen
und Interpretationen zu diesen Werken. Dies macht den Eindruck, als wéaren die
Gelehrten begeistert gewesen von den Abhandlungen der Gelehrten der Reifungs-

phase, was ihre intensive Beschiftigung damit begriindet.(*°°)

199 Vgl. Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 44, al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 116 f.; as-Sadr, Muhammad Bagir, S.
76.
200 Die wichtigsten Gelehrten der Rechtsschulen von tabi‘d at-tabi‘in in dieser Phase waren:

- Fahr ad-Din ar-Razi, Muhammad b. ‘Umar (gest. 606 H./1209 Chr.), er hat das Buch al-
Mahsill fi Ilm °Usil al-Figh verfasst, eine Zusammenfassung vorhergehender Biicher mit Ergin-
zungen: al-‘Amad, al-Mu‘tamad, al-Burhan und al-Mustasfa.

- al-’Amidi, ‘Ali b. Muhammad (gest. 631 H./1234 Chr.), er hat das Buch al-’Thkam fi *Usiil al-
’Ahkam verfasst. Es ist eine Kurzfassung der o.g. vier Biicher mit einigen Ergédnzungen.

- Ibn al-Hagib, ‘Utman b. ‘Umar (gest. 646 H./1248 Chr.), hat das Buch Muntaha as-Su’l wa-I-
’Amal fi Tlmay al-’Usiil wa-l-Gadal verfasst, dessen Zusammenfassung Muhtasar al-Muntahd er
selbst schrieb. Diese Zusammenfassung wurde aufgrund ihrer Prézision und innovativen Abhand-
lungen der “lm al-’usiil berithmter als das Original. Deswegen beschiftigten sich viele Gelehrte
damit und schrieben zahlreiche Interpretationen dazu. Die be-rithmtesten davon waren Bayan al-
Muhtasar von al-’Asfahani, Mahmiid b. ‘Abd ar-Rahman, (gest. 749 H./1348 Chr.) und Sarh
Muhtasar al-Muntaha von al-’Igi, ‘Abd ar-Rahman b. ’Ahmad (gest. 756 H./1355 Chr.), sowie
Raf* al-Hagib ‘an Muhtasar Ibn al-Hagib von as-Subki, ‘Abd al-Wahab b. ‘Ali (gest. 771 H./
1369 Chr.).

- al-’Armawi, Muhammad b. al-Husayn (gest. 656 H./1258 Chr.), Autor von al-Hasil, das ist
eine Zusammenfassung von al-Mahsiil des Fahr ad-Din ar-Razi.

- al-Baidawi, ‘Abd Allah b. ‘Umar (gest. 685 H./1286 Chr.), Autor von Minhag al-Wusil ila ‘Ilm

al-’Usill, einer Zusammenfassung von al-Hasil von al-> Armawi.
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- as-Sa‘ati al-Bagdadi, °’Ahmad b. ‘Ali (gest. 694 H./1295 Chr.) Autor von Badi‘ an-Nizam al-
Gami¢ bayna Kitab al-Bazdawi wa-l-’Thkam, dabei handelt es sich um eine Zusammenfassung von
den Biichern: Kanz al-Wusil ’ila Ma‘rifat al-’Usil von al-Bazdawi und al-’Thkam fi °Usul al-
’Ahkam von al-’Amidi.

- as-Subki, ‘Ali b. ‘Abd al-Kafi (gest. 756 H./1355 Chr.) Autor von al-’Ibhdg fi Sarh al-Minhag,
einen unvollstindigen Kommentar zu al-Minhag fi al-Wugsil ’ila ‘Ilm al-’Usiil von al-Baidawi.
Sein Sohn as-Subki, ‘Abd al-Wahab b. ‘Ali (gest. 771 H./1369 Chr.) vervollstindigte ihn. as-
Subki, ‘Ali b. ‘Abd al-Kafi war der Meinung, dass die Zusammenfassung von al-Baidawi die beste
in der Rechtsmethodologie war. (Vgl. as-Subki, ‘Ali b. ‘Abd al-Kafi, Bd. 1, S. 6.)

- as-Subki, ‘Abd al-Wahab b. ‘Ali, Autor von Gami¢ al-Gawami$ in dessen Einleitung sagt er,
dass er dieses Buch aus hundert Biichern zusammenstellte. Dazu gibt es ebenfalls mehrere Kom-
mentare.

- as-Satibi, ’Ibrahim b. Miisa (gest. 780 H./1378 Chr.), Autor von Al-Muwadfaqat. Um die Ge-
heimnisse der islamischen Gesetzgebung und deren Zwecke zu enthiillen, verfasste er sein Buch,
anders als seine zeitgenoOssischen Gelehrten, nach einer analytischen, induktiven Methode. (Vgl.
as-Surfi, ‘Abd al-Magid, S. 345 f.) Einigen Forschern zufolge ist dieses Buch leicht verstindlich,
sehr niitzlich und ausreichend in der Rechtmethodologie. (Vgl. al-Hudari Bek, Muhammad: °Usiil
al-Figh, S. 13.)

- az-Zarkasi, Muhammad b. Bahadur (gest. 794 H./1392 Chr.), Autor von al-Bahr al-Muhit fi
’Usiil al-Figh. In seinem Buch stellte er in leichten Formulierungen und einfachem Stil die meisten
Theorien und Ansichten aus den Werken der Schule von tabi‘i at-tabi‘in und der Schule der Ahl
al-Bayt dar und fasst sie zusammen. Dieses Buch ist somit eine Zusammenfassung aller Phasen der
Rechtsmethodologie vor ihm.

Die wichtigsten Gelehrten der Rechtsmethodologie dieser Phase in der Schule von ahl al-bayt
waren:

- Ibn Zuhrah al-Halabi, Hamzah b. ‘Ali al-Husayni (gest. 585 H./1189 Chr.), Autor von Gunyat
al-Nugzii¢ ’ila ‘Ilmay al-’Usul wa-1l-Furi‘. Das erste Kapitel dieses Buchs war der Rechtsmethodolo-
gie gewidmet.

- Ibn ’Idris al-Hilli, Muhammad b. Ahmad (gest. 598 H./1202 Chr.) hat ein berithmtes Buch in
der islamischen Rechtwissenschaft verfasst, ndmlich as-Sara@’ir, in dem er seine Ansichten und
Theorien iiber die Rechtsmethodologie niederschrieb und dabei in den meisten Fillen as-Sayh at-
Tisi widersprach.

- al-Muhaqqiq al-Hilli, Ga%far b. al-Hasan (gest. 676 H./1277 Chr.), Autor von ,,Nahg al-Wusiil
’ila Ma‘rifat ‘Ilm al-°Usiil und al-Ma‘arig.

- al-‘Allamah al-Hilli, al-Hasan b. Yisuf (gest. 726 H./1326 Chr.), Autor von folgenden wertvol-
len Biichern der Rechtsmethodologie: Tahdib al-Wusil ’ila ‘Ilm al-’Usiil, Mabadi’ al-Wusil ’ila
Ilm al-’Usiil, Nihdyat al-Wusiil °ila Ilm al-’Usil, Gayat al-Wusiil wa-Idah as-Subul fi Sarh
Muntaha as-Si’l wa-1->’Amal fi ‘Ilm al-’Usiil wa-1-Gadal, Muntaha al-Wausiil ’ila ‘Ilmay al-Kalam
wa-1-’Usiil, Nahg al-Wusiil ’ila ‘Ilm al-’Usiil.
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Am Ende dieser Phase traten zahlreiche Gelehrte der Schule der Imamen von
’Ahl al-Bayt hervor, die die Entwicklung und die Innovation der Rechtsmethodo-
logie stark beeinflussten. Aufgrund von teilweise neuen Ansidtzen haben sie mit

ihren Forschungen und Theorien den Weg fiir die néchste Phase geebnet.(**!)

2.4.1. Die Merkmale dieser Phase bei der Rechtsschule
von tabii at-tabi‘in
Die Forscher erwiahnten fiir diese Phase folgende drei Merkmale:
1. Diese Phase zeichnete sich bei den Anhéngern der Rechtsschule tabi at-

tabi‘in durch Meinungsverschiedenheiten und Fanatismus aus, wie in den Bii-

- as-Sahid al-’Awwal, Muhammad b. Gamal ad-Din (gest. 786 H./1384 Chr.), Autor von al-
Qawad‘id wa-l-Fawa’id fi al-Figh wa-1-’Usiil wa-1-‘Arabiyyah. Dieses Buch enthilt Regeln der
Rechtsmethodologie, der Jurisprudenz und der arabischen Sprache.

- as-Sahid at-Tani, Zayn ad-Din b. ‘Ali (gest. 965 H./1558 Chr.), Autor von Tamhid al-Qawa‘id
al-’Usiliyyah wa-l-‘Arabiyyah. Es enthilt die Regeln der Rechtsmethodologie und der arabischen
Sprache.

- Hasan b. Zayn ad-Din (gest. 1011 H./1602 Chr.), Autor von Ma‘alim al-’Usiil.

201 Die wichtigsten Gelehrten hier waren:

- al-Fadil at-Tini, ‘Abd Allah b. Muhammad (gest. 1071 H./1661 Chr.), Autor von al-Wafiyah
fi al-’Usiil. Er war der erste Gelehrte, der die Rechtsmethodologie anderes als in seiner Zeit {iblich
war, aufteilte. Er hat sie in zwei Haupteile geteilt: mabahit al-’alfaz und al-mabahit al-‘aqliyyah
(rationale Untersuchungen), die danach al-’usil al-‘amaliyyah genannt wurde. Die Gelehrten, die
nach ihm kamen, folgen dieser Aufteilung bis heute.

- al-Muhaqqiq al-Hiinsari, Husayn b. Muhammad (gest. 1098 H./1687 Chr.), Autor von
Masariq as-Simiis fi Sarh ad-Duriis. Ein Werk iiber 4lm al-figh, in dem der Verfasser aber auch
seine Ansichten und Theorien zu ‘Glm al-’usil darstellt. Er arbeitete mit grof3er Genauigkeit und
brachte neue Gedanken und Ideen in die Rechtsmethodologie ein. Da er in Philosophie bewandert
war, spiegelte sich dies in seinen Ideen zur Methodologie wider. Obwohl er der Philosophie und
deren Anhingern ablehnend gegeniiberstand, waren seine Abhandlungen zur Rechtsmethodologie
durch seine Beschiftigung mit der Philosophie und seine Auseinandersetzung mit den Theorien
der grofRen Philosophen davon beeinflusst. Seine Schriften und Diskussionen waren frei von den
traditionellen Methoden, nach welchen sich die Philosophie bei ihren Themen und Forschungen
richtete. Dieser Trend hatte spéiter eine Auswirkungen auf die Geschichte der Rechtsmethodolo-

gie.(Vgl. as-Sadr, Muhammad Baqir, S. 106.)
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chern von Glm al-figh und ‘ilm al-’usiil zu lesen ist. Denn die Gelehrten jeder
Rechtsschule legten ihre rechtmethodologischen Ansichten nach ihrer anerkann-
ten juristischen Rechtsschule fest, was dazu gefiihrt hat, dass die meisten ihrer
Biicher ein Spiegelbild der traditionellen Epoche der Jurisprudenz sind.(*?)

2. Thre Werke waren aufgrund der Kiirze und Zusammenfassung komplex und
schwer verstandlich.(?°®)

3. Die meisten Biicher in der Rechtsmethodologie waren Kommentare, Erlaute-

rungen oder Kurzfassungen der wichtigsten Werke.(***)

Eine Auseinandersetzung mit diesen Zusammenfassungen und Interpretationen
zeigt aber, wie wertvoll sie sind, da sie viele wichtige Ergdnzungen und Zusitze,
sowie Diskussionen iiber die Theorien, die nach wissenschaftlichen und sorgfalti-

gen Kriterien neu ausgearbeitet wurden, beinhalten.

2.4.2. Die Merkmale dieser Phase bei der Rechtsschule
der Imame von °Ahl al-Bayt
1. Wie bei den Gelehrten der Rechtsschule tabi‘i at-tabi‘in waren auch hier die
meisten Werke Erlauterungen, Kommentare oder Kurzfassungen der wichtigsten
Biicher der islamischen Normenlehre und deren Methodologie.(?°%)
2. Aufgrund der Themen al-‘ulim al-‘aqliyyah(**®), die die Gelehrten in ihren
Werken behandelten, wurden die Abhandlungen in der islamischen Normenlehre

und deren Methodologie davon beeinflusst.(**7)

202 ygl. a$-Surfi, ‘Abd al-Magid, S. 344.

203 Vgl. al-Hudari Bek, Muhammad: *Usiil al-Figh, S. 10 f; a3-Surfi, ‘Abd al-Magid, S. 345.
204 ygl. Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 51.

205 Ehd. S. 51, 56.

206 die rationalen Wissenschaften sind Logik, Philosophie und ‘ilm al-kalam.

27 Vgl. Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 51.
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3. Viele Gelehrte, die nach as-Sayh at-Tiisi kamen, wurden von seiner Ablei-
tungs- und Schreibmethode beeinflusst.(*%)

4. Am Ende dieser Phase entstanden die ersten Versuche, die Praxis der Ablei-
tung und den igtihdd zu erneuern und sich allmidhlich von at-taqlid (Nachah-

mung) der alten Biicher zu befreien.(**°)

Es gibt eine grof3e Zahl von Rhetorikern aus der Schule von as-Sakkaki, die
sich auf die Rechtsmethodologie spezialisierten.(*!°) Die berithmtesten davon sind:

e al-Hatib al-Qazwini erwihnten die Forscher unter den Gelehrten der
Rechtsmethodologie.(*'!) Allerdings sind keine Werke von ihm in diesem Fachbe-
reich bekannt.

e as-Subki, Ahmad b. ‘Ali, Autor des Buches ‘Aris al-’Afrah. In der Rechts-
methodologie hat er einen Kommentar iiber das Buch Muhtasar al-Muntaha von
Ibn al-Hagib verfasst.(*'?)

e at-Taftazani, Mas‘ud b. ‘Umar hat in der Rechtsmethodologie das Buch:
at-Talwih ‘ala at-Tawdih verfasst, welches ein Kommentar zu dem Buch at-
Tawdih von al-Buhari, ‘Abd Allah b. Mas‘d ist.(***) Er schrieb ebenso einen
Kommentar zu Sarh Muhtasar al-Muntaha von al-Qadi ‘Adud ad-Din al-’Igi.(**)

e as-Sarif al-Gurgani, ‘Ali b. Muhammad hat einen Kommentar iiber Sarh

Muhtasar al-Muntaha von al-Qadi al-’Igi verfasst.(*'°)

208 ygl. Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 46.

209 Ebd. S. 51.

210 Sje gehoren alle zu den Schulen von tabi‘u at-tabi‘in.

211 ygl. Muhammad, Sa‘ban, S. 323.

212 ygl. as-Subki, Ahmad b. ‘Ali: ‘Ariis al-’Afrah fi Sarh Talhis al-Miftah, Bd. 1, Beirut 1422/2001,
S. 27.

213 as-Subki, ‘Abd al-Wahab b. ‘Ali: Raf® al-Hagib ‘an Muhtasar Ibn al-Hagib, Bd. 1, Beirut
1419/1999, S. 120; Muhammad, Sa‘ban, S. 40; al-Hudari Bek, Muhammad: *Usiil al-Figh, S. 11.

214 ygl. a$-Sa‘rani, °Abii al-Hasan: al-Madhal ila ‘Adb al-Manhal fi *Usil al-Figh, Qum o. J., S. 12;
Muhammad, Satban, S. 37; al-‘Allamah Gamal ad-Din, Mustafa: al-Baht an-Nahwi ‘inda al-
*Usidliyin, Qum 1405,/1985, S. 200.

215 Vgl. a3-Sa‘rani, °Abii I-Hasan, S. 12; Muhammad, Sa‘ban, S. 37; Gamal ad-Din, Mustafa, S. 200.
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2.5. Fiinfte Phase: Entwicklung und Festlegung der Methodenlehre
In dieser Phase beendeten die Gelehrten der Schulen von tabi‘u at-tabi‘in defi-
nitiv ihre Untersuchungen in der Methodenlehre. Der Grund war die seit der zwei-
ten Phase andauernde Schlie3ung des Tores von al-igtihad. In den Abhandlungen
der Gelehrten ging es lediglich um Interpretationen, Verfeinerungen und Kom-
mentare zu fritherer Literatur.
as-Sayh al-Hudari Bek, Muhammad beschreibt diese Phase wie folgt:
v G Wl Geui ¥ ARl G myd o alal) 13 B Oealsl i)
(Sl o Adsapdu L lghe Gall ) clilial i 2 Juadl aglasy caget]
B alal Vi BY LAYy il aavie giily cgRlRa 1A ke 4 s
a5 Bl AL el B eV GV cdie agd GSIS BN YY) B o B A
(219) (i) Jgual & A 015 b sgaall g ) Aala
,Die Autoren beschrdnkten sich in dieser Wissenschaft auf die Kommentie-
rung vorheriger Biicher und fiigten nichts hinzu. Sie konzentrierten sich da-
rauf, die schon kurzgefassten Werke zu kommentieren und zu entschliisseln.
Weitere Forschung und freies Rasonnement horten bei ihnen auf. Denn diese
Wissenschaft galt fiir sie als unniitzlich, da das Tor des igtihad geschlossen
wurde und es nicht mehr notig war, sich mit den Grundregeln zur Ableitung
der religiosen Urteile zu beschdftigen. “
Die Gelehrten und Forscher von tabi‘i at-tabi‘in halten sich beim Schreiben bis

heute an diese Methode.

Bei der Schule der ’Ahl al-Bayt sah es anders aus, da das Praktizieren von al-
igtihad hier nicht verboten war. Die Forschung in der Rechtsmethodologie ging
weiter, was zu ihrer Entwicklung im Laufe der Jahrhunderte fiihrte. In dieser Pha-
se erschien eine neue Schule der Methodenlehre, welche von °Ayat ‘Alldh
Muhammad Bdqir b. Muhammad ’Akmal (gest. 1206 H./1791 Chr.), bekannt als
al-Wahid al-Bahbahani und als al-Muhaqqiq al-Bahbahanit, Verfasser des be-

216 S, al-Hudari Bek, Muhammad: *Usiil al-Figh, S. 12.
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riihmten Buches in der Methodenlehre al-Fawa’id al-Ha’iriyyah, gegriindet wur-
de.(*'")
’Ayat °Allah Muhammad Bagqir as-Sadr (gest. 1400 H./1980 Chr.) sagte:
(s () o) lay g LIy coalall S Apally dejaal) ol Gl ai))
gl 0 §loaiall biggag Auptall o3 Jsglh Gl Jsl QYL & i e
&l O s On Suald 138 IS B LSl (O gRiadl) Adeja 8159 (ilgugad)
1) (dsea¥y 4B B gl i
,Diese Schule entwickelte das wissenschaftliche Denken und bracf{te die Me-
thodenlehre auf einen hoheren Stand. Man konnte sogar sagen, dass die
Leistung von al-Bahbahani und seinen hervorragendsten Schiilern dazu fiihr-
te, dass eine klare Grenze zwischen zwei Epochen der Geschichte des wissen-
schaftlichen Denkens in der Jurisprudenz und Methodenlehre zu erkennen
ist.“
Die elitdren Schiiler von al-Bahbahani setzten das fort, was ihre Lehrer in der
Entwicklung der Forschung und Fragestellungen sowie in der Erneuerung der

Theorien begonnen hatte.(*'°)

217 Dieses Buch wurde nach al-H®’ir benannt, einer der Namen der Stadt Karbala’, wo al-Bahbahani

wohnte.

218 S as-Sadr, Muhammad Baqir, S. 108.

219 Die bedeutendsten Wissenschaftler der ,,‘ilm al-’usil® in dieser Phase waren:
- ’Ayat °Allah Bahr al-‘Ulim, Mahdi b. Murtada (gest. 1212 H./1797 Chr.), Autor von al-
Qawa‘id al-’Usiiliyyah.
- Ayat °Allah al-’A‘ragi, Muhsin b. Hasan (gest. 1214 H./1799 Chr.) Autor von ,,al-Mahsiil fi
‘Ilm al-’Usiil und al-Waft, welches ein Kommentar zu dem Buch al-Wafiyyah von at-Tini ist.
- ’Ayat °Allah al-Maliki, Ga‘far b. Hidr (gest. 1228 H./1813 Chr.). Das bekannte Buch von ihm
ist Kasif al-Gita’, in dessen Einfithrung eine Kurzfassung iiber Rechtsmethodologie enthalten
ist.
- ’Ayat ’Allah al-Qummi, °Abii I-Qasim b. Muhammad Hasan (gest. 1231 H./ 1816 Chr.), Au-
tor von al-Qawanin al-Muhkamabh.
- ’Ayat °Allah at-Tabataba’i, ‘Ali b. Muhammad °‘Ali (gest. 1231 H./1816 Chr.). Er verfasste
folgende Werke in dieser Wissenschaft: Igtima‘ al-’Amr wa-n-Nahi, °Asalat al-Bard’a,
Huggiyyat al-’Igma‘, al-Istishab, Huggiyyat as-Suhrah, Huggiyyat Zawahir al-Kitab und
Huggiyyat al-Mafhiam bi-l1-> Awlawiyyah.
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Dank der Bemiihungen von al-’Ansari erreichten die Forschung und die Theo-
rien in dieser Periode die Spitze ihrer Entwicklung und Reifung. Seine neuen The-
orien und Untersuchungen sind an den religionswissenschaftlichen Instituten(**°)
bis heute Gegenstand des Studiums und der Forschung.(**")

Aus diesem Grund meinen die modernen Wissenschaftler der Rechtsmethodo-
logie, dass die Grundlagen des wissenschaftlichen Denkens und die herrschende
Methode in der Rechtsmethodologie in der ndchsten Periode die Frucht der al-

Bahbahanis Schule und der Theorien und Untersuchungen al-’Ansaris sind.(**?)

In dieser Periode erschienen Werke, welche at-taqrirat Berichte genannt wur-
den. In diesen Berichten haben die besten Gelehrten, welche die Theorien und
Untersuchungen ihrer grol3en Lehrer genauestens begriffen haben, die Vorlesun-
gen dieser Lehrer in ihrem eigenen Stil niedergeschrieben. Dabei ging es nicht nur
um die Rechtsmethodologie, sondern auch um die Jurisprudenz.

Diese Berichte unterscheiden sich von al-’amali, bei welchen es sich, im Ge-
gensatz zu at-tagrirat, um eine wortwortliche Ubernahme der Vortriige des Leh-
rers ohne jegliche Verdnderung handelt. Deswegen trugen al-’amali den Namen
des Lehrers und at-tagrirat den Namen des Schiilers. Die Schiiler, die at-tagrirat

niederschrieben, gehorten nicht zu den normalen Schiilern. Sie waren gro3e Wis-

- ’Ayat ’Allah al-’Asfahani, Muhammad Tagqi b. ‘Abd ar-Rahim (gest. 1248 H./ 1832 Chr.). Er
verfasste etliche Werke in dieser Wissenschaft, das wichtigste davon ist: Hidayat al-
Mustarsidin, eine Erlduterung zu dem Buch Ma‘alim al-’Usiil von Hasan b. Zayn ad-Din.
- ’Ayat ’Allah al-’Asfahani, Muhammad Husayn b. ‘Abd ar-Rahim (gest. 1261 H./1845 Chr.),
Autor von al-Fusiil al-Garawiyyah fi al-’Usiil al-Fighiyyah.
- ’Ayat ’Allah al-Kurbasi, Muhammad ’Ibrahim b. Muhammad Hasan (gest. 1262 H./1846
Chr.), Autor von ’Isarat al-’Usil.
- ’Ayat °Allah al-’Ansari, Murtada b. Muhammad °Amin (gest. 1281 H./1846 Chr.), bekannt
als as-Sayh al->’A‘zam, Autor von Fara’id al-’Usiil.
220 Diese religiosen Institute sind heute bekannt als al-Hawzat al-‘Ilmiyyah und befinden sich in
verschiedenen Stiadten wie in an-Nagaf al-’ASraf (ein Gebiet im Siiden des Irak) und auch Qum al-
Muqaddasah im Iran.
221 Vgl. Kargi, *Abii 1-Qasim, S. 60; al-Q#’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 71, 167 f., 182-185; as-Sadr,
Muhammad Bagqir, S. 111 f.
222 Vgl. as-Sadr, Muhammad Bagqir, S. 112.
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senschaftler. Die Verfasser von al-’amali hingegen waren sowohl Wissenschaftler
als auch Schiiler.

Die ersten Berichte in dieser Periode stammten wahrscheinlich von den Schii-
lern al-’Ansaris. Sie verfassten etliche Biicher iiber seine Vortrage zu ‘ilm al-’usiil
und Glm al-figh. Der beriihmteste Autor in Glm al-’usdl ist:

e ’Ayat °Allah an-Niiri, ’Abi [-Qasim b. Muhammad °Ali (gest. 1292
H./1875 Chr.), bekannt als Kalantar, war der Autor von Matarih al->’Anzar, einer

Sammlung von Vortrdgen seines Lehrers al-’Angari.

2.5.1. Die Merkmale dieser Phase bei der Schule von ’Ahl al-Bayt

Die riesige Erweiterung der Themen von ‘ilm al-’usiil in dieser Phase fand in
zwei Formen statt:

1. Schaffung der neuen Themen und Fragestellungen im Bereich <ilm al-’usil
wie at-talab und al-habar, die in den Biichern der vorherigen Gelehrten iiber-
haupt nicht behandelt wurden.

Trotz ihrer Genauigkeit waren die wissenschaftlichen Untersuchungen in den
Biichern von <lm al-’usil und ‘ilm al-figh vor al-’Ansari uniibersichtlich ange-
ordnet.

LS malll e cuslhaal) (Ssianal) B3 A5 Al LS Cudlad G ) 3 fasag))

(323)((JY iy Cadl) b fucaly fgia Al (S ol Af
,Dies ist darauf zuriickzufiihren, dass die Schreibstile noch nicht den ge-
wiinschten Reifegrad erreichten. Zudem gab es noch keine deutliche For-

schungs- und Argumentationsmethode. “

Die Bemiihungen von al-’Ansari bestanden darin, diese Ideen nach einer

griindlichen Untersuchung und einer genauen Methode zu ordnen und von allen

223§, al-Qa’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 185.
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unniitzlichen Zusitzen zu befreien. In dieser Phase erlebte die Wissenschaft der
Rechtsmethodologie ihre neue Geburt.(***)
Dazu sagte °Abu l-Qasim Kargi:

plag L)l Al Jaha T 538 oda B faadl) Jsdd) Ale AL ad))
sl lilga gf Alaad) Jaliall i€ 855l o & Aijlia (ha Ul fuls A
(25)((AY) caal
,ilm al-’ustl erreichte bei den Schiiten in diesem Zeitraum langsam seine
hochste Perfektionsphase. Dies wird ersichtlich, wenn man die Biicher dieser
Phase mit den Biichern der vorherigen Phasen oder mit den Werken aller

anderen Rechtsschulen vergleicht. “

2.6. Sechste Phase: Perfektion und Kreativitat

Diese Phase ist das wichtigste und fortschrittlichste Stadium der Rechtsmetho-
dologie. Denn sie war die Phase der genausten Theorien und griindlichsten Unter-
suchungen, in denen die neusten Erkenntnisse dieser Wissenschaft enthalten sind.
Die Forschungen in diesem Bereich waren vielfaltig, die Fragestellungen erweiter-
ten sich und die Kapitel verastelten sich in gro3em Malde. Zu den Themen und
Regeln der Rechtsmethodologie kamen weitere Komponenten aus anderen Wis-
senschaften und Kiinsten, wie z.B. aus der Syntax, der Morphologie, der Rhetorik,
der islamischen Theologie, der Philosophie und der Logik, hinzu und entwickelten
sich zu einem festen Bestandteil der Forschungen und Fragestellungen der
Rechtsmethodologie.

Diese Phase begann mit einem Wissenschaftler, der durch seine Forschungen
und Untersuchungen in der juristischen Schule al-hawza al-‘ilmiyyah in der Stadt
an-Nagaf al-’Asraf im Siiden des Irak beriihmt wurde. Es handelt sich um Ayat
’Allah Muhammad Kagzim al-Hurdsani, bekannt als al-’Ahiind, dessen Leistung

darin bestand, dass er alle Kenntnisse aus der wissenschaftlichen Forschung der

224 ygl. al-Q&’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 185.
225 . Kargi, Abii 1-Qasim, S. 59.
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alten Schule von al-Wahid al-Bahbahanti verfeinerte und systematischer anordne-
te. Dazu fiigte er seine eigenen Theorien hinzu. Er schrieb zahlreiche Biicher in
der Rechtsmethodologie, das wichtigste davon ist Kifayat al-’Usil. Er hatte mehr
als tausend Studenten darunter eine gro3e Zahl von Rechtswissenschaftlern und
Forschern.(?2%)

Mit seinen besten Schiilern griindete al-’Ahiind eine bedeutsame wissenschaft-
liche Schule in der Stadt an-Nagaf al-’Asraf, aus welcher drei Methoden in der
Rechtsmethodologie hervorgingen, die auf folgende drei Gelehrte und ehemalige
Schiiler al-’Ahiinds zuriickzufiihren sind:

1. Ayat °Allah al-N@’ini, Muhammad Husayn b. ‘Abd al-Rahim (gest. 1355
H./1936 Chr.). Seine Schiiler verfassten viele Berichte iiber seine Vortrage und
Theorien iiber die Rechtsmethodologie.

Die berithmtesten davon sind:

e Ayat ’Allah Kagzimi, Muhammad °‘Ali (gest. 1365 H./1946 Chr.), Verfasser
des Berichts Fara’id al-’Usil.

e Ayat °Allah al-Hi’i, ’Abi al-Qasim b. ‘Ali Akbar (gest. 1413 H./1992
Chr.), Verfasser des Berichts ’Agwad at-Tagqrirat.

2. Ayat ’Allah al-‘Iraqi, Diy@ ad-Din b. Muhammad (gest. 1361 H./1942
Chr.), Autor von Magqgalat al-’Usiil. Seine Schiiler schrieben auch Berichte iiber
seine Forschungen.

Die beriithmtesten davon sind:

e Ayat °Allah al-Buriigurdi, Muhammad Tagqi (gest. 1391 H./1971 Chr.),
Verfasser des Berichts Nihdayat al-’Afkar.

e Ayat ’Allah al-’Amuli, Hasim b. Muhammad (gest. 1413 H./1992 Chr.),

Verfasser des Berichts Bada’i al-’Afkar.

3. Ayat ’Allah al-’Asfahani, Muhammad Husayn b. Muhammad Hasan (gest.
1361 H./1942 Chr.), bekannt als al-Kunpani, der mehrere Biicher im Bereich der

Rechtsmethodologie verfasste. Das wichtigste darunter ist Nihdyat ad-Dirdayah fi

2% ygl. al-Qa@’ini an-Nagafi, ‘Ali, S. 192.
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Sarih Kifdyat al-’Usill. Es ist ein Kommentar zu dem Buch seines Lehrers al-
’Ahiind.

Alle spateren Gelehrten der Rechtsmethodologie waren und sind bis heute von
diesen drei neuen Methoden beeinflusst.(**”) Einige von ihnen setzten die Ent-
wicklung und Untersuchung der rechtsmethodologischen Forschung fort. Es er-
schienen in diesem Kontext zahlreiche Werke mit neuen Theorien und innovati-

ven Gedanken.

Folgende Gelehrte der Rechtsmethodologie verfassten die berithmtesten Werke:

1. ’Ayat ’Allah al-Mugaffar, Muhammad Rida (gest. 1384 H./1964 Chr.), Au-
tor von "Usill al-Figh. Dieses Buch, welches er als Lehrbuch fiir die Studierenden
an der Fakultdt fiir al-Figh in an-Nagaf al-’Asraf verfasste, wurde sehr beriihmt
und gehort zum Lehrplan vieler Institute und al-Hawzat al-‘Ilmiyyah in einigen
islamischen Landern.

2. Ayat ’Allah as-Sadr, Muhammad Bagqir, der in der Rechtsmethodologie al-
Ma‘alim al-Gadidah li-Ilm al-’Usiil und Duriis fi Tllm al-’Usiil verfasste. Seine
Biicher gehorten ebenfalls zum Lehrplan einiger Instituten und al-Hawzat al-
‘Ilmiyyah in vielen islamischen Lindern. Uber seine Vorlesungen und Ansichten
in der Rechtsmethodologie schrieben seine Schiiler viele Berichte.

Seine berithmtesten Schiiler sind:

e Ayat °Allah al-Hasimi, Mahmiid, zeitgenossischer Schiiler und Verfasser
der Berichte Buhiit fi ‘Ilm al-’Usil.

e Ayat ’Allah al-H@’iri, Kagim, zeitgendssischer Schiiler und Verfasser der
Mabahit al-"Usiil.

3. Ayat °Allah al-Hir’i, °Abii al-Qasim, Verfasser des Berichts ’Agwad at-
Tagrirat, welches, wie schon erwahnt, ein Bericht iiber seinen Lehrer an-Na’ini
ist. Seine eigenen Ansichten und Theorien in dieser Wissenschaft wurden in den
zahlreichen Berichten seiner Schiiler festgehalten. Er unterrichtete und hielt Vor-

trage in an-Nagaf al-’Asraf fiir mehr als 50 Jahre.

227 Vgl. al-Hasani al-Bagdadi, ‘Ali, Bd. 1, S. 33 f.
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Seine berithmtesten Schiiler sind:

e Ayat °Allah al-Fayyad, Muhammad ’Ishdaq, Verfasser von Muhddarat fi
’Usil al-Fiqh.

e Ayat ’Allah al-Husayni, Muhammad Suriir al-Wa‘iz, Verfasser von Misbah

al-’Usiil.

2.6.1. Die Merkmale dieser Phase

Diese Phase zeichnet sich durch viele unterschiedliche wissenschaftliche
Merkmale aus, die sich wie folgt zusammenfassen lassen:

1. Eine Fiille von Werken, Berichten, Interpretationen und Kommentare sowie
die erweiterte Erklarung der Regeln der Rechtsmethodologie. Dazu wurden einige
Nebenfragen detailliert aufgefiihrt, insbesondere mabahit al-’alfaz einschlie3lich
mabahit at-talab und al-’adillah al-‘aqliyyah und alle damit verbundenen logi-
schen, philosophischen und theologischen Untersuchungen.(??%)

Das Ganze stellt die Forscher und Studierenden vor ein riesiges Erbe, dessen
Werke und Klassifikationen nur schwer aufzuzdhlen sind. Zu al-‘Allamah al-
Fadli, ‘Abd al-Hadis Schaffen zdhlen mehr als 200 Werke iiber die Rechtsmetho-
dologie, darunter Berichte, Erlauterungen, Kurzfassungen und Kommentare. (*?°)

2. Befreiung der ‘ilm al-’usiil von allen unnotigen Zusidtzen beim Schreiben und
Lehren, sowie die Durchsicht und Zusammenfassung der Grundlagen der Rechts-
methodologie. Dabei wurde die Kohdrenz beim Aufwerfen der Fragen und der
Festlegung der Themen bewahrt.(*3°)

3. Erorterung und Kritik der alten Grundlagen der Rechtsmethodologie und die

Etablierung von neuen Methoden.(**")

228 Vgl. al-’A‘ragi, Zuhayr: an-Nazariyyah al->Usitiliyyah: Nus@’uha wa-Tatawwuruha. In: Turatuna,
Nr. 81-82, Qum 1426/2005, S. 82 f.; al-Hasani al-Bagdadi, ‘Ali, Bd. 1, S. 8 f.

22 ygl. al-‘allamah al-Fadli, ‘Abd al-Hadi, Bd. 1, S. 21, 23, 26-36, 42-45, 48 ff.

230 vgl. al-Fadli, ‘Abd al-Hadi, Bd. 1, S. 82; al-Hasani al-Bagdadi, ‘Ali, Bd. 1, S. 1, 8 f., 32; a3-
Sihabi, Mahmid, S. 14.

1 ygl. Sams ad-Din, Muhammad Mahdji, S. 26.
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4. Der Einfluss der rationalen Wissenschaften Logik, Philosophie und <lm al-
kalam auf die Rechtsmethodologie.(**?)

5. ‘ilm al-’usiil befasste sich in diesem Zeitraum mit vielen Fragestellungen, die
in dieser Wissenschaft nicht bekannt waren und nicht erforscht wurden. Daraus
sind neue Forschungszweige entstanden, die zu den Grundlagen der modernen
Rechtsmethodologie gehoren, wie es der Fall bei mabahit at-talab war.(**?)

6. Die Grundlagen der Forschung und Erarbeitung, sowie die Argumentations-
methoden und die Behandlung der Fragestellungen haben sich in dieser Phase
stark verdndert. Aus den vorherigen Phasen wurde nur die Terminologie der

Rechtsmethodologie {ibernommen.(**%)

2.6.2. Die wissenschaftlichen Errungenschaften von ‘ilm al-’usil

in dieser Phase

Diese Phase gilt als die beste in der Geschichte der Rechtsmethodologie. Denn
hier wurden die Theorien voll entwickelt, die Abhandlungen und Berichte er-
weitertet, die Ideen und Uberlegungen wurden griindlicher und die Forschungs-
und Argumentationsmethoden klarer.

In den Abhandlungen ging es nicht nur um ¢lm al-’usiil und ihre Fragestellun-
gen. Vielmehr umfassten ihre Forschungen auch andere Fachgebiete, denn diese
gehoren zu den Ziele und Zwecken der Rechtsmethodologie.

Die wissenschaftlichen Errungenschaften dieser Phase lassen sich zwei Wis-
sensgebieten zuordnen, ndmlich den Sprachwissenschaften und den rationalen

Wissenschaften:

1. Die Sprachwissenschaften
Die Wissenschaftler der Rechtsmethodologie in dieser Phase fiihrten viele Un-

tersuchungen durch und waren sehr fortschrittlich und innovativ in den wichtigs-

232 ygl. as-Sadr, Muhammad Bagqir, S. 115.
233 ygl. Kargi, >Abii 1-Qasim, S. 66.
B4 Ebd. S. 67.
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ten Fragen der Sprachwissenschaft. Sie entwickelten und erneuerten viele alte
Theorien und présentierten in ihren Untersuchungen Antworten auf diverse
sprachwissenschaftliche Fragen dieser Phase. Der Grund dafiir lag darin, dass sich
die Methode der Rechtsmethodologie in dieser Phase bei der Behandlung der
Themen des ersten Teils, ndmlich mabahit al-’alfaz, auf viele sprachliche For-
schungen stiitzte. Gemeint sind die Fachgebiete al-wad‘ al-lugawi (sprachliche
Pragung/Festlegung der Sprache), al-istimal al-lugawi (sprachlicher Gebrauch),
al-haqiqgah wa-l-magaz (Veritative und tropische Ausdruck), dalalat al-kalimah
(Hinweis des Wortes), dalalat al-hurif (Hinweis der Partikeln), dalalat al-tarakib
wa-l-gumal (Hinweis der Zusammensetzung und Sitze), dalalat al-‘umiam wa-I-
husiis (Hinweis des Allgemeinen "Bedeutung" und Besonderen "Bedeutung"),
dalalat al-’itlag wa-t-taqiid (Hinweis des Absoluten "Bedeutung" und der Be-
schrankung "Bedeutung") und dalalat al-nafy wa-al-’itbat (Hinweis der Vernei-
nung/Negation "Bedeutung" und Bestatigung "Bedeutung").(***)

Die Themen und Forschungen des zweiten Teils, namlich al-’usal al-
‘amaliyyah beruhten ebenfalls auf Grundlagen und Prinzipien, die der Sprachwis-
senschaften entnommen sind. Gemeint sind hier z.B. Grammatik, Linguistik, Phi-
lologie und Rhetorik.

In all diesen Wissenschaften entwickelten die Gelehrten der Rechtsmethodologie
neue Theorien und kreative Ansichten, welche sie den &lteren Forschungen der

Sprachwissenschaft und der Rechtsmethodologie hinzufiigten.

Die wichtigsten dieser Theorien sind:

1. eine neue Theorie zur dalalat al-fi‘l ‘ald@ az-zaman (Hinweis des Verbes auf
die Zeit), die besagt, dass das Verb auf die Zeit hinweist und zwar durch den Ge-
brauch und durch al-qar@’in al-hdrigiyyah (dullerliche Indizien/Kontexte). Nach

der alten Theorie weist die Form des Verbs -also der Modus- auf die Zeit hin.(?)

235 Mehr tiiber die Bedeutungen dieser hier im ersten Abschnitt "Die Sprachwissenschaften" vor-
kommenden Fachtermini werden im Zweiten und Dritten Kapitel behandelt und erklért.
236 Vgl. Gamal ad-Din, Mustafa, S. 54, 306 f.
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2. eine neue Theorie zu ’asl al-iStigaq (Ausgangspunkt der Ableitung), die be-
sagt, dass al-maddah al-lugawiyyah at-tabitah (konstante sprachliche Einheit) als
urspriingliche Wurzel der Ausgangspunkt fiir die unterschiedlichen Ableitungen
ist. Jede Ableitung davon kann keine Wurzel fiir eine andere Ableitung sein, son-
dern ein Zweig dieser konstanten Einheit. In der alten Theorie hingegen gilt ent-
weder das Verb oder der Infinitiv als Ursprung der Ableitungen.(*”)

3. neue Theorien zur Unterscheidung zwischen ma‘na al-fil (Bedeutung des
Verbs) und al-ma‘ani al-ismiyyah (nominale Bedeutungen), wie zum Beispiel: al-
’asma@’ al-gamidah (defektive Nomina/Defektiva), al-’asma’ al-mustaqqah (abge-
leitete Nomina) und al-mawadd al-lugawiyyah al-’asliyyah fi al-istigaq (kon-
stante sprachliche Einheit in der Ableitung). Diese Bedeutungen "al-ma‘ani" wer-
den unabhidngig von dem Satz verstanden, im Gegensatz zu al-ma‘a@ni al-
harfiyyah (partikuldre Bedeutungen) und deren Arten wie al-hurif (die Parti-
keln), hay’at al-’af‘al (Formen der Verben), hay’at al-gumal (Formen der Satze),
‘alamat al-’i‘rab (Zeichen der Deklination/Flexion) und einigen Personalprono-
men. Die Bedeutung davon héngt eng mit dem Satz zusammen und kann nicht
unabhéngig von ihm verstanden werden. Damit grenzte man sich von den alten
Gelehrten der Rechtsmethodologie, den alten Grammatikern und Rhetorikern,
ab.(>%*)

4. neue Theorien zu dalalat an-nisbah (Hinweis der Beziehung)(*®*®) in ihren
verschiedenen Formen, wie zum Beispiel: an-nisba at-tarkibiyyah (zusammenge-
setzte Beziehung), die in der Genitivverbindung vorhanden ist und an-nisbah at-
tahliliyyah (analytische Beziehung), die in al-mustaqqat (Abgeleiteten) und in
anderen an-nisbah vorhanden ist.(**)

5. neue Theorien zur Bedeutung von al-gumlah al-ismiyyah (nominaler
Satz/Nominalsatz) und al-gumlah al-’in§@iyyah (al-’ins$a-Satz), welche ein Teil

von mabhat at-talab (Abhandlungen von at-talab) sind. Dabei widersprachen die

27 ygl. Gamal ad-Din, Mustafa, S. 54, 94, 305.

238 Ebd. S. 63-66, 303 ff.

% Die Bedeutung von daldlat an-nisbah wird ausfiirlich im zweiten und dritten Kapitel behandelt.
240 ygl. Gamal ad-Din, Mustafa, S. 305 f.
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Gelehrten den selbstverstiandlichen Pramissen der Wissenschaftler der Methoden-

lehre, der Rhetorikern, Grammatikern und Logikern.(**")

2. Die Rationalen Wissenschaften

Die Forschungen der Wissenschaftler der Methodenlehre waren im Vergleich zu
den klassischen philosophischen Forschungen(**?) einzigartig und sehr innovativ,
denn sie konnte viele Grundlagen der traditionellen Philosophie widerlegen.(**?)

Die wichtigsten Innovationen in dieser Periode sind:

1. Die Priifung der nazariyyat al-ma‘rifah (Erkenntnistheorie) und die Erneue-
rung ihrer Grundlagen und Prinzipien.(***)

2. Die Untersuchung auf dem Gebiet von falsafat al-lugah (der Sprachphiloso-
phie). Denn die Wissenschaftler der Methodenlehre iiberholten die Wissenschaft-
ler von al-mantiq as-siri (Formale Logik) im Bereich at-tahlil al-lugawi (sprach-
liche Analyse). Weiterhin konnten die Wissenschaftler der Methodenlehre eine
Menge linguistischer und semantischer Probleme l6sen, die selbst der innovative
Philosoph und Logiker Bertrand Russell (gest. 1970) nicht 16sen konnte. (**?)

3. Vor Bertrand Russell, Griinder der logischen Typentheorie(**¢), hatten sich
die Wissenschaftler der Rechtsmethodologie mit dem Ursprung dieser Theorie
auseinandergesetzt. Sie legten die Grundlagen zur Unterscheidung zwischen at-
talab al-haqiqi (reale Einforderung) und at-talab al-’in§@’i in mabhat at-talab.
Zudem konnten sie sogar diese Theorie widerlegen und die Widerspriiche 16sen,

auf die Russell seine Theorie griindete.(**")

241 ygl. Gamal ad-Din, Mustafa, S. 260-275.

242 ygl. as-Sadr, Muhammad Bagqir, S. 119.

23 Ebd. S. 121.

2 Ebd. S. 119 f.

245 Ebd. S. 120.

246 ygl. fiir detailliertere Informationen zur Typentheorie bei Russel und seinen Meinungen iiber
die Philosophie der Sprache siehe: Whitehead, Alfred North und Russell, Bertrand: Principia ma-
thematica, 1963 Cambridge.

247 Vgl. as-Sadr, Muhammad Bagqir, S. 121.
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4. Frei von den traditionellen Methoden der Philosophen versuchten die Wis-
senschaftler dieser Periode, einige Probleme im Bereich der philosophischen Ana-
lyse der Sprache zu losen, wie z.B. das Problem der unklaren Bedeutung der phi-

losophischen Worter.(**)

248 ygl. as-Sadr, Muhammad Bagqir, S. 121.
Mehr {iiber die Bedeutung von den Fachbegriffen, die dem zweiten Abschnitt "rationalen Wis-

senschaften" gehoren, kommt in zweitem Kapitel und drittem Kapitel.

112



Zweites Kapitel

at-talab bei as-Sakkdki und seiner Schule
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1. ’anwa‘u al-kalam wa-’aqsamuh (Arten und Kategorien der Rede)

1.1. Arten und Kategorien der Rede vor as-Sakkaki

Seit der ersten Epoche des Niederscheibens bemiihten sich die Gelehrten der
arabischen Sprache darum, das Wesen, die Bedeutungen und die Hinwei-
se/Referenzen der Rede zu verdeutlichen. Thre Bemiihungen entwickelten sich
und miindeten in ein Fach, in dem es speziell darum geht, die Arten und Teile der
Rede zu bestimmen. Diese Arten und Teile dndern sich je nach Zweck und Anlie-
gen des Redners.

Mit as-Sakkaki entwickelte sich dieses Fach zu einem der wichtigsten For-
schungsgebiete der Rhetorik und wurde eine ihrer drei Wissenschaften, dem as-
Sakkdaki die Bezeichnung ‘lm al-ma‘ani gab. So wird dieses Fach seitdem in den
Werken der arabischen Rhetorik genannt.

Bei der Durchsicht vieler Werke der Literatur, Rhetorik, Literaturkritik und Syn-
tax vor as-Sakkdki habe ich festgestellt, dass der als al-’Ahfas al-’Awsat bekannte
’Abii [-Hasan Sa‘id b. Mas‘adah al-Balhi (gest. 221 H./835 Chr.) der erste war,
der von ’anwa‘ al-kalam (Arten der Rede) sprach. Thm zufolge gibt es je nach
dem enthaltenen der Bedeutung sechs Arten der Rede: al-habar (Assertion), al-
istihbar (Erkundigung), al-’amr (Befehl), an-nahy (Verbot), an-nida’ (Anruf) und
at-tamanni (Wunsch).(**°)

Hierbei geht es um die alteste Einteilung der Arten der Rede, die ich im arabi-
schen Kulturerbe gefunden habe. Auch spéitere Gelehrte und Literaten sprachen in
ihren Werken iiber ’anwa‘ al-kalam. Am Anfang geschah dies allerdings nur
fliichtig und wurde bis zur Zeit as-Sakkaki dann intensiver.

Um die Entwicklung dieses Fachgebiets zu beleuchten, erwédhne ich dessen Ge-
lehrten und Literaten im Folgenden chronologisch:

Ibn Qutaybah (gest. 291 H./889 Chr.), sagte zu den Arten der Rede sprach er:

((4-‘93 Slaluly ¢ udg el thaf asll))

24 Vgl. al-Batalyiisi, ‘Abd °Allah b. as-Sayid: al-Iqtidab fi Sarh °Adab al-Kuttab, Bd 1., Kairo
1417/1996, S. 59.
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,Die Rede teilt sich in vier Bereiche: ’amr, habar, istihbar und ragbah
(Wunsch).“

Im Weiteren erlduterte er den Unterschied zwischen al-habar und den anderen
Arten der Rede, indem er sagt:
Al Salgy Ay WIS s ag (Rl il WiAE v A
() (SR sag (g 3i
,,Bei drei Formen kann weder von Wahrheit noch von Liige gesprochen wer-
den: al->amr, al-istihbar und ar-ragbah. Eine Form hingegen kann wahr oder

gelogen sein und das ist al-habar. “

Ta‘lab (gest. 291 H./904 Chr.) teilte die Rede ebenfalls in vier Einheiten, bei
seiner Einfiihrung der Stile der Dichtung, indem er sagte:
()Gl 3 s <34 s o) S
,,Es gibt vier Regeln der Lyrik: amr, nahy, habar und istihbar. “
Zu jeder Redeeinheit fiihrte er ein Beispiel aus der Lyrik an, ohne sie ndher zu
erortern, zu definieren oder deren Bedeutung zu nennen.(**?) Mit qawa‘id as-$i‘r

meint er die Bedeutungen, welche die Dichtung als Rede beinhaltet.

’Abii Bakr b. as-Sarrag (gest. 316 H./928 Chr.). In seinen syntaktischen Ab-
handlungen erwéhnt er einige Arten der Rede, wie z.B. al-’amr, an-nahy und ad-
du‘@ (Bitte/Gebet/Ruf). Dann fiigt er noch al-istifham (Erkundigung/nach der
Einsicht fragen) hinzu. Diesen Arten der Rede stellte er al-habar gegeniiber.(**?)

An einer anderen Stelle bezeichnete er diese Einheiten als at-talab.(***) Daher
ist Ibn as-Sarrag, der erste Gelehrte, der implizite erwahnte, dass die Rede in die

zwei Kategorien al-habar und at-talab eingeteilt ist.

%0'S. Ibn Qutaybah, ‘Abd °Allah b. ‘Abd al-Magid ad-Dayniiri: >’Adab al-Katib, Beirut o. J., S. 7.

251 g, Ta‘lab, >’Ahmad b. Yahya: Qawa‘id as-Si‘r, Kairo 1416,/1995, S. 31.

22 Ebd. S. 31 ff.

23 Vgl. Ibn as-Sarrag, °Abti Bakr Muhammad b. as-Sari: al-’Usil fi an-Nahw, Bd. 2, Beirut
1417/1996, S. 170 ff.

4 ygl. Ibn as-Sarrag, S. 176.
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Ibn Wahb al-Katib (4. Jh. H./10. Jh. Chr.). Vor seiner Zeit wurde die For-
schung von ’anwa“ al-kalam weder separat noch ausfiihrlich behandelt. Er entwi-
ckelte dieses Forschungsgebiet so weit, dass dieses ein eigenstandiges Gebiet wur-
de. Er widmete diesem in seinem Werk ein grol3es Kapitel, das er , al-Bayan at-
Talit, wa-Huwa al-‘Ibarah“ nannte. Darin eroOrterte er das Wesen von al-bayan
und bezeichnete es als Ausdruck einer beliebigen Idee durch Worter, welche sich
von Sprache zu Sprache dndern, obwohl das Gemeinte bei den unterschiedlichen
Sprechenden gleich ist. Zudem erwéhnte er die Kategorien von al-bayan und er-
lauterte deren Bedeutungen. Thm zufolge gibt es zwei Kategorien: zahir (explizit)
und batin (implizit).(*°)

In einem weiteren Schritt erorterte er die Arten der Rede, indem er sagte:

- (e i 4 035GB G #1a OLAD 3 U35 A - Kuad) Aillg)
Lo Bl (gl aglS 3 G gl il A1 G Ay glaag calialy 335

(485 ) e Al b3 i c\gdadl ade 3
,Die arabische Sprache, in welcher der Koran offenbart wurde und dank
welcher, durch den Gesandten Allahs (Gottes Segen und Friede seien auf ihm und seiner Familie), die
Deutlichkeit (zu uns) gelangte, verfiigt iiber viele Aspekte und Arten, Bedeu-
tungen und Regeln. Damit muss sich derjenige, der ihre Sinnesinhalte verste-
hen und die Bedeutung ihrer Worter ermitteln mochte, unbedingt auseinan-
dersetzen. Ansonsten erreicht er nicht sein Ziel“.

In einem nachsten Schritt beschrankte er diese Komponenten auf zwei Haupt-
kategorien: ((dhlb JAN g b 3 aaddg))

,»,Im Grunde lassen sie sich auf al-habar und at-talab zuriickfiihren.“
Er definierte al-habar folgendermaf3en:
alal) 4531 388 (5 A6 G e (& A L dndiiin 4 G 3B 02 SAY)
- ((4nlii

)

,Mit al-habar ist jede Aussage gemeint, die getdtigt wird und durch welche

der Horer etwas erfdhrt, was er vorher nicht wusste, wie in: Zayd ist aufge-

25 ygl. Ibn Wahb al-Katib, °Ishaq b. °Ibrahim: al-Burhan fi Wugih al-Bayan, Kairo o. J., S. 92 f.
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standen. Damit wird der Horer dartiber informiert, dass Zayd aufgestanden
ist.“

at-Talab definierte er wie folgt:

Al G (ol ey algiaay) dadey () e il W K i)
Judy) (oall) e iy cotiflicay e dy . oag e . ) o Gl W) olilh Lk
(259) (&l B3R P Al ppdocal) e by 2l of L)
,at-talab bezeichnet alles, was man von dem/den anderen fordert, z.B. al-
istifham , Ruf/Gebet und Wunsch. Dies alles gehort zu talab. Denn im Bitt-
gebet bittest du Gott um die Erfiillung einer Forderung. Du forderst von dem,
den du anrufst, dass er sich zu dir hinwendet. Und von dem, den du fragst,
erwartest du, dass er dir weiterhilft.“

Anschlieend erwdhnte er die bekannte Regel, wonach sich al-habar von allen
anderen Kategorien abgrenzt und dass bei al-habar die Moglichkeit von Wahrheit
oder Liige besteht. Zudem nannte er kurz einige Kategorien von al-habar.(*?)

Aus alldem kann man schlussfolgern, dass Ibn Wahb al-Katib der erste war, der
’anwa“ al-kalam in die Kategorien zwei al-habar und at-talab einteilte, sie genau
erklarte und einige ihrer Klassen benannte.

Die Gelehrten, die ihm folgten, nannten dieses Forschungsgebiet: ma‘ant al-
kalam (Bedeutungen der Rede). Thr Ziel war, wie bei Ibn Wahb al-Katib, >anwa‘
al-kalam ndher zu bestimmen, was im Grunde von den Bedeutungen abhingt,
welche den Ausdrucksweisen in den Satzen, die sich wiederum je nach Redezweck
unterscheiden, entnommenen werden. Dabei geht es entweder um ma‘ani
hagiqiyyah (veritative Bedeutungen)(**®) oder ma‘ani magaziyyah (iibertragene
Bedeutungen). Worauf im Kapitel at-talab ausfiihrlich eingegangen wird.

Ibn Faris (gest. 395/1005) war der erste Gelehrte, bei dem ich die Bezeichnung
ma‘ani al-kalam fiir ‘anwa‘ al-kalam fand. In seinem Buch gibt es ein Kapitel mit

dem Titel ma‘ani al-kalam, an dessen Anfang er sagt:

256 S, Ibn Wahb al-Katib, S. 93 f.
7 Ebd. S. 94 ff.
28 al-mana al-haqiqi bedeutet: , die Eigenschaft der Beziehung des urspriinglichen Koordiniertseins von

Ausdruck und Bedeutung®. (S. Loschner, Harald: S. 235.)
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cgaky «Glhy Bledy (s Galy LAl G e Kl JaT Se cay)

(3l g «paliadly

,Den Gelehrten zufolge gibt es zehn davon: habar, istihbar, ’amr, nahy,

du‘@, talab, ‘ard (Anerbieten), tahdid (Drdngen), tamanni und ta‘aggub
(Staunen).“

Er erklart anschliellend kurz jede dieser Teile, erortert bei einigen die iibertra-
gene Bedeutungen und fiihrt Beispiele dazu an.(**®) Doch er gibt zu diesen Teilen
keine Definitionen. Seine Einteilung folgt zudem keiner klaren wissenschaftlichen
Methode, die bei Ibn Wahb al-Katib und bei as-Sakkaki spater klar zu erkennen
ist. Tatséchlich sind diese Teile miteinander vermischt. Manche bilden ein Teilge-
biet der anderen, denn die meisten von ihm genannten Formen gehoren zu at-
talab. Andere wiederum sind {iibertragene Bedeutung von al-’amr, wie z.B. at-

tahdid (Drangen) und al-‘ard (Anerbieten).

‘Abd al-Qahir b.‘Abd ar-Rahman al-Gurgani (gest. 471 H./1078 Chr.): In sei-
nen rhetorischen Abhandlungen erlduterte er einige Arten und Kategorien der Re-
de, entweder unter dem Titel ma‘@ni an-nahw oder an-nazm oder ma‘ani al-
kalam.

Seine Gedanken und Theorien spielten danach eine grol3e Rolle bei der Etablie-
rung einer vollstdndigen Theorie, welche als ‘ilm al-ma‘ani bezeichnet wurde.
Seine Auseinandersetzung mit ma‘ani al-kalam beschriankt er in Wirklichkeit auf
den ersten Teil von ’agsam al-kalam (Kategorien der Rede), ndmlich auf al-
habar. Er erklart die Bedeutung von al-habar ausfiihrlich und erwihnte seine Ar-
ten und Kategorien. Dazu fiihrt er die passenden Beispiele an.

Den zweiten Teil von at-talab beriicksichtigt er im Grunde iiberhaupt nicht.
Seine volle Aufmerksamkeit widmet er letztlich al-habar, dem Teil, welcher bei
ihm als ’asl al-kalam (Ausgangspunkt der Rede) gilt und daher am wichtigsten

ist.

29 ygl. Ibn Faris, >Abii al-Husayn >Ahmad: as-Sahibi fi Figh al-Lugah al-‘Arabiyyah wa-Mas&’iliha
wa-Sunan al-‘Arab fi Kalamiha, Beirut 1418/1997, S. 133 ff.
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Seine Gedanken zum Fachgebiet ma‘ani al-kalam fasst er wie folgt zusammen:
i b Gy Gl cla D&Y Jba gaas SEI G ddy)
lalia gl iy Alie g galdy Al g ol of8 B ghialy
by KN plall 3l i) 5d iy Ua aktly (gapels
b e dalabl ob QAU ad gy ) Whal 36 Al diaad el

() (s
,Zusammengefasst kann man sagen, dass al-habar und alle ma‘ani al-kalam
bei dem Menschen selbst und in seinem Verstand produziert werden. Er
denkt dariiber nach und setzt sich emotional und verstandeshalber damit
auseinander. Sie werden als Intentionen und Zwecke beschrieben. Die wich-
tigste Figur davon ist al-habar. Sie kommt in den unterschiedlichsten Formen
und den ausgezeichneten Formulierungen vor. al-habar ist die Figur, bei wel-
cher der Unterschied zwischen den Stufen der fasahah (Sprachrichtigkeit)

klar wird.

Fahr ad-Din ar-Razi (gest. 606 H./1209 Chr.) ging in der Auseinandersetzung
mit ma‘ani al-kalam genauso wie ‘Abd al-Qadir al-Gurgani vor. In seinem Buch
fiihrt er kurz eine Definition und Erklarung von al-habar aus. Dabei fasst er die

Gedanken von al-Gurgani zusammen, ohne Nennenswertes hinzuzufiigen. (**")

Die aufgefiihrten Entstehungsphasen des Forschungsgebiets ma‘ani al-kalam
zeigen also, dass der Terminus ma‘ant al-kalam in den Werken der Literatur, Lite-
raturkritik, der Syntax und der Rhetorik entstanden ist. Nichts wurde dariiber in
den ersten Werken der Rechtsmethodologie erwahnt. Die folgende Behauptung
von Udo Simon ist meiner Meinung nach daher nicht zutreffend:

,,Es gibt also eine gewisse Vorprdgung des Terminus Ma‘ani in Richtung sei-
nes spdteren Gebrauchs in der Glm al-ma‘ani. Dieser Gebrauch entstammt

eher dem Spannungsfeld zwischen Grammatik und Methodenlehre als dem

200 . al-Gurgani, ‘Abd al-Qadir b. ‘Abd ar-Rahman: Dala’il al-’I‘gaz, Kairo o. J., S. 543.
261 ygl. Fahr ad-Din ar-Razi, Muhammad b. ‘Umar: Nihayat al-’Igaz fi Dirayat al-’I‘§az, Beirut o. J.,
S. 74.
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Bereich der Literaturkritik. Das Wort ma‘ani gewinnt die Bedeutungsnuance
eines abstrakten Grundschemas, das die Sprache zur Auffiillung mit aktuel-

len Realisationen bereithdlt. “(%6%)

Im nachsten Kapitel wird gezeigt, dass die Gelehrten der Rechtsmethodologie
bei der Bestimmung der Arten und Kategorien der Rede zunéchst den Philologen

und Literaten folgten. Spater entwickelten sie jedoch ihre eigenen Ansichten dazu.

1.2. Arten und Kategorien der Rede bei as-Sakkaki und seiner Schule
as-Sakkaki fasste alle Fragen zusammen, die von den fritheren Gelehrten bei
der Bestimmung der Arten und Kategorien der Rede erortert wurden. Dabei folgte
er einer neuen Methode, die sich von allen alten Methoden unterscheidet. Daraus
entwickelte sich wiederum eine eigenstédndige Wissenschaft, welche er ‘lm al-
ma‘ani nannte. Er erstellte hierfiir eine Definition, welche diese Wissenschaft von
den anderen drei Fachgebieten der Rhetorik abgrenzt:
OLAIAY) (o Uy et Lag BILY) 2 WIS CUSIS Jalid 35 g Slaall Ale))
DA il b o DA gk b BN cp Gl il SR gl
) (8
,»(Die Wissenschaft von den Bedeutungen ist das Studium der spezifischen
Eigenarten der Redezusammensetzungen hinsichtlich des Aussagewerts [den
sie jeweils vermitteln] (’ifadah) und der Billigung (istihsan) bzw. Nichtbilli-
gung, die sie [jeweils] finden)(***), damit man sich durch das Verstdindnis
jener spezifischen Eigenarten davor bewahre, fehlzugehen bei der Anpassung

der Rede (tatbiq al-kalam) an das, was die Sachlage zu erwdhnen verlangt”.

262 g, Simon, Udo Gerald, S. 12.
263 S, as-Sakkaki, S. 247.
264 S, Simon, Udo Gerald, S. 59.
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as-Sakkaki achtete besonders darauf, alle Aspekte dieser Definition ausfiihrlich
zu erldutern, damit die terminologische Bedeutung dieser neuen Wissenschaft
verdeutlicht wird, welche sie von den anderen Wissenschaften der Rhetorik klar
abgrenzt. Dabei ging es as-Sakkaki darum, zwischen den spezifischen Redezu-
sammensetzungen und deren Hinweise mit den darin enthaltenen unterschiedli-
chen stilistischen Ebenen und Stile zu unterscheiden. Dadurch wird es dem Spre-
cher moglich, bei der Anpassung seiner Rede an die Sprechsituation Fehler zu
vermeiden. (*%°)
Diese Definition, die as-Sakkaki fiir ma‘ani al-kalam erstellte, fasste al-
Qazwini (gest. 739 H./1338 Chr.) wie folgt zusammen:
() (G o (50 A ) B AT 4 i e 34
,Das ist die Wissenschaft iiber die Formen des arabischen Ausdrucks, die es

moglich machen, die Rede der Sprechsituation anzupassen. “

Bei der Aufteilung der Rede ging as-Sakkaki im Grunde genauso wie Ibn Wahb
al-Katib vor. So spricht er auch von zwei Hauptkategorien oder wie er selber sie
nannte ganinayn (zwei Grundlagen):

- Die erste Grundlage: al-habar

- Die zweite Grundlage: at-talab

Im Gegensatz zu Ibn Wahb al-Katib und zu allen friiheren Gelehrten teilte as-
Sakkaki jedoch at-talab in fiinf Kategorien, namlich:

- al-’amr

- an-nahy

- al-istifham

- at-tamanni

- an-nid@’

Die beiden Grundlagen sind die wichtigsten Teile von ‘ilm al-ma‘ani. Alle an-

deren Teile sind Zweige davon. Hieraus wird ersichtlich, dass as-Sakkaki dem Ibn

265 ygl. as-Sakkaki, S. 247 f., 250 f.
266 S, al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 18.
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Wahb nur bei der Teilung der Grundform der Redesequenz folgte. Er war aller-
dings der erste Rhetoriker, der die Kategorien von at-talab auf fiinf begrenzte,
nach Grundlagen der Logik zwischen ihnen unterschied und bei der Definition
und der Bestimmung der Themen einer ganz neuen, einzigartigen Methode folgte.

as-Sakkaki war der Meinung, dass die festgelegten Definitionen falsch und un-
logisch sind. Er erorterte sie und zeigte ihre Mangel auf. Jedoch gab er keine ei-
gene Definition dazu, da er der Meinung war, dass der Sinn dieser beiden Kanons

deutlich ist und keinerlei Erklarung bedarf.

Denn der Begriff al-habar ist eindeutig, da sowohl die Verstandigen als auch
die einfachen Leute problemlos zwischen wahrer und falscher Aussage unter-
scheiden konnen, sofern sie Ahnung davon haben.(**”) Bei at-talab sind die Be-
deutungen von at-tamanni, al-istifham, al-’amr, an-nahy und an-nida’ den Men-
schen bekannt, denn sie schaffen diese Arten von at-talab in ihrem Verstand und
sie werden von ihnen differenziert. Mit jeder dieser Kategorien ist eine besondere
Einforderung verbunden, die dem at-talib (Einforderer) bekannt ist, bevor sie rea-

lisiert wird.(%®)

Tatsachlich unterscheiden sich diese beiden Kategorien in zwei Dingen:

1. Die Wesenheit von al-habar ist anders als die Wesenheit von at-talab.

2. Die den Gelehrten bekannte Eigenschaft von al-habar, ndmlich die Moglich-
keit zur Wahrheit und Falschheit, gibt es bei at-talab nicht. as-Sakkdki nannte
diesen Unterschied al-lazim al-mashir (bekanntes Proprium).(**®) Dies bedeutet,
dass dalalat al-habar (Hinweis der Assertion) auf Wahres oder Falsches nicht auf
ad-daldlah al-’ila (erster Hinweis), ndmlich ad-daldlah at-tatabuqiyyah (iiber-

einstimmender Hinweis/ad-dalalah at-tatabuqiyyah) bzw. ad-dalalah al-wad‘iyyah

%7 ygl. as-Sakkaki, S. 251 f.
268 Ebd. S. 253.
269 Ebd. S. 253.
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(gepragter Hinweis/konventioneller Hinweis), sondern auf ad-dalalah al-
iltizamiyyah (impliziter Hinweis/Implikationsreferenz) zuriickzufiihren ist.(*®)

Uber die Differenzierung zwischen al-habar und at-talab haben viele Gelehrte
vor as-Sakkaki gesprochen, deshalb stammt sie also nicht von ihm. Allerdings
war er derjenige, der sich ausfiihrlich und genau mit diesem Punkt auseinander-
setzte.

Das war im Allgemeinen die Methode, welche as-Sakkdki fiir die Fachgebiete
’anwd‘ al-kalam und ‘lm al-ma‘ant erstellte. Trotz der Kritik einiger zeitgendssi-
scher Forscher wird diese Methode der Gelehrten der as-Sakkakis Schule bis heu-

te befolgt.

Der erste Gelehrte der as-Sakkakis Schule war Badr ad-Din b. Malik (gest. 686
H./1287 Chr.), der as-Sakkaki s Gedanken zur balagah im Allgemeinen und zu
Glm al-ma‘ani im Besonderen in seinem Werk zusammenfasste. Dabei war sein
Schreibstil klarer und zugénglicher als der von as-Sakkaki und er kam dem litera-

rischen Stil ndher als dem logischen.(*")

270 Die Gelehrten der Logik teilten ad-dalalah al-lafziyyah (ausdrucksseitiger Hinweis) in drei
Abschnitten auf: ad-dalalah at-tatabuqiyyah (iibereinstimmender Hinweis/Aquivalenzreferenz),
ad-daldalah  at-tazammuniyyah (Inklusionsreferenz/inklusiver Hinweis), ad-dalalah al-
iltizamiyyah (impliziter Hinweis/Implikationsreferenz).

Mit ad-daldlah at-tatabuqiyyah wird gemeint, dass der Ausdruck auf die gesamte Bedeutung
hinweist und damit iibereinstimmt sowie der Ausdruck "Buch", wenn er auf das ganze Buch hin-
weist vom "Umschlag" bis zu den "Bladttern". Dieser Hinweis ist in der Tat ein sprachlicher und
wird auch ad-dalalah al-wad‘iyyah oder ad-dalalah al-’iila genannt.

Mit ad-dalalah at-tazammuniyyah wird gemeint, dass der Ausdruck auf einen Teil von der
Bedeutung und nicht auf das Ganze hinweist wie bei dem Ausdruck "Buch", der diesmal nur auf
den "Umschlag" oder die "Bldtter" hinweist. Dieser Hinweis ist innerhalb des sprachlichen Hinwei-
ses und damit ein Teil davon.

Mit ad-daldalah al-iltizamiyyah wird gemeint, dass der Ausdruck auf seine Bedeutung hinweist.
Hinzu kommt der Hinweis auf eine andere Bedeutung, die mit der eigenen verbunden ist wie in
dem Ausdruck "Decke", der auch auf die "Wand" hinweist. Denn der Verstand kann sich keine "De-
cke" ohne "Wande" vorstellen. Dieser Hinweis ist hier ein rationaler und kein sprachlicher.

271 Vgl. Badr ad-Din b. Malik, Muhammad b. Muhammad: al-Misbah fi ‘Ulim al-Ma‘ani wa-I-
Bayan, Beirut 1422/2001, S. 100.
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Ihm folgte al-Hatib al-Qazwini, der die Methode von as-Sakkaki entwickelte
und fiir den Studierenden vereinfachte. Er verdnderte einige Definitionen, Katego-
rien und Begriffe der arabischen Rhetorik. Somit entwickelte sich diese Wissen-
schaft weiter und ihre Methode verbesserte sich. Seine wichtigste terminologische
Erneuerung in “lm al-ma‘ant bestand darin, dass er der ersten Kategorie at-talab
die Bezeichnung al-’ins@ gab. Die zweite nannte er weiterhin al-habar.(*’)

al-Qazwini profitierte von as-Sakkakis Bedeutungsdifferenzierung, um zwischen

al-habar und al-’in§@ zu unterscheiden. Dazu sagt er:

Y o gl Y o ARl A asiadl 3K L) ABY LA o A W) N &)

(@) (L) S0y GRN IR EA @ bk

»Bei kalam (Rede) handelt es sich entweder um habar oder ’in§a’. Denn

entweder hat die Rede einen konkreten Bezug, mit dem sie iibereinstimmt

oder nicht iibereinstimmt, das ist der Fall bei al-habar. Oder sie hat keinen
konkreten Bezug, dann handelt es sich um al-’inSa@’. “

Diese kurze Formulierung von al-Qazwini zur Unterscheidung zwischen al-
habar und al-’insa’ bedarf einer weiteren Erklarung, da sie eine Fiille von wissen-
schaftlichen Themen beinhaltet. Aus diesem Grund haben sich die Kommentato-
ren seines Buches ,,at-Talhis fi ‘Uliim al-Balagah“ intensiv damit beschaftigt.

Die wichtigste Aussage dieser Formulierung besteht darin, dass jede voll-
stindige Rede an-nisbah (Beziehung) zwischen zwei Teilen, ndmlich von al-
musnad ’ilayh (Subjekt) und von al-musnad (Pradikat), aufweist. Diese pradikati-
ve Beziehung existiert eigentlich im Verstand des Sprechers, wird jedoch nur
durch das Reden verstindlich. Sie bedeutet hier die Relation vom Subjekt zum
Pradikat, wodurch die Rede vollstindig und damit ohne Méangel von der Bedeu-
tung verstanden wird. Diese nisbah ist sowohl bei al-habar als auch bei al-’ins@’
vorhanden, allerdings in unterschiedlichen Formen. Somit kann man sagen, dass
die Rede zwei Formen von an-nisbah aufweist:

1. an-nisbah al-habariyyah (pradikative Beziehung), die in der Aufenwelt in

einer der drei Zeiten, Gegenwart, Vergangenheit oder Zukunft vorkommt. Wenn

272 Vgl. al-Qazwini: at-Talhis fi ‘Uliim al-Balagah, S. 38; ders.: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 19.
73S, al-Qazwini: at-Talhis fi ‘Ulim al-Balagah, S. 38; ders.: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 19.
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sie mit der AuBenwelt {ibereinstimmt, handelt es sich um habar sadiq (wahre
Aussage). Bei einer Nicht-Ubereinstimmung spricht man von habar kadib (fal-
scher Aussage).

2. an-nisbah al-’in§@iyyah (Beziehung von al-’ins@’), die keine Existenz vor al-
’in$@’ in der Auflenwelt hat. Somit kann man dabei nicht von einer Ubereinstim-
mung oder Nicht-Ubereinstimmung reden. Denn diese Beziehung entsteht nur
durch die Ausdriicke von al-’in$a’, d.h. al-’insa’ schafft an-nisbah in der Aulsen-
welt und dies gilt fiir alle Arten und Kategorien von al-’insa@’.(**) Deswegen wird
gesagt: (*7°)( (At 3;333\ Al s elasy) &) ,al-ind@ ist eine Aussage, die ihre

Beziehung selbst schafft.“

Das Wort (sLii¥l)/al-’in§@ geht auf die drei Radikale (i Ui )/ (0-8) zuriick
und hat einige Bedeutungen im Arabischen. Gemeint ist hier: (aa3Yl “5353\)/ al-
halq wa-1-’igad (Erschaffung und Schaffung).(*”®) Die Bedeutung des Fachausdru-
ckes ist hier aber ’igdad an-nisbah al-’in§@iyyah (Schaffung der Beziehung von al-
’in§a’). Hierbei konnen wir den Zusammenhang zwischen der linguistischen Be-
deutung vom Wort al-’ins§a@’ und seiner Bedeutung vom Fachausdruck verstehen.
So lasst sich nachvollziehen, warum die zweite Kategorie der Rede al-’insSa’ ge-
nannt wurde.

’Ahmad Matlub ist jedoch der Meinung, dass es einen solchen Zusammenhang
nicht gibt.(*””) Dies trifft aber nicht zu, denn der Zusammenhang zwischen der

linguistischen Bedeutung und der Bedeutung vom Fachausdruck ist sehr deutlich.

74 Vgl. at-Taftazani, Sa‘d ad-Din Mas‘Gd b. ‘Umar: al-Mutawwal ‘ald at-Talhis, [Tiirkei]
1310/1892, S. 37 ff.; Ibn ‘Arabsah, >Ibrahim b. Muhammad: al-’Atwal fi Sarh at-Talhis, Bd. 1, Bei-
rut 1422/2001, S. 208 f.; *Abii al-‘Abbas al-Magribi, ’Ahmad b. Muhammad: Mawahib al-Fattah fi
Sarh at-Talhis, Bd. 1, Beirut 1424,/2003, S. 141 f.

275 8. >Abi al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 143.

276 Vgl. Tbn Manziir, Muhammad b. Mukram, unter: (L&3)/nasa’a; al-Gawhari, *Isma‘il b. Hammad:
as-Sihah, unter: (i-n-'-'u), as-Sarif al-éurgéni, ‘Ali b. Muhammad: Kitab at-Ta‘rifat, Beirut 1424,/2003,
S. 96.

277 Vgl. Matliib, >’Ahmad: Mu‘¢am al-Mustalahat al-Balagiyyah wa-Tatawwurihd, Bd. 1, Beirut
1427/2006, S.332.
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Zudem lasst sich den schon erwahnten Erorterungen der Rhetoriker entnehmen,

dass ihnen dieser enge Zusammenhang wohl bewusst war.

Diese Einteilung der Rede in al-habar und al-’insa’ eigneten sich alle Gelehrten
der as-Sakkakis Schule an, die ,at-Talhis fi ‘Ulum al-Balagah“ von Qazwini
kommentierten.(*”®) Selbst der Rhetoriker Yahya b. Hamzah al-‘Alawi al-
Yamani, der nicht zu dieser Schule gehort, folgte dieser Einteilung. Dabei ging er
teils wie as-Sakkaki, (?’°) teils wie al-Qazwini vor.(**®) Es sieht so aus, als hitten
die beiden Begriffe al-’ins@’ und at-talab bei ihm die gleiche Bedeutung und den

gleichen terminologischen Bedeutung.

Hier stellt sich die grundlegende Frage, ob die Einteilung der Rede in al-habar
und al-’in$a’, die zum ersten Mal bei Qazwini auftauchte, von ihm stammt oder,
ob er sie von einem anderen Rhetoriker iibernahm. Diese Frage wurde weder von
Qazwini, noch von den anderen Gelehrten der as-Sakkakis Schule beantwortet.

Auch die zeitgenossischen Forscher sind sich nicht dariiber einig, wer hinter
dieser Einteilung steckt. Einige fiihrten sie ausschlieBlich auf die Rhetoriker zu-
riick.

Dazu sagt Safi¢ as-Sayyid: (281)((¢-uﬁp J-\A o Al O el ?““E)) ,,Die Rhetori-
ker teilten die Rede in habar und ’in§a’ ein.“

Fadl ‘Abbas meint dazu:
S Eall ga 13 coceldily R Y SN sl e GjaEER 0 ged))
() ((Gaad) yommd) L) Saiily  plA ne S olalil) dagd

278 Vgl. as-Subki, ’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 221; at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 37; Ibn ‘Arabsah, Bd.
1, S. 207; °Abtu al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 141 f,; as-Sarif al-éurge‘mi, ‘Ali b. Muhammad: al-
Hasiyah ‘ala al-Mutawwal, Beirut 1428/2007, S. 54, 250.

279 Vgl. al-‘Alawi al-Yamani, Yahya b. Hamzah: at-Tiraz al-Mutadammin li-’Asrar al-Balagah wa-
‘Ulim Haq®&iq al-’I‘¢az, Bd. 3, Beirut 1423/2002, S. 140, 155.

280 Ebd. Bd. 3, S. 155.

81 5. as-Sayyid, Safi®: al-Baht al-Balagi ‘inda al-‘Arab. Ta’sil wa-Taqwim, Kairo o. J., S. 145.

282 G <Abbas, Fadl: al-Balagah Funiinuha wa-’Afnanuha: ‘Ilm al-Ma‘ani, Irbid-Jordan 1417/1997, S.
95.
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,,Die Rhetoriker sind sich tiber die Einteilung der Rede in habar und ’in$a@’
einig,..., auf diese Weise gingen die Wissenschaftler, die nach ‘Abd al-Qahir
kommen, vor und dies gilt bis heute noch.“

Andere Forscher sind der Meinung, dass diese Einteilung auf Wissenschaftler

aus unterschiedlichen Fachgebieten zuriickzufiihren ist.

Dazu meint ‘Abd ar-Rahman al-Maydani:
BN slay canids cadill 3l sty (AN 0a @R G SE))
(2) (GG A0S A Guid 4y o(sLaIYly GRAY) rokaid b Suwaddy g G e
,»,Die besten Grammatiker, die Rechtsmethodologen, die Rhetoriker und an-
dere mehr sind zum Schluss gekommen, dass die Rede in zwei Kategorien
einguteilen ist, ndmlich al-habar und al-’in§a’. Eine dritte Kategorie gibt es

nicht.“

Andere wiederum fiihrten diese Einteilung auf die Logiker zuriick. In diesem
Zusammenhang sagt as-Sayh ‘Abd al-Hadi al-Fadli:
(LAY Gkl 1ds¥) coiald ) ALAAN 4aily el GiluY) ALE)
ag (ghiall alo B IS cpaldll cpigd s psily (ALY Ligla) ;S
() (ARR Jgual plog Asajal) A3y ual) gaill ale ) S3aS
»,In Anbetracht ihrer kommunikativen Funktion teilt sich die Rede in zwei
Kategorien: eine assertive Auferung und eine performative Auferung. Die
dlteste Definition dieser beiden Kategorien entstand in der Logik und wurde
in der arabischen Syntax und Rhetorik und in der Rechtsmethodologie iiber-
nommen. “
Daraus wird ersichtlich, dass diese Einteilung auf die Logiker zuriickgeht, da sie
die ersten waren, die sie bestimmten. Von welchem Logiker genau diese Definiti-

on stammt, sagte al-Fadli jedoch nicht.

23 G, al-Maydani, ‘Abd ar-Rahman: al-Balagah al-‘Arabiyyah: ’Ususuha wa-‘Ulimuha wa-
Funiinuha, Bd. 1, Damaskus 1416,/1996, S. 166.

284S, al-Fadli, ‘Abd al-Hadi: Duris fi *Usiil Figh al°Imamiyyah, Bd. 2, [Studienzentrum von al-
Gadir] o. O. 1428/2007, S. 191.
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Meiner Ansicht nach sind all diese Aussagen vage, denn sie bestimmen nicht
genau von wem die Einteilung stammt. Um dies zu kldren, miissen erst die Werke
aus den anderen Wissenschaften, in denen sie genannt wurde, studiert und er-
forscht werden.

Daraus kann geschlussfolgert werden, dass die Grammatiker, Literaten und

Rhetoriker vor as-Sakkdki die Rede nicht nach al-Qazwinis Methode einteilten.

Bei der Einteilung der Rede gingen die Gelehrten der Rechtsmethodologie zu
der Zeit von as-Sakkaki , aber auch vorher und nachher wie die Grammatiker, die
Literaten und die Rhetoriker vor. Zu erwdhnen sind:

e ’Ahmad b. ‘Ali al-Gassds (gest. 370 H./980 Chr.).(?*%)

e ’Abii Bakr Muhammad b. at-Tayyib al-Bagillani (gest. 403 H./1012

Chr.).(*®)

e ‘Abd °Allah b. ‘Umar ad-Dabbisi (gest. 430 H./1039 Chr.).(**)

e ‘Abd al-Malik b. ‘Abd °Allah al-Guwayni (gest. 478 H./1085 Chr.).(>*®)

e Mansir b. Muhammad as-Sam‘ani (gest. 489 H./1096 Chr.).(**)

e °Abii Bakr Muhammad b. ’Ahmad as-Sarhasi (gest. 490 H./1097 Chr.).(*°)

e ’Abii Hamid Muhammad b. Muhammad al-Gazali (gest. 505 H./1111

Chr.).(**")
e ‘Ali b. Muhammad al->Amidi (gest. 631 H./1234 Chr.).(**?)

285 Vgl. al-Gassas, >’Ahmad b. ‘Ali: al-Fusiil fi al-’Usiil, Bd. 2, Kuweit 1414/1994, S. 79 f., 163.

286 Vgl. al-Baqillani, Muhammad b. at-Tayyib: at-Taqrib wa-1-’Ir§ad, Bd. 2, Beirut 1418/1998, S. 5
f.

287 Vgl. ad-Dabbiisi, ‘Abd *Allah b. ‘Umar: Taqwim al-’Adillah fi °Usiil al-Figh, Beirut 1421,/2001, S.
34.

288 ygl. al-Guwayni, ‘Abd al-Malik b.‘Abd °Allah: al-Burhan fi °Usilal-Figh, Bd. 1, Katar
1399/1979, S. 196.

29 Vgl. as-Sam‘ani, Manstr b. Muhammad: Qawati¢ al-’Adillah fi °Usdl al-Figh, Bd. 1, Riad
1419/1998, S. 46.

290 ygl. as-Sarhasi, Muhammad b. >Ahmad: *Usiil as-Sarhasi, Bd. 1, Beirut 1414,/1993, S. 11.

21 Vgl. >Abili Hamid al-Gazali, Muhammad b. Muhammad: al-Mustasfa min Ilm al-’Usiil, Bd. 1,
Kairo 1322/1904, S. 411.

22 Vgl. al-’Amidi, ‘Ali b. Muhammad: al-’Ihkam fi *Usiil al’Ahkam, Bd. 2, Riad 1424,/2003, S. 160.
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Fahr ad-Din ar-Razi (gest. 606 H./1209 Chr.) ging jedoch ganz anders vor. Als
einziger teilte er die Rede in folgende drei Kategorien auf: at-talab, al-habar und
at-tanbith (Warnung/Mahnung). at-talab teilte er wiederum in fiinf Kategorien
ein: al-istifham , al-’amr, as-su’al (Frage), al-iltimds (Bitte von gleich zu gleich)
und an-nahy. at-tanbih unterteilte er in vier Kategorien: at-tamanni, at-taraggi
(Bitte/Hoffnung), al-gasam (Schwur) und an-nida’.(**®)

Ihm folgten bei dieser Einteilung seine Nachfolger ‘Abd °Allah b. ‘Umar al-
Baydawi (gest. 685 H./1286 Chr.)(***) und Muhammad b. Bahadur az-Zarkasi
(gest. 794 H./1392 Chr.).(*?)

Allerdings konnte ich nachweisen, dass der Rechtsmethodologe und Grammati-
ker Ibn al-Hagib (gest. 646 H./1249 Chr.) vor al-Qazwini die Rede in nur zwei
Kategorien einteilte, namlich al-habar und al-’in§@’. In seinen Werken zur
Rechtsmethodologie sprach er von den zwei Kategorien al-habar und gayr al-
habar (keine Assertion). Alles was gayr al-habar ist, nannte er al-’in$a’ und at-
tanbih, d.h. dass die beiden Bezeichnungen bei ihm das Gleiche bedeuten. Er teil-
te dann diese Form in al-’amr, an-nahy, al-istifham, at-tamannt, at-taraggi, al-

gasam, und an-nid@’ ein.(**®) Eine dhnliche Einteilung taucht ebenfalls in einem

seiner Grammatikbiicher auf.(**?)

Die arabischen Logiker vor und nach as-Sakkdki hingegen sprachen in ihren
Werken {iiber die Kategorien der Rede in speziellen Kapiteln zu Erorterungen der
Worter und Zusammensetzungen der Sitze. Einige erorterten nur al-habar, andere

erwahnten alle Kategorien der Rede.

293 Vgl. Fabr ad-Din ar-Razi, Muhammad b. ‘Umar: al-Mahsal fi ‘Ilm °Usil al-Figh, Bd. 1, Beirut
1418/1997, S. 231 f.

4 ygl. al-Baydawi, ‘Abd °Allah b. ‘Umar: Minhag al-Wusiil *ila ‘Ilm al-’Usiil, Beirut 1429,/2008, S.
81.

2% Vgl. az-Zarka$i, Muhammad b. Bahadur: al-Bahr al-Muhit fi *Usiil al-Figh, Bd. 2, S. 65.

2% Vgl. Ibn al-Hagib, ‘Utman b. ‘Amr: Muntaha as-Sw’l wa-1-’Amal fi ‘Ilmay al-’Usiil wa-l-Gadal, S.
48; ders.: Muhtasar Muntaha as-Su’l wa-1-’Amal fi ‘Ilmay al-’Usiil wa-1-Gadal, Bd. 1, S. 512 ff.

297 Vgl. Ibn al-Hagib, ‘Utman b. ‘Amr: >Amali Ibn al-Hagib, Beirut 1409/1989, S. 757, 781 f.
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Nur al-habar erwahnten:

e ’Abi Nasr al-Farabi (gest. 339 H./950 Chr.). Er hielt es nicht fiir notwen-
dig, die anderen Kategorien zu erwihnen. In seiner Auflerung iiber die Stilmittel
von al-habar bezeichnete er aber diese mit al-’agawil (Aussagen) und nicht al-
habar.(**®)

e Ibn Sina al-Husayn b. ‘Abd °Allah (gest. 427 H./1037 Chr.). In einem sei-
ner Biicher schilderte er nur den Unterschied zwischen den einzelnen Wortern
und den Satzbildungen. Die Kategorien der Rede erwidhnte er gar nicht.(**°) In
einem anderen Werk beschrieb er al-habar kurz und nannte sie al-qawl al-gazim
(feste Aussage), die entweder wahr oder falsch sein kann. Eine andere Moglichkeit
gibt es nicht.(3%)

e °Abii Hamid al-Gazali. Er erklirte kurz eine der Kategorien der Rede, nim-
lich al-habar,(**!) und sagte: (302)((‘¥3§ PRI et 1 ()

,,Dies wird Assertion bzw. Aussage genannt.“

e Sihab ad-Din as-Sahrawardi, Yahya b. Habas (gest. 586 H./1190 Chr.). Er
erlauterte ebenfalls kurz lediglich al-habar und nannte es al-gawl. (**)

e Fahr ad-Din ar-Razi. Auch von ihm wurde al-habar als einzige Kategorie
kurz erwdahnt. Unter dem ihr gewidmeten Abschnitt at-tarkib al-habari (assertori-
sche Zusammensetzung) nannte er sie explizit al-habar.(***)

e ’Atir ad-Din al-’Abhari (gest. 663 H./1246 Chr.). Er wies sehr kurz auf die
Kategorien von al-lafz (Wortlaut/Ausdruck) hin, welches er in mufrad (Einzel-

wort) und mw’allaf (aus Ausdriicke zusammengesetzt) einteilte und damit al-

2% ygl. >Abii Nasr al-Farabi, Muhammad b. Muhammad: al-’Alfad al-Musta‘malah fi al-Mantiq,
Beirut 1423/2002, S. 56 f.

2% Vgl. Ibn Sina, al-Husayn b. ‘Abd °Allah: a$-Sifa’ - al-Mantiq - al-Madhal, Kairo 1371/1952, S.
24-27.

30 vgl. Ibn Sina: ‘Uyitin al-Hikmah, Kuweit/Beirut 1400,/1980, S. 3 f.

301 Vgl. >Abii Hamid al-Gazali: Mi‘yar al-Tlm fi al-Mantiq, Beirut 1398/1978, S. 49 f.

302 Ebd. S. 50.

303 ygl. Sihab ad-Din as-Sahrawardi, Yahya b. Habas: Mantiq at-Talwihat, Tehran 1334/1955, S. 3.
304 Vgl. Fahr ad-Din ar-Razi, Muhammad b. ‘Umar: Lubab al-’I§arat wa-t-Tanbihat, Kairo
1406/1986, S. 31.
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habar meinte.(***) An einer anderen Stelle in seinem Buch gab er al-habar die
Bezeichnung al-qadiyyah (Sachverhalt), welche er wie folgt definierte:
(O)((S4 o 3lua 4) 4ALlAl U & s U39))
»eine Aussage, deren Urheber man als Liigner oder Nicht-Liigner bezeichnen
kann.“

e Nasir ad-Din at-Tisi, Muhammad b. Muhammad (gest. 672 H./1274 Chr.).
In seinen Biichern wies er kurz auf einige Formen von al-habar hin und nannte
sie al-gawl.(**7)

Alle oben genannten Gelehrten folgten eigentlich der Methode von Aristoteles

(gest. 322 v.Chr.) bei seiner Erorterung des Einzelwortes und der Satzbildun-

gen. (3%9)

Die Logiker, die alle Kategorien der Rede erlduterten sind:

e Ibn Hazm al-’Andalusi, ‘Ali b. ’Ahmad (gest. 456 H./1064 Chr.). Er teilte
die Rede in fiinf Kategorien ein: al-habar, al-istifham, an-nid@’, ar-ragbah und
al->’amr. Er zdhlte an-nahy zu den Arten von al-’amr,(**’) al-qasam und at-
ta‘aggub zu den Arten von al-habar.

e Zayn ad-Din ‘Umar b. Sahlan as-Sawi (gest. 456 H./1145 Chr.). Er teilte
die Rede in sechs Kategorien ein: al-habar, al-istifham, al-iltimas, al-’amr, an-
nahy und ad-du‘@’. Er zdhlte at-tamanni und at-ta‘aggub zu den Arten von al-

habar.(*')

395 ygl. >Atir ad-Din al->’Abhari, al-Mufaddal b. ‘Umar: ’Isagagi (Isagog), o. O. [Indien] 1334/1916,
S. 3.

306 ygl. °Atir ad-Din al-’Abhari, al-Mufaddal b. ‘Umar, S. 6.

397 Vgl. Nasir ad-Din at-Tisi, Muhammad b. Muhammad: *Asas al-’Iqtibas fi al-Mantiq, Bd. 1, Kairo
1425/2004, S. 41, ders.: Tagrid al-Mantiq, Beirut 1408/1988, S. 10.

308 Vgl. Aristoteles: al-Mantiq, Bd. 1, Kuweit/Beirut, 1400/1980, S. 99-103; Ibn Ru$d, Muhammad
b. °’Ahmad: Talhis Kutub °Aristii fi al-Mantiq, Talhis Kitab: al-‘Ibarah, Bd. 3, Kairo 1401/1981, S.
65-70.

309 ygl. Ibn Hazm al-’Andalusi, ‘Ali b. >’Ahmad: at-Taqrib li-Hadd al-Mantiq, o. O. o. J. [1. Aufl,,
Verlag. Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah], S. 41 f.

310 ygl. as-Sawi, ‘Umar b. Sahlan, S. 49.
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e ’Abii al-Barakat Hibat ’Allah b.‘Ali al-Bagdadi (gest. 547 H./1152 Chr.).
In seinen Untersuchungen teilte er die Zwecke der Rede in zwei Kategorien ein:
at-talab und al-’i‘t@’ (Geben). Letztere Kategorie bedeutet bei ihm al-’ihbar (In-
formieren) durch Worte und heil3t auch al-habar. Er nannte ebenfalls einige Arten
von at-talab.(*'") Die Rede teilt sich bei ihm also in zwei Hauptkategorien auf: at-
talab und al-habar. °Abiu al-Barakat al-Bagdadi teilte also wie Ibn Wahb vor as-
Sakkaki die Rede in die zwei Kategorien al-habar und at-talab auf.

e Nagm ad-Din ‘Umar b. ‘Ali al-Qazwini (gest. 675 H./1276 Chr.). Der als
al-Katibi bekannte Gelehrte teilte die Rede in drei Kategorien: al-habar, al-’ins@
und at-tanbih. al-’in§@’ unterteilte er wiederum in drei Kategorien: al-’amr, ad-
du‘@, al-iltimas und at-tanbih in fiinf Kategorien: at-tamanni, at-taraggi, at-
ta‘aggub, al-qasam und an-nida’. Er zdhlte an-nahy zu den Arten von al-
’amr.(*'?) Diese Einteilung, dhnelt sehr der von Fahr ad-Din ar-Razi. Neu war die

Verwendung des Begriffs al-’in§a@’ anstelle von der iiblichen Bezeichnung at-talab.

So ergibt sich, dass al-katibi vor al-Qazwini diesen Begriff verwendete.

Nach der Darstellung der Aussagen der fritheren Gelehrten aus den unter-
schiedlichen Wissenschaften ist festzuhalten, dass der Rechtsmethodologe und
Grammatiker Ibn al-Hagib der erste war, der die Kategorien der Rede auf nur

zwei beschriankte, ndmlich al-habar und al-’in$a@’.

Dieser Methode, die Rede in al-habar und al-’in§a@’ einzuteilen, sind alle Rheto-
riker, Grammatiker, Rechtsmethodologe und Logiker gefolgt. Dies ergibt sich aus

der Durchsicht, der in diesen Wissenschaften verfassten Werke.

al-Qazwini teilte dariiber hinaus al-’in§@ in zwei Kategorien auf: al-’insa’ at-

talabi (einfordernder °’in$@’) und al-’inS@’ gayr at-talabi (nicht-einfordernder

311 ygl. >Abii al-Barakat al-Bagdadi, Hibat *Allah b. ‘Ali: al-Kitab al-Mu‘tabar fi al-Hikmah, Bd. 1,
Haiderabad/Dekkan 1357/1938, S. 11 f.

312 ygl, Qutb ad-Din ar-Razi, Muhammad b. Muhammad: Tahrir al-Qawa‘id al-Mantigiyyah fi Sarh
ar-Risalah a$-Samsiyyah, Qum 1426,/2006, S. 117.
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’in$@’).(*'?) Das zeigt, dass al-Qazwini die Kategorie von at-talab zu einem Teilge-
biet von al-’in§@ zihlte und nicht als dessen Aquivalent betrachtete.

Diese Einteilung in al-’in§@ at-talabi und al-’insa’ gayr at-talabi findet sich
ebenfalls bei Qutb ad-Din Muhammad b. Muhammad ar-Razi (gest. 766 H./1365
Chr.), einem Zeitgenossen von al-Qazwini. Er nannte fiir al-’insa’ entsprechend
des Hinweises zwei Kategorien:

1. al-’ins@’, der auf eine Einforderung hinweist. Diese Kategorie bezeichnete al-

Qazwini als al-’insa’ at-talabi .
2. al-’in$@’, der nicht auf eine Einforderung hinweist. al-Qazwini nannte diese
Kategorie al-’in§@ gayr at-talabi .

Qutb ad-Din ar-Razi teilte al-’in§@’, der auf eine Einforderung hinweist, in fiinf
Figuren auf: al-istifhadm, al-’amr, an-nahy, al-iltimas und ad-du‘@. Mit al-’in$a@’,
der nicht auf eine Einforderung hinweist, meinte er at-tanbih.(*'*)

al-Qazwini hingegen intendierte mit der ersten Kategorie al-’in§a’ at-talabi,
die schon von as-Sakkaki unter dem Namen at-talab erwihnten fiinf Kategorien:

al-’amr, an-nahy, al-istifam, at-tamanni und an-nida@’.

Der Kategorie al-’in§@’ gayr at-talabi widmete al-Qazwini kein weiteres Inte-
resse und erorterte sie gar nicht erst. Auch die Kommentatoren seines Buches ,,at-
Talhis fi ‘Ulim al-Baldgah“ haben diese Kategorie vernachlédssigt und nannten
nur kurz einige ihrer Teile.(®*'®) Sie konzentrierten sich hingegen auf die Arten von
al-’in§@ at-talabi, denn dabei wurden viele rhetorische Fragen behandelt, welche
bei den Untersuchungen zu al-habar nicht erértert wurden.

Die Arten von al-’inS@’ gayr at-talabi hingegen bieten keine bedeutenden rhe-

torischen Untersuchungen, weil viele Arten davon im Grunde von al-habar ent-

313 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 107.

314 Vgl. Qutb ad-Din ar-Razi, S. 122 f.

315 Vgl. as-Subki, >’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 2, S. 510 f.; at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 224; >Abi al-‘Abbas
al-Magribi, Bd. 1, S. 459 f.
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nommen sind und auf al-’insa@’ iibertragen wurden.(®*'®) Die meisten sind gar Ar-
ten von al-habar und nicht von al-’insa@. (')

Die zeitgenossischen Forscher hingegen beschiftigen sich mit den Formen und
Stilen von al-’in$a@’ gayr at-talabi und erklaren sie ausfiihrlich, damit Studierende
davon profitieren konnen. Aus zwei Griinden halte ich es fiir wichtig, diese For-
men und Stile hier zu erwédhnen:

Erstens, um sie zu erkennen und sie von den Arten von al-’insa’ at-talabi zu
unterscheiden.

Zweitens, weil die spateren Gelehrten der Rechtsmethodologie sich mit einigen
Arten davon beschéftigten und sich damit auf eine Art und Weise auseinander-

setzten, welche bei den Rhetorikern nicht iiblich war.(3'®)

Die Arten von al-’in$a’ gayr at-talabi sind wie folgt:

Die erste Kategorie: siyag al-madh wa-d-damm (Lob- und Tadelformulierun-
gen), welche sich in zwei Formen prasentieren:

1. Die Formulierung mit den dazu bestimmten Verben:

P

- (#*2)/ni‘ma, ein Beispiel hierfiir im Koranvers:

s = 7 Gy s PR P
I3y 25N p

Lund die Wohnstatt des Jenseits ist noch besser. Herrlich wahrlich ist die

23274

[Q 16:30] § (patal]

e

Wohnstatt der Gottesfiirchtigen. “(3'°)

- ’,.&:)/bi’sa, ein Beispiel hierfiir im Koranvers:

od > 7 r'd /QJ ’/E > /9 - rd // 2,
1022131 § ol 5T J5T G20 a1 235G (AT 1,850 )

316 Vgl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 224,

317 Vgl. as-Subki, >’Ahmad b.‘Alj, Bd. 2, S. 510 f.

318 Auf die Arten von al-’in$d> gayr at-talabi bei den Gelehrten der Rechtsmethodologie wird im
dritten Kapitel ausfiihrlich eingegangen.

319 S, °Abii ar-Rida’, Muhammed b. >’Ahmad: al-Qur’an al-Karim und seine ungefdhre Bedeutung in
deutscher Sprache, Kéln 2000. Die im Folgenden angefiihrten Ubersetzungen von Koranversen

sind, sofern nicht anders angegeben, alle diesem Werk entnommen.
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,Er ruft den an, dessen Schaden ndéher ist als sein Nutzen. Ubel ist wahrlich

der Beschiitzer und iibel ist wahrlich der Gefdhrte.“
(\Sﬁ)/habba(_ld, ein Beispiel hierfiir findet sich in der Dichtung:
(1S G (0A) &Sl 1585 222 g o (030) 5 15 )
,,Wie schon ist der Berg ar-Rayyan und wie schon ist der, der ar-Rayyan

bewohnt, gleichgiiltig wer das ist. “

. Die Formulierung mit den umgewandelten Verben, d.h. die Verben wurden
zu der Form von fa‘ula umgewandelt, wie das Verb (_)/kabura im Koran-

vers:

101851 § agarl Gp £2 AL 58S

,,Ungeheuerlich ist das Wort, das aus ihrem Munde kommt.“

Die zweite Kategorie: siyag at-ta‘aggub (Formulierungen des Staunens), wel-

che in zwei Formen vorkommen:

1. Die Formulierung von ma af‘alahu, ein Beispiel hierfiir im Koranvers:
2 . _//E/,/,‘ 4 PN o 4 P .4.4, /ni
il Wb 55000 I3t s aJl LD 134AT Gl Gyl )

Q21751 4 LC0T Je

,,Sie sind es, die den Irrtum fiir die Rechtleitung erkauft haben und die Stra-

fe fiir die Vergebung. Wie konnen sie dem Feuer gegeniiber standhaft sein
[vor dem Feuer geduldig sein]!.“

2. Die Formulierung von af¢il bihi, ein Beispiel hierfiir im Koranvers:

de . o

T 272 Sewo
G5 135 0ty ; e & @ ke o L2 e 158 el U338

[Q193738]<§WJJ.¢‘3”.3T/_,4.LLJ|UKJ

,2Doch die Parteien wurden uneinig untereinander; wehen darum denen, die
ungldubig sind; sie werden einen grofsen Tag erleben(37). Wie gut wird ihr
Horen und Sehen an dem Tage sein, wo sie zu Uns kommen werden! Heute

aber befinden sich die Frevler in offenbarem Irrtum.*
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Die dritte Kategorie: Formulierungen des Schworens, welche in unterschiedli-

chen Formen vorkommen:

Die Formulierung mit dem Buchstaben (3)/wa, ein Beispiel hierfiir im Ko-

ranvers:

o % ""/ y < 4. L
1Q93:1-21 € ‘oew 13] S5 @) ()3
,,Beim Vormittag (1) und bei der Nacht, wenn alles still ist!.“

Die Formulierung mit dem Buchstaben (&)/ta, ein Beispiel hierfiir im Ko-

ranvers:
10 12:91] & e ST 3731 337 &6 1,6 )
,,Sie sagten: Bei Allah, Allah hat dich wahrhaftig vor uns bevorzugt. “
Die Formulierung mit dem Buchstaben (<)/bi, ein Beispiel hierfiir im Satz:
(3¢5 cf‘ 4»l.a é.ué,\)) ,Ich schwore bei Allah, dass ich unschuldig bin.
Die Formulierung mit dem Wort la‘amru/ (}ui), ein Beispiel hierfiir im Ko-

ranvers:

[Q15:72] § Opas apia ) o4 ST 3

, Wahrhaftig! Sie waren in ihrem Rausch verblendet, so dass sie umherirr-

ten.“

Die vierte Kategorie: siyag ar-raga’ (Hoffnungsformulierungen), welche in

zwei Formen auftauchen:

Die Formulierung mit der Partikel ((J&l)/la‘alla, ein Beispiel hierfiir aus ei-
nem Gedicht:

(U G2l Al o 33l a *# 5% % da)y i) ) j)3ad) )
,, Vielleicht lindern die Trdnen meine Liebesschmerzen oder sie heilen den
Vertrauten der Unruhe/Sorge.“
Die Formulierung mit einem Verb von ’af‘al ar-rag@, wie: (&)/‘asd, ein

Beispiel hierfiir im Koranvers:
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[Q 5:52] ¢ ally 3L o
,,Moge Allah den Sieg herbeifiihren. “

Die fiinfte Kategorie: siyag al-‘uqiid (Vertragsformulierungen), meistens in
der Vergangenheitsform des Verbs wie beispielsweise, wenn beim Verkauf der
Verkéufer sagt: (&)/bitu ,Ich habe verkauft und der Kéufer sagt (ﬁ)/qabiltu

,Ich stimme zu“.(3%°)

In der Tat ist der Zweck aller Formulierungen und Stile von al-’in§a’ gayr at-
talabi die Erschaffung und Verdeutlichung, und nicht al-’ihbar.

Mit siyag al-madh wa-d-damm werden Lob bzw. Tadel erschaffen und dem
Horer verdeutlicht. Der Zweck ist hier nicht, irgendeine Behauptung von al-’ihbar
dariiber aufzustellen. Ebenso ist es der Zweck von siyag at-ta‘aggub, dass das
Staunen schafft und gezeigt wird, und nicht, dass dariiber etwas informiert wird.

So verhilt es sich auch mit allen anderen Formen und Formulierungen.

320 ygl. Matliib, >’Ahmad: Mu‘gam al-Mustalahat al-Balagiyyah wa-Tatawwuriha, Bd. 1, S. 332 ff,;
Matliib, >Ahmad und al-Basir, Hasan, S. 121 ff.; Tabanah, Badawi: Mu‘g¢am al-Balagah al-
‘Arabiyyah, Jeddah/Riad, 1408/1988, S. 480 f.
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2. Die Bedeutung von at-talab, seine Arten und Kategorien

2.1. Die Bedeutung von at-talab
Aus dem bereits Erwahnten erscheint es uns, dass as-Sakkaki der erste war, der
at-talab dem Fachgebiet der Rhetorik zuordnete. Denn in den Werken der Rheto-
rik vor ihm wurde nichts dariiber gefunden. Er war auch derjenige, der die Kate-
gorien von at-talab auf fiinf beschriankte, ndmlich: al-’amr, an-nahy, al-istifham,
at-tamanni und an-nida’. (**')
Dariiber hinaus hat as-Sakkaki nicht versucht, fiir at-talab eine entsprechende
Definition zu erstellen: (322)((494533\ o6 Aaiiia dajlia E\i,-,\ﬁa uﬂd\ 4&a u\))
,Das Wesen von at-talab ist klar und bekannt und bedarf keiner weiteren
Definition. “
Allerdings hat er dieses Fachgebiet nach einer genauen Methode eingegrenzt,

dessen Bedeutung bestimmt, seine Formen und Kategorien eingeschrankt und

voneinander abgegrenzt, sowie die unterschiedlichen Hinweisformen erlédutert.

Bevor as-Sakkaki die verschiedenen Arten von at-talab und die daraus folgen-
den Kategorien erorterte, legte er die allgemeinen Grundlagen fest, auf welche
sich die Definition von at-talab stiitzt. Diese Grundlagen nannte er Muqaddimah,
sagt er:

A7) (<0 5 Y ol b plial lgile i daia b HIES )

,, Wir reden tiber eine Einleitung, in der verdeutlicht wird, was bei der Ein-

forderung notwendig ist.“

Diese Muqgaddimah zeigt die folgenden drei Grundlagen auf, die fiir at-talab
unentbehrlich sind:
- Zu aller erst muss eine Vorstellung von at-talab im Verstand vorhanden sein.

- at-talab muss unbedingt etwas einfordern, das al-matlib (Eingefordertes) ist.

321 Vgl. as-Sakkaki, S. 253.
32 Ebd. S. 414.
32 Ebd. S. 414.
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- al-matlab darf nicht zeitgleich mit der Einforderung existieren(®?*), sonst
wiirde at-talib etwas einfordern, was in der Auflenwelt schon existiert und das

ware sinnlos.

Tatsachlich stiitzen sich diese allgemeinen Grundlagen auf Prinzipien, welche
as-Sakkaki der Logik entnommen hat. Auch wenn sie keinen literarischen oder
rhetorischen Nutzen darbieten, dienten sie as-Sakkdki dazu, das Wesen von at-
talab zu verdeutlichen und dieses Fachgebiet von den anderen Fachgebieten der
Rhetorik abzugrenzen. Das war der Grund, warum er sich bei der Behandlung von
at-talab und anderen Themen der Rhetorik auf diese Prinzipien der Logik stiitzte.
Es war nicht sein Ziel, Themen der Logik in die Rhetorik zu zwéangen. Er zog sie

lediglich aus wissenschaftlicher Notwendigkeit heran.

2.2. Die Arten und Kategorien von at-talab

Nach der Erorterung der allgemeinen Grundlagen zum Wesen von at-talab,
nannte er dessen Arten und erlduterte die Kategorien, die sich daraus ergeben.
Seine Untersuchung zur Bestimmung der Arten von at-talab beruht auf dem We-
sen von al-matlib und zwar auf der Moglichkeit seiner Realisation oder Nicht-
Realisation. Das heil3t, al-matliib kann entweder realisierbar oder nicht realisier-

bar sein. Somit ergeben sich zwei Arten von at-talab:

Erste Art: al-matlib darf in der Aul’enwelt bei at-talab nicht realisierbar sein.
Das trifft nur fiir die erste der fiinf Kategorien von at-talab zu, nadmlich at-
tamanni.(3%®)

Demnach ist at-talab bei at-tamanni entweder nicht-realisierbar, wie bei dem
folgenden Beispiel: ({45 a3 &) ,wire Zayd nur zu mir gekommen!.“ Hier for-

dert der Sprecher mit seinem Wunsch, dass etwas in der Vergangenheit geschieht,

324 Vgl. as-Sakkaki, S. 414.
3% Ebd. S. 414 f.
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was natiirlich unmoglich ist und im Gegensatz zur Vernunft steht. Im néchsten

Beispiel ist es #hnlich: ((igie Caluad) Q,AS)) ,wiirde die Jugend blo wieder zuriick-
kommen!.“ Der Sprecher wiinscht sich, wieder jung zu werden, obwohl er sich
dessen bewusst ist, dass dies nicht realisierbar ist.

Andererseits kann at-talab bei at-tamanni auch realisierbar sein, aber der
Sprecher erwartet dabei nicht, dass sein Wunsch erfiillt wird und somit gleicht

dieser Fall dem vorherigen. Denn auch hier ist die Einforderung als unrealisierbar

zu betrachten. Wenn der Sprecher z.B. sagt: ((g.\gh'lg ) Q,.d)) ,wiirde Zayd blofS zu

-

mir kommen!*, oder wie z.B. ((gé-\afa ‘ﬂld)) ., Wiirdest du mit mir doch nur reden!“ In
diesem Fall erwartet der Sprecher nicht das Kommen von Zayd, oder das Reden
mit dem Angesprochenen. Auch wenn der Sprecher das Eingeforderte erwartet
hat, wiirde es sich bei der Einforderung nicht um at-tamanni, sondern um at-

Vv

taraggi handeln. In diesem Fall miisste der Sprecher die dazu gehorenden Partikel
benutzen, wie z.B. ((&)/la‘alla oder (&)/ asa.(**)
Diese beiden Formen des Wunsches fasste as-Sakkaki im folgenden Satz kurz
zusammen: () ((J3ea (&) 4.131&-: PLPPCRAR £5))
,Eine Art des Wunsches, bei welcher die Moglichkeit der Realisation des

Eingeforderten nicht bestehen muss. “

al-Qazwini wich nicht von dieser Definition as-Sakkdkis ab. Er duflerte sich
kurz dariiber indem er sagte: (28)((E&ay) guﬂ\ ot bk Ns))
,,Bei dem Wunsch ist die Moglichkeit der Realisation keine Voraussetzung. “
D.h. dass das Eingeforderte beim Wunsch nicht unbedingt etwas sein muss, das
in der Aullenwelt stattfinden kann. Es konnte sich dabei sogar um etwas Unmog-
liches handeln oder um einen realisierbaren Wunsch, dessen Erfiillung aber un-

vorstellbar oder nicht zu erwarten ist.

326 Vgl. as-Sakkaki, S. 415.
327 Ebd. S. 414.
38 S, al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 107.
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at-Taftazani (gest. 792 H./1390 Chr.) hingegen erklérte die Bedeutung von at-
tamanni ausfiihrlicher, um wahrscheinlich die beiden sich dhnelnden Worter at-
tamanni und at-taraggi voneinander abzugrenzen. Zunachst hat er deswegen at-
tamanni so definiert: ((M\ S e g‘:,.fﬁ\ BEY-EN il j’a))
,,Es bedeutet, die Realisation von etwas zu fordern, rein aus Begierde.“
Dann erklérte er, wieso man at-tamanni nicht nur auf Dinge einschrdnken soll-
te, die in der Aul3enwelt realisierbar sind. Er sagte:
(s QA Cad 1S Syl EY))
,Denn oft begehrt man Unmodgliches und fordert dessen Realisierung ein. “
Zudem nannte er die Formen von at-tamanni, indem er sagte:
(P)((Yah O By clisaa H3K B 349))
»,Der gedufSerte Wunsch kann entweder realisierbar oder nicht-realisierbar
sein.“
Somit teilte at-Taftazani at-tamanni nach der folgenden Regel:
(G S B b))
el at-tamanni ist die Moglichkeit der Realisation keine Voraussetzung*.
In zwei Kategorien auf:

1. Bei der ersten ist das Eingeforderte nicht realisierbar. Als Beispiel nannte er:
((335; c;l,a.:‘.d\ ‘;\zd)) , Wiirde die Jugend blof$ nur wieder zuriickkommen!. “
2. Bei der zweiten ist das Eingeforderte realisierbar. Als Beispiel erwahnte er:

(A3 1855 &) , Wiirde Zayd nur zu mir kommen!“(**°)

Zwischen der Bedeutung der ersten Kategorie von at-tamanni und der Bedeu-
tung von at-taraggi gibt es eigentlich keine Ahnlichkeit. Bei der zweiten Kategorie
von at-tamanni muss aber auf den Unterschied zu at-taraggi hingewiesen werden,

da hier die Ahnlichkeit in der Bedeutung groR ist.

329 S, at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 225.
330 Ebd. S. 225.
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at-Taftazani erklérte diese zweite Kategorie von at-tamanni daher so:
o Yl cacihy B ety g @ 03 ¥ O dad s gls 1))
) (3
,» Wenn das Eingeforderte realisierbar ist, darf der Sprecher nicht von dessen
Realisation ausgehen oder sie erwarten, sonst wiirde es sich dann um taraggi
handeln.“
Daraus ergibt sich, dass at-taraggi die Bedeutung hat, etwas in der AuRenwelt

realisierbares einzufordern.

Zweite Art: Bei der zweiten Art von at-talab handelt es sich um eine Einforde-
rung, bei welcher das Eingeforderte unbedingt in der Auf3enwelt zu realisieren
ist.(**?) Diese Art umfasst die folgenden restlichen Kategorien von at-talab: al-
istifham , al-’amr, an-nahy und an-nida’.

as-Sakkaki bestimmte die Bedeutungen der Kategorien der zweiten Form und
grenzte sie nach logischen Regeln ab. Und er erwdhnte, dass al-mawgidat sich in
zwei Teile teilt: al-mawgudat al-harigiyyah (das Existierende in der Aul3enwelt)
und al-mawgiidat ad-dihniyyah (das Existierende im Intellekt).

al-mawgidat ad-dihniyyah unterteilen sich wiederum in at-tasawwur (Vorstel-
lung/Perzeption) und at-tasdiq (Annahme/Apperzeption).

Danach erkldrte as-Sakkaki nach den festen Regeln der Logik die beiden Be-
griffe at-tasdiq und at-tasawwur. Die Bedeutung von at-tasdiq, so as-Sakkakti, ist
hukm (Urteil) fiir eine Sache zu einer Sache. Dabei muss man sich die beiden
Komponenten mahkitm bihi (Pradikat) und mahkitm ‘alayhi (Subjekt) vorstellen.
at-tasawwur hingegen ist anders und bedeutet die Vorstellung allein, ohne Ur-
teil.(3*%)

Als Folge dieser logischen Definition zur Aufteilung der mawgidat teilen sich

die Kategorien der zweiten Art in zwei Hauptkategorien:

31§, at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 225.
332 Vgl. as-Sakkaki, S. 414.
333 Ebd. S. 415.
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1. al-istifham: bedeutet, die mentale Realisation einer Sache einzufordern. Da-
bei kann es sich um tasawwur oder tasdiq handeln.(3**)

2. al-’amr, an-nahy und an-nida’: bei allen geht es darum, die konkrete Reali-
sation einer Sachverhalts in der Auflenwelt einzufordern; dabei kann es sich um
dessen Bestehen oder Nichtbestehen handeln. So geht es bei an-nahy darum ein-

zufordern, dass etwas, was im Geist schon vorhanden war, in der AulSenwelt nicht
geschieht, wie im Beispiel: ((&3555 ¥)) ,,Bewege dich nicht!.“ Hier wird eingefordert,
dass keine Bewegung in der Auenwelt stattfindet. Beim al-’amr und an-nid@

geht es hingegen darum einzufordern, dass etwas, was im Verstand schon vorhan-
den war, in der AuBenwelt geschieht, wie im Beispiel fiir al-’amr: ((%)) ,steh
auf!“ und fiirr an-nida’: ((&3 b)) ,,du, Zayd!“. Bei diesen Beispielen fiir al->amr und

an-nida@’ wird also die Realisierung der Handlung des Aufstehens bzw. Herbei-

kommens in der AuBenwelt eingefordert.(**)

Nachdem as-Sakkaki die Kategorien der zweiten Art von at-talab erortert hat,
ist er der Ansicht, dass der Unterschied zwischen ihnen klar geworden ist. Denn
bei al-istifham fordert der Sprecher etwas in der Auf3enwelt ein, damit in seinem
Intellekt ein passendes Bild davon entsteht,(**®) d.h. er fordert ein, dass sich in
seinem Verstand ein Bild realisiert, das in der Auflenwelt existiert. Bei al-’amr,
an-nahy und an-nida‘ hingegen entsteht erst das Bild im Kopf des Sprechers,
dann fordert er dessen Realisation in der AuRenwelt.(**”)

In seiner Erorterung der Kategorien von at-talab folgte al-Qazwini, im Gegen-
satz zu as-Sakkaki, einem einfacheren Weg. Inspiriert von as-Sakkaki erstellte er
namlich eine Regel, auf die sich alle schon erwdhnten fiinf Kategorien von at-

talab stiitzen und die besagt, dass at-talab das Nicht-Vorhandensein des Eingefor-

334 Vgl. as-Sakkaki, S. 415.
335 Ebd. S. 415.
336 Ebd. S. 415.
357 Ebd. S. 416.
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derten zur Zeit des Einforderns voraussetzt.(**®) Er hielt es nicht fiir notwendig,
alle Details zu erortern, welche as-Sakkaki bei der Behandlung von at-talab und
der Bestimmung seiner Kategorien erwdhnte, und beschrankte sich auf diese Re-
gel, die alle Kategorien von at-talab umfasst. Alle nachfolgenden Kommentatoren

von ,,at-Talhis fi ‘Uliim al-Balagah“ folgten ihm hierin.(**°)

Mir scheint as-Sakkakis Bestimmung der Arten und Kategorien von at-talab
unzutreffend zu sein. Da er at-tamanni mit seinen beiden schon erwéhnten For-
men zu einer Art von at-talab zihlte, fiigte er dem Gedanken von at-talab zwei
ihm fremde Komponenten hinzu, ndmlich:

1. Unmogliches oder nicht-realisierbares Eingefordertes.

2. Mogliches Eingefordertes, dessen Realisierung aber nicht erwartet wird.

Bei diesen beiden Formen wird normalerweise nicht eingefordert, denn man
denkt im Grunde genommen gar nicht daran. Hier wird hochstens etwas ge-
wiinscht. Etwas zu wiinschen ist allerdings etwas anderes als etwas einzufordern.
Zu jemandem, der einen Wunsch duflert, sagt man nicht, dass er etwas einfordert,
sondern wiinscht. Dies wird jedem klar, der Unterhaltungen und Gesprache unter
Menschen verfolgt, sei er gebildet oder nicht.

Im Gegensatz dazu ist die Bedeutung von at-talab in den von as-Sakkaki als
zweite Art von at-talab erwihnten vier Kategorien al-istifhadm, al-’amr, an-nahy
und an-nida@’ mit enthalten.

Es wird z.B. bei al-istifham gesagt: (L G 4 g & Aald X dl-u) ,Zayd bat
seinen Diener, ihm etwas zu erkldren.“ Oder (la G 4 e u\ AGsd G X ulh)

,Zayd forderte von seinem Diener, ihm etwas zu erkldren. “

338 Vgl. al-Qazwini: at-Talhis fi ‘Ulam al-Balagah, S. 151; ders.: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S.
107.

339 Vgl. as-Subki, >’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 510; at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 224; Ibn ‘Arabsah,
Bd. 1, S. 568; *Abii al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 461.
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Bei al-’amr wird beispielweise gesagt: (uM.J uh Al X J-ﬂ\) ,Zayd befahl sei-
nem Diener zu gehen.“ Oder (&_u'm. u‘ Aadd Ga X uﬁh) ,Zayd forderte von seinem
Diener, dass er geht.“

Bei an-nahy wird hingegen gesagt: (g&zﬂ\ & 4l X &) ,Zayd verbot sei-
nem Diener zu gehen.“ Oder (uMg P u\ Al e X ulh) ,Zayd forderte von seinem

Diener nicht zu gehen.“

(1

Bei an-nid@’ wird wiederum gesagt: (2\-2915 4;1) Lsilfa) ,Zayd rief seinen Diener.*

Oder (‘_,JQ éﬂ dadd (pa f\:a 3] ulh) ,Zayd forderte von seinem Diener zu kommen. “

Es gibt einen wesentlichen Unterschied zwischen der Verwendung vom Verb

(&lk)/talaba in diesen vier Kategorien und den fiir sie spezifischen Wortern und

Stilen. Denn das Wort talaba umfasst in seiner allgemeinen Bedeutung alle iibri-
gen Bedeutungen dieser Kategorien. Daher ist garinah (Kontext/Indiz) notig, um
auf die Bedeutung einer dieser Kategorien hinzuweisen. Beim Gebrauch der spezi-
fischen Worter und Stile ist garinah nicht notwendig, da diese im Grunde fiir die
erwahnten Kategorien festgelegt wurden.

Es ist deutlich, dass sich die Bedeutung von at-tamanni von der Bedeutung der
vier Kategorien unterscheidet. Denn die Bedeutung von at-talab gehort iiberhaupt
nicht zum Bedeutung von at-tamanni. Etwas, das unmoglich ist oder dessen Rea-
lisation nicht erwartet wird, wird nicht eingefordert. Deswegen kann at-tamanni
nicht zu den Arten von at-talab zéhlen.

Nach at-Taftazanis Meinung, kann der Mensch eventuell auch etwas Unmogli-
ches einfordern. Dies ist aber unkorrekt, da es im Widerspruch zur Natur des
menschlichen Verstandes steht. Zwar wiinscht sich der Mensch oft in seiner Phan-
tasie viele Dinge, doch ist ihm eigentlich bewusst, dass die Realisation dieser Din-
ge unmoglich ist. Diese Art von Phantasien und Wiinschen wird von den Men-
schen akzeptiert, denn es ist und bleibt Phantasie und Wunsch. Von keinem kann

jedoch behauptet werden, dass derjenige, der sich etwas wiinscht, dies auch ein-

fordert. Es wird dann z.B. gesagt: (& vy u-ui) ,Zayd wiinschte sich etwas.“ Und
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nicht (& A5 ulb) ,Zayd forderte etwas ein.“ Denn darunter wird etwas anderes

verstanden als nur ein Wunsch.

’Ahmad b. ‘Ali as-Subki (gest. 773 H./1371 Chr.), ein Gelehrter von as-
Sakkdkis Schule, lehnte es ab, at-tamanni zu den Kategorien von at-talab zu zih-
len. Er stellte die Frage: ((“ulhé LA (2 "Jié ¥ L () ,Wie kann man etwas einfor-
dern, was nicht vorstellbar ist?“ Und fligte hinzu:

On Gl o)Xy acdlly Al Sall) G Ga ABLE Ay 88D L LiplallE))

(44 (48 0 el
,»Richtig ist das, was der Imam und seine Anhdnger meinten, und zwar, dass
der Wunsch, die Hoffnung, der Schwur und der Anruf nicht zur Einforde-
rung gehoren. Vielmehr gelten sie als Hinweis/Mahnung. “

Mit dem Imam meinte er den bekannten Gelehrten der Rechtsmethodologie
Fahr ad-Din ar-Razi, dessen Ansichten zu ’anwa‘ al-kalam im ersten Teil dieses

Kapitels erortert wurden.

Meiner Meinung nach sind die Ansichten as-Subkis an dieser Stelle aus ver-
schiedenen Griinden diirftig und wenig zielfiihrend:

e Erstens hat er nicht ausfiihrlich erkliart, warum er at-tamanni nicht zu den
Kategorien von at-talab zihlte, und sich nur darauf beschrankt, Fahr ad-Din ar-
Razi wiederzugeben.

e Zweitens lehnte er es ab, genauso wie Fahr ad-Din ar-Razi, an-nida@ zu
den Kategorien von at-talab zu zdhlen. Somit widersprach er sich selbst ganz
deutlich. Denn an einer anderen Stelle in seinem Buch folgte er al-Qazwini, in-
dem er an-nida’ doch unter den Kategorien von at-talab erwihnte. Zudem besta-
tigte er, dass die Bedeutung von at-talab in der Bedeutung von an-nida‘ enthalten

ist und erklarte die Bedeutung von an-nida’ so:

340 S, as-Subki, >’Ahmad b. ‘Alj, Bd. 1, S. 511 f.
341 Ebd. Bd. 1, S. 562.

146



,»Es bedeutet, das Herbeikommen des Gerufenen zum Rufenden mittels spezi-
fischer Partikel einzufordern.“

e Drittens zdhlte as-Subki at-taraggi nicht zu den Kategorien von at-talab
und folgte auch hier ar-Razi. Dabei widersprach er sich selbst erneut. Denn an
einer anderen Stelle in seinem Werk wunderte er sich iiber al-Qazwini, weil die-
ser at-taraggi nicht zu den Kategorien von at-talab zdhlte. Bei der Erorterung sei-

ner Ansichten sagte as-Subki namlich:
s ) 00580 A e 3 (K0 e o L) G i) i)
(P2)((8

»,Der Autor beschrdnkte sich bei al-’inSa’ auf das, was er schon erwdhnte

und blieb bei at-taraggi, wie in: Moge Gott uns Gutes zukommen lassen!“

Er verteidigte diese Meinung und erklarte, dass die Bedeutung von at-talab in
der Bedeutung von at-taraggi und at-tamanni inbegriffen ist.

Tatséchlich steckt die Bedeutung von at-taraggi nicht in der Bedeutung von at-
talab. Das gilt auch fiir at-tamanni. Denn diese beiden Figuren dhneln sich in ih-
rer Bedeutung. Der einzige Unterschied zwischen ihnen liegt darin, dass es bei at-
taraggi um etwas geht, dessen Realisation moglich ist oder erwartet wird, wéah-
rend es sich bei at-tamanni um etwas Unmogliches handelt, oder dessen Realisa-
tion normalerweise moglich ist, aber nicht erwartet wird. Bei all diesen Bedeu-
tungen wird ersichtlich, dass es sich hier iiberhaupt nicht um at-talab handelt.
Auf den Unterschied zwischen at-tamanni und den vier Kategorien von at-talab,
namlich al-istifham, al->amr, an-nahy und an-nid@’, wurde schon eingegangen.
Bei at-taraggi verhilt es sich genauso, deswegen verzichte ich auf eine Wiederho-
lung.

Meiner Meinung nach lésst sich hier zusammenfassend sagen, dass as-Sakkaki
vorgehalten werden kann, at-tamanni zu den Kategorien von at-talab zu zihlen,

at-taraggi dagegen nicht. as-Subki wiederum kann vorgeworfen werden, dass er,

genau andersherum, at-tamanni nicht zu den Kategorien von at-talab zahlte, at-

342 G, as-Subki, >’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 564.
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taraggi hingegen doch. Dabei gehoren beide Figuren zu einem Bedeutungsfeld
und dhneln sich in ihrer Bedeutung. Somit sollten entweder beide zu at-talab oder

beide nicht zu at-talab gezéhlt werden.

2.3. Die Formen der Kategorien von at-talab

Wie bereits erwahnt, bestimmte as-Sakkaki, die Arten von at-talab und eror-
terte die daraus entstandenen fiinf Kategorien: at-tamanni, al-istifham , al-’amr,
an-nahy und an-nida@’.

In einem anderen Kapitel erorterte er die verschiedenen Verfahren jeder Kate-
gorie, d.h. die Weise der AuRerung dafiir, und erwihnte die dabei gebrauchten
Partikel und Formen. Dann erkldrte er die aus diesen Kategorien, je nach

mugqtada al-hal (Erfordernis der Situation) entstandenen, iibertragenen Bedeu-

tungen. Auf diese Weise gingen alle Gelehrten seiner Schule vor.

2.3.1. Die erste Kategorie at-tamanni

Zunichst wies as-Sakkaki darauf hin, dass («‘-éx)/layta eine Partikel ist, welche
im Arabischen zum Ausdruck von at-tamanni gebraucht wird.(**®) Allerdings
fiihrte er keine anderen Beispiele als die, welche er schon bei seiner Erorterung
von at-tamanni erwahnte. Dann erklarte er, dass at-tamanni dabei nicht in seiner
eigentlichen, sondern in muqtada al-hal angepassten Bedeutung gebraucht wird,
wie wenn ein Sprecher zu jemandem, fiir den er sich interessiert, sagt:

G b ezt . . . « - . . .
((Haas &) , Wiirdest du nur mit mir reden!“ Aus al-qarinah wird ersichtlich,

-

dass es sich hier nicht um at-tamanni sondern um as-su’al handelt,(®***) so als ob

der Sprecher sagen wiirde: ((gﬂ-\a)) ,Rede doch mit mir!“ Hierbei handelt es sich

313 Vgl. as-Sakkaki, S. 418.
344 Ebd. S. 416.
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nicht um ad-daldlah al-wad‘iyyah von at-tamanni, sondern um al-ma‘na al-
magazi.

as-Sakkaki erwahnt ebenfalls, dass es andere Partikel gibt, welche eigentlich
allein nicht auf at-tamanni hinweisen, jedoch aufgrund muqtada al-hal und
gar@in al-’ahwal (Indizien/Kontexte der Umstidnde) auf at-tamanni hindeuten.
Diese Partikel sind:

. La‘alla/(Z}ij), wie z.B. gesagt werden kann: ((‘ﬂ”jla é&l.u ghi)) ,, Vielleicht
mache ich die Pilgerfahrt, dann konnte ich dich besuchen.“

Aufgrund al-qar@’in, welche fiir die unwahrscheinliche Realisation von
al-margia (Erhofftes) stehen, wird hier die Bedeutung von at-tamanni er-

zeugt.(**®) Ein anderes Beispiel hierfiir findet sich im Koranvers(**®):
//,‘ /35 {},f w & s = - 2t A L o R, e
w‘@wﬁqf@‘l}d Bre d ol regn 033 JB5 $

2 TP 7 - 4
[Q 40: 36-37] § (s se ] ) Ao ey LT

,Und Pharao sagte: O Haman, baue mir einen Turm, so dass ich die Zu-
gdnge erreiche, die Zugdnge zu den Himmeln, damit ich ihn sehen kann, den

Gott Moses. “

. (33)/law, wie es z.B. gesagt wird: ((g-ﬁda,-}& kv g-\:ﬁig ,95)) , Wiirde Zayd nur zu
mir kommen und mit mir reden!“ Hier deutet der Satz nach garinat al-hal (Singular
von qara@’in al-’ahwal) auf at-tamanni hin. Denn mit law wird erzeugt, dass nicht
Geschehenes als Geschehenes betrachtet wird, was die Bedeutung von at-tamanni
wiedergibt.(3*)

e (U&)/hal: mit dieser Partikel wird urspriinglich al-istifham eingeleitet. Al-
lerdings kann sie mit der Unterstiitzung von gara@’in al-’ahwal die Bedeutung von
at-tamanni erzeugen, wie im folgenden Beispiel: (("@M Cra (o JB)) ,Habe ich ei-

nen Fiirsprecher?“ Der Sprecher geht hier nicht davon aus, dass es jemanden gibt,

345 Vgl. as-Sakkaki, S. 416.
346 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulim al-Balagah, S. 108.
37 Vgl. as-Sakkaki, S. 416.
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der ihm hilft, sondern er wiinscht sich dies.(**®) Als weiteres Beispiel hierfiir dient

der Koranvers(3*9):

~ <9 272 7 /~/f" ,{ -7
1Q7:53] § W 1ynadd slaas o W Jgb )

,,Haben wir wohl Fiirsprecher, die fiir uns Fiirsprache einlegen?*

2.3.2. Die zweite Kategorie al-istifham

Zunichst zdhlte as-Sakkaki die Frageworter i/ Ca), r‘V Cam), J&/(hal), &/
(ma), &a/(man), 5/ Cayyw), 3/ (kam), &S/ (kayfa), &/ Cayna), S/ Canna),

%/ (mata) und O/ Cayyana) auf.(*)
Dann teilte er sie, je nach naw* at-talab (Art der Einforderung) in drei Katego-
rien auf:
1. Die Partikel, die zur Einforderung des Stattfinden von at-tasawwur ge-
braucht werden, namlich:
o ma: diese Partikel leitet die Frage nach der Gattung ein, z. B.: ((fddis L))
,,Was ist bei dir?“ Das bedeutet:
(36 of QS ol cGuh of (Blad) gy talie (A (WS (5))
,, Welche von den Gattungen der Dinge ist bei dir?.Die Antwort darauf lautet:
ein Mensch, ein Pferd, ein Buch oder eine Mahlzeit. “

Als weiteres Beispiel dient der Koranvers:

2807
-

>, ’ P
[Q 2:133] ¢ (Sxbaz oyp W95 Lo §
,, Wem werdet ihr dienen, wenn ich weg bin.“ Es heil3t: was werdet ihr nach mei-

nem Tod anbeten?“(3")

318 Vgl. as-Sakkaki, S. 416.

3% Vgl. Badr ad-Din b. Malik, S. 149; al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 107.
30 ygl. as-Sakkaki, S. 418.

%1 Ebd. S. 420.
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Mittels ma konnen auch Fragen nach der Qualifizierung formuliert werden, wie
im folgenden Beispiel: (($&) W)) ,, Was ist Zayd?“ Die Antwort darauf lautet:
(({)ml.d\ o Al JSS‘)) ,Der Edle oder Vorziigliche. “(**%)

Mittels ma kann auch nach der Bedeutung eines Wortes gefragt werden, wie z.
B.: ((¢ ekl W)) ,Was ist der Phonix?“ Oder nach dem Wesen des Benannten, wie
z. B.: ((“f\SﬁJ\ W)) ,,Was ist Bewegung?“(***)

e man: damit werden Fragen nach der Gattung der Eigennamen formuliert,
wie etwa: ((*dusa (a)) , Wer ist Gabriel?“ Das heif3t: ((‘}:,.n r“ Ay e\ R jﬁu\))
Im Sinne von: ,Ist er ein Mensch, ein Engel oder ein ginn?“ Oder wie z. B.:

(S8 () , Wer ist das?“ oder wie im Koranvers:

1Q 20:49] § ! gy LSS5 <3 G
,»[Pharao] sagte: Wer ist euer beider Herr, o Moses?“

Diese Frage wurde dem Propheten Mose und seinem Bruder Aaron vom Pha-
rao gestellt.(***)

e ’ayyu: leitet Fragen nach Eigenschaften ein, wodurch sich etwas von etwas
anderem gleicher Gattung unterscheidet, so z.B. bei: ((&d gm)) Ich habe Klei-
dungsstiicke.“ Darauf folgt die Frage: ((f¢2 ) g\)) ,Was fiir Kleidungsstiicke
denn?“ Oder wie im Koranvers:

“g 8
-~ 3

1019731 46,5 Soafs Gt s ity Al it ol 105 2l U6
.-+, Sagten die Ungldubigen zu den Gldubigen: Welche der beiden Gruppen
ist besser gestellt und gibt eine eindrucksvollere Versammlung ab?“
Das heilt: ((fa& laal éi C;a.\\ g\)) ,wir oder die Anhdnger von Muham-
mad?“(*°) Bei der Frage geht es ndmlich darum, die Gattung jeder der beiden

Gruppen zu bestimmen.

%2 ygl. as-Sakkaki, S. 420 f.

353 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulim al-Balagah, S. 109.
%4 Vgl. as-Sakkaki, S. 422.

35 Ebd. S. 422.
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e kam: wird zur Frage der Anzahl gebraucht, wie z.B.: (("Cu,b PEY as)) |, Wie

viele Mdnner hast du gesehen?“ Oder wie im Koranvers:

T\

o~

1018:19] § A 2o L B UG )
,,Ein Sprecher von ihnen sprach: Wie lange habt ihr verweilt?“
Das heif3t: ((“3\.91.u a8 ol L ag :s1)) ,, Wie viele Tage oder wie viele Stunden?“(**®)
e kayfa: deutet auf die Frage nach dem Zustand hin, wie z.B.: ((Y&) <))

, Wie geht es Zayd?“ Die Antwort darauf lautet, je nach Zustand, gesund, krank

oder sonstiges.(**”)
e ’ayna: weist auf die Frage nach dem Ort hin, wie z.B.: (("33 3 w\)) ,Wo ist

Zayd?“ Die Antwort darauf konnte sein: zu Hause, auf dem Markt oder sonsti-

ges'(358)

e ’anna: dieses Wort wird in zwei Bedeutungen verwendet.

- Einmal im Sinne von (ua\ )/mln ayna ,,woher wie z.B. im Koranvers:

[Q 3:37] 4 |.u..JJ u‘ ie JB o P
..., sagte er [Prophet Zacharias]: O Maria, woher kommt dir dies zu?“ D.h. Wo-
her hast du das?(3>°)

- Und einmal im Sinne von: (déf)/kayfa(““), wie im folgenden Koranvers:

s /9/1.&

.[Q 2:259] € L@ Ay c..\..A e Jy

,Oh, wie soll Allah dieser nach ihrer Zerstorung wieder Leben geben?“ D.h. Wie kann
Gott sie aufleben lassen? (*')
e matd wird gebraucht, um nach der Zeit zu fragen, wie z.B.: ((fédx ia))

, Wann kamst du?“ (32)

36 Vgl. as-Sakkaki, S. 423.

%7 Ebd. S. 423.

%8 Ebd. S. 423.

39 Ebd. S. 424.

30 Ebd. S. 424.

31 Vgl. as-Subki: >’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 538.
%2 ygl. as-Sakkaki, S. 424.
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e ’ayyana: dient ebenfalls der Frage nach der Zeit, wie im Koranvers(3®®):
- 2 PIPRY. W YR
[Q 75: 6] 4 aauzall oy oI Jezs

»Er fragt: Wann wird der Tag der Auferstehung sein?“

2. Die Partikel, welche dazu fiihren, dass die Erlangung der at-tasdiq eingefor-
dert werden, sind: hal, wie z.B.: ((?d’)\.{:ﬁ‘x’\ daa (&) ,Hat das Fortgehen stattge-
funden?“ oder ((“@M vy Ja)) ,,Geht Zayd fort?“(>**) sowie ((T) é@ ) ,Ist Zayd

aufgestanden?“ (*%°). Ein anderes Beispiel liefert der Koranvers(*°¢):

10 21: 80] § Hysk 3 g )

,, Wollt ihr denn nicht dankbar sein?“

3. Die Partikel, welche keine eigene spezielle Funktion besitzt, ist (i)/(‘a). Sie

wird verwendet, um das Stattfinden von at-tasdiq und von at-tasawwur zu er-

bringen. Beim Letzteren gibt es zwei Formen der Einforderung:

e im Hinblick auf al-musnad ’ilayh, zum Beispiel: ((¢Jus @\ sUY) A Jaué\))
,»Ist Sirup in dem Gefdfs oder Honig?*“

e im Hinblick auf al-musnad, zum Beispiel: ((?djl\ gﬁ ?\ i Z.:ubl\ gﬁi)) ist
dein Sirup im Krug oder Schlauchgefafs. “

Die Einforderung bei at-tasdiq hingegen hat nur eine einzige Form, wie z.B.:
(5 @y dmai)) ,Hat das Fortgehen stattgefunden?“ Oder ((¢ 3laia 33)\)) ,Geht
Zayd fort?“ (*%7)

363 Vgl. as-Sakkaki, S. 424.

%4 Ebd. S. 4109.

35 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulim al-Balagah, S.108.
366 Vgl. as-Sakkaki, S. 420.

37 Ebd. S. 419.
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2.3.2.1. al-ma‘ani al-magaziyyah li-’alfaz al-istifham (iibertragene
Bedeutungen der Partikeln von al-istifham)

Die bereits erwdahnten Bedeutungen der Partikeln von al-istifham entsprechen
ihrer urspriinglichen Funktion. Sie konnen allerdings, je nach al-qara’in al-
kalamiyyah (sprachliche Indizien/Kontexte) und mittels al-qar@in al-hdliyyah
(s. qar@’in al-’ahwal)(®*®) viele andere Bedeutungen erzeugen, welche im Grunde
tibertragene Bedeutungen(®¢®) dieser Worter sind. Sie wurden von as-Sakkaki und
den Gelehrten seiner Schule sorgfaltig erortert und mit passenden Beispielen auf-
gefiihrt. Diese Bedeutungen sind:

e al-istihfdaf (Geringschidtzung) und at-tahqir (Verachtung), wie zum Bei-
spiel: (?\:\1 r) , Wer ist das?“ oder (¢ W) ,,Was ist das?“.(*’°) diese Fragen lassen
den Eindruck entstehen, dass der Fragesteller denjenigen oder dasjenige, nach
dem er fragt, nicht kennt. Das Ziel ist jedoch nicht, zu erfahren wer das ist, son-
dern dem Gegeniiber zu signalisieren, dass er oder es so unbedeutend ist, dass
man ihn oder es nicht wahrnimmt.(??)

e at-ta‘aggub (Verwunderung), wie zum Beispiel im Koranvers:

1Q 27:20] § dad gl 637”\!’;)/ Gy
,[der Prophet Salomo sagte]: Wie kommt es, dass ich den Wiedehopf nicht sehe?*.
Oder ((¢JaJ "\)) oder ,Was fiir ein Mann ist das?“ sowie ((JaJ Lag\)) ,Was fiir ein
Mann!“, um Verwunderung iiber jemanden auszudriicken.(*"%)
e al-istibta’ (Sdaumigkeitsvorwurf), wie zum Beispiel: ((?éﬁji‘-l as)) ,Wie oft

habe ich dich gerufen?“(*®) Wenn jemand, der gerufen wird, nicht schnell positiv

38 Vgl. as-Sakkaki, S. 424; al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S.111.

39 Vgl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 235; as-Subki, >’Ahmad b.‘Ali, Bd. 1, S. 540; Ibn ‘Arabsah, Bd.
1, S. 587, °Abii al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 488.

370 Vgl. as-Sakkaki, S. 424.

371 Vgl. *Abii al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 497.

372 Vgl. as-Sakkaki, S. 424.

373 Ebd. S. 424.
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reagiert. Oder ((“‘fl-& &Ll ia)) ,,Wann bringst du meine Sache in Ordnung?“(*’*)
Und so auch im Koranvers(*”®):

el }//]I

1Q 2: 214] § & b |50 sasi

Lt .
«

stz Gl U2 st G5 )

,»--+, bis der Gesandte und diejenigen, die mit ihm gldubig waren, sagten:

,, Wann kommt der Sieg/die Hilfe Allahs?“

e al-’inkar (Missbilligung/Zuriickweisung), wie im Beispiel: ((ijcﬁ as))
,, Wie oft rufst du mich!“(*”°)
Nach al-Qazwini gibt es zwei Formen von al-’inkar:

1. in der Bedeutung von at-tawbih (Tadel) fiir etwas, was nicht sein darf, mit dem
Zweck, zu mahnen und zur Einsicht zu bewegen, wie z.B.: ((*‘&J &L\:uac-\)) ,Hast du

deinem Herrn nicht gehorcht?“ im Sinne von: ,,Es soll nicht sein, dass du deinem Herrn
nicht gehorchst!“(*’”)
2. In der Bedeutung von at-takdib (Liigenbezichtigung), d.h. etwas, das nicht

sein kann, richtig zu stellen, wie im Koranvers(*”®):

[Q 17:401 4 Cl?.l! ST .ﬁTj el V.Z.—.fg;i;afsf »
,Hat euer Herr euch denn mit S6hnen bevorzugt und fiir sich selbst Tochter
von den Engeln genommen?*
e at-tahdid (Einschiichterung), wie etwa in: ((}ia\ a%)) ,, Wie oft bin ich nach-
sichtig!“(*”°) Bei al-Qazwini wird in diesem Zusammenhang von al-wa‘id (Dro-
hung) gesprochen, also handelt es sich um eine dhnliche oder sogar dieselbe Be-

deutung. Ein Beispiel dazu, etwa wenn man jemandem, der sich nicht anstindig

benimmt, sagt: ((Ldé &3l rml\)) ,,Habe ich Soundso nicht zur Rdson gebracht. “

374 Vgl. as-Sakkaki, S. 425.

375 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 112.
%76 Vgl. as-Sakkaki, S. 424.

%77 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulim al-Balagah, S. 112.
78 Ebd. S. 112 f.

79 Vgl. as-Sakkaki, S. 424.
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Der Zweck dieser AuRerung wird erfiillt, wenn der Ansprecher iiber den Sach-

verhalt Bescheid weil}, wie etwa auch im Koranvers(32°):

1Q77: 161 & tlsNT el 23T )

,Haben Wir nicht die Friiheren vernichtet. “

e al-’inkar, at-ta‘aggub und at-tawbih, wie etwa: ((dh\ gdﬁ <&is)) , Wie kannst
du nur deinen Vater drgern!“(3®")

o at-ta‘aggub, at-ta‘gib (zum Staunen veranlassen/Erregung durch Verwun-

derung), al-’inkar und at-tawbih. Ein Beispiel hierfiir ist der Koranvers:

A A P A

I& A B 74 ,/,g & f’.. -
St e lenliie; 3 2,55 08)
1Q2: 281 § Ty 4] 5

,,Wie konnt ihr Allah leugnen, wo ihr doch tot wart und Er euch lebendig
machte und euch dann sterben ldsst und euch dann (am Jiingsten Tag) le-
bendig macht, an dem ihr zu Ihm zuriickkehrt.“

Diese Bedeutung entsteht aus der Annahme, dass der Mensch die Geschichte
seiner Erschaffung und ihre Etappen kennt. Dieses Wissen bringt den Einsichtigen
dazu, die Existenz eines Schopfers, der im Stande ist, dies alles zu tun, fiir selbst-
verstdndlich zu halten. Wie kann denn jemand, der iiber dieses Wissen verfiigt,
seinen Schopfer leugnen? Daher miissen hier at-ta‘aggub, at-ta’gib, al-’inkar und
at-tawbih ausgedriickt werden.(3%?)

e at-tawbih, at-taqri‘ (Zurechtweisung) und al-’inkar, wie etwa im Koranvers:

1Q 28:62; 741 § b 28 0l (6,65 of Uy ol 1309 )

,Und an jenem Tage wird Er sie rufen und sprechen: Wo sind nun Meine
Partner, die ihr behauptet?“
Hier geht es darum, die Angesprochenen am Tag des jiingsten Gerichts zu ta-

deln und zurechtzuweisen. Sie sind schwach und gedemiitigt. Sie bediirfen eines

380 ygl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 112.
381 Vgl. as-Sakkaki, S. 424.
%2 Ebd. S. 424 f.
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Fiirsprechers. Gott tadelt sie und fragt sie, wo diejenigen, die sie als seine Teilha-
ber bezeichneten, nun bleiben. (383)
e at-tanbih ‘ala ad-dalal (Warnung vor dem Irregehen), wie etwa im Koran-

Vers:

z
Vi< 24

[Q 81: 26] & &b i P
,», Wohin also wollt ihr gehen.“

Hier wird der Angesprochene auf seinen Irrweg aufmerksam gemacht,(*®*) eine
Handlung, die sehr oft vorkommt. Man sagt z.B. zu jemandem, der vom richtigen
Weg abgekommen ist: ((5-\)13 Gl Bl &l ) ,,Wo gehst du hin? Du hast
dich verlaufen, kehr zurtick.“(*%°)

e al-istib‘ad (Unwahrscheinlichkeit), gemeint ist, etwas fiir unwahrscheinlich

zu halten, wie etwa im Koranvers(32®):

s a2 /’J/-/ 57 L2 ~ GE
[Q 44: 131 § e Jguy rale 3855 Sl ogd 1 B
, Wie konnen sie lernen, wo doch ein aufkldrender Gesandter zu ihnen ge-
kommen ist.“

Dies bedeutet, dass es unwahrscheinlich ist, dass sie sich auf Gott zuriickbesin-

nen, nachdem sie sich dem ihnen geschickten Gesandten widersetzten.(3*)
e al-gahd (Leugnung) und al-’inkdr, wie in: (()& &l 4)) ,Wann habe ich
das denn gesagt?“(3*®)
e at-tamanni, wie etwa in: ((Yg3& Ga ¢ (R)) ,,Habe ich einen Fiirsprecher?”
Diese Formulierung wird in einer Situation verwendet, in welcher keine Moglich-

keit zur Annahme besteht, dass es einen Fiirsprecher gibt.(3*°)

383 Vgl. as-Sakkaki, S. 425.

34 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 122; as-Subki, >’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 540.
3% Vgl. °Abi al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 490.

386 Vgl. as-Sakkaki, S. 425.

387 Vgl. as-Subki, >’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 546.

388 Vgl. as-Sakkaki, S. 425.

39 Ebd. S. 416.
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Es wurde weiter oben schon erwihnt, dass es bei at-tamanni, der zweiten
Kategorie von at-talab, Partikel gibt, darunter hal, die neben ihrer urspriingli-
chen Funktion auch dem at-tamannt dienen.

e al-‘ard, wie in: ((“b,,a Cualit &).ﬁ' ‘x’\)) ,»Willst du nicht absteigen, dass du Gu-
tes erlebst?“ im Sinne von: ((315\ Lfas 2 ajjf'd\ c’_nﬁ \J\)) ,,Willst du nicht absteigen,
wo wir doch gerne absteigen wollen. “(**°)

e al-’inkar und az-zagr (Zuriickhaltung), wie etwa, wenn zu jemandem, der
seinen Vater drgert, gesagt wird: (() Z)a.ai\)) ,,Das machst du!“(®>*")

e al-istibta@’ und at-tahdid, wie etwa in: (s AT LA\)) ,Bist du immer noch
nicht weg?“ Im Sinne von: ,,War es dir immer noch nicht moglich, wegzugehen?“(**?)

e at-taqrir (bestitigende Feststellung), wie etwa in: (("gﬁa\)) »Bis du zu mir
gekommen?“ Oder im Koranvers(®%®):
1Q 21: 62] § aea T GSALE, 11 s sl A[FRY
,Sie sagten: Bis du es gewesen, der unseren Gottern dies angetan hat, o
Abraham?“

at-Taftazani erklarte ausfiihrlich die Bedeutung von at-taqrir und erwéhnte
hierfiir zwei Bedeutungen:

1. (ig.ﬁﬂ\g 3{&3&\) (verifizieren und bestdtigen), wie etwa, wenn man zu je-
mandem, den man bestrafen will, weil er einen Menschen getotet hat, sagt:
((?Uﬁ ‘:dﬁ\)) ,Hast du diesen Menschen getdtet?“ Im Sinne von: ,,Du hast ihn be-
stimmt getotet und du wirst der Strafe nicht entkommen. “

2. (4 Ejlaib A8 a8y A hliall gad) (Erzwingen von Eingestind-
nis).(®*")

Um die zweite Bedeutung geht es bei al-Qazwini, wenn er iiber at-taqrir redet.

Auf die erste Bedeutung ist er nicht eingegangen.

390 Vgl. as-Sakkaki, S. 416.

%1 Ebd. S. 416.

32 FEbd. S. 416 1.

393 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulim al-Balagah, S. 112.
394 Vgl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 236.
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e al-’amr, wie im Koranvers:

£ -
[Q 11: 14] und [Q 21: 108] € = ypakid u5:0 7Jgh B
,, Wollt ihr euch nun ergeben.“ Im Sinne von: ((Lg.‘du\)) ,, Werdet Muslime!“(*°°)

e at-tahakkum (Hohn), wie im Koranvers(3°°):
J& of 60 g b 85 of b e iis ey
1Q 11: 87] & Aadl Aadl SN L) i,_...: G Gy |;3

,Sie sagten: ,,0 Su‘aib, heifst dein Gebet, dass wir das verlassen sollen, was
unsere Vdter anbeteten, oder dass wir aufhoren sollen, mit unserem Besitz
zu tun, was uns gefdllt? Du bist wahrlich der Milde und der Miindige!“

Mit at-tahakkum ist hier as-suhriyyah (Verspottung) gemeint.(**”)

e at-tahwil (etwas als schrecklich darstellen),(®**®) wie im Koranvers:
- PR 25
[Q 101: 10] 4§ aza L &35 L3
,,Und was lehrt dich wissen, was die (Hawiya) ist.“

at-tahwil hat hier fast die gleiche Bedeutung wie at-ta‘zim (Erhéhung). (%)

Die moglichen Sinngehalte, welche bei dem Gebrauch von Fragewortern in
nicht-interrogativer Funktion entstehen, sind nicht auf die schon erwdhnten Be-
deutungen einzuschridnken. Es hingt von muqtada al-hal und al-qara@’in ab, die
ihrerseits aufgrund der unterschiedlichen sprachlichen Formulierungen und Stile

ebenfalls variieren.(*°°) Dies gilt auch fiir die anderen Kategorien von at-talab.

3% Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 112.
3% Ebd. S. 115.

37 >Abii al‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 496.

3% Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 115.
39 Vgl. as-Subki, >’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 546.

40 vgl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 238 f.

159



2.3.3. Die dritte Kategorie al-’amr

Diese Kategorie und die darauf folgende vierte Kategorie an-nahy sind die
Themen, welche von as-Sakkdki in die Rhetorik eingefiihrt wurden. Dabei folgen
ihm die Gelehrten aus seiner Schule.

Auch die Gelehrten der Rechtsmethodologie widmeten diesen beiden Katego-
rien in ihren Werken grofles Interesse und nannten sie al-’awdmir (Befeh-
le/Gebote) und an-nawahi (Verbote). Dies ist darauf zuriickzufiihren, dass die
meisten islamischen Gesetze in Koran und Sunna in sigat al-’amr (Befehlsformu-

lierung) und sigat an-nahy (Verbotsformulierung) formuliert sind.

Lange Zeit vor as-Sakkakti beschiftigten sich die Gelehrten der Rechtsmethodo-
logie bereits mit dem Befehl. Von ihren vollentwickelten Untersuchungen wurde
as-Sakkaki beeinflusst und inspiriert. Allerdings war er sehr vorsichtig und ver-
suchte nicht, Themen der islamischen Rechtsmethodologie in die Abhandlungen
der Rhetorik hineinzupressen, sondern iibernahm nur das, was fiir die rhetorische
Forschung sinnvoll war. Dies konnte vielleicht erkldaren, warum er die Gedanken
und Theorien der Rechtsmethodologie nicht explizit erorterte. Es war ebenfalls

der Fall bei al-Qazwint, der diese Ideen knapp und nur wenn notig erwéhnte.

Die anderen Gelehrten aus der Schule von as-Sakkaki, die ihm und al-Qazwini
nachfolgten, erwidhnten die Ideen explizit und ausfiihrlich, welche sie der
Rechtsmethodologie entnahmen und vermischten sie mit den Themen der Rheto-

rik. Sie erorterten zum Beispiel in ihrer Abhandlung zu al-’amr die Bedeutung der
Formulierung (Z_)i-gi!)/if‘al, eine der Befehlsformulierungen von al-’amr in der ara-

bischen Sprache.(**!)

as-Sakkadki leitete sein Kapitel iiber al-’amr mit der Auffiihrung der Befehlsge-

stalten in der arabischen Sprache ein, ndmlich:

401 ygl. as-Subki, ’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 551; at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 239 f.; Ibn ‘Arab3ah,
Bd. 1, S. 595; *Abii al-‘Abbasal-Magribi, Bd. 1, S. 500.
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- Erste Gestalt: Die Gestalt mit al-lam al-gazimah (apokopierende Partikel)

(4)/1i, welche der Gegenwartsform des Verbes vorangesetzt wird und es somit in

al->’amr wandelt, z.B.: (du:d) ,,Soll er tun!“

- Zweite Gestalt: Die spezielle Befehlsformulierung, die in der Morphologie
genau bestimmt ist.

- Dritte Gestalt: Eine Anzahl von Nomina, die in der Syntax erwdhnt wurden,
wie zum Beispiel: () , Steig ab!“ oder (4a) ,Schweige!“.(**?) as-Sakkai beschif-
tigte sich intensiv mit sigat al->’amr in der zweiten Gestalt, die sich von der Ver-
gangenheitsform des Verbs, nach unterschiedlichen Modellstrukturen, ableiten

lasst. Zum Beispiel wird die Befehlsformulierung (éﬂ))/i(_lhab »geh!“ von dem
Verb (@13)/(_1ahaba ,gehen“ nach der Modellstruktur (Z)i-gil)/if‘al und (A jSi)/ >akrim
,,ehre/beschenke!“ von dem Verb ((ajSi)/ ’akrama ,,ehren/beschenken” nach der Mo-

dellstruktur (Ugéi)/’af‘il gebildet, usw.

Zudem wies as-Sakkaki darauf hin, dass diese Befehlsgestalten im Grunde
(gm\l\)/al-isti‘ld’ (Superioritatsanspruch) in der Sprache den Araber dienten. Er
nannte dafiir zwei Griinde:

1. ((?q.d\ jShS))/ tabadur al-fahm (sofortiges Verstehen),(**®) das hei3t, wenn
der Verstand diese drei Formen der Rede hort, wird darunter automatisch al->’amr
verstanden. Die anderen Sinngehalte, wie zum Beispiel: ad-du‘@’, al-iltimads, al-
’ibahah (Freistellung) und at-tahdid, sind hier ebenfalls moglich, allerdings mit
Hilfe von al-qar@’in al-haliyyah. Denn diese Formen stehen nur genau fiir die
genannten Bedeutungen.

2. ((dad) 42l PN ¢Wal))/’igma‘ *a’immat al-lugah al-‘arabiyyah (Die Einig-
keit der fithrenden Wissenschaftler der arabischen Sprache) dariiber, dass diese

drei oben genannten Formen speziell dem Befehl dienen. Sie sprachen also von

402 ygl. as-Sakkaki, S. 428.
03 Danzu erklidhrt Loschner: ,,die spontan sich einstellende Kongruenz von Ausdruck und Bedeutung im

menschlichen Verstand. “ (S. Loschner, Harald: S. 238.)
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sigat al-’amr, mital al->’amr (Paradigma des Befehls) und lam al-’amr (Befehlspar-
tikel lam) und nicht von sigat al-’ibahah (Freistellungsformulierung) oder lam al-
’ibahah (Freistellungspartikel lam).(***)

Nachdem as-Sakkdaki die Befehlsgestalten und ihre Anwendungen in der arabi-
schen Sprache erorterte, erkliarte er al-’amr ausfiihrlicher und benannte seine
Merkmale und Folgeerscheinungen. IThm zufolge setzt al-’amr mit al-isti‘la@’ in °asl
al-isti‘mal (urspriingliche Verwendungsweise) voraus, dass at-talib einen hoheren
Rang als al-matlab minh (Beanspruchter) haben muss. Wiederum ist der Bean-
spruchter dem Einforderer zur Ausfiithrung verpflichtet, was von ihm eingefordert
wird. Unter diesen Bedingungen dient al-’amr in seinem urspriinglichen Gebrauch

zu al-wugiib (Notwendigkeit/Unerlésslichkeit).(%°%)

2.3.3.1. al-ma‘ani al-magaziyyah li-siyag al-’amr (iibertragene
Bedeutungen der Befehlsformulierungen)

Nach as-Sakkaki dient die Befehlsformulierung in der urspriinglichen Verwen-
dungsweise von al-wugiitb nur unter der schon erwdhnten Bedingung. Andernfalls
dient sie lediglich zu at-talab in all ihren Formulierungen, welche, je nach al-
qgard@’in al-haliyyah, der Situation angepasst sind. Bei diesen Formulierungen
handelt es sich um al-ma‘a@nt al-magaziyyah der Befehlsformulierung. Davon er-
wahnten as-Sakkdki und seine Schiiler folgende Bedeutungen:

e ad-du‘@: Diese Bedeutung entsteht, wenn al-’amr in magam at-tadarru‘

(Situation der Demut) formuliert wird, wie etwa wenn jemand sagt:

((adds 4 rméJS\)) ,,O Gott, vergib und erbarme dich!*“ Oder wie im Koranvers(*°®):

[Q71: 28] € W35 J 28T g5 p

,,Mein Herr, vergib mir und meinen Eltern.“

404 Vgl. as-Sakkaki, S. 428.
405 Ebd. S. 428.
06 ygl. as-Sakkaki, S. 428; al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 117.

162



Mit ad-du‘a@’ wendet sich jemand, der untergeordnet ist, an jemanden, der
hoher gestellt ist.(*7)

e al-iltimas: Diese Bedeutung wird erzeugt, wenn al-’amr in maqam at-
talattuf (Situation der hoflichen Weise) gebraucht wird, wie etwa wenn der Spre-
cher zu jemandem, der ihm gleichgestellt ist, sagt: (&A\) o, Tue! “ (%)

e al-’ibahah: Diese Bedeutung wird erzeugt, wenn al-’amr in magam al-’idn
(Freistellungssituation) gebraucht wird, wie wenn zu jemandem, der um Freistel-
lung bittet, gesagt wird: (**°) ((Caspm &3 o Geall ) ,Setze dich zu al-Hasan
oder zu Ibn Sirin!“ Die Befehlsformulierung steht in diesem Satz im Sinne von: ,,Du
kannst dich zu den beiden oder zu einem von ihnen setzen.“ Hierbei geht es um die
Freistellung.(*'°)

o at-ta‘giz (Unfahigkeitsbezichtigung) und at-tahaddi (Provokation): Diese
Bedeutungen entstehen, wenn al-’amr in einer Situation gebraucht wird, in wel-
cher die Unfihigkeit einer Person gezeigt werden soll, die von sich behauptet,
etwas tun zu konnen, obwohl sie dazu nicht in der Lage ist. Ein Beispiel hierfiir

liefert der Koranvers (*!!):
ow w A j’f
10 2: 23] § Al 3 F)pim 150 3
,,50 bringt doch eine Sura gleicher Art herbei. “
e at-tahdid: Diese Bedeutung wird erzeugt, wenn al-’amr in einer Situation

des Ziirnens gebraucht wird, in welcher der angesprochenen Person klar gezeigt

wird, dass ihr Tun strafbar ist,(*'?) wie etwa im Koranvers(*'®):

& i
[Q41: 40] & xen G T,LeT )

407 Vgl. Subki, >’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 554; *Abi al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 508.
08 Vgl. as-Sakkaki, S. 428; al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 117.

409 ygl. as-Sakkaki, S. 428.

410 Vgl. °Abii al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 502.

1 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 116.

2 Vgl. as-Sakkaki, S. 428.

43 ygl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 116.
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,» Tut, was ithr wollt.“ Im Sinne von: ,,Macht was ihr wollt, ihr werdet eure Strafe
schon bekommen!“.(*'*) Mit der Einschiichterung wird hier beim Horer Angst
erzeugt.(*'?)

e at-tashir (Verwandlung/Dienstbarmachung), wie etwa im Koranvers(*'°):

1Q 2: 651 § G- 3573 155 »

,, Werdet ausgestofsene Affen.“ at-tashir wird hier verstanden im Sinne von:
((lins g gl (8] ) Dla e 0)
,Die Verwandlung von einem gegebenen Zustand in einen verdchtlichen und

entwiirdigenden Zustand. “(*7)

e al-’ihanah (Herabwiirdigung/Herabwiirdigung), wie im Koranvers:
7 . £7 . 2 2 {.
1Q17:50] & 12uue 3l 835 155 5
,,Sprich: Seid Steine oder Eisen.“

Und auch wie im Koranvers (*8):

«

[Q 44: 49] § é,é:JT}J;J’TCJ_ﬂ; 53

,Koste! Du (meintest) doch, der Erhabene, der Wiirdige zu sein.“
Hierbei geht es nicht wie bei at-tashir um eine Verwandlung, sondern darum
Beleidigung und Desinteresse zu zeigen.(*'?)

e at-taswiyah (Gleichstellung), wie im Koranvers:
2 A be 2 o v 2 L E - 2 £ 2
Shle 18 1K JiE J G ek anl g

. [Q 9: 53]

rd rd
3

§ iniud 03
M
..//

»Sprich: Spendet willig oder unwillig, es wird doch nicht von euch ange-

nommen. Denn wabhrlich, ihr seid frevelhafte Leute.“

44 vgl. >Abti al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 502.

45 Vgl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 240; Ibn ‘Arab$ah, Bd. 1, S. 598; Aba al-‘Abbas al-Magribi,
Bd. 1, S. 502.

416 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 116.

417 Vgl. °Abii al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S. 505.

18 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 116.

419 ygl. as-Subki, ’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 554; at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 241.

164



Und im Koranvers(*?°):
. 4.a” }‘//9/’{' ’4&,/’9"/’ ] -Ee g 5 2 s (=7
€ 0535 228G 0352 L) Kk 130 Tyiad Yl T30 Ga3LET B
. [Q 52: 16]
,Brennt darin; und ob ihr euch geduldig oder ungeduldig erweist, es wird fiir
euch gleich sein. Ihr werdet nur fiir das entlohnt, was ihr getan habt.“
Mit at-taswiyah wird hier gemeint, dass zwei Dinge gleichgesetzt werden und

ihr beider Nutzlosigkeit gezeigt wird in einer Situation, in der der Angesprochene

meint, das eine wire besser als das andere.(*?!)

_'n\
_'n\

e at-tamanni, wie im Vers von ’Imru’ al-Qays: ((‘_,Ju\ yi Y 32!\ d.d! ))

,O du, lange Nacht, willst du dem Morgenschein nicht weichen. “(**%)

e al-ihtigar (Erniedrigung), wie z.B. im Koranvers(**3):

22 r
10 10: 801 § 7 ysalh BT 1,800 75020 g 06 55207 51
,»Als nun die Zauberer kamen, sagte Moses zu ithnen: Werft, was ihr zu wer-

fen habt.“

as-Subki versuchte zusitzliche iibertragene Bedeutungen von al-’amr, welche
er den Werken der Rechtsmethodologie entnommen hat, hinzuzufiigen. Diese sind
allerdings in den oben genannten Bedeutungen mit enthalten. Er selber erklérte,
dass die meisten davon in den Bedeutungen, welche die Rhetoriker nannten, ein-

geschlossen sind (***). Deswegen sah ich davon ab, sie hier zu erwdhnen.

420 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 116.

421 Vgl. as-Subki, ’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 554; at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 241; >Abt al-‘Abbas
al-Magribi, Bd. 1, S. 506.

422 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 116.

423 Ebd. S. 117.

424 ygl. as-Subki, ’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 555 ff.
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2.3.4. Die vierte Kategorie an-nahy

as-Sakkaki zufolge dient an-nahy einzig die apokopierende Partikel (¥)/1d, wie
wenn jemand zum Beispiel sagt: ((d:-ﬁ Y)) ., Tue nicht!“. So wie bei al-’amr wird
der Gebrauch des Verbots vom Ursprung her mit dem Superioritdtsanspruch ver-
kniipft, ebenfalls unter der Bedingung, dass der Einforderer einen hoheren Stel-
lenwert hat als der, von dem etwas gefordert wird. Im anderen Fall hat das Verbot
lediglich die Bedeutung von einem Wunsch nach talab at-tark (Einforderung der
Unterlassung) und nicht von einem Verbot.(**®) al-wugiib beim Verbot betrifft hier
die Unterlassung dessen, was verboten wird.
Die Gelehrten der as-Sakkaki s Schule zogen grof3en Nutzen aus seinen Gedanken

zur Bestimmung der Bedeutung von an-nahy, welche sie dann wie folgt erklarten:
((Bdazsd Jadll (o CaSY) ik 33)) ,,Es ist die Einforderung der Unterlassung einer Tat

aus einem Superioritdtsanspruch heraus. “(**°)

2.3.4.1. al-ma‘ant al-magaziyyah li-siyag an-nahy (iibertragene
Bedeutungen der Verbotsformulierungen)
Nach as-Sakkaki und seiner Schule entstehen bei den Verbotsformulierungen
neben den eigentlichen auch folgende iibertragene Bedeutungen:

e ad-du‘@, wie wenn jemand in einer Situation der Demut vor Gott zu ihm
sagt: ((g-uw o A Y)) ,, Uberlasse mich nicht mir selbst!“(**")

Ein anderes Beispiel hierfiir liefert der Koranvers(**®):

-

T, 8 2

Z-°_. ~ “ //,// //9//? 2 (77 T e //{/
.[Q3:8]‘§ M})él’-ﬂu-/c LJ;A_,LQMJ!MLJ_,E JSYL:J

425 Vgl. as-Sakkaki, S. 429.

426 ygl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 117; as-Subki, ’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 558; at-
Taftazani: al-Mutawwal, S. 241; Ibn ‘Arabsah, Bd. 1, S. 600; *Abi al-‘Abbas al-Magribi, Bd. 1, S.
511.

427 Vgl. as-Sakkaki, S. 429.

428 ygl. as-Subki, ’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 559.
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,unser Herr, lass unsere Hergen sich nicht (von Dir) abkehren, nachdem Du
uns rechtgeleitet hast. Und schenke uns Barmherzigkeit von Dir.“
e al-iltimas: Diese Bedeutung entsteht, wenn an-nahy ohne Superioritdtsan-

spruch gebraucht wird.(**®) Zum Beispiel, wenn eine Person einer anderen, welche
ihr im Rang gleichgestellt ist, sagt: ((}& Jai5 ¥)), Tue das nicht!“ (**%)

e al-’ibahah: Diese Bedeutung entsteht, wenn an-nahy gebraucht wird, um
jemandem die Freistellung zu erteilen, etwas zu tun, nachdem er danach gefragt

hat.(**') Wie der Sprecher z.B. zum Untergeordneten sagt:

(s A uMS & i o K] A Y) ,,Warte nicht linger, du kannst nach Hause ge-

[13

hen.

as-Subki fiigt hier hinzu, dass al-’ibaha, die in der Situation von an-nahy ent-
steht und nach al-’igab (Verpflichtung/Verbindlichkeit) kommt.(**?) Dies entnahm
er der Rechtsmethodologie.

e at-tahdid: Diese Bedeutung entsteht, wenn der Sprecher dem untergeordne-
ten Angesprochenen wegen einer Unterlassung seinen Zorn ausdriickt,(**®*) indem
er sagt: ((@a\ ARG \J)) ,,Du gehorchst mir nicht!“(***) Im Sinne von: ,,Du wirst die

Konsequenzen deines Ungehorsams mir gegeniiber schon spiiren!“(***)

Zu den oben genannten iibertragenen Bedeutungen von an-nahy erwdhnte as-
Subki noch folgende Bedeutungen, welche er zum grof3ten Teil der Rechtsmetho-
dologie entnahm:

e bayan al-‘dqibah (Verdeutlichung der Folgen), wie im Koranvers:

T wog m . 7 P .. 7 A
1Q 14: 42] § sl G5 e Mas T 2. 5is5 N5 )

,,Und denke nicht, dass Allah nicht beachtet, was die Frevler tun.“

429 Vgl. as-Sakkaki, S. 429.

430 Vgl. as-Subki, >’Ahmad b. ‘Alj, Bd. 1, S. 559; at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 242.
431 vgl. as-Sakkaki, S.429.

432 Vgl. as-Subki, >’Ahmad b. ‘Alj, Bd. 1, S. 559.

433 Vgl. as-Sakkaki, S. 429.

434 Vgl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 117.

435 Vgl. as-Sakkaki: S. 417.
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Daraus lasst sich entnehmen, dass auf Ungerechtigkeit Bestrafung folgt.

al-’ir§ad (Anweisung), wie im Koranvers:

s T P s>, £ Z 2. -~
1Q2:282] AT Wlle s UK ol S8 Ol Ns b
,Und kein Schreiber soll sich weigern zu schreiben, so wie Allah es gelehrt

hat.“

at-taswiyah, wie im Koranvers:

de
[Q52: 161 § 25uIe £T55 Tgyiad 5 G G3T)

,Brennt darin; und ob ihr euch geduldig oder ungeduldig erweist, es wird fiir
euch gleich sein.“
al-’thanah, wie im Koranvers:
.[Q 23: 108] 4 9,115(: J5 63 1,237 06
,,Er wird sprechen: Hinab mit euch darein, und redet nicht mit Mir.“
at-tamanni, wie z. B. bei dem Satz: ((ul.ad\ el Jas Y)) ,Junger Mann, bitte
geh nicht weg.“

al-imtinan (Dankbarkeit), wie im Koranvers:

10 2: 1881 § S s';(“: r’g;j]}‘@ NS

,,Und verschlingt nicht euer Vermégen untereinander in ungerechter Weise. “

In den Werken der Rechtsmethodologie wurden zusitzliche {ibertragene Bedeu-

tungen von an-nahy erwihnt, welche as-Subki auller Acht liel3, weil er meinte,

dass sie in den schon erwédhnten Bedeutungen mit enthalten sind, deswegen wur-

den sie von mir nicht aufgefiihrt. Am Ende seines Kapitels dariiber merkte er an,

dass die meisten iibertragenen Bedeutungen von al-’amr in diesem Zusammen-

hang auch fiir an-nahy gelten konnen. (*3°)

436 ygl. as-Subki, ’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 559.
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2.3.5. Die fiinfte Kategorie an-nida’

as-Sakkaki sah keine Notwendigkeit darin, die schon im Kapitel iiber Syntax
aufgefiihrten Partikel, welche zu an-nida’ gehoren, hier nochmal zu erwdahnen. Er
hielt es hingegen fiir wichtig, auf die iibertragenen Bedeutungen von siyag an-
nida’ (Formulierungen des Anrufs) einzugehen.(**”)

Nach as-Sakkaki bedeutet an-nida’ talab al-’igbal (die Einforderung der Hin-
wendung),(**) das heifit: (**)((Raajdada cigid Bh LI o e lal Jld) i)

,,Mittels einer Partikel die Hinwendung des Angerufenen einzufordern. “

Die Vokativpartikel sind: b/’yd, lj/’ayd, La/haya, i/ a, @?/’ay.(““") Diese Par-
tikel stehen im Grunde fiir die Verbform ((3’94\)) ,Ich rufe“.(**') Denn anstatt

((é.b’pa\)) ,Ich rufe dich“ sagt man (>4 b) ,hey soundso!“

3

2.3.5.1. al-ma‘ant al-magaziyyah li-siyag an-nida’ (iibertragene
Bedeutungen der Anrufsformulierungen)
as-Sakkaki und den Gelehrten seiner Schule zufolge kann der Anruf sigat an-
nida’ mittels al-qar@’in al-haliyyah {iibertragene Bedeutungen erzeugen. Diese
sind:
e al-’igra‘ (Ansporn), wie etwa wenn man zu jemandem, der sich bei dem
Angesprochenen, Angerufenen iiber Ungerechtigkeit beklagt, sagt: ((agjhn ) ,0

du, ungerecht Behandelter!“ Denn hier geht es nicht um eine Einforderung der

Hinwendung/((J4Y) «db (), sondern um die Steigerung der Klage.(**?) Das

37 Vgl. as-Sakkaki, S. 431.

48 Ebd. S. 417.

439 Vgl. as-Subki, >’Ahmad b. ‘Alj, Bd. 1, S. 562.
0 Vgl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 244.

4“1 Ebd. S. 244.

42 ygl. as-Sakkaki, S. 417.
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heilt, dem Angesprochenen einen Ansporn geben, sein Leid zu klagen,(***) und
ihn dazu zu ermutigen, die Ungerechtigkeit deutlich zu machen.(***)

e al-ihtisas (Auszeichnung), wie in: ((Ja Leal 138 {ad l.'\i)) ,Ich werde das so
tun, o Mann!“ im Sinne von: , Unter den Mdnnern bin ich derjenige, der das tut und
sich dadurch auszeichnet.“(**)

Urspriinglich lautet der Satz wie folgt: ((Ja) el L3S (Jad L'J)) Also wurde im

vorherigen Satz auf die Vokativpartikel (4)/ya verzichtet, weil es sich dabei nicht
um einen Anruf sondern um eine Auszeichnung handelt.

Dazu sagt at-Taftazani:

Gl 98 Sl 10 a4 G 1 AN D Cin gk 48 S5 )

(M)((43
,Die Vokativpartikel darf [beim al-ihtisas] nicht verwendet werden, da es
sich hierbei nicht mehr um den Anruf handelt. Es ist es unangebracht, die
dazu gehorige Partikel beizubehalten. “

Zudem fiihrte er folgende Redezwecke von al-ihtisds auf:

- at-tafahur (Prahlerei), wie in: ((Z)AJS\ l.g.;\ Chual) o JS‘\ L'J)) Ich ehre und bewirte
den Gast ausgiebig, o Mann!“ Das bedeutet, der Sprecher zeichnet sich unter den
Mannern dadurch aus, dass er sich sehr um den Gast kiimmert. Das von as-
Sakkaki Erwiahnte gehort zu dieser Art.

- at-tasdgur (sich selbst erniedrigen), wie in: ((Jaul el dasiual) lj)) ,Ich bin der
Arme, o Mann!“ Der Sprecher suggeriert hier, dass er sich unter den Méannern
durch Schwéache und Armseligkeit auszeichnet.

- bayan al-magqsiid (Verdeutlichung des Zwecks): Hierbei geht es darum, das

Personalpronomen im Satz zu konkretisieren, wie in: ((Jaul) @i Hadl Lai)) Ich trete

43 Vgl. as-Subki, >’Ahmad b. ‘Alj, Bd. 1, S. 563.

44 Vgl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 245.

5 Vgl. as-Sakkaki, S. 431; at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 245.
46 S, at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 245.
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ein, 0 Mann!“ Mit dem Pronomen (Lﬁ)/and soll gezeigt werden, wer sich unter den
Ménnern durch das Eintreten auszeichnet.
e al-istigatah (Hilferuf), wie in: ((&H& @S\ Ea b L)) ,,O Gott, lindere diesen
Trennungsschmerz!“

e at-ta‘aggub, wie in: ((gbbdﬂ b)) ,Was fiir eine Katastrophe!“ Hierbei bringt

der Sprecher sein Staunen und Befremden zum Ausdruck.

e at-tawalluh (Sinnverwirrtheit), at-tahayyur (Verlegenheit), at-tawaggu‘
(Wehklagen), at-tadaggur (Bekiimmernis) und at-tahassur (Bedauern): Hierfiir
liefert die arabische Lyrik mit den Themen der Sehnsucht nach dem alten Lager-
platz und nach den Néchsten oder den Klage- und Trauergedichten zahlreiche Bei-
spiele.(*?")

e an-nudbah (Elegie), wie in: ((6)¥d% L)) ,0 Muhammad!“. Als wiirde der

Sprecher Muhammad rufen, weil er ihn vermisst.(**®)

2.4. Erganzungen zu al-’amr und an-nahy

Seiner Erorterung iiber al-’amr und an-nahy fiigte as-Sakkaki zwei andere Un-
tersuchungen an:

1. al-fawr (Unmittelbarkeit) und at-tardahi (Aufschub).

2. al-marrah (Einmaligkeit) und al-istimrar (Fortdauer).

Diese beiden Untersuchungen waren den Rhetorikern iiberhaupt nicht bekannt
und wurden von ihnen daher nicht erwdhnt. Vielmehr waren es die Gelehrten der
Rechtsmethodologie, welche diese beiden Forschungsgebiete in der ersten Phase

und in der Reifungsphase der Niederschrift geschaffen haben.(**°)

47 Vgl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 245.

48 Ebd. S. 246.

#9 Vg, a$-Sasi, ’Ahmad b. Muhammad: *Usiil a$-Sasi, Beirut 1424,/2003, S. 81 ff.; al-Gassas, Bd. 2,
S. 105 ff., 135 ff.; ad-Dabbdisi, S. 40 ff., 50 ff.; >Abi al-Husayn al-Basri, Muhammad b. ‘Ali: al-
Mu‘tamad fi °Usiil al-Figh, Bd. 1, Damaskus 1384/1964, S. 114 ff., S. 120 ff.; as-Sarif al-Murtada,
‘Ali b. al-Husayn: Addari‘ah °ila °Usil as-Sari‘ah, Bd. 1, Teheran o. J., S. 99 ff., 130 ff., 176; Ibn
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as-Sakkaki profitierte von diesen Gedanken, ohne jedoch auf die Quelle hinzu-

weisen. Diese Versaumnisse holten die Gelehrten seiner Schule nach.

2.4.1. al-fawr und at-tarahi

al->’amr und an-nahy fordern, as-Sakkaki zufolge, eine umgehende Befolgung
ein. Wiirde man den Aufschub als Ziel haben, so miisste man dies mittels al-
gard’in al-hdliyyah ausdriicken. Er fiihrt dafiir folgende Argumentation an:

- al-’amr und an-nahy dienen der Einforderung, die ihrem Anschein nach die
sofortige Ausfithrung des Eingeforderten verlangt und nicht den Aufschub oder
die Verlangsamung.

- tabddur al-fahm. Man weil3, dass tabddur al-fahm eine unmittelbare Befol-
gung verlangt und erst bei dem Gebrauch von al-qara@’in al-haliyyah konnte eine
Verlangsamung oder ein Aufschub verstanden werden.

as-Sakkaki fiihrt hierfiir folgendes Beispiel an: Der Herr befiehlt seinem Knecht,
aufzustehen und bevor dieser das tut, befiehlt er ihm sich wieder niederzulegen und bis
zum Abend zu schlafen. Hierbei wird wahrgenommen, dass der Herr hier seinen
ersten Befehl gedndert hat und somit den Aufschub wiinscht, und nicht, dass er
erwartet, dass beiden Befehlen gefolgt wird.

- istihsan al-‘uqala’ (Billigung der Verstindigen), die Verstindigen finden die
umgehende Ausfiihrung des Eingeforderten angebracht, wenn es keine qara’in al-
haliyyah gibt, welche auf at-tarahi hindeuten, wie im o.g. Beispiel.(*°)

al-Qazwini wies diese Griinde wie immer ohne weitere Erkldrung zuriick und
beschrinkte sich darauf, zu sagen: ((4.3.01\ dj*’a; L.,A el Wl ‘534\3)) ,Richtig ist das,

was in der Rechtsmethodologie dazu erwdhnt wurde. “(**')

Hazm, ‘Ali b. >’Ahmad: al-’Thkam fi °Usil al-’Ahkam, Bd. 3, S. 45 ff., 70 ff; a§-§ayb at-Tisi,
Muhammad b. al-Hasan: ‘Uddat al-’Usil, Bd. 1, S. 199 ff., 225 ff., 256 ff.; al-éuwayni: Bd. 1, S.
224 ff., 231 ff.; as-Sam‘ani: Bd. 1, S. 113 ff., 127 ff.; as-Sarhasi: Bd. 1, S. 20 ff., 26 ff.; al-Gazali: al-
Mustasfa, Bd. 2, S. 2 ff.; Fahr ad-Din ar-Razi, Muhammad b. ‘Umar: al-Mahsiil fi ‘llm *Usiil al-Figh,
Bd. 2, S. 98 ff., 113 ff.

450 ygl. as-Sakkaki, S. 429.

1 ygl. al-Qazwini: al-’Idah fi ‘Ulam al-Balagah, S. 117.
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as-Subki hingegen setzte sich ausfiihrlich damit auseinander und nannte fol-
gende drei Meinungen der Gelehrten der Rechtsmethodologie beziiglich der Be-
deutung der Befehlsformulierung, wenn al-qara’in al-haliyyah fehlen:
- sigat al-’amr deutet auf die umgehende Ausfiihrung hin. Das ist die Meinung
von vielen unter ihnen.
- sigat al->amr steht fiir Aufschub und Verlangsamung der Ausfiihrung. So se-
hen es die wenigsten von ihnen.
- sigat al-’amr deutet weder auf das eine noch auf das andere hin. Die allge-
meinere Bedeutung davon ist gemeint. Das ist die Meinung der meisten Ge-

lehrten.(*°?)

Jede dieser Meinungen wird von ihren Anhéngern begriindet und verteidigt.
Allerdings kann man aus diesen Untersuchungen keinen rhetorischen Nutzen zie-
hen. Daher behandelte as-Subki dieses Thema iiberhaupt nicht und sagte:

(452) (A (13l ALl o3a B sl 035 )
,»Die Auseinandersetzung mit diesem Thema soll in der Recin:smethodologie
stattfinden. “

Diese Aussage ist zutreffend, denn dieses Thema ist nicht Gegenstand der Rhe-
torik und es konnen daraus keine rhetorischen Erkenntnisse gewonnen werden. Es
ist ein Forschungsgebiet der Rechtsmethodologie, welches sich mit der Bedeutung
der sprachlichen Form, ohne Beriicksichtigung des literarischen Aspekts und des

rhetorischen Nutzens, beschéftigt.

2.4.2. al-marrah und al-istimrar
as-Sakkaki zufolge gibt es eine Ansicht, die besagt, dass es bei al-’amr im
Grunde um die einmalige Ausfiihrung des Eingeforderten geht. Bei an-nahy hin-

gegen wird die Fortdauer der Ausfithrung erwartet.

452 Vgl. as-Subki, >’Ahmad b. ‘Alj, Bd. 1, S. 557.
43 Ebd. S. 558.
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as-Sakkaki dullerte sich nicht darzu, von wem diese Behauptung stammte, und
beschrinkte sich darauf zu sagen: (2wl b 31)) ,S0 meinen einige. “(***) Tat-

sachlich vertreten einige Gelehrte der Rechtsmethodologie diese Meinung.
as-Sakkaki wies diese schwammige Behauptung zuriick, da sie keine feste Re-
gel liefert, auf welche man sich stiitzen kann. Denn es ist waqi¢ al-hal (gegebene
Sachlage), welche die Art der Reaktion auf Befehl und Verbot, beziiglich Einma-
ligkeit oder Fortdauer, entscheidet. Dabei wies er auf zwei Situationen hin:
1. wenn das Ziel der Einforderung bei al-’amr und an-nahy das Abbrechen des

Geschehenes ist, so wird von Einmaligkeit ausgegangen, wie wenn man einem
Bewegungslosen befiehlt: ((ébai)) ,Beweg dich!“ oder an einen, der sich bewegt,
das an-nahy richtet: (2335 Y)) ,Beweg dich nicht!“

2. wenn das Ziel der Einforderung bei al-’amr und an-nahy die Fortfithrung

des Geschehenes ist, so handelt es sich um Fortdauer, wie wenn man jemandem,

(11

der sich bewegt, befiehlt: ((&3a3)) ,Beweg dich!“ im Sinne von: ,Beweg dich weiter

oder an ihn von an-nahy richtet: ((uf.....: Y)) ,,Hore nicht auf/Mache nicht halt!“(**)

im Sinne auch von: ,,Beweg dich weiter. “

In seinem Buch ,at-Talhis fi ‘Ulim al-Balagah® behandelt al-Qazwini das
Thema al-marrah und al-istimrar nicht und beschriankt sich darauf hinzuweisen,
dass es Gegenstand der Rechtsmethodologie und nicht der Rhetorik ist. Darin folg-

ten ihm alle at-Talhis-Kommentatoren.

at-Taftazani dulderte sich nur kurz dazu. Allerdings ist seine Meinung hier von
groRer Wichtigkeit fiir die Bestimmung der Bedeutung von al-’amr und an-nahy.
Thm zufolge handelt es sich bei al-’amr, wenn keine qara’in haliyyah vorhanden

sind, ausschlieflich um eine Einforderung mit Superioritatsanspruch.

44 Vgl. as-Sakkaki, S. 429.
45 Ebd. S. 429.
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Auf al-fawr oder at-tarahi und al-marrah oder at-takrarr (Wiederholung)
kann es nur mittels al-gara@’in al-hdliyyah hinauslaufen.(**®) Das an-nahy hinge-

gen verlangt nach al-fawr und at-takrarr.(*’)

2.5. Andere Formen von at-talab

Nachdem as-Sakkdaki die Kategorien von at-talab aufgefiihrt hat, erorterte er
ein wichtiges Thema der Rhetorik, welches in Zusammenhang mit der Einforde-
rung steht, ndmlich die Art und Weise, wie die Einforderung in der Funktion von
der Assertion und die Assertion in der Funktion von der Einforderung gebraucht
werden.

Danach ergeben sich zwei Gebrauchsarten:

- Die erste betrifft al-habar.
- Die zweite betrifft at-talab.

Es besteht die Moglichkeit, dass die Assertion iiber ihre eigentliche Funktion
hinaus in der Funktion der Einforderung gebraucht wird. Der Form nach sieht sie
dann wie eine Assertion aus, hat aber die Bedeutung der Einforderung. Genauso
verhdlt es sich auch mit der Einforderung, welche ebenfalls, trotz ihrer Form,
nicht in ihrer eigentlichen Funktion, sondern in der Funktion einer Assertion ge-
braucht werden kann.

Dieser wechselseitige Gebrauch ist auf stilistisch ausgefeilte, rhetorische Aspek-
te und gewollte Ausdrucksweisen zuriickzufiihren.(*®) Dies erfolgt naturgemiR
mit Hilfe al-qara@’in al-hdliyyah, um mugqtada al-hal zu bestimmen, dem entspre-
chend die Assertion in der Funktion der Einforderung oder die Einforderung in

der Funktion der Assertion gebraucht werden.

456 Vgl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 241.
47 Ebd. S. 242.
458 ygl. as-Sakkaki, S. 431 f.

175



2.5.1. Der Gebrauch von al-habar in der Funktion von at-talab

Nach as-Sakkadki gibt es zahlreiche asthetische Griinde dafiir, die Assertion an
der Stelle der Einforderung zu gebrauchen, namlich:

. ((«_ngk-d\ Jaay djl.aﬂ\ &45)) Um ein gutes Vorzeichen zu geben. Das
heifdt, dass der Sprecher seinen Optimismus beziiglich des Stattfindens eines noch
nicht eingetroffenen Sachverhalts ausdriickt. Dies trifft auf das Bittgebet zu, wie
z.B. wenn zu jemandem gesagt wird: ((633315 il ‘ﬂiaj)) ,Gott hat dir seinen Beistand
geliehen, fromm zu sein“, im Sinne von: ,, Gott moge dir helfen, fromm zu sein!“

Die Frommigkeit wird hier vom Sprecher als schon gegeben vorausgesetzt, da
er die Vergangenheitsform (‘53&3) gebraucht. Damit driickt er seine Zuversicht aus,
dass sich sein Eingefordertes realisieren wird.(**°) Der Form des Satzes nach han-
delt es sich hier um eine Assertion, welche die Bedeutung von ad-du‘@ hat, was
wiederum zu at-talab gehort.

. ((‘_USM\ Jpan o ail jL@l’:})): um zu zeigen, dass man an der Realisa-
tion der Einforderung ausdriicklich festhalt. Das heil3t, dass der Einfordernde klar
macht, dass ihm sehr viel daran liegt, dass seine Einforderung realisiert wird, und
er sich deswegen so ausdriickt, als wére dies schon geschehen.(*®) Wenn der
Wunsch eines Menschen so grof3 ist, dass etwas stattfindet, denkt er intensiv da-
ran und stellt sich vor, dass es schon eingetreten ist. Dies kommt zum Ausdruck
beim Gebrauch der Vergangenheitsform des Verbs, eine der Formen der Assertion,
wie wenn jemand sagt: ((&zl& & g.éJJ)) -was wortwortlich bedeutet- ,Gott ermog-
lichte es, dass ich dich treffe“, im Sinne von: ,,Modge Gott es ermoglichen, dass ich dich
treffe! “(*°")

. ((JA‘!\ Aiia Juail) oo jj)h‘x’\)) um die Befehlsformulierung zu vermeiden.
as-Sakkaki fiihrt hierfiir folgendes Beispiel an: Wenn ein Knecht mochte, dass

sein Herr ihn ansieht, sagt er ihm: ((3&1“ %,J\ uJJAM j:h.u)) ,,Mein Herr wird mich

gleich ansehen.“

49 Vgl. as-Sakkaki, S. 432.
460 Ebd. S. 432.
1 ygl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 246.

176



Die Feinheit dieser Formulierung liegt entweder in der indirekten Ausdrucks-
weise oder in der Vermeidung der Befehlsformulierung oder in beidem.(*¢?) Der
wichtigste Grund, der hinter dieser Formulierung steckt, scheint darin zu liegen,
dass der Knecht aus Hoflichkeit und Respekt zu seinem Herrn die direkte Befehls-
formulierung vermieden hat.(*%%)

. ((4.\.4 c{gﬁ:ﬂ\ Jad e Gl Jxa)): um den Angesprochenen in einer fei-
nen Art und Weise dazu zu bringen, etwas zu tun. Ein Beispiel hierfiir ist, wenn
jemand, der unbedingt mochte, dass sein Freund am néchsten Tag zu ihm kommt,
zu ihm sagt: ((\.\9 ‘f:u)) ,,Du wirst morgen zu mir kommen. “

Wiirde der Angesprochene am nichsten Tag nicht erscheinen, wiirde dies be-
deuten, dass der Sprecher etwas Falsches gesagt bzw. gelogen hitte. Um zu ver-
meiden, dass der Freund als Liigner dasteht, reagiert der Adressat positiv auf seine
Aussage. Somit wird das Eingeforderte realisiert und der Sprecher erreicht auf
eine feine Art und Weise sein Ziel, ohne dass er die direkte Befehlsformulierung
(g-ﬁu\) ,,Komm zu mir!“ gebraucht.(**%)

Es gibt andere Situationen, in denen die Assertion in der Funktion der Einfor-
derung gebraucht wird, welche as-Sakkaki nicht nannte. Er beschrinkt sich da-
rauf zu sagen, dass sie viele an der Zahl sind.(*®) at-Taftazani hingegen nannte

einige davon, allerdings ohne Beispielsitze.(*°°)

2.5.2. Der Gebrauch von at-talab in der Funktion von al-habar
Nach as-Sakkadki gibt es ebenfalls dsthetische und rhetorische Griinde, die dazu

bewegen, die Einforderung an Stelle der Assertion zu gebrauchen, ndmlich:

462 Vgl. as-Sakkaki, S. 433.

463 ygl. as-Subki, ’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 565; Ibn ‘Arab3ah, Bd. 1, S. 606.

64 Vgl. as-Sakkaki, S. 433; as-Subki, >’Ahmad b. ‘Ali, Bd. 1, S. 565; at-Taftazani: al-Mutawwal, S.
246.

65 Vgl. as-Sakkaki, S. 433.

66 Vgl. at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 246.
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e ’ighar ar-rida (Ausdruck der Zufriedenheit). Das heif3t: der Sprecher be-
zweckt mit seinem Satz zu zeigen, dass er mit dem Inhalt so zufrieden ist, dass er
ihn einzufordern scheint. Tatsédchlich handelt es sich aber nicht um eine Einforde-
rung, sondern darum, dass der Sprecher sich zufrieden gibt mit dem, was der An-
gesprochene tut. Ein Beispiel hierfiir findet sich in diesem Vers:

(e ¥ Al 5 U i)
»,Schade uns oder tue Gutes, es gibt keine Tadel.“

as-Sakkaki zufolge verwendete der Dichter hier die Befehlsformulierung des
Verbs schddigen und gleichzeitig dessen Gegenteil Gutes tun. Er mochte damit der
Angesprochenen sagen, dass sie sich nicht zwischen den beiden Mdglichkeiten
entscheiden muss. Vielmehr ist sein Ziel al-’ibahah und nicht die Verpflichtung.
Mit diesem Vorgang mochte der Dichter seiner Geliebten zeigen, dass er mit jeder
Reaktion von ihr, ob negativ oder positiv, zufrieden ist und somit driickt er aus,
wie grol$ seine Liebe zu ihr ist. Genauso verhilt es sich mit jemandem, der einem
anderen sagt: ((akucall &30 ¥ A alal Y o aka)) , Faste oder faste nicht, ich faste auf
jeden Fall.“

Mit seiner Aulerung mochte der Sprecher den Angesprochenen nicht zu ir-
gendeiner Entscheidung bewegen, sondern nur versichern, dass er selber unab-
héangig von der Entscheidung des Angesprochenen sicher fasten wird. Ein anderes

Beispiel hierfiir ist im folgenden Koranvers zu finden (**):
T 7 = e Z - < = P ‘< E] PN 1 - E] -
- }N /../ '..4 7 ’/ ’} ’hh/ﬂ". ’} ’hh:"' = -> 5#0:5
& b Ul 5axy o J8 870 Cpatl B 523055 o) b 5axEiS N 31 0 Sasiily
.[Q 9: 80]
,Ob du fiir sie um Verzeihung bittest oder nicht um Verzeihung fiir sie bit-

test, oder ob du siebzigmal fiir sie um Verzeihung bittest, Allah wird ihnen

niemals verzeihen.“ Oder in:

Lo 5 o 2 . E _ < 2 £ 2
1Q9:53] § 3w Jiak o)) G 5l B3k 1yaml (5 )
»oprich: Spendet willig oder unwillig, es wird doch nicht von euch ange-

nommen. Denn wabhrlich, ihr seid frevelhafte Leute.“

47 Vgl. as-Sakkaki, S. 434 f.
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e at-ta‘aggub, welcher in der Befehlsformulierung vorkommt, wie in:
(& a JS\)) ,, Wie generos ist Zayd!“ Hier geht es nicht darum, den Befehl zu ertei-
len, Zayd zu ehren, sondern um eine Aussage, welche iiber Zayd getitigt wurde,
namlich, dass Zayd ein so freigiebiger Mensch ist, dass man ihn bewundert.(*%®)

Der Gebrauch der Einforderung in der Funktion der Assertion wurde als Thema
bei al-Qazwini nicht behandelt. Vermutlich weil die unterschiedlichen Formen
davon in den iibertragenen Bedeutungen der Befehlsformulierung mit enthalten
sind, wie es der Fall ist bei ’ighdr ar-rida, oder weil sie unter den Kategorien von
al-’ins@ gayr at-talabi zu finden sind, wie es der Fall bei at-ta‘aggub ist. Deswe-

gen sah al-Qazwini davon ab, dieses Thema separat zu behandeln.

68 Vgl. as-Sakkaki, S. 435.

179



Drittes Kapitel

at-talab bei ’Ayat *Allah al-’Ahiind und seiner Schule

180



1. Die Bedeutung von al-habar und al-’in§@ bei

al->’Ahiind und seiner Schule

1.1. Die Bedeutung von al-habar und al-’in3@ bei al->Ahiind

Wie im zweiten Kapitel bereits erwdhnt, ist die Einteilung der Rede in al-habar
und al-’in§@ zu einem festen Bestandteil vieler Wissenschaften geworden, unter
anderem der Rechtsmethodologie. Auch der Griinder der modernen Schule der
Rechtsmethodologie al-’Ahiind folgte dieser Einteilung. Allerdings entwickelte er
zur Erklarung von al-habar und al-in§@’ eine neue Theorie, die ihn von as-
Sakkaki und seiner Schule unterscheidet. Die Grundlage dieser Theorie lieferten
ihm die Ergebnisse einer anderen Theorie, nach welcher al-’Ahiind die Bedeutung
von al-harf (Partikel) und von al-’ism (Nomen) bestimmte und die Unterschiede
zwischen diesen beiden erlduterte. Dort erkldrte er, dass die bedeutungsahnlichen
al-hurif (sg. al-harf) und al-’asma’ (Nomina) auf den gleichen Hinweis/Referenz

hindeuten. Das heif3t, die Bedeutung von al-harf und al-ism geben das Gleiche zu

verstehen. Ein Beispiel hierfiir sind das Nomen: (s)l)/’ibtid@’ (Anfang) und die

Partikel: (Zg)/min (von). Beide Worter meinen dasselbe, ndmlich von ma‘na al-

ibtida’ (Bedeutung des Anfangs). Somit ist das Wesen des Nomens und der Parti-
kel gleich. Bei den bedeutungséhnlichen Nomen und Partikeln besteht der Unter-
schied, so al-’Ahiind, in der Eigentiimlichkeit von al-wad al-lugawi (sprachliche
Pragung/Festlegung der Sprache).(**) Sie sind in der gleichen Bedeutung, jedoch
hat jeder eine eigene sprachliche Pragung, die sich von dem anderen unterschei-
det. Es handelt sich hierbei um zwei sprachliche Pragungen mit derselben Bedeu-
tung, und zwar:

Die erste Pragung/Festlegung: wadi¢ al-lugah (Pragende der Sprache) hat al-
ism gepragt/festgelegt, um mand qa’im bi-nafsih (die Bedeutung, selbststindig

zu sein) zu verwenden. Die Bedeutung ist ndmlich unabhéngig von anderen.

469 gl->’Ahiind meinte hier die Eigentiimlichkeit von ad-daldlah al-wad‘iyyah oder ad-dalalah al-

’iila, dessen Bedeutung in S. 123 f. detailliert erklart wurde.
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Die zweite Pragung/Festlegung: al-wadi‘ hat al-harf gepragt/festgelegt, um
ma‘nd qa’im bi-gayrih (die Bedeutung, unselbststindig zu sein) zu verwenden.
D.h. die Bedeutung ist nicht selbststandig.

al-’Ahiind bezeichnet al-harf als halah li-gayrih (Zustand, der andere er-
schafft) und ’alah li-gayrih (Mittel, das andere erschafft). Demzufolge dient die
Partikel dazu, die zwei Teile der durch sie im Satz entstandenen an-nisbah mit-
einander zu verbinden. Tatsdchlich ist an-nisbah eine Bedeutung, welche nur in
diesen beiden Teilen entstehen kann. Sie wére nicht zustande gekommen, wenn es
diese beiden Teilen nicht gébe.

Um die Bedeutung von al-harf niher zu beleuchten, verglich al-’Ahiind sie mit
den unterschiedlichen Farben, die ein Wesen haben kann. Sie stehen fiir einen
bestimmten Zustand und fiir eine bestimmte Eigenschaft dieses Wesens. Aul3er-
halb dieses Wesens konnen diese Farben nicht existieren. Auch die Bedeutungen
von al-hurif konnen nur in der Verbindung mit al-hurif und den anderen Satz-
gliedern entstehen.(*”°)

In seiner Theorie beabsichtigte al-’Ahiind nicht, alle Partikel zu erértern, son-
dern nur die bedeutungsdhnlichen Nomen und Partikeln, wie zum Beispiel die
Partikel min und das Nomen ’ibtida’, welche auf dasselbe hindeuten, ndmlich al-
ibtida> oder die Partikel ’ila (nach/bis/zu) und das Nomen ‘’intih@’ (zum
Schluss/am Ende), beide haben die Bedeutung von al-’intih@, usw.

Auf der Grundlage der Ergebnisse dieser Theorie griindete al-’Ahiind eine neue
Theorie, nach welcher er die Bedeutung von al-habar und von al-’in§a’ bestimmte
und die Unterschiede zwischen diesen beiden zeigte. Genauso wie bei al-harf und
al-ism dhneln sich al-habar und al-’in§@ in der Bedeutung. Sie unterscheiden sich
aber in dem Gebrauchszweck. al-habar wird oft gebraucht, um {iiber seine bereits
existierenden Bedeutung zu berichten. al-’in§@’ wird gebraucht, um seine Bedeu-
tung zu schaffen und festzustellen. Die Bedeutung, in welchen al-habar und al-

’in§@’ gebraucht werden, ist aber dieselbe.(*’!) Somit liegt der Unterschied zwi-

470 ygl. al°Ahiind, S. 11 f.
471 Ebd. S. 12.
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schen al-habar und al-’in$a’ nicht in der Bedeutung selbst, sondern in der Intenti-
on.

Auch hierbei ging es al-’Ahiind nicht darum, alle al-habar und al-’in§@’ Sétze
zu behandeln, sondern nur die bedeutungséhnlichen unter ihnen.

Wenn al-habar und al-’in§@ in ihrer Bedeutung gleich sind, deuten sie auf das
Gleiche hin. Unter ihnen wird dasselbe verstanden. Der Sprechzweck in al-habar
und al-’inda@’ héangt jedoch von dem Sprecher selbst und seiner Intention ab. Die-
ser Zweck kann nicht den Satzgliedern entnommen werden, da er im Satz nicht
explizit genannt wird. Er hingt vielmehr von der Intention des Sprechers ab. Im
Folgenden soll ein Satz als Beispiel dienen: ( JL\-J-U gty éﬁu) ,Ich habe dir das
Buch fiir einen Dinar verkauft.“ Auch im Sinne von: ,,Ich verkaufe dir das Buch fiir
einen Dinar. “

Der Zweck in diesem Satz konnte einmal die Aussage iiber einen schon stattge-
fundenen Verkauf sein, d.h. der Sprecher berichtet dem Angeredeten von einem
Verkaufsgeschift, das zwischen ihnen stattgefunden hat. Er konnte aber auch ge-
nauso die Anregung zum Kaufen als Zweck haben.

Das heil3t, im ersten Gebrauch handelt es sich um al-habar und im zweiten Ge-
brauch um al-’in§@. Beide Sétze weisen auf einen gemeinsamen Sinngehalt hin,
namlich die nisbah, die zwischen ,,der Tdtigkeit des Verkaufens“ und ,, dem Verkdu-
fer“ liegt. Dem Satz selbst kann man den Zweck nicht entnehmen. Somit liegt der
Unterschied bei den bedeutungsihnlichen Sitzen nach al-’Ahiind im Sprechzweck
und nicht in ad-dalalah.

Zwischen den reinen al-habar-Sdtzen und den reinen al-’inS@’-Sdtzen gibt es
einen klaren Unterschied, sowohl in der Bedeutung als auch im Zweck. Die Ab-
sicht des Sprechers bzw. der Sprechzweck bei al-habar ist es al-hika@yah (Erzéh-
len) und bei al-’in§@ ist es al-’igad (Schaffung/Erschaffung).

Diese Gedanken, worauf sich al-’Ahiind bei der Unterscheidung zwischen der
Bedeutung von al-habar und al-’in§a@’ stiitzte, entsprechen in Wirklichkeit den
bekannten Ansichten der spateren Rechtsmethodologen zur Definition der nisbah-

Arten in al-habar und al-’in§@. Unter ihnen war die Meinung verbreitet, dass es
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sich bei al-nisbah in al-habar um al-hikaya und bei al-’insa’ um al-’igad han-
delt.(*?)

Daraus kann man schlussfolgern, dass es drei Arten von Sdtzen gibt. Bei der
ersten Satzart geht es ausschlieBlich darum, iiber ma‘na an-nisbah (Bedeutung
der Beziehung) zu berichten. Bei der zweiten Art besteht der Sprechzweck nur in
’igad an-nisbah (Schaffung der Beziehung). Und in der dritten Satzart sind beide
Zwecke vorhanden. Um die Unterschiede zwischen den Satzarten zu verdeutli-
chen, unterteilten die Rechtsmethodologen der al-’Ahiinds Schule die Sitze in
drei Klassen:

1- al-habar al-mahd (reine Assertion). Hierbei handelt es sich um Satze, die
ausschlief3lich assertorisch sind und weder in as-sigah noch in al-ma‘na
Ahnlichkeit mit al-’in$@ haben.

2- al-’in$@’ al-mahd (reiner °in§a’). Hierbei handelt es sich ausschlieflich um
al-’inda’-Sdtze.

3- al-gumal al-mustarakah (gemeinsame Sitze), welche nach ihrer ags-sigah
und deren al-ma‘na sowohl als al-habar-Sdtze als auch als al-’in§a’-Sdtze
bezeichnet werden konnen.

Die dritte Klasse wurde schon von den Rhetorikern unter der Bezeichnung al-

’insa’ gayr at-talabi behandelt. Sie meinten, dass die Unterkategorien dieser Klas-

se im Grunde von al-habar entnommen sind und in al-’insa’ eingefiigt wurden.

Die Rechtsmethodologen hingegen bezeichnen mit al-gumal al-mustarakah
zwei Satzarten:

Die erste Art: siyag al-‘uqiid, welche bei den Rhetorikern zu den Klassen von
al-’in§@ gayr at-talabi gehoren.

Die zweite Art: Der Gebrauch al-habar in der Funktion von at-talab. Nach al-

’Ahiind und seiner Schule wird mit dieser Satzart bezweckt, dass der Angeredeten

472 ygl. °Ayat °Allah al-Fayyad, Muhammad °Ishaq: Muhadarat fi °Usil al-Figh, Bd. 1, Qum
1419/1999, S. 97.
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animiert und dazu bewegt wird, das Eingeforderte zu schaffen.(*’?) Diese Art ge-

hort zu den von as-Sakkdki erwahnten Teilen zum Gebrauch al-habar in der

Funktion von at-talab. Er nannte ihn: ((‘_ujhal\ Jyaa e ward) jtgi'.g)).(“”)

Somit lésst sich feststellen, dass al->Ahiind zwei Theorien erstellte:

Die erste Theorie: Er definierte die Bedeutung von Partikeln und Nomen, die
die gleiche Bedeutung haben, und erklérte gleichzeitig den Unterschied zwischen
diesen Partikeln und Nomen.

Die zweite Theorie: Er definierte die Bedeutung von al-habar und al-’in$a@’,
die die gleiche Bedeutung haben, und erklarte ebenfalls den Unterschied zwischen

ihnen.

Mit diesen beiden Theorien weicht al-’Ahiind von der unter den Grammatikern,
Rhetorikern und Rechtsmethodologen verbreiteten Ansicht ab. Bei der Begriffsde-
finition von al-harf und al-ism, die keine gemeinsame Bedeutung haben, sowie
von al-habar al-mahad und al-’in§a@’ al-mahad teilte al-’Ahiind hingegen die un-
ter den Rhetorikern und Rechtsmethodologen herrschende Meinung, welche bei
der Erlauterung von an-nisbah bei den Rhetorikern der Schule von as-Sakkaki
oben genannt wurde.

Beim Thema der Definition der Bedeutung von al-harf und al-’in§a@ und ihrer
Abgrenzung voneinander handelt es sich um ein umfangreiches Forschungsgebiet,
zu welchem Grammatiker und spitere Rechtsgelehrte zahlreiche Theorien erstellt
haben, was nicht der Gegenstand dieser Arbeit ist. Ein kurzer Uberblick dariiber
wird jedoch an dieser Stelle prisentiert, da die Rechtsgelehrten der al-’Ahiinds

Schule, getreu der Tradition ihres Lehrers, ihre Theorien zur Definition von al-

473 Vgl. al->Ahiind: S. 70-71; *Ayat *Allah al-Kurbasi, Muhammad Ibrahim: Minhag al-Usiil, Bd. 1,
Beirut 1411/1991, S. 51 f., 180 f.; *Ayat *Allah al-Kazimi, Muhammad ‘Ali: Fawa’id al-’Usil, Bd. 1,
Qum, 1404/1984, S. 45 f., 130; *Ayat °Allah al-Buriigiirdi, Muhammad Tagqi: Nihayat al->Afkar, Bd.
1, Qum, 1405/1985, S. 56; °Ayat °Allah al-’Asfahani al-Kumpani, Muhammad Husayn b.
Muhammad Hasan: Nihayat ad-Dirayah fi Sarh al-Kifayah, Bd. 1, Qum, 1414/1994, S. 34 f., S. 218
f.

474 Siehe Kapitel 2, S. 175.
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harf und al-’in§@’ auf der Grundlage der Ergebnisse dieser Forschungen gebildet

haben.

1.1.1. al-ma‘na al-harfi (partikuldre Bedeutung) und

al-ma‘na al-ismi (nominale Bedeutung)

Schon vor al-’Ahiind zeigten Grammatiker und Rechtsgelehrte groes Interesse
fiir die Definition der Bedeutung von al-harf und al-ism. Allerdings setzten sich
al-’Ahiind und seine Schule viel tiefergehend und genauer damit auseinander. Sie
stiitzten sich dabei nicht auf die Regeln der philologischen Forschung, deren Ge-
genstand das Verstdndnis und die Definition von Sinn der Worter, der Partikel
und der Satzstrukturen ist, sondern auf die Regeln der Logik und der Philosophie.
Dieses Fachgebiet nannten die Gelehrten von der al-’Ahiinds Schule: ma‘na harfi
und ma‘na ismi.

Die Grammatiker waren sich einig, dass sich al-harf und al-ism trotz der Be-
deutungsdhnlichkeit in ihrer Bedeutung und ihrem Wesen unterscheiden. Die al-
teste Definition von al-harf stammt von Sibawayh. Als er die Wortarten in der
arabischen Sprache erorterte, sagte er:

((7%) (S My sl G il Bl Ciag ((Jady caud 1 AKY))
,,Die Rede besteht aus einem Nomen, einem Verb und einer Partikel, welche
in einer Bedeutung vorkommt, die (Bedeutung) weder zum Nomen noch zum
Verb gehort.“

Ahnlich driickte sich dariiber auch der Grammatiker as-Sirafi (gest. 368
H./979 Chr.) aus.(¥"%)

Unter den Grammatikern verbreitete sich spéiter die Meinung, dass al-harf fol-
gende Bedeutung hat: Ein Wort, dessen Bedeutung, nicht von ihm eigenstdndig

getragen wird, sondern von anderen Satzgliedern abhéngt, wahrend al-ism und

475 S, Sibawayh, ‘Amr b. ‘Utman: al-Kitab, Bd. 1, Kairo 1408/1988, S. 12.
476 Vgl. as-Sirafi, >Abii Sadd al-Hasan b. ‘Abd ’Allah: Sarh Kitab Sibawayh, Bd. 1, Beirut
1429/2008, S. 13 f.
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al-fil (Verb), Worter sind, deren Bedeutung sie eigenstindig tragen.(*”) Demzu-
folge liegt der Bedeutungsunterschied bei al-harf und al-ism, nach der Ansicht
der Grammatiker, in ihrem Wesen und nicht, in der sprachlichen Situation, wie es
al->’Ahiind meint.

Zur Definition der Bedeutung von al-harf und zur Abgrenzung von der Bedeu-
tung von al-ism stellte der beriihmte Grammatiker Radi ad-Din al-’Astarabadi
(gest. 686 H./1287 Chr.) eine besondere Theorie auf. Er sagt:

sira e Gy Aals Cially Al ol ud B culh e e G5 Aal au))

(=Pt
,al-ism ist ein Wort, welches auf einen festen Sinngehalt, den es selbst trdgt,
hindeutet. al-harf ist ein Wort, das auf einen festen Sinngehalt hindeutet,
den ein anderes Wort trdgt.“

Er sagt auch: (o8 B B olaa! daga Zijall))

»al-harf schafft seine Bedeutung in einem anderen Ausdruck.“

Er erklarte weiter, dass das Nomen, welches nach al-harf steht, zwei Bedeutun-
gen tragt: einerseits die Bedeutung von al-harf selbst, welche in dem nach ihm
stehenden Nomen entsteht, andererseits die eigentliche Bedeutung des Nomens

selbst.(*”®) Demzufolge hat al-harf fiir sich allein im Grunde keine Bedeutung, da

47 Vgl. ar-Rummani, ‘Ali b. Tsa: Sarh Kitab Sibawayh, Bd. 1, Mekka 1415/1995, S. 104; az-

54; Ders.: al-Gumal fI an-Nahw, Irbid-Beirut 1404,/1984, S. 1; Ibn al-’Anbari, ‘Abd ar-Rahman b.
Muhammad: °Asrar al-‘Arabiyyah, Damaskus o. J., S. 12; Ibn al-Hagib: al-Kafiyah, Karachi [Paki-
stan] 1429/ 2008, S. 7; Ders.: éarh al-Wafiyah Nazm al-Kafiyah, Bd. 1, al-Najaf al-Ashraf
1400/1980, S. 122; Ders.: §arh al-Muqaddimah al-Kafiyah fi ‘Ilm al-’I‘rab, Mekka-Riad
1418/1997, S. 216; Ders.: al-’Idah fi Sarh al-Mufassal, Bd. 1, Damaskus 1425/2005, S. 13; az-
ZamahSari, Mahmiid b. ‘Umar: al-Mufassal fi ‘Ilm al-‘Arabiyyah, Beirut o. J., S. 238; Ibn Ya<s,
Ya“s b. ‘Ali: Sarh al-Mufassal, Bd. 4, Beirut 1422/2001, S 447 f.; Ibn ‘Aqil al-‘Aqili, ‘Abd *Allah b.
‘Abd ar-Rahman: Sarh Ibn ‘Aqil ‘la *Alfiyyat Ibn Malik, Bd. 1, Kairo 1400/1980, S. 15; Ibn Hi$am
al-’Ansari, ‘Abd °Allah b. Ydsuf: al-Gami® al-Sagir fi an-Nahw, Bd. 1, Kairo 1400/1980, S. 10; Ders.:
Sarh al-Lamhah al-Badriyyah fi ‘llm al-Lugah al-‘Arabiyyah, Bd. 1, Amman 1427/2007, S. 249;
Ders.: Sarh Sudiir ad-Dahab fi Ma‘rifat Kalam al-‘Arab, Kairo 1424/2004, S. 35 f.; >Abi Hayyan al-
’Andalusi, Muhammad b. Yisuf, at-Tadyil wa-t-Takmil fi Sarh Kitab at-Tashil, Bd. 1, Damaskus
1419/1998, S. 50.

478 Vgl. Radi ad-Din al-’Istarabadi, Muhammad b. al-Hasan: Sarh al-Radyi ‘ala al-Kafiyah, Bd. 1,
Bengasi, 1416/1996, S. 36.
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seine Bedeutung von einem anderen Wort abhingt. al-ism und al-fi‘l tragen hin-
gegen eine eigenstdndige Bedeutung.(*”?)

Nach al-’Astarabadi haben die bedeutungsdhnlichen al-hurif und al-’asma’
einen gleichen Sinngehalt. Aber sie unterscheiden sich in ihrem Wesen. Denn die
Bedeutung von al-harf ist in dem nach ihm stehenden Nomen mit enthalten. Die
Bedeutung von diesem ist hingegen eigenstdndig und unabhéngig. Somit tragt das
Nomen nach dem al-harf sowohl die eigene Bedeutung als auch die von al-
harf.(**®) Trotz Unterschieden in einigen Details, ist der Einfluss von al-

’Istarabadi auf al-’Ahiind nicht zu iibersehen.

Uber die Bedeutung von al-ism und al-harf vertreten die Rechtsgelehrten der
al-’Ahiinds Schule und die Grammatiker hingegen annihernd die gleiche Mei-
nung. Beide sehen den Unterschied im Wesen beider Wortarten. Wahrend die
Rechtsmethodologen der al-’Ahiinds Schule zahlreiche Theorien erstellten, um die
Abhéngigkeit der Bedeutung von al-harf und an-nisbah bei al-harf zu erlautern,
haben sich die Grammatiker mit der Erlduterung der Bedeutungsunterschiede

zwischen al-ism und al-harf nicht intensiv beschiftigt.

Um al-ma‘na al-harft und al-ma‘na al-ismi zu definieren, haben die Gelehrten

der al->’Ahiinds Schule eine allgemeine Regel aufgestellt.

Wonach sie (yga-l rulé g cduwdiy (LA g (e JS) ,jede nicht selbststandige Bedeu-
tung, die aus sich selbst entsteht sondern durch andere getragen wird“ als ma‘na harfi
bezeichneten. Und (dwdly J&iwa aa f_)S) jede selbststandige Bedeutung, die aus sich

selbst heraus entsteht“ als ma‘na ismi bezeichneten.

Die Bedeutung von an-nisbah, die durch hay’at al-gumal (Formen der Séitze)
entsteht, ist ebenfalls mana harfi. Zum Beispiel ist die Bedeutung der im Satz

bestehenden Beziehung zwischen al-musnad und al-musnad ’ilayh wie von al-

479 Vgl. Radi ad-Din al-’Istarabadi, Bd. 1, S. 37.
40 Ebd. Bd. 1, S. 37.
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harf ma‘na harfit zu betrachten, wiahrend die Bedeutungen von al-musnad und al-
musnad ’ilayh: ma‘nd ismi ist, da beide Worter in isolierter Stellung eine eigen-
standige unabhéngige Bedeutung inne haben. Auch bei al-’idafah (Genitivverbin-
dung) handelt es sich um ma‘na harfi, wihrend al-mudadf (erstes Nomen der Ge-

nitivverbindung) und al-mudaf ’ilayh (Genitivattribut) mana ismi tragen.(**!)

Muhammad Bagqir as-Sadr, erlauterte al-ma‘na al-harft und al-ma‘na al-
ismi folgendermal3en:
Alad gl b Asi) ) 4S8 Oy STy Hhad (S G 08 )
paad ALad Gl (B ) Wi (K03 Y (A Bla3l e Gkl coand s
) (Rl o
,Bei jeder Bedeutung, die ohne Satzkontext vorzustellen und zu definieren
ist handelt es sich um mana ismi. Die Verbindungsworter, die nur in einem
Satzkontext vorstellbar sind, werden ma‘ani harfiyyah genannt. “
Zur Bedeutung des Verbs sagte er:
ity ) el e o el ASY cijag aud a GE5A i) )
Al il e Jug il add) il o 34 s bl gha
Lalal) Aanall gl Ly cdda Jedl) (Al o3 Jua) Baladls K cAsfigy
G - palal) B (ad) g g ladl A (ak) dina ol - W Balal) didia A
@ AT G Bl e 6B B e P o 8 dnal) ol
15 (A
»2Das Verb ist zusammengesetzt aus ism und harf, denn er umfasst mana
ismi und mana harfi. Sein maddah weist auf al-mana ismi und seine Form
auf ma‘nd harfi hin. Mit al-maddah wird hier der Ursprung gemeint, von
dem das Verb abgeleitet wird und mit der Form wird die spezielle Formulie-

rung gemeint, in der das Verb gestaltet wird, wie z.B. die Formulierung

481 Vgl. *Ayat °Allah al-Iraqi, Diya’ ad-Din: Magqalat al-Usiil, Bd. 1, Qum, 1414/1994, S. 83 f., 91
f.; al-Kurbasi, Bd. 1, S. 37 f.; al-Burtigtirdi, Bd. 1, 42 f.; al-Kazimi, Bd. 1, S. 35 ff., 39 f., al-
°Asfahani al-Kumpani, Bd. 1. 26-32.

82 S as-Sadr, Muhammad Bagqir, S. 149 f.

483 Ebd. S. 150.
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yaf<alu fiir die Gegenwart und die Formulierung fa‘ala fiir die Vergangen-
heit. Diese Formulierung weist auf mana harfi hin, die die Bedeutung al-
maddah mit einer anderen Bedeutung im Satz verbindet. “

Das heil3t, die Verbformulierung verbindet zwei mana ismi im Satz, namlich

die Bedeutung der Verbwurzel und die Bedeutung der Wurzel des Subjekts.

Nach as-Sadr verhilt sich das Verb genauso wie ein Satz. Denn seine Form
weist auf ma‘na harfi hin, nédmlich die Verbindung seiner Worte. Dazu sagte er:

(o) 43 LI o ) RNAT K Aga e kil (<4 A &)
Al laal) A8 1gally g Sgag slac) L3 o2a b Ay Alew)

(*)((Jad Eiling (Sl Eliihg (ligadl Lgud iy ady 3l s
»Aus einer analytischen Perspektive kann die Sprache in zwei Kategorien
unterteilt werden: die Zeichen, die eine selbststindige Bedeutung tragen, da-
zu gehoren die Nomen und Mawadd [Plural von Maddah] des Verbs, und
die Zeichen, bzw. Verbindungsworter, welche eine von anderen Komponen-
ten abhdngige Bedeutung tragen. Dazu gehoren al-hurif, die flektierten

Formen des Verbs und die Satzformen*.

Hier manifestiert sich der grofde Einfluss eines von Imam ‘Ali stammenden
Hadiths auf alle Grammatiker und Rechtsmethodologe. Darin hat er die Wortarten
festgelegt und diese kurz aber genau definiert, indem er sagte:

anal) b WL al Bal B Cijag by sl celdl DG )

() (08 b i B3l La LAl (e 455 o2 Tl L Jaally
,,Drei Dinge machen die Sprache aus: ein Nomen, ein Verb und eine Parti-
kel, welche einer bestimmten Bedeutung dient. Das Nomen steht fiir das Ge-
nannte, das Verb fiir die Aktivitdt des Genannten und die Partikel ist das

Wort, welches einem anderen Wort zu einem Sinn verhilft. “

84 S, as-Sadr, Muhammad Baqir, S. 151.
485 S as-Sarif al-Murtada, ‘Ali b. al-Husayn al-Miisawi: al-Fusiil al-Muhtarah, Iran 1413/1993, S.
91.
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Dieser Hadith wird mit beinah genau dem gleichen Wortlaut in zahlreichen
Quellen erwihnt.(*8)
al-Muzaffar kommentierte die al-harf-Definition von Imam ‘Ali, indem er
sagte:
1B e Wiaa s WS il [olll) o] w380 iyl b il al)
() (A
,Keine der von den Gelehrten erstellten Definitionen von al-harf war so zu-

treffend und umfassend wie die von Imam ‘Ali. “

Nach den dargestellten Ansichten lassen sich die Arten von an-nisbah in der
Sprache in mehrere Klassen unterteilen:

e Bei der ersten Klasse handelt es sich um an-nisbah, die durch al-hurif ent-
steht. In der arabischen Sprache kommt diese Art von an-nisbah in unterschiedli-
chen Formen haufig vor.

e Die zweite Klasse umfasst an-nisbah, die durch die Verbformen der Ver-
gangenheit ([)i-zn)/fa‘ala, der Gegenwart (Zji-z;)/yaf‘alu und des Imperativs (d’ﬂ‘)/
’if‘al entsteht.

e Die dritte Klasse betrifft an-nisbah, die durch die Satzarten entsteht, nim-
lich, durch die unterschiedlichen Formen der al-habar-Sdtze und al-’in§@’-Sdtze.

Die Bedeutung von an-nisbah, die in all diesen Klassen vorkommt bezeichneten
die spateren Rechtsmethodologen als al-mana al-harfi. Auf die Meinungen der
Gelehrten der al-’Ahiinds Schule zu al-ma‘na al-harfi wird spiter bei der Darstel-

lung ihrer Theorien zu al-habar und al-’in§a@ kurz eingegangen.

86 Vgl. az-Zagagi, >Abi al-Qasim ‘Abd ar-Rahman b. ’Ishaq: >Amali az-Zagagi, Beirut 1407/1987,
S. 238; Ibn al-’Anbari, ‘Abd ar-Rahman b. Muhammad: Nuzhat al->Alibba’ fi Tabaqat al-’Udaba’,
Jordanien 1405/1985, S. 18; al-Qifti, ‘Ali b. Yasuf: °Inbah ar-Ruwat fi ’Itbat an-Nuhat, Bd. 1,
Kairo-Beirut 1406,/1986, S. 39; Ibn Hallikan, ’Ahmad b. Muhammad: Wafayat al-’A‘yan wa->’Anba’
’Abna’ az-Zaman, Bd. 2, Beirut 1397/1977, S. 535; Ibn °Abi al-Hadid, Bd. 1, S. 20.

47 S, al-Muzaffar, Muhammad Rida: Usiil al-Figh, Qum, 2007,/1427, S. 12.
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1. 2. Die Bedeutung von al-habar und al-’ins@

bei der al-’Ahiinds Schule

Zur Definierung von al-habar und al-’in§a@’ haben sich die Rechtsmethodologen
der al-’Ahiinds Schule auf die Erlduterung des Wesens von an-nisbah und ihrer
Bedeutung in al-habar und al-’ins@’ und die Erforschung der eigentlichen Bedeu-
tung von ma‘na al-harf, von ma‘nd al-ism und von hay‘at al-gumal konzentriert.
Dabei folgten sie einer Methode, die sich von den bisherigen bekannten Ansétzen
der Grammatiker und Rhetoriker vollig unterscheidet. Auch bei den alten Rechts-
gelehrten war sie nicht iiblich. Denn diese Methode basierte, wie schon erwéhnt,
nicht auf Grundlagen der Grammatik oder der Rhetorik, sondern auf den Grund-
lagen der Logik und der Philosophie.

Eine intensive Auseinandersetzung mit den philologischen Untersuchungen der
Rechtsmethodologen von tabi‘u at-tabi‘in zeigt, dass sie den Forschungsgebieten
der arabischen Sprache, wie z.B. Philologie, Syntax, Morphologie und Rhetorik
sehr nahe stehen. Meistens verfolgen die Rechtsmethodologen auch die in diesen
Disziplinen angewandten Methoden.(*%%)

Diese Untersuchungen wurden von der Schule von ’Ahl al-Bayt vor al-’Ahiind
intensiver behandelt.(**®) Doch die Tiefgriindigkeit und Vollstandigkeit der spéte-

ren Forschungen der al-’Ahiinds Schule findet nicht ihresgleichen.

Zu den linguistischen Forschungen der Rechtsmethodologen der al-’Ahiinds
Schule sagt Muhammad Bagqir as-Sadr-
AR o dad o A of el GalS Blpa - Aal K Jslie (s O A 82 Y))

sallly cijall LS i) alal) olhay AJgall) Gypddlly Aal) f,jé ola a

N

88 Vgl. az-Zarkas$i, Bd. 2, S. 47-50, 63 f., 253 ff.; as-Subki, ‘Ali b. ‘Abd al-Kafi, Bd. 1, S.207 f., 383
ff.; al-’Igi, ‘Adud al-Millah wa-d-Din, ‘Abd ar-Rahman b. >’Ahmad: Sarh al-‘Adud ‘ala Muhtasar al-
Muntaha, Beirut 1421/2000, S. 34 f., 58-61.

489 ygl. °Ayat °Allah Kasif al-Gita>, Ga‘far b. Hidir: Ka$f al-Gita>, Bd. 1, Qum, 1422/2001, S. 152 f.,
>Ayat *Allah al-’Asfahani, Muhammad Taqi b. ‘Abd ar-Rahim: Hidayat al-Mustar$idin, Bd. 1, Qum
1429/2008, S. 145 f., 193 f.; °Ayat *Allah al-’Asfahani, Muhammad Husayn b. ‘Abd ar-Rahim: al-
Fusiil al-Garawiyyah fi al-’Usiil al-Fighiyyah, Bd. 1, Qum 1404,/1984, S. 14 f., 19 f.

192



pslidl (oo 4l 3l o A3 B 34d asiiing J3ial) 4K A dad) Wy« Lad
(120) (Rl Aiaatitly Lnsl
,,Die Definition des Sinnes eines Wortes -sei es Nomen, Partikel, Verb oder
Form(**")- ist zweifellos Gegenstand der allgemeinen Sprachwissenschaft
und der linguistischen Forschung, welche auch die Syntax und die Formen-
lehre umfasst... . Den Inhalt und das Wesen des Bezeichneten zu ergriinden
ist hingegen Aufgabe der Naturwissenschaften, der Philosophie und der Lo-
gik.“
Er sagt auch:
Jilia b GAAS Gy AT Rl ARCdE B Gagy o i e alhl 4 ()
Las 51l 38 Loy 5l (hlaT b GRS 4alieV) Adeddl) Ll (J3lia 3 Ly 2l
() (5% o2 Loy ¥ [a5290 52
,,Diese Untersuchungen kann man als Erforschung der Sprachphilosophie be-
zeichnen. Denn sie ist eine analytische Erorterung iiber die Referen-
zen/Hinweise der Sprache, in dem Sinne: was als eine Referenz gilt, wdh-
rend die konventionelle Philosophie eine erorterte Analyse eines Dinges ist,
so wie es ist [ndmlich, so wie es existierend ist] und nicht so wie es Hinge-

wiesen (Bedeutung) ist.“

Zahlreiche Theorien zur Definition der Bedeutung von al-huriif, al-’asma’ und
hay‘at al-gumal wurden von einigen Gelehrten der al-’Ahiinds Schule erstellt. In
dieser Arbeit wird auf diejenigen eingegangen, deren grof3er Einfluss auf die For-
schung bis heute spiirbar ist. In der Schule von al-’Ahiind werden die Ansitze von
’Ayat ’Allah Muhammad Husayn an-Na@’ini und °Ayat °Allah Diya’ ad-Din al-
‘Iraqi erortert. Von den zeitgenossischen Forschern werden die Ansichten von

’Ayat ’Allah °Abii al-Qasim al-Hir’i, einem Schiiler der Gelehrten von al-°’Ahiind,

4905, °Ayat °Allah al-Hasimi, Mahmiid: Buhiit fI Ilm al->Usil, Bd. 1, Qum 1431,/2010, S. 219.

49! Gemeint sind mit der Form die Verbformen: Gegenwarts-, Vergangenheits-, und Imperativform,
sowie die Form von al-habar und al-’insa’-Satz.

492§, al-Hagimi, Bd. 1, S. 220 f.
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und schlieRlich von °Ayat ’Allah Muhammad Bagqir as-Sadr, dem beriihmtesten

Schiiler von al-Hi’i erlautert.

1.2.1. Die Bedeutung von al-habar und al-’insa’ bei
’Ayat ’Allah Muhammad Husayn an-Na’ini

Es wurde bereits oben gezeigt, dass die Schiiler von al-’Ahiind seine Theorie
zur Definition der Bedeutung von al-harf und al-ism, die dieser zufolge die ge-
meinsame Bedeutung haben, ablehnten und sie hingegen der bei den spiteren
Rechtsgelehrten verbreiteten Theorie folgten, welche besagt, dass sich al-mana
harfi und al-ma‘na al-ismi in ihrer Wesenheit unterscheiden.

Auch an-Na’ini gehort zu diesen Rechtsmethodologen. Er unterscheidet zwi-
schen al-ma‘na al-harfi und al-ma‘na al-ismi, indem er alle Arten der sprachli-
chen Bedeutungen in zwei Klassen unterteilt:

o Erster Teil: al-ma‘ani al-’ihtariyyah (Bedeutungen, die etwas ins Gedéacht-

nis rufen).

o Zweiter Teil: al-ma‘ani al-’igadiyyah, (Bedeutungen, die die Ausdriicke im

Satz schaffen).

Ihm zufolge sind al-ma‘ani al-ismiyyah (sg. al-ma‘na al-ismi) von al-ma‘ani al-
’thtariyyah, d.h. sie vergegenwirtigt eine Bedeutung im Kopf des Horers. Denn
al-ma‘ani al-ismiyyah sind wirklich und existieren schon, bevor sie sprachlich
gebraucht werden. Thr sprachlicher Gebrauch fiihrt nur dann dazu, dass sie im
Kopf des Horers vergegenwartigt werden.

al-hurdf und hay’at al-gumal, welche an-nisbah und ar-rabt (Verbindung)
herstellen, besitzen hingegen ma‘ani °igadiyyah, d.h., dass ihr Sinngehalt erst
nach ihren Gebrauch entsteht. Die durch sie hergestellte an-nisbah existiert vor
diesem Gebrauch noch nicht, deswegen kann hier nicht von einer erinnernden

Bedeutung gesprochen werden. Denn bei an-nisbah handelt es sich darum, Ver-

194



bindungen und Bezugsverhiltnisse herzustellen und nicht dariiber zu erzah-

len.(*%%)

Im Satz (:\3333\ ) 3388l e &) | Ich ging/fuhr von Basra nach Kufa“ zum Bei-
spiel, schafft die Préposition ((4)/min an-nisbah zwischen (&) ,Gehen/Fahrt“
von (W) ,Gehende/Fahrende“ und dem Ausgangsort (3»«aill). Die Prépositi-
on ()il stellt an-nisbah zwischen (_3ad)) und dem Ziel (438Y) dar. Ohne die-
se beiden Pripositionen gibe es keine Verbindung zwischen (_3&d)) einerseits und
(8y<xll) und (333‘53\) andererseits.(***)

Und so verhilt es sich mit den anderen Partikeln auch. Thre Funktion besteht
darin, die Verbindung zwischen den Redesteilen zu erschaffen. Nach diesen Ver-
bindungen wird die AuRerung mit all ihren Teilen, welche von an-nisbah verbun-
den wurden, gepriift: Wenn sie der Aulenwelt entspricht, wird sie als wahr be-
zeichnet, d.h., die sprachliche Beziehung entspricht der Beziehung in der Auf3en-
welt. Wenn sie der Aufenwelt nicht entspricht, so ist sie als falsch zu ansehen.
Denn die Funktion von an-nisbah besteht nicht darin, iiber die Auf3enwelt auszu-
sagen, sondern die Bedeutung zu erzeugen. Wenn diese Bedeutung der Aul3enwelt
entspricht, ist sie wahr, sonst ist sie falsch.(*°)

Die Bedeutungen der al-’in§a’-Sdtze sind ma‘ani ’igadiyyah, was ma‘ani al-
huritf entspricht. Das heilt, sie entstehen beim sprachlichen Gebrauch, davor

existieren sie nicht. Zum Beispiel wird (%Sld\ u-”"‘) ,,die Bedeutung des Besitzes“

hervorgerufen, sobald der Verkdaufer den Satz (iuu) ,ich habe verkauft“ ausspricht.
Bevor dieser al-’in§@’-Satz ausgesprochen wurde, gab es die Bedeutung des Besit-
zes nicht.(%°%)

al-hurif werden in der Sprache also dazu gebraucht, um Verbindungen und
Beziehungen in der Aulenwelt schaffen. Die al-’in§@’-Sdtze dienen der Schaffung

von al-ma‘ani al-’in§@iyyah.

493 Vgl. al-Kazimi, Bd. 1, S. 37 ., S. 41 f.
49 Ebd. Bd. 1, S. 40.

495 Ebd. Bd. 1, S. 42.

4% Ebd. Bd. 1, S. 42 f.
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Diese Theorie von an-N@’ini unterscheidet sich von der vorher erwdhnten The-
orie der Rhetoriker.(**’) Denn ihnen zufolge ist an-nisbah bei al-habar schon in
der Aullenwelt vorhanden, bevor der Sprecher redet. Wenn der al-habar-Satz mit
dieser nisbah iibereinstimmt, so ist er wahr. Wenn nicht, so ist der Satz nicht
wahr. In al-’in§@ entsteht an-nisbah erst nach der Realisierung des al-’insa’-
Satzes.

In seiner Theorie unterscheidet an-Na’ini hingegen nicht zwischen an-nisbah
in al-habar und an-nisbah in al-’ins$@. Denn alle Arten von an-nisbah erzeugen
die Bedeutung bei der Rede. Der Unterschied zwischen an-nisbah in al-habar und
an-nisbah in al-’in§@ besteht in der Bedeutung von an-nisbah, nachdem sie die
Verbindung zwischen den beiden Teilen dieser Verbindung hergestellt hat. Wenn
dann der Zweck der durch an-nisbah entstandenen Rede die Mitteilung eines fes-
ten, wirklichen Sinngehalts ist, so handelt es sich um einen habar-Satz. Wenn der
Zweck hingegen die Schaffung eines zur Zeit der Rede noch nicht festen und noch
nicht existierenden Sinngehalts ist, wie zum Beispiel bei at-talab, handelt es sich
um einen al-’in§a@’-Satz.

In den Sitzen, welche sowohl al-habar als auch al-’insa’ dienen, deuten, an-
Na&’ini zufolge, nicht die Worter im Satz auf den Sinngehalt von al-habar oder al-
’in§@ hin, sondern mugqtada al-hal, al-siydq (Zusammenhang/Kontext) und
gara@’in al-’ahwal.(**®)

ODb es sich bei dem Satz (‘iuu) um al-habar oder al-’ins@ handelt, entscheiden
nicht die Satzkomponenten, denn diese sind in beiden Satzen gleich. Wichtig sind
vielmehr muqtada al-hal, al-siyaq und qara@’in al->ahwal.

°

Der Satz (ﬁuu) in al-habar ruft die Bedeutung beim Horer hervor. Bei dem Satz

.

(i) in al-’in$@ wird die gleiche Bedeutung erweckt. Zusitzlich wird beim Ge-

brauch dieses Satzes in einer Verkaufssituation die Bedeutung des Besitzens er-

zeugt. Der Satz in al-’in§@’ schafft also einen neue Bedeutung, welcher vor dem

497 Im zweitem Kapitel vorgekommen.
4% ygl. al-Kazimi, Bd. 1, S. 46.
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Aussprechen dieses Satzes nicht vorhanden war, ndmlich, dass der Kaufer das

Verkaufte in Besitz hat.(*°)

1.2.2. Die Bedeutung von al-habar und al-’in§@
bei °Ayat °Allah Diya’ ad- Din al-‘Iraqi

Auch al-‘Iraqi lehnte die Theorie seines Lehrers al-’Ahiind iiber al-ma‘na al-
harfi und al-ma‘na al-ismi ab und favorisierte die unter den spidteren Rechts-
methodologen verbreitete Theorie. Er war der Meinung, dass es zwischen dem al-
habar-Satz und dem al-’in§@’-Satz Gemeinsames und Trennendes gibt.

Das Gemeinsame in dem al-habar-Satz und dem al-’insa’-Satz ist an-nisbah.
al-‘Iraqi hat diese an-nisbah in beiden Siatzen an-nisbah al-’iqa‘iyyah (ausgefiihr-
te Beziehung) genannt, welche tatsachlich im Verstand existiert.

Die Unterschiede hingegen hingen von den folgenden drei Satzarten ab:

- Die erste Art: Die Satze spezialisieren sich auf al-habar. al-‘Iraqi nennt sie

al-gumal al-habariyyah al-mahdah (reiner al-habar-Sitze), wie z.B. (ai@ W)

»Zayd steht.“

- Die zweite Art: Die Sitze spezialisieren sich auf al-’in§@. al-‘Iraqi nennt sie

al-gumal al-in$@’iyyah al-mahdah (reiner al-in3@-Stze), wie z.B. (Cuual)

,Schlag!“

- Die dritte Art: Die Sitze passen gemeinsam zu dem Ziel von al-habar und al-
’ins@’, wie z.B. (‘iuu) ,Ich habe verkauft“, (‘i\AJJ) »ich habe jmdn. verheiratet*, (iﬂh)
»ich liefs mich -von meiner Frau- scheiden.“ oder ,ich habe -eine Frau von ihrem
Mann- geschieden. “(°*°)

al-Iraqi zufolge ist der Unterschied zwischen der ersten und zweiten Satzart

klar, denn im al-habar-Satz teilt an-nisbah al-’iqd‘iyyah eine Beziehung mit,

499 Vgl. al-Kazimi, Bd. 1, S. 46.
390 ygl. al-Buraigiirdi, Bd. 1, S. 56; al-Kurbasi: Bd. 1, S. 50
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welche in der Aufenwelt schon existiert. Mal stimmt der al-habar-Satz mit dieser
nisbah iiberein, mal nicht.

Bei al-’insa’ hingegen hat an-nisbah al-’iqda‘iyyah in der Aullenwelt nichts,
worliber sie berichtet, um damit {ibereinzustimmen oder nicht, wie es der Fall bei
al-habar-Satz ist. Denn bei an-nisbah al-’iqd‘iyyah in al-’ins$a@ handelt es sich
eigentlich um an-nisbah al-’irsaliyyah (sendende Beziehung). Das heil3t, dass der
al-’ins@-Satz durch ad-dalalah at-tatabuqgiyyah nur auf al-ba‘t (Aussen-
dung/Ansporn) und al-’irsal (Schicken/Entsendung) und nicht etwa auf at-talab
oder al-’igab hinweist. Denn die Form des al-’insa’-Satzes weist iiberhaupt nicht
auf at-talab oder al-’igab hin. Sie weist aber durch ad-daldlah al-
iltizamiyyah(®*®") auf at-talab oder al-’igab hin, da die Bedeutung von at-talab
und al-’igab mit der Bedeutung von al-ba‘t und al-’irsal eng verbunden ist, des-
wegen kann an-nisbah al-’iqa‘iyyah im al-’insa’-Satz nur durch ad-dalalah al-
iltizamiyyah und nicht durch ad-dalalah at-tatabuqiyyah auf die Bedeutung von
at-talab oder al-’igab hindeuten.(**?)

Bei der dritten Satzart, bei der al-habar und al-’inS@’ in der Bedeutung iiber-
einstimmen, setzte sich al-‘Traqi mit der Theorie seines Lehrers al-’Ahiind ausei-
nander, wonach der Unterschied zwischen al-habar und al-’inS@ in al-qasd
(Zweck) liegt. Das heil’t, wenn der Sprecher beabsichtigt, iiber die schon vorhan-
dene Bedeutung zu erzdhlen, handelt es sich um einen al-habar-Satz. Wenn er
aber das Ziel hat, diese Bedeutung erst zu schaffen, dann handelt es sich um einen
al-’in§a’-Satz.

Anders als sein Lehrer meint al-‘Irdqi, dass der Sprechzweck nicht der wirkli-
che Unterschied zwischen al-habar und al-’in§@’ in dem Satz sein kann, der fiir
al-habar und al-’in§@ gemeinsam ist. Denn al-’insa@’ richtet sich nicht darauf, die
Bedeutung zu schaffen, da der Sprechzweck nicht zum Wesen von al-’in§@ ge-

hort. Dafiir spricht die Tatsache, dass der Gebrauch von al-’in$@>-Sdtzen richtig

1 Die betreffenden Termini von ad-dalalah at-tatabuqiyyah und ad-dalalah al-iltizamiyyah wurden
oben bereits in S. 123 f. erliutert.
302 ygl, al-Burtigiirdi, Bd. 1, S. 56 f.; al-Kurbasi, Bd. 1, S. 51 f.
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sein kann, auch wenn der Sprecher nicht damit beabsichtigt, den Sinngehalt zu
verwirklichen, wie bei den scherzhaften al-’in§a’-Sdtzen.

Z.B. (sladdl dﬁSlA) ,Ich gebe dir die Himmel in Besitz.“ oder (U'Aﬂ\ clle df'uu)
,,Dir habe ich alle Wadlder auf der Erde verkauft.“ Hier wird weder das Besitzen noch
das Verkaufen realisiert, weil der Sprecher nicht die Absicht hatte, den Sinngehalt
zu schaffen. Trotzdem ist der Gebrauch von al-’insa@ hier richtig. Das zeigt, dass
der Zweck, den Sinngehalt zu schaffen nicht zum Wesen von al-’in§@ gehort, was
wiederrum bedeutet, dass al-’in§a’-Sdtze zu scherzhaften und ernsthaften Zwe-
cken gebraucht werden konnen. Die Beweggriinde sind aber aul3erhalb des We-
sens von al-’in$a@’.

Der Unterschied zwischen den beiden Sitzen liegt nicht in dem Zweck, der mit
der Bedeutung des Satzes in keiner Verbindung steht. Denn Sétze deuten norma-
lerweise nicht auf die Sprechzwecke der Sprecher hin. Vielmehr werden diese an-
hand von gar@’in al->’ahwal deutlich. Dass der Sprecher mit seiner AufRerung et-
was Ernstes oder Spald bezweckt steht jenseits der Bedeutung der im Satz vorhan-
den an-nisbah. Denn manchmal ist sein Ziel, an-nisbah zu schaffen, wie im Fall
einer ernstgemeinten Auferung und manchmal méchte der Sprecher keinen Be-
zug erzeugen, wie zum Beispiel beim Scherzen. In beiden Fillen ist aber der Ge-
brauch von an-nisbah richtig. Das zeigt, dass dalalat al-gumal (Bedeutungen der
Sitze) die Sprechzwecke nicht umfassen und, dass die Sitze auf diese Zwecke im
Grunde nicht hindeuten. (®°?)

Der richtige Unterschied zwischen al-habar und al-’in$§@ in den gemeinsamen
Satzen liegt, ‘Iraqi zufolge, im bemerkbaren Sinn des Satzes. Im al-habar-Satz
zum Beispiel geht es bei der Bedeutung um etwas Selbstverstindliches und Fest-
stehendes, bzw. um tubiit an-nisbah (Bestehen der Beziehung). Somit kann ge-
priift werden, ob diese an-nisbah eine entsprechende Wirklichkeit in der AufRen-
welt hat oder nicht. Wenn es fiir sie eine Realisierung in der Aufenwelt gibt, ist
der al-habar-Satz wahr. Wenn diese an-nisbah keine Realisierung in der Auf3en-

welt darstellt, dann ist der al-habar-Satz nicht wahr.

93 ygl. al-‘Iraqi, Bd. 1, S. 96 f.; al-Buragirdi, Bd. 1, S. 57 f.
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Beim al-’in§a@’-Satz wird die Bedeutung iiber ’iga‘ an-nisbah (Ausfithrung der
Beziehung) berichtet und nicht iiber etwas Geschehenes oder Feststehendes. Des-
wegen kann die getiitigte AuBerung nicht als wahr oder falsch bezeichnet werden,
da es keine nisbah in der AuBenwelt gibt, deren Entsprechen oder Widersprechen
gepriift werden konnte.(*°*)

al-‘Iraqi lehnt ebenfalls die schon erwdhnte Theorie seines Zeitgenossen an-
N&@’ini ab. Er war ndmlich der Meinung, dass es sich bei al-ma‘na al-harfti im
Grunde nicht um ma‘na °igadi (erschaffene Bedeutung) handelt, sondern um
ma‘nd ’ihtari, wie bei al-mana al-ismi. Genauso wie die Nomen ihre Bedeutung
enthiillen und preisgeben, wenn sie ausgesprochen werden, enthiillen ebenfalls al-
hurif und hay’at al-gumal die Bedeutung von ar-rabt und an-nisbah, die zwi-
schen zwei Komponenten im Satz entsteht und berichten dariiber. D.h. nach al-
‘Iraqgis Meinung schafft al-mana al-harft nicht die Bedeutung von an-nisbah,
sondern enthiillt sie und berichten von ihr.(®%®)

Mit dieser Ansicht widerspricht al-‘Iraqi allen Rhetorikern und der zur Defini-
tion der Bedeutung von an-nisbah unter den spateren Rechtsmethodologen ver-
breiteten Meinung.

Basierend auf seiner Theorie zur Definition von al-ma‘na al-harfi ist al-‘Iraqi
der Meinung, dass die Bedeutung der Partikeln, die in manchen Kategorien von
at-talab, wie al-istifham, at-tamanni und an-nida@ vorkommen, nur auf ma‘a@ni
’thbariyyah und nicht auf ma‘ani ’igadiyyah hindeuten. Denn diese Partikeln sind
durch an-nisbah ad-dihniyyah (rationale Beziehung) geprégt. Sie enthiillen des-
wegen diese nisbah in dem Satz, berichten dariiber und sind nicht von al-nisbah
al-harigiyyah (dulRere Beziehung) gepragt. So dass behauptet werden kann, dass
diese Partikeln bei der Benutzung die Bedeutung von an-nisbah in der Aul3enwelt
schaffen. Das heil3t, sie prdagen nicht al-istifham, at-tamanni und an-nida@ in der
Auldenwelt, so dass behauptet werden kann, dass die Partikeln an-nisbah erschaf-
fen. Vielmehr bezieht sich ihre Funktion vor allem auf al-istifham ad-dihni (das

mentale ’istifham), at-tamanni ad-dihni (das mentale tamanni) und an-nida’ ad-

01 ygl. al-‘Iraqi, Bd. 1, S. 96 f.; al-Kurbasi, Bd. 1, S. 42, 50.
%5 ygl. al-‘Iraqi, Bd. 1, S. 93 f.; al-Kurbasi: Bd. 1, S. 39-41; al-Buragiirdi, Bd. 1, S. 47-50, S. 54.
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dihni (rationale nida’), genauso wie es der Fall ist bei allen Partikeln, welche ge-

pragt wurden, um zwei Bedeutungen im Intellekt und nicht zwei Komponenten in

der AuRenwelt zu verbinden.(®°°)

1.3. Die Bedeutung von al-habar und al-’in§@

bei den modernen Rechtsmethodologen

1.3.1. Die Bedeutung von al-habar und al-’insa’
bei ’Ayat ’Allah ’Abi al-Qasim al-Hir’i
al-Hi’i bestimmt die Bedeutung von al-habar und al-’in§@ anderes als die
Rechtsmethodologen der al-’Ahiinds Schule. Der Grund dafiir liegt darin, dass er
alle Erorterungen zu al-ma‘na al-harfi und al-ma‘na al-ismi auf seiner Theorie
von al-wad® al-lugawi aufbaut. Dabei widerspricht er allen Philologen, Logikern
und Rechtsmethodologen. Nach dieser Theorie definierte er den Hinweis der Wor-
ter und Satze und definierte davon al-habar-Satz und al-’insa’-Satz.
Als erstes erorterte al-Hi’i die unter den Gelehrten bekannte Meinung zur De-
finition der Referenz von al-habar und al-’in§@’, indem er sagt:
b il ek AN b A ol dephge LAY gadd ()
FALEIY) Dbl (g Aaed 1y (Aad Al Al diadh Aoy Al ddl
() (ALY 23350 Ao S s A o el 2y Aeslaga
,Die al-habar-Sdtze sind durch die Bestc'itigur;g oder Nicht-Bestdtigung von
an-nisbah in der AufSenwelt geprdgt. Wenn die sprachliche nisbah und die
nisbah in der Aufsenwelt iibereinstimmen, gilt sie als wahr, sonst ist sie
falsch. Die al-’in§a>-Sdtze sind fiir die Schaffung der Bedeutung in der Au-

Jsenwelt geprdigt, was sich als al-wugiid al-’inS@’t dufsert.“

%% ygl. al-Burigardi, Bd. 1, S. 51.
%78, al-Fayyad, Bd. 1, S. 95.
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Diese Meinung bezeichnet al-Hi’i als falsch. Nach seiner Meinung ist der al-
habar-Satz gepragt/festgelegt fiir den Hinweis auf den Benachrichtigungszweck
und den Erzdhlungszweck des Bestehens oder Nichtbestehens von an-nisbah in
der Tat. Der al-habar-Satz ist namlich nicht dafiir gepragt/festgelegt, dass er auf
das Bestehen oder Nichtbestehen von an-nisbah deutet.

Der al-habar-Satz weist in der Tat auf ’amr nafsi (eine innerliche Angelegen-
heit) hin, ndmlich gasd al-’ihbar (Benachrichtigungszweck) {iber an-nisbah. Da-

fiir erwahnte er zwei Griinde:

Der erste Grund: Der al-habar-Satz ohne Kenntnis von gara@’in al-’ahwal und
hal al-mutakallim (Zustand des Sprechers) deutet nicht auf das Bestehen oder die
Realisierung und auch nicht auf das Nichtbestehen oder die Nichtrealisierung von
an-nisbah in der Aulenwelt hin. Das hei’t, der al-habar-Satz selbst sagt eigent-
lich nichts iiber die Realisierung oder Nichtrealisierung von an-nisbah aus.

al-Hi’t erwdhnte, dass der al-habar-Satz hochsten nur tasawwur iiber das Be-
stehen oder Nichtbestehen von an-nisbah erwecken kann. Diese Vorstellung ist
jedoch nicht das, worauf der Satz hindeutet. Da nach der Meinung von al-Hit’i der
Satz auf ad-dalalah at-tasdiqiyyah (Hinweis der Vorstellung/der Perzeption) und
nicht auf ad-dalalah at-tasawwuriyyah (Hinweis der Annahme/der Apperzepti-
on) hinweist. Es steht fest, dass sich ad-dalalah at-tasawwuriyyah und ad-

dalalah at-tasdiqiyyah voneinander unterscheiden.(*%®)

Der zweite Grund: Wenn der Sprecher iiber etwas sprechen mochte, benutzt er
die zu seinem Sprechzweck passenden Worte. Beim Berichten zum Beispiel moch-
te der Sprecher gasd al-hikd@yah (Zweck des Erzdhlens) {iber an-nisbah hervorhe-
ben. Diese Absicht liegt in der Hand des Sprechers und héangt von seiner Wahl ab.
Auf die Realisierung oder Nichtrealisierung von an-nisbah hat er absolut keinen
Einfluss. Deswegen kann der al-habar-Satz auf das Bestehen oder Nichtbestehen
von an-nisbah nicht hinweisen. Er weist nur auf qgasd al-hikdyah iiber an-nisbah

hin.

%98 ygl. al-Fayyad, Bd. 1, S. 96 f.
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Selbstversténdlich ist die Bedeutung von qasd al-hikayah iiber an-nisbah als
etwas anderes zu verstehen als die Bedeutung vom Bestehen oder Nichtbestehen

von an-nisbah in der Aulenwelt.(®%)

Diese beiden von al-Hi’i genannten Griinde basieren, wie bereits erwahnt, auf

seiner Theorie zu al-wad‘ al-lugawi. Denn er hat zwei Dinge festgelegt:

Einerseits handelt es sich beim Wesen von al-wad® um at-ta‘ahhud wa-l-
iltizam an-nafsi (innerliche Verpflichtung). Er erklarte, dass der Mensch von Na-
tur aus zivilisiert ist und eines Mittels bedarf, um seine geistigen und materiellen
Absichten und Zwecke zu zeigen und sich mit den anderen zu verstindigen. Wor-
ter eignen sich am besten hierfiir, so werden bestimmte Worter von Menschen
benutzt, wenn sie ihre Gedanken und Absichten den anderen mitteilen wollen.
Das Wesen von al-wad‘ besteht also in der Verpflichtung, mittels spezieller Wor-

ter den gewiinschten Sinn zu zeigen.(*'%)

Andererseits gilt ad-dalalah al-wad‘iyyah eines Wortes oder eines Satzes als

dalalah tasdiqiyyah und nicht als daldlah tasawwuriyyah. Denn bei al-wad‘ geht

es nur um ((LEM:.‘A Y Al e:ug-ﬁ 83)}))) ,,den Willen, den Sinngehalt verstindlich zu
machen und nicht Sinnloses zu reden.“(*'') Das heift, wenn der Horer die Worter
und Satze vom Sprecher empféangt, geht er davon aus, dass der Sprecher sie zum
Zweck des Erklarens und Erlduterns und nicht sinnlos benutzt hat. Daher wird
hier von ad-dalalah at-tasdiqiyyah gesprochen.

In der Logik ist bekannt, dass at-tasawwur lediglich die Realisierung des Bildes
eines Dinges im Verstand bedeutet. at-tasdiq hei3t ebenfalls die Realisierung des

Bildes eines Dinges im Verstand. Sie ist aber mit Beurteilung und Bestitigung ver-

bunden.(*'?)

% vgl. al-Fayyad, Bd. 1, S. 96 f.

510 Ebd. Bd. 1, S. 50 f., S. 96.

1 Ebd. Bd. 1, S. 52.

512>Ayat *Allah al-Muzaffar, Muhammad Rida: al-Mantiq, Beirut 1427,/2006, S. 16 f.
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Somit widerspricht al-Hi’i allen Gelehrten der Logik und der Rechtsmethodo-
logie, die sich dariiber einig waren, dass dalalat al-wad*. dalalat at-tasawwur ist
und nicht dalalat at-tasdiq entspricht.

Zu dem Hinweis von al-’in§@’-Satz, erortert al-Hir’i die unter den Logikern und
Rhetorikern bekannte Meinung, dass der al-’in§@’-Satz geprégt ist, um seine Be-
deutung bei der Artikulierung in der Aufenwelt zu schaffen. Das heil3t, al-’in§@
schafft seine Bedeutung in der Aufenwelt mit der Artikulierung von al-’ins$a’
selbst.(°'?)

Auch diese Theorie lehnte al-Hi’i ab und meinte, dass sie nicht gilt und tiiber-
haupt keine Realitdt hat, denn die Dinge werden in der Auflenwelt nur durch
Griinde und Ursachen erzeugt. Die Worter und Ausdriicke gehoren aber nicht da-

zu, damit sie die Bedeutung schaffen.(*'?)
Deswegen sagte er: (*%) ((=xall 13ag O S pEd y Ay &) ,,Das Wort

kann doch keine Bedeutung erzeugen. “

Basierend auf seiner Theorie zu al-wad° al-lugawi meint al-Hi’i, dass es rich-
tig ist, dass der al-’in§@’-Satz durch den Zweck geprigt ist, einen innerlichen
Sachverhalt zu zeigen. Dabei geht es aber nicht um qasd al-hikdyah, wie im al-
habar-Satz, sondern um die Absicht, einen besonderen innerlichen Sachverhalt zu

zeigen. Wenn der Sprecher, zum Beispiel, die Bedeutung von at-tamlik (Besitzen)

zeigen will, sagt er: (‘:'-\Sh) Wenn er die Bedeutung von al-bay‘ (Verkauf) hervor-

heben will, sagt er: (¢iy). Will er die Bedeutung von at-tazwig (Verheiratung) zei-
gen, sagt er: (ciséfsj).(s“’) Wenn der Sprecher zeigen will, dass al-maddah des
Verbs oder al-maddah des Satzes den Angeredeten verpflichtet, wie bei al-’amr,

benutzt er die Form (Z)ié!)/’if‘al.(s”)

13 Vgl. al-Fayyad, Bd. 1, S. 95 f.

514 Ebd. Bd. 1, S. 99.

515 Ebd. Bd. 2, S. 120.

16 Ebd. Bd. 1, S. 98 ff.

17 Ebd. Bd. 1, S. 100, Bd. 2, S. 8, S. 120.
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Auf der Grundlage all der schon erwdhnten Tatsachen bestimmte al-Hi’i die

Ahnlichkeiten und die Unterschiede zwischen al-habar und al-’insa’:

1- Die Gemeinsamkeiten zwischen al-habar und al-’insa’ bei ad-dalalah
al-wad‘iyyah

Es gibt keinen Unterschied zwischen al-habar und al-’ins$@ beziiglich ad-
dalalah al-wad‘iyyah. Denn es ist klar, dass bei al-’in§@ nicht auf Wahrheit oder
Falschheit hingewiesen werden kann, da es sich hierbei um keine Erzdhlung oder
Mitteilung handelt, welche je nach Ubereinstimmung oder Nicht-
Ubereinstimmung mit der AuBenwelt als wahr oder falsch bezeichnet werden
konnen.

Auch bei al-habar kann nicht von Wahrheit oder Falschheit gesprochen wer-

den. Denn der al-habar-Satz steht fest, ganz gleich ob bei Wahrheit oder Falsch-
heit. Zum Beispiel deutet der Satz: (all& 3:9) »Zayd ist ein Wissenschaftler” darauf

hin, dass der Sprecher iiber die Bestdtigung des Wissens von Zayd berichten
mochte. Ob diese Erzihlung dann Ubereinstimmung in der Auenwelt hat oder

nicht gehort iiberhaupt nicht zu dem Hinweis des Satzes.

Bei ad-dalalah al-wad‘iyyah gibt es keinen Unterschied zwischen der Bedeu-
tung von al-habar und der Bedeutung von al-’in§@’. Der al-’in§@’-Satz wird nicht
als richtig oder falsch bezeichnet und dient dazu, eine innerliche Angelegenheit
zu zeigen, wie in dem oben genannten Beispiel iiber (%\Sld\) und (‘L\A‘gj\) der Fall
war. Und genauso verhilt es sich mit dem al-habar-Satz. Auch hier geht es da-
rum, eine innerliche Angelegenheit zu zeigen, nimlich die Absicht des Erzédhlens
und Mitteilens. al-habar und al-’ins§a’ haben eine Gemeinsamkeit:
((g.sb.w JA\ e ayan, b)) ,das Zeigen und das Hindeuten auf eine innerliche An-

gelegenheit. “(°'®)

318 ygl. al-Fayyad, Bd. 1, S. 98.
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2- Die Unterschiede zwischen al-habar und al-’in§@

al-habar deutet auf das Vorzeigen/Zeigen einer innerlichen Angelegenheit hin,
dabei geht es um den Zweck des Erzdhlens und Berichtens. Bei al-’in§a’ geht es
ebenfalls um das Zeigen einer innerlichen Angelegenheit, allerdings ist der
Sprechzweck hier, wie bereits erwdhnt, ein anderer. Somit liegt der Unterschied
zwischen al-habar und al-’ins§@ in der Abhingigkeit oder Unabhingigkeit von
dem Zeigen einer innerlichen Angelegenheit der Realitdt. Im al-habar-Satz exis-
tiert bei al-’ibraz (Zeigen) eine Abhéngigkeit mit der Realitdt. Wenn dieses ’ibraz
der Realitdt entspricht, wird der al-habar-Satz als wahr bezeichnet und wenn
nicht, gilt er als falsch. Beim al-’in§@’-Satz hingt al-’ibraz nicht von der Realitit
ab. Deswegen wird er hier nicht als Wahrheit oder Falschheit, sondern als Vor-

handensein oder Nichtvorhandensein bezeichnet.(®'°)

1.3.2. Die Bedeutung von al-habar und al-’in$a’

bei *Ayat °Allah Muhammad Bagqir as-Sadr

as-Sadr stimmt der unter den Gelehrten verbreiteten Meinung zu, wonach der
Satz, sowohl bei al-habar als auch bei al-’inS§@’ auf an-nisbah zwischen al-
musnad und al-musnad °ilayh hindeutet. Allerdings unterscheidet er sich von ih-
nen in der Auffassung und der Definition von an-nisbah.

Ihm zufolge entspricht das Wesen von an-nisbah, worauf der Satz hindeutet,
an-nisbah at-tasaduqiyyah (bestitigende Beziehung). Das bedeutet, dass zwi-
schen al-musnad und al-musnad ’ilayh eine so besondere Verbindung existiert,
dass sie miteinander iibereinstimmen, sich gegenseitig in der Aul3enwelt bestati-
gen, wobei einer den anderen zeigt und sie ineinander so verschmelzen, dass sie
sich in einer eigen bestimmten Realitét zeigen.

Hierbei handelt es sich um nisbah dihniyyah und nicht um eine nisbah

harigiyyah, die nur im Kopf existiert und die in der Auf3enwelt nicht existieren

319 ygl. al-Fayyad, Bd. 1, S. 98.
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kann. Der Grund hierfiir liegt darin, dass an-nisbah zwei unterschiedliche Exis-
tenzen benotigt, um sie miteinander zu verbinden. Diese beiden Existenzen kon-
nen aber nur im Intellekt existieren. Denn in der Aul’enwelt gibt es nur eine Exis-
tenz und nicht zwei, die eventuell durch an-nisbah verbunden sein konnten.

Bei dem Beispiel: (?“G 33)) LZayd steht” ist der Verstand in der Lage, sich die
Bedeutung von Zayd und von al-giyam (das Stehen) zu vergegenwartigen und sie
in Verbindung zu bringen, so dass sie ineinander verschmelzen und als eine Ein-
heit erscheinen. Sie bestitigen sich gegenseitig und eine nisbah entsteht zwischen
ihnen. Diese Beziehung bedeutet eigentlich nisbah dihniyyah, weil sie nur im
Verstand existiert.

In der AuBenwelt hingegen gibt es die zwei voneinander unabhéngigen Exis-
tenzen Zayd und al-qiyam nicht, die miteinander zu verbinden wéren. Denn sie
erscheinen in der Aullenwelt als eine Einheit, ndmlich im Bild eines stehenden
Menschen. Wenn beide Komponenten eine Einheit bilden, ist es unmoglich, dass
zwischen ihnen eine nisbah gibt. Denn von an-nisbah kann nur gesprochen wer-
den, wenn es sich um zwei voneinander getrennte unterschiedliche und nicht ver-

einte Komponenten handelt.(*?°)

Nachdem as-Sadr die Bedeutung von an-nisbah bestimmt hat, widerlegte er
die unter den Gelehrten verbreitete Meinung, dass der Satz auf qasd al-hikdayah
hindeutet. Er meinte, dass der Sprechzweck nicht zur Hinweisung des Satzes ge-
hort, vielmehr sind es al-gar@in al-hdliyyah und al-qar@’in al-kalamiyyah, die
darauf hindeuten.(®?!)

Um allgemeine Grundlagen zur Unterscheidung zwischen dem al-habar-Satz
und dem al-’ins@’-Satz festzulegen, erlduterte as-Sadr ausfiihrlich das Wesen von
an-nisbah at-tasaduqiyyah. Thm zufolge basiert an-nisbah eigentlich nicht nur
auf den zwei Basen: al-musnad ’ilayh und al-musnad, wie man vielleicht denken

konnte. Es gibt doch noch eine dritte Basis, namlich wi‘@’ an-nisbah (Stelle, wo

520 Vgl. al-Hasimi, Bd. 1, S. 269 f.
521 Ebd. Bd. 1, S. 287.
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die Beziehung zustande kommt). Die Stelle, wo die gegenseitige Bestiatigung zwi-
schen al-musnad ’ilayh und al-musnad stattfindet und ohne sie man an-nisbah
nicht verstehen kann.

Anhand diesem wi‘a@’ kann zwischen dem al-habar-Satz und dem al-’insa’-Satz
und sogar zwischen den verschiedenen Arten des al-’in§a’-Satzes unterschieden
werden. Denn dieser wi‘@ variiert je nach Satzart. Bei dem al-habar-Satz handelt
es sich um wi‘a@’ at-tahaqquq wa-t-tubiit (Stelle, wo die Realisierung und das Be-
stehen stattfinden). Dass der al-habar-Satz in der arabischen Sprache kein *adat
(Partikel) bedarf, ist ein Hinweis hierfiir. Wie im oben genannten Beispiel:
(ae 33)) stellt sich der Verstand Zayd und al-‘alim als eine Einheit vor, die sich
auf ein einziges Ding bezieht und die sich an einer bestimmten wi‘@’ auf3erhalb
des Verstandes befindet, ndmlich wi‘@’ at-tahaqquq wa-t-tubiit. In anderen Spra-
chen gibt es fiir diese Funktion von wi‘@’ at-tahaqquq spezielle Partikel, die im
al-habar-Satz darauf hinweisen.

Fiir den reinen al-’in§@’-Satz gibt es einen anderen wi‘@’, der ebenfalls je nach
Satzart variiert. wi‘@’ an-nisbah entspricht bei at-talab: wi‘@’ at-talab. Darauf
weist das Verb von al-’amr hin. Bei al-istifham ist dies wi‘a’ al-istifham und da-

rauf weist die Partikel (dfé) hin. Bei at-tamanni ist dies wi‘a@’ at-tamanni und da-

rauf weist die Partikel (&:\S) hin. In diesen Kategorien liegt die Bedeutung des al-

’in§a@’-Satzes in at-tasdduq (Bestitigung) der beiden Bedeutungen von al-musnad
’ilayh und al-musnad in wi‘@ at-talab oder al-istifhdm oder wi‘a’ at-tamanni.
Und so verhilt es sich ebenfalls mit den anderen Kategorien des al-’in§@’. Der Un-
terschied zwischen dem reinen al-habar-Satz und dem reinen al-’in$a’-Satz liegt

also in wi‘@, an der sich al-musnad ’ilayh und al-musnad bestitigen. (***)

as-Sadr zufolge ist die bekannte Theorie, dass der al-habar-Satz iiber seine
Bedeutung erzihlt und der al-’in§a@’-Satz seine Bedeutung schaff, inkorrekt. Denn
es gilt nicht als Unterschied zwischen den beiden Sitzen, da es keinen Unter-

schied zwischen den Bedeutungen gibt, die die Satzformen im al-habar-Satz und

522 Vgl. al-Hagimi, Bd. 1, S. 299 f.
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al-habar-Satz schaffen. Die Satzformen schaffen die beiden Bedeutungen in al-
habar und al-’in§@’, wenn sie drauf hinweisen.(°*®)
Bei den Satzen, welche al-habar und al-’in§a@’ gemeinsam haben, gibt es hinge-

gen keinen Unterschied in ad-dalalah al-’asliyyah (der griindliche Hinweis). Sie
deuten auf dasselbe hin, ndmlich auf (dﬁaﬂ\ s\& gA 5\;@31.’433\ :\.wuﬂ) ,,die bestditi-
gende Beziehung an der Stelle der Realisierung®.

Nur der Zweck variiert, wie zum Beispiel bei den Sétzen: (¢iy) und (ds). Der
al-habar-Satz dient dem Zweck von al-hikdyah, d.h. die Sétze berichten hier iiber
(&) und (33eY)).

Und der al-’in§@’-Satz dient dem Zweck von at-tamlik, wie bei dem Verb (im),

Ao
3

oder dem Zweck von at-talab, wie bei dem Verb (3), usw.(**%)

2 Vgl. al-Hasimi, Bd. 1, S. 289 f.
524 Ebd. Bd. 1,S. 300 f.

209



2. Die Bedeutung von at-talab bei al-’Ahiind und seiner Schule

2.1. die Bedeutung von at-talab bei al-’Ahiind
2.1.1. Die Bedeutung von sigat al-’amr

Die Ansicht von al-Ahund und seiner Schule zur Definition der Bedeutung von
sigat al-’amr unterscheidet sich vollstindig von den Ansichten der Rhetoriker.
Denn nach as-Sakkaki und seiner Schule variiert die Bedeutung von al-’amr je
nach Gebrauch. Sie erwdhnten in diesem Zusammenhang zwei Moglichkeiten:

Erstens, wenn sigat al->’amr fiir das gebraucht wird, wofiir es festgelegt ist,
namlich al-wugiib. as-Sakkdki bezeichnet diesen Gebrauch als ’asl al-isti‘mal.

Zweitens, wenn sigat al-’amr in einem anderen fiir sie nicht iiblichen Kontext
gebraucht wird und somit nicht in der Bedeutung von al-wugiib vorkommt. Es
deutet dann auf andere Bedeutungen hin, welche im Arabischen muqtada al-hal
entsprechen.(®**®) Somit hat sigat al-’amr viele Bedeutungen. Eine von ihnen ist

ma‘nd haqiqi (reale Bedeutung) und die Ubrigen sind ma‘ani magaziyyah.(°*%)

al-’Ahiind meint jedoch, dass diese von as-Sakkaki und den Gelehrten seiner
Schule erwdhnten iibertragenen Bedeutungen von sigat al-’amr, wie zum Beispiel:
at-taraggi, at-tamanni, at-tahdid, al-’indar (Mahnung), al-’thanah, ihtiqar, at-
ta‘giz und at-tashir im Grunde gar keine Bedeutungen von sigat al-’amr sind.
Denn ihm zufolge wird es in einer einzigen Bedeutung gebraucht und zwar zur
Schaffung von at-talab.

ad-dawa‘ (Motive), die dazu fiihren, sigat al->amr zu gebrauchen, sind jedoch
vielfaltig. Bei al-’amr ist ad-da‘i, um sigat al->’amr zu gebrauchen, al-ba‘t und at-
tahrik (Bewegung) fiir die Schaffung des Eingeforderten. Im Fall von at-tahdid
wird sigat al-’amr gebraucht, um zu drohen. Wenn es um at-tamanni geht, so
begriindet at-tamanni den Gebrauch von al-’amr. Und so geht es weiter mit allen

anderen von den Rhetorikern erwdhnten Bedeutungen.

5% Vgl. as-Sakkaki, S. 428; at-Taftazani: al-Mutawwal, S. 240.

5% Darauf wurde im zweiten Kapitel ausfiihrlich eingegangen.
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Nach der Theorie von al-’Ahiind sind alle Bedeutungen, die realen und iiber-
tragenen Bedeutungen, welche die Rhetoriker zu sigat al-’amr erwihnten, kein
Teil von sigat al-’amr. Er stellt ad-dawd‘ vielmehr als die Verwendung von sigat
al->’amr dar, welche als einzige Bedeutung die Schaffung von at-talab hat. In die-
ser Bedeutung wird es jedoch aus unterschiedlichen Motiven verwendet.

Man kann behaupten, so al-’Ahiind, dass sigat al->’amr in der Sprache durch ein
besonderes Motiv gepragt ist, ndmlich al-ba‘t und at-tahrik, um at-talab zu er-
zeugen. Hier geht es um al-’in§@ in der realen Bedeutung. Wenn at-talab aus an-
deren Motiven geschaffen wird, wie zum Beispiel: at-taraggi, at-tamanni, at-
tahdid, al-’indar, al-’ihdnah, al-ihtigar, at-ta‘g¢iz und at-tashir, handelt es sich
um al-’in§@’ in der iibertragenen Bedeutung.(**”)

Da es sich bei sigat al->’amr um die Herleitung von at-talab aus dem Motiv von
al-ba‘t und at-tahrik handelt, heil3t es, dass es sprachlich auf al-wugib hinweist.
Nur sigat al-’amr deutet durch al-qara@’in al-haliyyah und al-qar@in al-
kalamiyyah auf al-istihbab (Erwiinschen) hin.

al-’Ahiinds Begriindung hierfiir liegt in tabadur al-fahm. Das heilt, der Ver-
stand denkt beim Gebrauch von sigat al-’amr ausschliefflich an die Bedeutung
von al-wugib und an keine andere Bedeutung. Diese Argumentation wird von
ihm untermauert, durch das was bei den Menschen konventionell unter sigat al-
’amr verstanden wird. Wenn zum Beispiel ein Herr seinem Bediensteten befiehlt,
etwas zu tun. Wenn aber der Bedienstete dem Befehl nicht folgt, mit der Begriin-
dung, dass es sich nicht unbedingt um al-wugiib, sondern eventuell auch um al-
istihbab handeln konnte, wird diese Begriindung nicht akzeptiert.(>*®)

Mit dieser Argumentation untermauerte auch as-Sakkaki seine Ansicht, dass
al-’amr auf al-wugiib hindeutet.

Zudem betonte al-’Ahiind, dass seine Aussagen zu sigat al-’amr auch fiir alle
al-’insa’-Kategorien: al-istifham, at-tamanni, an-nida@ und an-nahy gelten. Denn
jede Kategorie hat eine einzige Bedeutung, welche je nach Art von ad-da€

manchmal in der realen und manchmal in den iibertragenen Bedeutungen zu ver-

527 Vgl. al-’Ahiind, S. 69.
28 Ebd. S. 70.
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stehen ist. Zum Beispiel weist nur die al-istifham-Form auf eine Bedeutung hin,
die in der Herstellung von al-istifham besteht. Wenn diese Bedeutung mit dem
Motiv von al-istifham vorkommt, ist al-istifham in der realen Bedeutung zu ver-
stehen. Wenn die Bedeutung jedoch aus anderen Motiven verwendet wurde, ist al-
istifham im iibertragenen Sinn zu verstehen. Und so geht es weiter mit den ande-

ren Kategorien.(**°)

2.1.1.1. al-marrah, at-takrarr und al-fawr, at-tarahi

Nach al-’Ahiinds Meinung deutet sigat al-’amr mit seiner hay’ah und seiner
maddah weder auf al-marrah und at-takrar noch auf al-fawr und at-taraht hin.
Der Grund hierfiir liegt, ihm zufolge, in tabdadur al-fahm. Denn bei sigat al-’amr
denkt der Verstand nur an ’igad at-tabi‘ah (Schaffung der Natur/des Wesens).(**°)
Das heif3t, durch sigat al-’amr wird lediglich ’asl wugiid as-Say’ (der Ursprung
der Existenz eines Dinges) eingefordert.

Dies erfolgt durch die Existenz eines seiner Individuen in der Aul3enwelt. Z.B.

mit dem Satz (&4) ,bete!“ will der Sprecher die Natur des Gebets in der Aufden-

welt schaffen. Wenn er sagt: (‘ﬂﬁ) ,beweg dich!“, will er die Natur der Bewegung

in der AuBenwelt schaffen.(**')

Auch al-’Ahiinds Schiiler teilten die Auffassung, dass sigat al-’amr mit ihrer
Form und ihrem Ursprung weder auf al-marrah und at-takrarr noch auf al-fawr
und at-tarahi hindeutet.(**?) Diese Meinung entspricht ebenfalls der Meinung der

zeitgenossischen Gelehrten der Rechtsmethodologie. (°33)

529 Vgl. al-’Ahiind, S. 69 f.
3 In der Logik bedeutet ,,wugid tabi‘at as-Say

Y11

die Existenz der Identitdt und des Wesens eines
Dinges in der AuBenwelt. Dies erfolgt durch die Existenz der Individuen dieser Identitit in der
Aulenwelt.

531 ygl. al-’Ahiind, S. 77, 80.

%32 ygl. al-Kazimi, Bd. 1, S. 241; al-‘Iraqi: Bd. 1, S. 250, 257; al-Kurbasi, Bd. 1, S. 210, 212, 215.

53 vgl. al-Fayyad, Bd. 2, S. 207 f., 214 f.; al-Hasimi, Bd. 2, S. 121-126.
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2.1.2. Die Verwendung von al-habar in der Funktion von at-talab
al-’Ahiind bezieht sich hier nicht auf alle Arten des al-habar-Satzes, die in der
Funktion von at-talab gebraucht werden, welche von den Rhetorikern genannt

wurden. Ihm ging es um eine bestimmte Satzart, wofiir er folgende drei Beispiele

aufgefiihrte: (duﬁag) ,Er reinigt sich“, (lmju) ,Er fiihrt die rituale Waschung durch®,

3

w_

(23) , Er wiederholt“. Diese sind Sétze, welche die religiosen Gebote betreffen. Im

ersten Satz geht es um die grofde rituelle Waschung, im zweiten um die rituelle
Waschung vor dem Gebet und im letzten Satz um die Pflicht, die falsch durchge-
fiihrte religiose Vorschrift nochmal zu wiederholen und zu verbessern.

Nach al-’Ahiind driicken diese Sitze ohne Zweifel eine Notwendigkeit aus. Er
meint sogar, dass die Notwendigkeit hier starker ausgepragt ist als bei sigat al-
’amr.

Ihm zufolge gehen alle habar-Sdtze, die in der Funktion von at-talab gebraucht
werden, nicht iiber seine grundlegende Bedeutung von al-hikdya und al-’ihbar
hinaus. Wenn sie aber in der Situation von at-talab gebraucht werden, ist ad-da‘i
hierfiir nicht al-’ihbar, sondern al-ba‘t und at-tahrik und zwar stirker als es bei
sigat al-’amr der Fall ist. Denn der Sprecher berichtet dariiber:

b T B3 casihl ) o ¥ AL g el plia b ailiea gibly 1)

() (Al o i
,Der Sprecher berichtet schon beim Einfordern iiber das Stattfinden seiner
Einforderung. Damit driickt er aus, dass er sich nur mit dem Stattfinden sei-
ner Einforderung zufrieden geben kann. Dadurch wird der Ansporn intensi-
ver betont als bei sigat al->’amr.

Das heil3t, der Sprecher oder Einforderer redet iiber die Einforderung, als wére
sie schon in der AulSenwelt realisiert, und er nur noch dariiber berichtet, um seine
Einforderung zu bekriftigen. Diese Idee, auf welche al-’Ahiind hinweist, stimmt
mit den von as-Sakkaki erwdhnten rhetorischen Zwecken des Gebrauchs von al-

habar in der Funktion von at-talab iiberein.

5% Vgl. al-’Ahiind, S. 70 f.
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2.1.3. Die Bedeutung von sigat an-nahy

Nach al-’Ahiind #hnelt die Verbotsformulierung der von sigat al-’amr, da beide
auf at-talab hinweisen, welche von dem hohergestellten Sprecher an eine ihm
unter-geordnete Person ergeht. Das heif3t, hier geht es um at-talab al-’ilzami
(verpflichtende Einforderung). Der Unterschied zwischen al-’amr und an-nahy
liegt darin, dass al-’amr auf talab °igad at-tabi‘ah (Einforderung zur Schaffung
der Natur/des Wesens) in die Richtung von al-wugib hindeutet und an-nahy deu-
tet auf talab tark at-tabi‘ah (die Einforderung zur Unterlassung der Natur/des
Wesens) auch in die Richtung von al-wugiib hin.

Die Bedeutung von an-nahy wird realisiert, sobald der Angeredete die Schaf-
fung der verbotenen Natur unterldsst, d.h. er macht es nicht. Zum Beispiel, wenn
der Befehlsgeber sagt: (@ﬂ Y) ,beweg dich nicht!“, erfolgt at-talab, sobald der
Angeredete sich nicht bewegt. Die anderen Bedeutungen von sigat an-nahy, die
man bei ihrer Anwendung wahrnehmen kann, sind in der Tat keine realen Bedeu-
tungen, sondern Motive, wie es bei sigat al-’amr war.

Wie sigat al-’amr deutet sigat an-nahy weder auf al-marrah und al-takrar
noch auf al-fawr und at-tarahi hin. Allerdings unterscheiden sich die beiden
Formulierungen je nach Urteil des Verstandes, d.h. je nachdem, wie der Verstand
die Bedeutung versteht. Die Bedeutung von ’igad at-tabi‘ah bei al-’amr ist, dass
der Befehl oder das Eingeforderte realisiert wird sobald das erste Individuum von
den Individuen der eingeforderten Natur in der Auflenwelt existiert. Denn die Na-
tur eines Dinges kann mehrere Male in der Aullenwelt existieren, je nach Zahl der
Existenzen ihrer Individuen.

Die Bedeutung von an-nahy, die talab tark at-tabi‘at as-Say’(®*) ist, realisiert
sich aber je nach Urteil des Verstandes mit der Unterlassung aller Individuen der

verbotenen Natur (Wesen). Deswegen muss man alle Individuen der Natur ver-

Y11

>% Die Bedeutung von ,,tark at-tabi‘at as-Say’“ ist die Reflektierung von ,,wugid tabi‘at as-Say’“. Wie

$Y73

in der S. 212 vorgekommen ist, ist die Bedeutung von , wugid tabi‘at as-Say’“ die Existenz der Iden-

titdt und des Wesens eines Dinges in der Auf3enwelt. Dies erfolgt durch die Existenz der Individuen

$Y73

dieser Identitédt in der Aufenwelt. Die Bedeutung von ,tark at-tabi‘ah as-Say’“ ist aber die Unterlas-

sung aller Individuen dieser Identitét in der Aul3enwelt.
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meiden. sigat an-nahy bedeutet aber nicht die Notwendigkeit dieser Vermeidung.
Denn sigat an-nahy weist nicht absolut auf die Fortdauer oder Wiederholung bei
der Unterlassung allen Individuen der Natur hin. Die Notwendigkeit der Vermei-
dung aller Individuen von der verbotenen Natur erfolgt vielmehr und ausschlie(3-
lich durch das Urteil des Verstandes.(>3¢)

Auch tiiber die Ansicht, dass sigat an-nahy weder auf al-marrah und al-takrar
noch auf al-fawr und at-tarahi hinweist, waren sich al-’Ahiind und seine Schiiler

einig.(**")

2.2. Die Bedeutung von at-talab bei der al-’Ahiinds Schule
2.2.1. Die Bedeutung von sigat al-’amr

Die Theorie al-’Ahiinds, wonach die von den Rhetorikern erwiihnten Bedeu-
tungen von sigat al-’amr eigentlich dawd‘i zum Gebrauch dieser Form sind und
keine Bedeutungen hierfiir, wurde auch von seinen Schiilern vertreten. Allerdings
waren sie sich iiber die Bedeutung von an-nisbah, auf welche sigat al->’amr hin-
weist, nicht einig.

Unter den Schiilern al-’Ahiinds war an-Na@’ini derjenige, der der Theorie as-
Sakkakis am stirksten widersprach. Er befiirwortete die Theorie seines Lehrers,
fiihrte aber andere Argumente an. Ihm zufolge bestehen die drei Verbformen:
Vergangenheitsform, Gegenwartsform und Imperativform aus zwei Elementen:

Das erste: al-mdddah, welche auf al-hadat (Bedeutung der sprachlichen Wur-
zel) hinweist.

Das zweite: al-hay’ah (Form), als Form, in welcher sich diese maddah zeigt,
weist auf an-nisbah zwischen al-mdddah und dem Subjekt hin. an-nisbah wech-
selt hier je nach Verbformulierung. Bei der Vergangenheitsform weist al-hay’ah

auf an-nisbah at-tahaqquqiyyah (realisierte Beziehung) hin, bei der Gegenwarts-

5% Vgl. al-’Ahiind, S. 149 f.
%7 Vgl. al-Kazimi, Bd. 2, S. 394 f., S. 416; al-‘Iraqi, Bd. 1, S. 347, 349 f.; al-Kurbasi, B. 2, S. 126 f.,
130 f.
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form deutet auf an-nisbah at-talabbusiyyah (dufderlich erkennbare Beziehung)
und bei der Imperativformulierung auf an-nisbah al-’iqa‘iyyah hin.

Das bedeutet also, dass al-hay’ah bei sigat al-’amr lediglich auf an-nisbah al-
’iga‘iyyah hinweist und nicht auf eine andere Bedeutung, wie at-talab oder at-
tahdid, ...usw. Denn alle anderen Bedeutungen sind, an-N&@’ini zufolge, dawa‘i
zur Schaffung von an-nisbah al-’iqd‘iyyah. Das heil3t, sigat al-’amr weist im Satz
auf die Herleitung von an-nisbah al-’iqa‘iyyah hin, die zwischen dem Verb und
dem Subjekt entsteht. ad-da‘ hierfiir variiert allerdings je nach Sprechsituatio-
nen. In der Situation von at-talab besteht ad-da‘ in al-ba‘t und at-tahrik und in
einer Situation von at-tahdid liegt ad-dd‘ in der Drohung. Das gilt fiir alle {iibri-
gen dawa auch.(>*®)

Daraus wird ersichtlich, dass sigat al-’amr auf die Bedeutung von al-wugiib
tiberhaupt nicht hinweist. Denn ihre mdddah deutet auf al-hadat und ihre hay’ah
auf ma‘na harfi hin, namlich an-nisbah al-’iga‘iyyah.(**) Aufgrund dieser
nisbah-Art, auf welche sigat al-’amr hinweist, spezialisiert sich unter allen ande-
ren Verbformen nur die Imperativform auf al-’insa’, denn an-nisbah al-’iqa‘iyyah
kann nicht al-habar sein.(**°)

Nachdem an-Na’ini die Bedeutung von sigat al-’amr bestimmte, erklédrte er den
Konsens unter den Gelehrten iiber die Bedeutung von al-wugib aus sigat al-’amr,
sodass sie nutzbar wurde. Der Widerspruch zwischen ihnen bestand aber in der
Bestimmung des Grunds, dem al-wugiib dient.

Sein Lehrer al-’Ahiind meint, dass sigat al-’amr der Bedeutung von al-wugiib
dient. Deswegen argumentierte er mit tabadur al-fahm. an-Na’ini hingegen ist
der Meinung, dass sigat al->’amr durch hukm al-‘aql (Urteil des Verstandes) die
Bedeutung von al-wugiib aufzeigt. Das heif3t, der Verstand beschliel3t, dass es dem
untergeordneten Angeredeten obliegt, zu handeln, um den Befehl des ihm hoher-
gestellten Befehlsgeber zu erfiillen. Die Bedeutung von al-wugiib ist, ihm zufolge,

also nicht wegen der sprachlichen Gegebenheit oder des konventionellen Ver-

%% Vgl. al-Kazimi, Bd. 1, S. 129 f.
539 Ehd. Bd. 1, S. 135.
50 Ebd. Bd. 1, S. 130.
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stindnisses auf sigat al-’amr zuriickzufiihren, sondern auf Grund von hukm al-
‘aql.C*)

sigat al->amr bei al-‘Iraqi berichtet aber von an-nisbah zwischen al-madda
und dem Subjekt. an-nisbah nennt er hier an-nisbah al-’irsaliyyah, da der Spre-
cher den Angeredeten dazu anspornt und bewegt, etwas zu tun.

Zudem betonte er, dass sigat al-’amr nur in einer Bedeutung gebraucht wurde,
namlich in der Bedeutung von an-nisbah al-’irsaliyyah. Diese Bedeutung hat viele
dawd‘, zum Beispiel: at-talab, at-tamanni, at-tahdid, ...usw. Diese dawad‘ sind
durch al-qar@’in al-kalamiyyah und al-qara’in al-haliyyah erkennbar.

sigat al->’amr weist also nicht durch ad-dalalah at-tatabuqiyyah auf an-nisbah
al-’irsaliyyah hin, sondern durch ad-dalalah al-iltizamiyyah.(***)

al-‘Irdqi vertritt eine eigene Meinung dariiber, wie sigat al-’amr die Bedeutung
von al-wugib zu entnehmen ist. Thm zufolge deutet sigat al-’amr nicht auf al-
wugib hin. Denn ihre hay’ah deutet ausschliel3lich auf an-nisbah al-’irsaliyyah
hin. Und an-nisbah gilt hier sowohl als al-wugiib als auch al-istihbab. Deswegen
kann al-hay’ah nicht nur auf eine Art von at-talab, also at-talab al-wugiibi (ver-
pflichtende Einforderung), spezialisiert werden.(***) D.h. al-hay’ah in sigat al-
’amr weist gemil al-wad‘ al-lugawi nicht auf al-wugitb oder al-istihbab hin,
sondern auf an-nisbah al-’irsaliyyah.

Bei der Verwendung von sigat al-’amr wird aber die Bedeutung von al-wugiib
deutlich, obwohl sigat al-’amr durch ad-dalalah al-wad‘iyyah nicht darauf hin-
weist. Der Grund hierfiir liegt in dem Wesen der Bedeutung von al-wugib und al-
istihbab.

Die spateren Gelehrten der Rechtsmethodologie sind der Meinung, dass al-
wugib und al-istihbab dasselbe Wesen darstellen, ndmlich at-talab. Sie unter-
scheiden sich nur in a$-§iddah wa-d-da‘f (Intensivitdt und Schwiche). Bei al-

wugib handelt es sich um at-talab as-$adid (intensive Einforderung) und bei al-

> Vgl. al-Kazimi, Bd. 1, S. 136 f.
2 ygl. al-‘Iraqi, Bd. 1, S. 221 f.; al-Kurbasi, Bd. 1, S. 176 f.
543 ygl. al-Iraqi, Bd. 1, S. 222.
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istihbab um at-talab ad-da‘f (schwache Einforderung).(®***) al-‘Iraqi akzeptiert
diese Theorie und erklart, dass die Unterschiede zwischen al-wugib und al-
istihbab in der Art ihrer Existenz liegen. Denn al-wugub ist eigentlich wugiid
mutlaq (unabhingige Existenz), da es sich dabei um die Existenz der intensiven
Einforderung handelt, hingegen al-istihbab ein wugiid mahdiid (eingeschriankte
Existenz) ist, da es hierbei um die Existenz der schwachen Einforderung geht.

Die eingeschrinkte bzw. abhingige Bedeutung bedarf normalerweise zuséatzli-
cher sprachlicher Erlauterungen, um auf sie hinzudeuten. Denn diese Einschréin-
kungen wirken in ’asl al-ma‘nd (Ausgangspunkt der Bedeutung) bei der Rede.
Deswegen benotigen sie mehr linguistische Erkldarungen, d.h. neben der sigat al-
’amr wird noch eine zusitzliche garinah gebraucht, um die Bedeutung von al-
istihbab nachvollziehen zu konnen.

Wenn der Sprecher sigat al-’amr ohne eine garinah verwendet, die darauf hin-
deutet, dass er durch sigat al-’amr die Bedeutung von al-istihbab ausdriicken
wollte, dann versteht man durch sigat al-’amr die Bedeutung von al-wugiib. Dies
ist der Fall, weil er keine garinah, die auf die Bedeutung von al-istihbab hinweist,
verwendet, obwohl er sich bei der Rede in maqam al-bayan (Position der Erkla-
rung) befindet, d.h. er ist in der Lage seine AufRerung zu erkliren und unterlésst
dies.(**%)

Die Benutzung von sigat al-’amr ohne eine garinah hat bei den spiteren Ge-
lehrten der Rechtsmethodologie einen Fachbegriff: al-’itldq (Unbeschranktheit).
D.h. sigat al->amr wird im Satz ohne Beschridnkungen und Begrenzungen verwen-
det. Sie verwenden hier auch einen anderen Fachbegriff: mugaddimat al-hikmah
(allgemeine Grundlagen der Zweckmal3igkeit). Das bedeutet, wenn vernunftgelei-
tete Menschen in maqam al-bayan sind und etwas zu verstehen geben wollen,
dann sprechen sie Sitze, die zu ihren Absichten und Zielen passen. Wenn ver-
nunftgeleitete Menschen im Satz keine Beschridnkungen oder al-qard‘in (Plural
von garinah) erwdhnen, dann bedeutet das, dass sie keine Bedeutung wollen, die

man durch die Beschriankungen und al-qard‘in verstehen wiirde.

> Vgl. al-Kazimi, Bd. 1, S. 136.
5% Vgl. al-Kurbasi, Bd. 1, S. 178 ff., S. 182.
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Daher meint al-‘Iraqi, dass sigat al->’amr nicht durch ad-dalalah al-wad‘iyyah
auf al-wugib hindeutet. Vielmehr ist die Bedeutung von al-wugiib auf al-’itlaq

und muqaddimat al-hikmah zuriickzufiihren.

2.2.2. Die Verwendung von al-habar in der Funktion von at-talab

Nach al-‘Iraqi gibt es viele Meinungen zur Definition der Bedeutung des al-
habar-Satzes, der in der Funktion von at-talab gebraucht wird. Zwei davon sind
wichtig zu erwdhnen:

Erste Meinung: Hierbei 16st sich dieser al-habar-Satz von der Bedeutung von
al-’ihbar los und wird im iibertragenen Sinne fiir at-talab gebraucht. Diese Mei-
nung wird von den alten Gelehrten der Rechtsmethodologie vertreten.

Zweite Meinung: Dieser Satz weist auf ’iga‘ an-nisbah durch da‘ von al-ba‘t
und at-talab hin. Dies entspricht der Meinung spaterer Gelehrter der Rechtsme-

thodologie.

al-‘Iraqi schloss sich der zweiten Meinung an, da es sich beim Gebrauch des al-
habar-Satzes in der Funktion von at-talab nicht um al-’ihbar handelt, sondern es
darum geht ’iga‘ an-nisbah in der AufSenwelt zu veranlassen.(**®)

Nach al-‘Iraqi weist der al-habar-Satz, der in der Funktion von at-talab ver-
wendet wird, auf an-nisbah al-’iga‘iyyah hin. Es macht keinen Unterschied, ob
an-nisbah auf die Bedeutung von at-talab al-’ilzami oder at-talab al-mutlaq (un-
abhéngige Einforderung) hindeutet, weil sich an-nisbah fiir beide Bedeutungen
eignet. Deswegen deutet an-nisbah, auf Grund von al-wad‘ al-lugawi, nicht auf
eine Bedeutung hin ohne auch auf die andere hinzudeuten.

Man kann aber sagen, dass der Satz ohne an-nadb (Empfehlenswerte) auf at-
talab al-’ilzami hindeutet, da das Wesen von al-wugiib unbeschrankt ist und bei

an-nadb beschrinkt ist. Um einen Hinweis auf die Bedeutung von an-nadb zu

%46 ygl. al-Kurbasi, Bd. 1, S. 180.
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werden, bedarf es zuséatzlicher Erlduterung, die darauf hindeutet, dass die Bedeu-
tung von at-talab im Zweck von an-nadb enthalten ist. Der Sprecher benutzt zum
Beispiel in seiner AuRerung eine garinah, die an-nadb verstindlich macht. Nam-
lich at-talab al-mahdiid (beschrankte Einforderung) und nicht at-talab al-mutlagq.
Vorausgesetzt wird immer der Sprecher im Status von maqam al-bayan. Wenn
der at-talab-Satz frei von al-qarinah ist, die auf an-nadb oder al-istihbab hindeu-
tet, ist darunter at-talab al-mutlaq zu verstehen, namlich at-talab al-wugibi.(**")
Diese detaillierte Ausfithrung von al-Iraqi beruht auf seiner schon erwihnten

Theorie zur Definition der Bedeutung von sigat al-’amr.

2.3. Die Bedeutung von at-talab bei den modernen
Rechtsmethodologen
2.3.1. Die Bedeutung von at-talab bei al-Hir’i
2.3.1.1. Die Bedeutung von sigat al-’amr

Nach al-Ahunds Theorie besteht die Bedeutung von sigat al-’amr aus verschie-
denen Motiven von ’insa’ at-talab, namlich die Schaffung von at-talab.

Diese Theorie lehnt al-Hi’i ab, da sie auf der unter den Gelehrten der Rhetorik
und der Rechtsmethodologie verbreiteten Meinung basiert, wonach die Bedeutung
von al-’in§@ durch lafz al-’in$a@ (al-’insSa’-Ausdruck) selbst in der Aulenwelt ge-
schaffen wird.(**®) Deswegen erklért al-Hi#’i die Bedeutung von al-’in$a@’ ganz an-
ders, indem er sagt:

S JB Ba S AN B ol Sl Ll ) g Bl slEly) &)
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%7 Vgl. al-Kurbasi, Bd. 1, S. 181.
> ygl. al-Fayyad, Bd. 2, S. 118 f.
9 Ebd. Bd. 2, S. 120.
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,al-’in$@’ ist der Ausdruck einer innerlichen Angelegenheit, wobei es mittels
eines Zeichens geschieht, sei es eine Aufserung oder eine Tat oder dhnliches,
das in der Aufsenwelt sichtbar gemacht wird. “

Nach dieser Definition spricht nichts dagegen, sigat al->amr unterschiedliche
Bedeutungen zu zuerkennen. Denn nach dieser Theorie deutet sigat al-’amr auf
eine innerliche Angelegenheit in der Aul3enwelt hin. Diese innerliche Angelegen-
heit hiangt jedoch von unterschiedlichen Zwecken und Absichten ab, welche eben-
falls unterschiedliche Bedeutungen aufweisen. Deswegen gibt es fiir sigat al-’amr
viele Bedeutungen, weil sie zu vielen Zwecken verwendet wird.

Wenn der Sprecher mit sigat al->amr beabsichtigt hat, bei dem Angeredeten
ein Verpflichtungsgefiihl zu erzeugen, so bedeutet sigat al-’amr in diesem Fall at-
talab und al-ba‘t. Wenn er aber beabsichtigt hat, dem Angeredeten zu drohen, so
bedeutet sigat al->amr in diesem Fall at-tahdid und so geht es weiter mit den an-
deren Bedeutungen von sigat al-’amr.

Fiir die Verwendung von sigat al-’amr in diesen unterschiedlichen Bedeutun-
gen kann es, so al-Hii’t, zwei Argumentationen geben:

Die Erste: sigat al-’amr wird in der Sprache fiir all diese Bedeutungen benutzt
und ist somit mustarak lafzi (Polysemie/Ausdruck der Mehrdeutigkeit). (°*°)

Die Zweite: sigat al-’amr steht nur fiir eine Bedeutung, wird aber fiir andere

Bedeutungen im iibertragenen Sinn verwendet.

al-Hi#’i bevorzugt die zweite Argumentation. Der Grund bezieht sich nach ihm
auf tabddur al-fahm. Denn was unter sigat al-’amr bei der ausschliel3lichen Ver-
wendung verstanden wird, ist nur eine Bedeutung. Diese Bedeutung, so al-Hir’i:
(Eoad 2 uJS.‘d\ dad Ao Jadl) ksl 3 $8)) ,Es ist das Zeigen, dass es als Tat gilt,

die der Beauftragte/Verpflichtete in der AufSenwelt tun muss.“

0 al-mustarak al-lafzi bedeutet: , die Teilnahme am Ausdruck; Eigenschaft eines Ausdrucks, der zwei
oder mehrere selbstdndige Bedeutungen hat, von denen ohne Kontext nicht unterschieden werden kann,

welche gemeint ist.“ (S. Loschner, Harald, S. 235.)
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Wenn der Sprecher aber die Bedeutung von at-tahdid, as-suhriyyah oder et-
was anderes von den Zwecken ausdriicken will, muss er dafiir eine qarinah ver-
wenden. Denn ohne gara’in kann sigat al-’amr fiir keinen dieser Zwecken stehen.

Daraus ergibt sich, dass sigat al-’amr tatsachlich in der Bedeutung von at-
talab und nicht von den anderen Bedeutungen gepragt ist. Deswegen wird sigat
al->’amr in diesen anderen Bedeutungen als iibertragene Bedeutungen verwen-
det.(>®))

Besonders wichtig unter dem, was al-Hir’i hier erortert, ist seine Definition
der Arten von sigat al-’amr. Er nennt namlich zwei Arten von sigat al-’amr:

Die erste Art: Es wird durch sigat al-’amr die Verpflichtung gewollt, d.h., der
Sprecher kann sich nicht widersetzen. Dies wird hier al-wugib genannt.

Die zweite Art: Es wird durch sigat al-’amr: al-ba‘t gewollt, wobei es von der
Erlaubnis des Widerspruchs begleitet wird. Das heilt, dem Angeredeten ist es er-
laubt, zu widersprechen. Es wird hier als an-nadb oder al-istihbab bezeichnet.

Es gibt keinen Zweifel daran, dass der al-’in§a@’-Satz, wenn mit qarinah
haliyyah oder qarinah kalamiyyah verwendet wird, auf al-wugiib oder an-nadb

hindeutet und die gewollte Bedeutung wird damit bestimmt.

Die Gelehrten sind sich aber bei der Bestimmung der gewollten Bedeutung von
sigat al-’amr, wenn der al-’in§@’-Satz ohne qara’in verwendet wird, nicht einig.
Auch die Gelehrten der Rechtsmethodologie vertreten unterschiedliche Ansichten
dariiber:

Erste Ansicht: sigat al->’amr zeigt sich selbst in der Bedeutung von al-wugiib.
Das bedeutet, dass sigat al-’amr auf Grund von al-wad‘ al-lugawi auf al-wugib
hindeutet. Wenn der Sprecher an-nadb von sigat al-’amr beabsichtigt, dann
braucht er also eine qarinah, die auf die Bedeutung von an-nadb hinweist.

Zweite Ansicht: sigat al-’amr zeigt sich selbst in der Bedeutung von an-nadb.
Wenn der Sprecher also die Bedeutung von al-wugiib will, dann bendétigt er eine

qarinah fiir diese Bedeutung.

51 Vgl. al-Fayyad, Bd. 2, S. 120 f.
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Dritte Ansicht: sigat al-’amr zeigt sich selbst in der Bedeutung von at-talab
al-‘amm (generelle Einforderung). at-talab umfasst hier sowohl die Bedeutung
von al-wugiib als auch die Bedeutung von an-nadb. In diesem Fall benotigt der
Sprecher eine garinah, wenn er eine von den beiden Bedeutungen ausdriicken
will.

Vierte Ansicht: sigat al-’amr zeigt sich selbst als mustarak lafzi in zwei Be-

deutungen, namlich von al-wugitb und an-nadb gemeinsam.

al-’Ahiind wihlte die erste Meinung und argumentierte dabei basierend auf
tabadur al-fahm. D.h. was unter sigat al-’amr ohne gara@’in verstanden wird, ist
al-wugib. Er untermauerte diese Meinung, wie bereits erwdhnt, mit dem konven-
tionellen Verstandnis des Menschen.(®>*?)

Diese Argumentation von al-’Ahiind akzeptierte al-Hi’i nicht, da ihm zufolge
die Bedeutung von al-wugib bei sigat al->’amr nicht auf al-lafz selbst zuriickzu-
fiihren ist. Deswegen kann al-wugiib nicht zur realen Bedeutung von sigat al-’amr
gehoren. D.h., dass sigat al-’amr nicht nach ad-daldlah al-wad‘iyyah absolut auf

al-wugiib hindeutet.

al-Hi’t hat hier schon zwei Moglichkeiten erwdhnt. Damit kann man von sigat
al->’amr die Bedeutung von al-wugiib verstehen, die aber selbst nicht zu sigat al-
’amr gehoren. Sie sind:

Erste Moglichkeit: Die Bedeutung von al-wugib wird von sigat al-’amr durch
al-’itldq und muqaddimat al-hikmah verstanden. Das war, wie bekannt, al-‘Irdqis
Meinung.

Zweite Moglichkeit: Die Bedeutung von al-wugib wird von sigat al-’amr
durch hukm al-‘aql hergeleitet. Das war, wie bekannt, an-N@’inis Meinung.

al-Hir’t wahlte die Meinung seines Lehrers an-N@’ini und lehnt al-‘Irdqis Mei-

nung ab. (°*3)

52 ygl. al-Fayyad, Bd. 2, S. 121.
53 Ebd. Bd. 2, S. 122.
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Dass al-Hi’t zur zweiten Moglichkeit tendiert, ist auf seine Theorie zur Defini-
tion der Bedeutung von al-’in§@ zuriickzufiihren. Er erklart, dass sigat al-’amr
nur dazu dient, die innerliche Angelegenheit zu zeigen. sigat al->amr deutet we-
der auf at-talab noch auf al-ba‘t und at-tahrik hin. Daher wird die Bedeutung von
al-wugilb durch hukm al-‘aql verstanden. Das heildt, der Verstand entscheidet,
dass der untergeordnete Angeredete den Befehl des hohergestellten Sprechers be-
folgen muss, sonst erfolgen Sanktionen im Fall der Verweigerung. Es sei denn, der
Befehlsgeber erlaubt ihm, den Befehl zu verweigern.(>**)

Aus den prasentierten Ansichten kann man schlussfolgern, dass sigat al-’amr
bei al-Hi’i weder auf al-wugiib noch auf an-nadb hindeutet. Jede dieser Bedeu-
tungen benotigt jedoch garinah, damit al-qarinah auf die bestimmte Bedeutung
hinweist, weil jede von ihnen eine zuséatzliche Erkldrung im Satz braucht, sobald

sigat al->amr alleine nicht auf eine der beiden Bedeutungen hindeutet.(>*°)

2.3.1.2. Die Verwendung von al-habar in der Funktion von at-talab

Wie schon erwidhnt, deutet der al-habar-Satz, welcher in der Funktion von al-
’ins@ verwendet wird, nach al-’Ahiind auf al-wugib hin.(**®) Diese Verwendung
ist aber nicht der Zweck von al-’ihbar, sondern der von al-ba‘t und at-talab.(**?)
IThm zufolge ist der Hinweis von diesem al-habar-Satz auf al-wugib sogar stiarker
und intensiver als bei sigat al-’amr, weil der al-habar-Satz, der in der Funktion
von at-talab verwendet wird, dass auf Eingeforderte hinweist, als sei es in der
Auflenwelt existent.(®>®)

Diese Ansicht bezeichnet al-Hi#’i auf der Grundlage seiner Theorie zur Definiti-

on von al-habar und al-’in§@ als falsch. Vielmehr meint er, dass diese Ansicht

4 yvgl. al-Fayyad, Bd. 2, S. 128 f.
555 Ebd. Bd. 2, S. 127.
5% Ebd. Bd. 2, S. 130.
57 Ebd. Bd. 2, S. 132.
8 Ebd. Bd. 2, S. 131.
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auch nach der bekannten Theorie zur Definition von al-habar und al-’in$@, die
unter den Gelehrten der Rhetorik und Rechtsmethodologie vertreten wird, als
falsch gilt.

Nach al-Hi?’is Theorie ist der Sachverhalt klar. Denn das Wesen der Bedeutung
von al-’in$a’ bei ihm ist: (uﬂSfd\ PO cﬂ" Jadll jLie)). D.h. es driickt aus, dass der
Beauftragte/Verpflichtete die Tat tun muss. Zudem dient der al-habar-Satz dem
Zweck von al-hikayah und al-’ihbar, die darin besteht entweder zu bestétigen
oder zu negieren.(**?)

Dementsprechend gilt, wenn der al-habar-Satz im Fall von al-’ithbar verwen-
det wird, dann ist dessen Zweck die Bedeutung von al-hik@yah und al-’ihbar.
Derselbe Satz kann im Fall von al-’in§a’ gebraucht werden, um eine innerliche
Angelegenheit in der Aullenwelt zu présentieren.

Es gibt keinen Unterschied zwischen dem al-habar-Satz, welcher zum Zweck
von al-’in§@ und sigat al->amr in der Art von dem Hinweis verwendet wird, denn
die beiden deuten nicht auf die Bedeutung von al-wugiib hin. Die beiden Sitze
weisen mit ad-dalalah al-wad‘yyah nicht auf al-wugib hin, weil beide in einer
einzigen Bedeutung gebraucht werden, die darin besteht, dass eine innerliche An-
gelegenheit aufgezeigt wird. Die Bedeutung von al-wugub wird aus den beiden
Satzen mittels des Urteils des Verstandes entnommen.

Deshalb meint al-Hi’i, dass al-’Ahiinds Behauptung, der al-habar-Satz bringe
in der Funktion von al-’in§@ die Bedeutung von al-wugib stirker und intensiver
als sigat al->’amr zum Ausdruck, gegenstandslos ist.(>®°)

Auch nach der unter den Gelehrten verbreiteten Theorie zur Definition von al-
habar und al-’insa@’ gibt es in dieser Hinsicht kein Missverstdndnis. Denn die Be-
deutung des al-habar-Satzes im Fall von al-’ihbar ist anders als im Fall von al-
’in§@. Im ersten Fall dient der Satz at-talab und im zweiten deutet der Satz auf
die Realisierung oder Nicht-Realisierung von an-nisbah in der Auf3enwelt hin.

Was konventionell unter dem al-habar-Satz im Fall von al-’ihbar verstanden

% Vgl. al-Fayyad, Bd. 2, S. 132.
%0 Ebd. Bd. 2, S. 133.
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wird, ist absolut unterschiedlich von dem, was im Fall von al-’in§a’ verstanden
wird. Daher kann nicht behauptet werden, dass der Satz in beiden Fillen in der-

selben Bedeutung gebraucht wird.

Zudem deutet der al-habar-Satz, welcher in der Funktion von al-’insa@ ver-
wendet wird, nach dieser Theorie im Grunde gar nicht auf al-wugiib hin. Wie soll
al-wugitb hier also intensiver zum Ausdruck gebracht werden? Wenn der al-
habar-Satz in der Funktion von al-’in§@’ verwendet wird, dient er nicht seiner
realen Bedeutung von qasd al-hikayah. Von daher konnten die anderen mogli-
chen Bedeutungen gleichermalien vorkommen, so wie der Satz auf al-wugib hin-
weisen konnte, wie aber auch auf at-tahdid, as-suhriyyah, usw. Jede von ihnen
benotigt jedoch eine garinah, die auf eine eigene Bedeutung hindeutet. Wenn im
Satz keine qarinah vorhanden ist, darf man sich nicht auf eine dieser Bedeutun-
gen festlegen. Der Satz ist dann in seiner Mehrdeutigkeit zu verstehen.

Zusammengefasst besagt al-Hir’ts Meinung, dass weder nach seiner Theorie,
noch nach der Theorie der Rhetoriker und der Gelehrten der Rechtsmethodologie
der al-habar-Satz auf al-wugib hindeuten kann.

Nach al-Hi’ts Theorie, weist der al-habar-Satz, der in der Funktion von al-
’ins§a@’ verwendet wird, nicht mit ad-daldlah al-wad‘iyyah auf die Bedeutung von
al-wugib hin, sondern mit hukm al-‘aql. Nach der beriihmten Theorie von den
Gelehrten der Rechtsmethodologie, weist er auch nicht mit ad-dalalah al-

wad‘iyyah auf die Bedeutung von al-wugib hin, sondern mit al-qar@’in. (*>**)

2.3.1.3. Die Bedeutung von sigat an-nahy
al-Hi’t grenzt sich von den fritheren Gelehrten nicht nur in der Definition der
Bedeutung von sigat al-’amr ab, sondern auch in der Definition der Bedeutung

von sigat an-nahy. Nach seiner Theorie bedeutet sigat al-’amr, wie bereits er-

1 ygl. al-Fayyad, Bd. 2, S. 134.
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wahnt, dass dem Beauftragten etwas obliegt zu tun. Bei sigat an-nahy geht es da-
rum, dem Beauftragten etwas zu untersagen.(**?) Das heif3t, der Befehlsgeber oder
die hohergestellte Person geht davon aus, dass etwas dem Beauftragten Schaden
zufiigen konnte. Deswegen wird ihm dieses Etwas untersagt. Mittels sigat an-nahy

kann diese Bedeutung in der Aufenwelt verstindlich gemacht werden.(°®®) Daraus
ergibt sich, dass sowohl sigat al-’amr als auch sigat an-nahy auf (g.m.d\ 53 JB)
,das Vorzeigen einer innerlichen Angelegenheit“ hindeuten. Bei ’amr geht es aber

darum, dass der Beauftragte zum Tun verpflichtet wird. Hingegen bei an-nahy

geht es darum, dem Beauftragten das Tun zu untersagen.(*®*)

2.3.2. Die Bedeutung von at-talab bei Muhammad Bagqir as-Sadr

2.3.2.1. Die Bedeutung von sigat al->’amr

Zur Definition der Bedeutung von sigat al-’amr stiitzt sich as-Sadr auf seine
vorherige Theorie zu an-nisbah in al-’in§a@’. Seiner Meinung nach besteht kein
Missverstandnis dariiber, dass die sigat al-’amr auf at-talab hindeutet.

In sigat al-’amr jedoch weist al-hay’ah und nicht al-maddah auf at-talab hin
und die Bedeutung von al-hay’ah ist immer ma‘nd harfi. Daher deutet sigat al-
’amr auf eine nisbah hin und diese nisbah erbringt die Bedeutung von at-
talab.(®%®)

Wie bereits erlautert, deuten die Satze bei as-Sadr auf an-nisbah at-
tasaduqgiyyah hin. an-nisbah wird hier ebenfalls von drei Basen getragen: al-
musnad, al-musnad ’ilayh und wi‘@’ an-nisbah.

Entsprechend al-wi‘@’ wird die Satzart bestimmt und zwar ist wi‘@’ an-nisbah
manchmal die Sphéire der Realitdt und Aufenwelt. Dann wird der Satz zum

Zweck von al-’ihbar. Und manchmal ist es die Sphire von at-talab al-wugiibi,

%62 ygl. al-Fayyad, Bd. 4, S. 89.
563 Ehd., Bd. 4, S. 88.
564 Ebd. Bd. 4, S. 90.
565 Vgl. al-Hagimi, Bd. 2, S. 47.
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dann wird der Satz zum Zweck von al-’amr. Und manchmal ist es die Sphére von
al-istifham, dann wird der Satz zum Zweck von al-istifham. Und manchmal auch
die Sphére von at-tamanni, dann wird der Satz zum Zweck von at-tamanni. Und
so auch bei allen anderen Kategorien von al-’insa@’. (°*®)

an-nisbah, auf welche sigat al-’amr hindeutet, kommt zustande, wenn der Be-
fehlsgeber eine Person damit beauftragt und motiviert, etwas zu tun. Somit ent-
steht diese nisbah in der Tat zwischen dem Auftraggeber und dem Motivierten
und dem Tun.

Diese an-nisbah nennt as-Sadr: an-nisbah al-’irsaliyya, an-nisbah ad-daf‘iyah
(motivierte Beziehung) und an-nisbah at-tahrikiyyah (bewegende Bezie-
hung).(®*®”) Damit steht as-Sadr in Einklang mit den Gelehrten der al-’Ahiinds
Schule.

Zudem erklart as-Sadr, dass sigat al->’amr ohne Zweifel auf al-wugub hindeu-
tet. Die Frage stellt sich lediglich nach der Art und Weise, wie dies geschieht. Da-
riiber existieren drei Meinungen:

- Die erste Meinung ist von al-’Ahiind.

- Die zweite Meinung ist von al-‘Iraqi.

- Die dritte Meinung ist von an-N@’ini und al-Hi’i.

as-Sadr vertrat al-Iraqis Meinung,(**®) die besagt, dass al-wugib von sigat al-

>amr durch al-’itlaq und muqaddimat al-hikmah entnommen wird. (%)

%% Vgl. al-Hasimi, Bd. 2, S. 47.
567 Ebd. Bd. 2, S. 49.
68 Ebd. Bd. 2, S. 53.
6% Ebd. Bd. 2, S. 54.

228



Schlusswort

In dieser Arbeit geht es um einige allgemeine Fragen von ‘lm al-balagah, ‘ilm
’usitl al-figh und um das Thema at-talab, welches in beiden Disziplinen ausfiihr-
lich erortert wird. Mein Ziel in allen Untersuchungsetappen war es, wichtige Er-
kenntnisse herauszufinden, welche fiir Studierende und Forscher niitzlich sind. Ich
denke, dass es mir gelungen ist, einige niitzliche Ergebnisse zu prasentieren.

Ich mo6chte im Folgenden nicht die Themen dieser Dissertation noch einmal
aufgreifen, sondern lediglich die Ergebnisse der Untersuchung prasentieren.

Einfiihrung: Hier wurden einige wichtige Fragen, die ilm al-balagah und <ilm

al-’usil betreffen, dargestellt und behandelt:

- Definition von ‘ilm al-balagah und €ilm al-’usil

Die Untersuchengen haben ergeben, dass die erste Definition von ¢lm al-
balagah von as-Sakkdki stammt. Thm folgte dabei sein berithmter Schiiler al-
Qazwini, der die beiden Begriffe al-balaga und al-fasahah voneinander abgrenzte
und umfassend und genau definierte. Er {ibte damit einen grof3en Einfluss auf alle
modernen Wissenschaftler und Forscher aus. Weiter ergibt sich aus dieser Arbeit,
dass Ibn al-Hagib der erste Gelehrte von ‘ilm al-’usil ist, der Glm al-’usil aus-
fiihrlich und genau bestimmte. Sein Einfluss zeigt sich deutlich bei jedem, der

damals wie heute versucht, ‘ilm al-’usiil zu definieren.

- Gegenstand und Zweck von ‘lm al-baldgah und ¢ilm al-’usiil
Obwohl, wie schon erwahnt, Glm al-balagah und €lm al-’usil einen klaren
gemeinsamen Gegenstand haben, unterscheiden sie sich in ihren Forschungszwe-

cken.

- Die geeignete Methode zum Studium der Rhetorik-Geschichte und
der Rechtsmethodologie-Geschichte
In diesem Abschnitt wollte ich eine Methode zum Studium der Geschichte der

Wissenschaften im Allgemeinen und von ‘ilm al-baldagah und ‘lm al-’usil im Be-
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sonderen vorstellen, welche auf wissenschaftlichen Grundlagen basiert und die
Etappen einer Wissenschaft von der Entstehung der ersten Fundamente bis hin zur

Festlegung ihrer Regeln aufzeigt.

- Die vorgeschlagenen Bezeichnungen fiir die islamischen Rechtsschulen

Hier stelle ich mogliche Bezeichnungen fiir die islamischen Rechtsschulen vor,
die sich von den bekannten Bezeichnungen der anderen Forschern und Autoren
der islamischen Jurisprudenz unterscheiden. Sie lauten, die Schule von °Ahl al-
Bayt fiir die schiitisch-imamitische Schule und die Schulen von tabi‘id at-tabi‘in

fiir die sunnitischen Rechtsschulen.

Erstes Kapitel: Die wissenschaftlichen Etappen von ‘ilm al-balagah
und ‘ilm al-’usiil

In diesem Kapitel gebe ich einen kurzen Uberblick iiber die Geschichte der beiden
Wissenschaften ‘lm al-balagah und ‘ilm al-’usiil, basierend auf der im Studium
der Geschichte der Wissenschaften vorgeschlagenen Methode. Mein Ziel war es,
die wissenschaftlichen Etappen der beiden Wissenschaften zu erdrtern und die
wichtigsten Schulen, darunter die as-Sakkakis Schule in Bezug auf ‘ilm al-
balagah und die al-Ahiinds Schule in Bezug auf ‘lm al-’usiil, zu erforschen.

In diesem Kapitel wird ebenfalls auf einige Streitfragen im Verlauf der Nieder-
schrift eingegangen. Ich versuchte, diese Fragen anzugehen und die passenden

Losungen herauszufinden.

Zweites Kapitel: at-talab bei as-Sakkdki und seiner Schule

Dieses Kapitel ist dem Thema at-talab bei as-Sakkaki und seiner Schule ge-
widmet. Hier habe ich ihre diesbeziiglichen Theorien und Meinungen detailliert
ausgefiihrt. Das Ergebnis der Untersuchung zeigt, wie stark as-Sakkaki und seine
Schiiler von ihren Vorgédngern und zeitgendssischen Philologen und
Rechtsmethodologen beeinflusst waren.

Ich bin ebenfalls den Anfingen der at-talab-Forschung vor as-Sakkdki in den

Werken der Literatur, der Literaturkritik, der Syntax und der Rhetorik nachgegan-
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gen und habe versucht zu neuen Ergebnissen zur Bestimmung der Quellen und
Grundlagen von der at-talab-Forschung zu gelangen.

Das wichtigste Ergebnis in diesem Kapitel ist die Ausarbeitung der Bestim-
mungsfrage der Arten und Kategorien der Rede. Denn as-Sakkdaki und einige an-
dere Gelehrten unterteilten die Rede in zwei Kategorien al-habar und at-talab
und spéter in al-habar und al-’in$@’. Ich habe festgestellt, dass diese neue Unter-
teilung in al-habar und al-’in§a’ weder auf die Logiker, noch auf die Rhetoriker
zuriickzufiihren ist, wie es bei vielen Wissenschaftlern und Forschern verbreitet
war. Ich habe ebenfalls herausgefunden, dass der Rechtsgelehrte und Grammati-
ker Ibn al-Hagib, der erste war, der diese Unterteilung in seinen Werken erwihnt
hat. In keinem der ausgewerteten Werke der Rhetorik, der Logik oder der Litera-

tur vor seiner Zeit wurde sie genannt.

Drittes Kapitel: at-talab bei al-Ahiind und seiner Schule
Dieses Kapitel handelt von at-talab bei al-Ahiind und seiner Schule. Es wurden
hier ihre Ansichten und Theorien zu at-talab ausgefiihrt. Erwdhnenswert sind
hierbei die Schaffung und Entwicklung neuer Erkldarungen fiir einige Begriffe der
Rhetorik und der Syntax. Zu ihren wichtigsten Errungenschaften bei der Ausei-
nandersetzung mit dem Thema at-talab gehoren vor allem:
- Die Bestimmung der Bedeutung von al-harf, von al-ism und von al-fil, und
ihre Abgrenzung voneinander.
- Die Bestimmung der Bedeutung von al-harf und al-ism, die dhnliche Bedeu-
tung haben, und ihre Abgrenzung voneinander.
- Die Bestimmung der Bedeutung von al-habar und al-’in§@’, und ihre Abgren-
zung von einander.
- Die Bestimmung der Bedeutungen in den Sitzen von al-habar und al-’in$@’,
die dhnliche Bedeutung haben, und ihre Abgrenzung voneinander.
- Die Definition von an-nisbah in al-habar und an-nisbah in al-’in§a@ und, ihre
Abgrenzung voneinander.
- Die Bestimmung der fiinf Kategorien von at-talab: al-’amr, an-nahy, al-

istifham , at-tamanni, an-nida’.
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[A]
>adat
’Ahl al-Bayt

’ahl as-sunnah

’ahl as-sunnah wa-l-gama‘ah

‘alamat al-’i‘rab

’alfaz al-Qur’an
al-’amr

’amr nafsi

’anwa“ al-kalam
’anwa‘ al-kalam wa->agsamuh
al-’agawil

’agsam al-kalam
al-‘ard

’asl al-isti‘mal

’asl al-iStigaq

’asl al-kalam

’asl al-ma’na

al-’asma’

al-’asma@’ al-gamidah
al-’asma’ al-mustaqqah
al-‘asr al-gahili
al->’awamir

talab ’igad at-tabi‘ah

[B]
al-balagah

Glossar

Partikel

Familie des Propheten Muhammad
Anhinger der Tradition des Propheten
Muhammad

Anhénger der Tradition des Propheten
Muhammad und der Gemeinschaft
Zeichen der Deklination/Flexion
Ausdriicke des Korans

Befehl

eine innerliche Angelegenheit
Arten der Rede

Arten und Kategorien der Rede
Aussagen

Kategorien der Rede

Anerbieten

urspriingliche Verwendungsweise
Ausgangspunkt der Ableitung
Ausgangspunkt der Rede
Ausgangspunkt der Bedeutung
Nomina

defektive Nomina/Defektiva

abgeleitete Nomina

vorislamische Zeit
Befehle/Gebote

Einforderung zur Schaffung der

Natur/des Wesens

Beredsamkeit
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al-ba‘t

batin

al-bay*

bayan al-‘agibah
bayan al-magqsiud

Bilad as-Sam

[D]
ad-dalalah al-iltizamiyyah
ad-dalalah al-lafziyyah

ad-dalalah at-tasawwuriyyah

ad-dalalah at-tasdiqiyyah

ad-dalalah at-tatabuqiyyah

ad-dalalah at-tazammuniyyah
ad-dalalah al-’ilah
ad-dalalah al-wad‘yyah

dalalat al-fil ‘ald az-zaman
dalalat al-gumal
dalalat al-habar
dalalat al-hurif

dalalat al-’itlaq wa-t-taqiid

dalalat al-kalimah

dalalat al-nafy wa-al-’itbat

dalalat an-nisbah

Aussendung/Ansporn
implizit

Verkauf

Verdeutlichung der Folgen
Verdeutlichung des Zwecks

Levante

impliziter Hinweis/Implikationsreferenz
Ausdrucksseitiger Hinweis

Hinweis der Annahme/der
Apperzeption

Hinweis der Vorstellung/der
Perzeption

iibereinstimmender Hinweis/
Aquivalenzreferenz
Inklusionsreferenz/inklusiver Hinweis
erster Hinweis

gepragter Hinweis/konventioneller
Hinweis

Hinweis des Verbes auf die Zeit
Bedeutungen der Satze

Hinweis der Assertion

Hinweis der Partikeln

Hinweis des Absoluten "Bedeutung"
und der Beschrankung "Bedeutung"
Hinweis des Wortes

Hinweis der Verneinung/Negation
"Bedeutung" und Bestitigung
"Bedeutung"

Hinweis der Beziehung
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dalalat al-tarakib wa-l-gumal

dalalat al-‘umiim wa-l-hustis

ad-dawai

ad-du‘@

[F]

Falsafat al-lugah
fann al-qawl
al-fasahah
fatwa

al-fawr

al-fil

al-fuqaha@’
al-furii

[G]

al-gahd

garib al-Qur’an
gayr al-habar

al-gumal al-mustarakah

al-gumal al-habariyyah al-mahdah

al-gumal al-’ins@’iyyah al-mahdah

al-gumlah al-ismiyyah
al-gumlah al-’ins@’iyyah

[H]
al-habar
habar kadib

al-habar al-mahad

Hinweis der Zusammensetzung

und Sitze

Hinweis des Allgemeinen "Bedeutung"
und Besonderen "Bedeutung"

Motive

Bitte/Gebet/Ruf

Sprachphilosophie

Kunst der Rede

korrekte Ausdruckweise
islamisches Rechtsgutachten
Unmittelbarkeit

Verb

islamische Rechtsgelehrte

Zweige; religiose Rechtsentscheide

Leugnung

Fremdworter des Korans
keine Assertion

gemeinsame Satze

reiner al-habar-Sdtze

reiner al-’in$a’-Sdtze
nominaler Satz/Nominalsatz

al-’insa-Satz

Assertion
falsche Aussage

reine Assertion
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habar sadiq
al-hadat

al-haitiyyat

hal al-mutakallim
al-halq wa-l-’igad
al-hagiqah wa-l-magaz
al-harf
al-hatabah
al-hay’ah

hay’at al-’af‘al
hay’at al-gumal
al-Higaz
al-hikayah
al-hilafah

hukm

hukm al-‘aql
al-huriif

(1]

al-’ibahah

al-’ibanah wa-g-guhiir
al-’ibraz

’ibtida’

al-’idafah

al-’igab

al-’igad

’igad an-nisbah

’igad at-tabi‘ah

wahre Aussage

Bedeutung der sprachlichen Wurzel
Beriicksichtigungen und Ziele,

fiir welche die Wissenschaft
niedergeschrieben wird

Zustand des Sprechers
Erschaffung und Schaffung
Veritative und tropische Ausdruck
Partikel

Redekunst/Predigt

Form

Formen der Verben

Formen der Sitze

Hedschas

Erzadhlen

Kalifat

Urteil

Urteil des Verstands

sg. harf

Freistellung

Klarheit und Erscheinung

dem Vorzeigen/Zeigen

Anfang

Genitivverbindung
Verpflichtung/Verbindlichkeit
Schaffung/Erschaffung
Schaffung der Beziehung
Schaffung der Natur/des Wesens
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al-’i‘gaz al-balagi li-1-Qur’an rhetorische Unnachahmlichkeit

des Korans
’i'gaz al-Qur’an Unnachahmlichkeit des Korans
al-’igra“ Ansporn
al-igtihad Selbststéndige Forschung
al-’thanah Herabwiirdigung/Beleidigung
al-’ihbar Informieren
al-’ihtiqar Erniedrigung
al-’ihtisds Auszeichnung
Glm al-badi* Lehre von dem Verschonerungsmittel
Glm al-balagah Rhetorik
Glm al-bayan Lehre von der Deutlichkeit
Glm al-figh islamische Rechtswissenschaft
Glm al-kalam islamische Theologie
Glm al-ma‘ani Bedeutungslehre/Wissenschaft von

den Bedeutungen

Glm al-’usul Rechtsmethodologie

Glm ‘usiil al-figh Methodenlehre der islamischen
Rechtswissenschaft

al-’iltimas Bitte von gleich zu gleich

Imamah Imamat

Imam al-Mahdi al-Muntagzar der Rechtgeleitete Erwartete/der

Erwartete Erloser

al-’imtinan Dankbarkeit

al-’indar Mahnung

al-’inkar Missbilligung/Zuriickweisung

’inqgita‘ ‘asr an-nass Ende der Epoche des (rechtlichen)
Textes

al-’ins@’ gayr at-talabi nicht-einfordernder ’insa’

al-’insa’ al-mahad reiner ’insa@’

al-’insa’ at-talabi einfordernder ’insa’
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’inttha’

’igd‘ an-nisbah
al-’irsad

al-’irsal

al-’ism

al-istib‘ad
al-istibta’
al-istifham
al-istigatah
al-istihbab
al-istihbar
al-istihfaf
istihsan al-‘uqal@’
al-istila’
al-istimal al-lugawi
al-istimrar
al-istinbat
al-’ita’

al-’itlaqg

’izhar ar-rida

[K]
kalam
kalam balig

al-kalam wa-l-kalimah

[L]

al-lafz

lafz al-’ins@’
lam al-’amr

lam al-’ibahah

zum Schluss/am Ende
Ausfiihrung der Beziehung
Anweisung
Schicken/Entsendung
Nomen
Unwahrscheinlichkeit
Saumigkeitsvorwurf
Erkundigung

Hilferuf

Erwiinschen

Erkundigung
Geringschatzung

Billigung der Verstandigen
Superioritatsanspruch
sprachlicher Gebrauch
Fortdauer

Ableitung

Geben

Unbeschranktheit

Ausdruck der Zufriedenheit

Rede
korrekte Rede
die Rede und das Wort

Wortlaut/Ausdruck
al-’insa’-Ausdruck
Befehlspartikel lam

Freistellungspartikel lam
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al-lam al-gazimah

al-lazim al-mashir

[M]
ma‘ani haqiqiyyah
al-ma‘ant al-harfiyyah

al-ma‘ani al-’igadiyyah

al-ma‘ant al-’ihtariyyah

al-ma‘ani al-ismiyyah
ma‘ani al-kalam
ma‘ani magaziyyah

al-ma‘ani al-magaziyyah li-siyag al->’amr

al-ma‘ani al-magaziyyah li-siyag an-nahy

al-ma‘ani al-magaziyyah li-siyag an-nida’

ma‘ani an-nahw
mabahit al-alfaz
al-mabahit al-‘aqliyyah
mabahit bayaniyyah
mabhat at-talab
al-madahib

madahib tabiu at-tabi‘in
al-maddah al-lugawiyyah at-tabitah

madrasat *a’immat ’Ahl al-Bayt

apokopierende Partikel

bekanntes Proprium

reale Bedeutungen

partikuldre Bedeutungen
Bedeutungen, die die Ausdriicke
im Satz erschafft

Bedeutungen, die etwas ins
Gedachtnis rufen

nominale Bedeutungen
Bedeutungen der Rede
iibertragene Bedeutungen
iibertragene Bedeutungen der
Befehlsformulierungen

Die iibertragenen Bedeutungen der

Verbotsformulierungen

iibertragene Bedeutungen

der Anrufsformulierungen
Bedeutungen der Syntax
Untersuchungen der Ausdriicke
rationale Untersuchungen
Abhandlungen zur Beredsamkeit
Abhandlungen von at-talab

die Rechtsschulen der islamischen

Rechtwissenschaft

die Rechtsschulen von tabiu at-tabi‘in

konstante sprachliche Einheit
die Rechtsschule der Imame von

’Ahl al-Bayt
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madrasat ar-ra’y wa-l-qiyas

al-magaz

magaz al-Qur’an
mahkiim ‘alayhi
mahkiim bihi
ma‘na al-fil
al-mana al-harfi
mana ’igadi
manda al-ibtida’
al-ma‘na al-ismi
mana an-nisbah
al-mantiq as-stiri
magam al-bayan
magqgam al-’idn
magam at-tadarru®
maqam at-talattuf
al-margii
al-marrah
al-matliib
al-matlitb minh
al-mawadd al-lugawiyyah al-’asliyyah
fi al-istigaq

mawgiidat dihniyyah
mawgiidat harigiyyah
mital al-’amr
mu’allaf

al-mudaf

al-mudaf ’ilayh

die Schule der Entscheidung nach
eigenem Gutdiinken und
Analogieschluss

iibertragen

iibertragene Bedeutung des Korans
Subjekt

Pradikat

Bedeutung des Verbs
partikuldre Bedeutung
erschaffene Bedeutung
Bedeutung des Anfangs
nominale Bedeutung
Bedeutung der Beziehung
Formale Logik

Position der Erklarung
Freistellungssituation
Situation der Demut
Situation der hoflichen Weise
Erhofftes

Einmaligkeit

Eingefordertes

Beanspruchter

konstante sprachliche Einheit

in der Ableitung

das Existierende im Intellekt

das Existierende in der Auf3enwelt
Paradigma des Befehls

aus Ausdriicke zusammengesetzt wird
erstes Nomen der Genitivverbindung

das Genitivattribut
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mufrad (bei einem Wort)

mugqaddimat al-hikmah

mugqtada al-hal
al-musnad
al-musnad ’ilayh
al-mustaqqat
mustarak lafzi

al-Mutakallimiin

[N]

an-nadb

an-nahy

an-nawahi

naw* at-talab
nagariyyat al-ma‘ifah
an-nagm

an-nida’

an-nida’ ad-dihni
an-nisbah

an-nisbah ad-daf‘iyah
an-nisbah ad-dihniyyah
an-nisbah al-habariyyah
al-nisbah al-harigiyyah
an-nisbah al-’in§@’iyyah
an-nisbah al-’iqa‘iyyah

an-nisbah al-’irsaliyyah

an-nisbah at-tahaqquqiyyah

an-nisbah at-tahliliyyah

an-nisbah at-tahrikiyyah

an-nisbah at-talabbusiyyah

Einzelwort

allgemeine Grundlagen der
ZweckmaRigkeit

Erfordernis der Situation

Pradikat

Subjekt

Abgeleiteten

Polysemie/Ausdruck der Mehrdeutigkeit
die Theologen

Empfehlenswerte
Verbot

Verbote

Art der Einforderung
Erkenntnistheorie
Fligung

Anruf

rationale nid@’
Beziehung

motivierte Beziehung
rationale Beziehung
pradikative Beziehung
daullere Beziehung
Beziehung von al-’inS@’
ausgefiihrte Beziehung
sendende Beziehung
realisierte Beziehung
analytische Beziehung
bewegende Beziehung

duBlerlich erkennbare Beziehung
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an-nisba at-tarkibiyyah

an-nisbah at-tasaduqiyyah

an-nudbah

[Q]
al-qadiyyah

qar@’in al->’ahwal/al-qar@’in al-haliyyah

al-qar@’in al-harigiyyah

al-gar@’in al-kalamiyyah

qarinah
al-qasam
al-qasd

qasd al-hikayah
qasd al-’ihbar

al-qawl al-gazim

[R]

ar-rabt

[S]
as-sahabah

as-Si‘ah al-’imamiyyah

as-sigah al-lugawiyyah
sigat al-’amr
sigat al-’ibahah

sigat an-nahy

siyag al-madh wa-d-damm

siyag an-nida@’

siyag ar-raga’

zusammengesetzte Beziehung
bestitigende Beziehung

Elegie

Sachverhalt
Indizien/Kontexte der Umstidnde
dullerliche Indizien/Kontexte
sprachliche Indizien/Kontexte
Kontext/Indiz

Schwur

Zweck

Zweck des Erzdhlens
Benachrichtigungszweck

feste Aussage

Verbindung

die Prophetengefahrten

die Anhénger der Tradition des
Propheten Muhammad und der
Imame von ’Ahl al-Bayt
sprachliche Formulierung
Befehlsformulierung
Freistellungsformulierung
Verbotsformulierung

Lob- und Tadelformulierungen
Formulierungen des Anrufs

Hoffnungsformulierungen
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siyag at-ta‘aggub Formulierungen des Staunens

siyag al-‘uqid Vertragsformulierungen
al-siyaq Zusammenhang/Kontext
as-$ir al-muwallad neuer Dichtungsstil

Siiq al-kundasah al-Kundasah Marktplatz

Siiq al-Mirbad al-Mirbad Marktplatz

Siq ‘Ukaz ‘Ukag Marktplatz

as-su’al Frage

as-subriyyah Verspottung

as-stirah as-si‘riyyah poetisches Stilmittel
as-stirah al-fanniyyah kiinstlerische Form/Gestalt
[T]

at-ta‘aggub Verwunderung

at-ta‘ahhud wa-l-iltizam an-nafst innerliche Verpflichtung
tabadur al-fahm sofortiges Verstehen
at-tabitn Nachfolger der Prophetengefahrten,

die der zweiten Generation entstammen
tabiu t-tabiin Nachfolger der Nachfolger der
Prophetengefédhrten, die der dritten

Generation entstammen

at-tadaggur Bekiimmernis
at-tafahur Prahlerei
at-ta‘gib zum Staunen veranlassen/Erregung

durch Verwunderung

at-ta‘giz Unféhigkeitsbezichtigung
at-tahaddi Provokation

at-tahakkum Hohn

at-tahassur Bedauern

at-tahayyur Verlegenheit

at-tahdid Einschiichterung
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at-tahdid

at-tahlil al-lugawi
at-tahqir

at-tahrik
at-tahwil
at-takdib
at-takrarr
at-talab

at-talab al-‘amm
at-talab ad-daff
at-talab al-haqiqi
at-talab al-’ilzami
at-talab al-mahdid
at-talab al-mutlaq
at-talab as-sadid
talab at-tark
at-talab al-wugiibi
at-talib
at-tamanni
at-tamlik
at-tanbih
at-tanbih ‘ala ad-dalal
at-taqlid

v v-

taraggi

at-taqri¢

at-taqrir
at-taraggi
at-tarahi

at-tarkib al-habari
at-tasaduq

at-tasagur

Drangen

sprachliche Analyse
Verachtung

Bewegung

etwas als schrecklich darstellen
Liigenbezichtigung
Wiederholung

Einforderung

generelle Einforderung
schwache Einforderung

reale Einforderung
verpflichtende Einforderung
beschrankte Einforderung
unbeschrankte Einforderung
intensive Einforderung
Einforderung der Unterlassung
verpflichtende Einforderung
Einforderer

Wunsch

Besitzen

Warnung/Mahnung

Warnung vor dem Irregehen
Nachahmung

Bitte/Hoffnung
Zurechtweisung

bestitigende Feststellung
Bitte/Hoffnung

Aufschub

assertorische Zusammensetzung
Bestatigung

sich selbst erniedrigen
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at-tasawwur
at-tasbih
at-tasdiq
at-tashir
at-taswiyah
at-tawaggu*
at-tawalluh
at-tawbih
at-ta‘zim
at-tazwig

tubiit an-nisbah

[U]

al-’udab@’ al-muwalladiin
al-’uslib al-muwallad
al-’usiil

al-’ustl al-‘amaliyyah
‘ustal al-igtihad

al-ulim al-‘aqliyyah

ulam al-Qur’an

[W]
wadi¢ al-lugah

al-wad® al-lugawi

al-wa‘id
wagqi¢ al-hal
al-wasf

wi‘@’ an-nisbah

Vorstellung/Perzeption

Vergleich
Annahme/Apperzeption
Verwandlung/Dienstbarmachung
Gleichstellung

Wehklagen

Sinnverwirrtheit

Tadel

Erhohung

Verheiratung

Bestehen der Beziehung

moderne Literaten

moderner Schreibstil
Wurzeln/Fundamente; Dogmen
funktionelle Methoden

Regeln von al-igtihad

rationale Wissenschaften

Koranwissenschaft

Pragende der Sprache

sprachliche Pragung/Festlegung der
Sprache

Drohung

gegebene Sachlage

Beschreibung

Stelle, wo die Beziehung zustande

kommt
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wi‘@ at-tahaqquq wa-t-tubiit Stelle, wo die Realisierung und

das Bestehen stattfinden

al-wugib Notwendigkeit/Unerlasslichkeit
wugiid mahdid eingeschrénkte Existenz

wugiid mutlaq unabhéngige Existenz

[Z]

az-zagr Zuriickhaltung

zahir explizit
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Bd.
bzw.
Chr.
ders.
d.h.
ebd.
EI?

Eul.

ff.

gest.

Hrsg.
Jh.
Nr.
0.8.
o. J.
o. O.

sg.

usw.
Vgl.
v.Chr.
v.H.
z.B.

Abkiirzungen

Ibn

Band

beziehungsweise

Christus (christliche Zeitrechnung)
derselbe

das heif3t

ebenda

The Encyclopaedia of Islam, New Edition,
Leiden/London 1971

Eulogie

folgende Seite

folgende Seite und weiter folgende Seite
gestorben

Higrah (islamische Zeitrechnung)
Herausgeber

Jahrhundert

Nummer

oben genannt

ohne Jahresangabe

ohne Ortsangabe

Singular

Seite

siehe

und so weiter

vergleiche

vor Christus

vor Higrah

zum Beispiel
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