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Yorwort

Durch die Arbeitsmigration seit den 1950er Jahren und der Zuwanderer von
iiber zwei Millionen Fliichtlingen in den letzten drei Jahren vor allem aus Lén-
dern Siidosteuropas, der Tiirkei, Nordafrikas und Siidostasiens leben heute {iber
4,5 Muslime in der Bundesrepublik Deutschland. Sie haben nach der Verfas-
sung des Staates ein Anrecht darauf, ihre Religion gemdll den Bestimmungen
des Grundgesetzes frei auszuiliben. Ihre Kinder haben das Anrecht in den 6f-
fentlichen Schulen auf Islamischen Religionsunterricht im Rahmen der schuli-
schen Unterrichtsfacher.

Damit stehen die muslimischen Gemeinschaften in Deutschland, aber auch die
Lander der Bundesrepublik Deutschland als Trager der Kulturhoheit in der
Bundesrepublik vor der Aufgabe, Islamischen Religionsunterricht in den Schu-
len zu realisieren, eine Aufgabe, die erst seit den 1970er Jahren erkannt und bis
heute noch nicht abschlieBend geregelt ist, weil es zu der Durchfiihrung des
Islamischen Religionsunterrichts eines Lehrplans und von Unterrichtsrichtsli-
nien bedarf, die sowohl die Zustimmung der Islamverbande in der Bundesre-
publik Deutschland wie der staatlichen Unterrichtsverwaltung voraussetzen und
bisher erst in Ansdtzen ausgearbeitet sind. Inzwischen sind zwar an den Univer-
sitdten der Bundesrepublik Studiengénge fiir Islamische Theologie eingerichtet
worden, an denen Lehrer fiir den Islamunterricht an den Schulen akademisch
ausgebildet werden konnen, doch stehen diese erst in den Folgejahren in aus-
reichender Zahl zur Verfiigung. Derzeit werden in den Lindern der Bundesre-
publik diese Voraussetzungen fiir einen Islamischen Religionsunterricht an 6f-
fentlichen Schulen geschaffen, so dass er in wenigen Jahren gleichwertig mit
anderen Unterrichtsfiachern an 6ffentlichen Schulen gewéhrleistet werden kann.

In diesem Zusammenhang steht die hier vorgelegte Untersuchung iiber den Is-
lamischen Religionsunterricht in Deutschland, die 2016 von der Universitét
Miinster als Dissertation in der Philosophischen Fakultit angenommen wurde.
Sie fiihrt zunichst eine Bestandsaufnahme des Islamischen Religionsunterrichts
in Deutschland durch, der seit den 1960er Jahren zunichst ausschliefllich in den
Moscheen erteilt wurde. Seit den 1970er Jahren wurde er als Islamkunde auch
im Rahmen des muttersprachlichen Unterrichts vor allem in der Primarstufe
und auch in der Sekundarstufe I erteilt. Seit den beiden letzten Jahrzehnten gibt



es Bemiihungen der deutschen Schulverwaltung in den Bundeslindern wie
auch der Islamverbidnde, einen Islamischen Religionsunterricht an allen 6ffent-
lichen Schulen zu realisieren.

Die vorliegende Arbeit analysiert den bisherigen Islamischen Religionsunter-
richt in Moscheen und oOffentlichen Schulen hinsichtlich der Lehrinhalte und
praktischen Religionsausiibung und sieht darin unterschiedliche Schwerpunkt-
setzungen vor allem hinsichtlich der Praktischen Religionsausiibung, die vor
allem 1m Religionsunterricht der Moscheen ein stirkeres Gewicht hat, wahrend
der Islamunterricht in 6ffentlichen Schulen stirker die Lehrinhalte und eine kri-
tische Analyse gewichtet. Die Arbeit zieht daraus Schliisse, die fiir die Konsti-
tuierung eines Islamunterrichts an offentlichen Schulen beachtet werden soll-
ten, aber auch fiir die Zusammenarbeit zwischen muslimischen Glaubensge-
meinschaften und den staatlichen Stellen der Unterrichtsverwaltung sowie der
Universitdten hinsichtlich der Einfiihrung eines Islamischen Religionsunter-
richts wie der Ausbildung islamischer Religionslehrer notwendig und von Nut-
zen sein konnten.

Die Dissertation stellt damit eine wichtige Grundlagenarbeit fiir die Verwirkli-
chung beider Ziele dar.

Prof. Dr. Paul Leidinger



In Namen Allahs, des Allerbarmers, des Barm-
herzigen! Alles Lob gebiihrt Allah allein, dem
Erhalter aller Welten (Koran: 1:1). Lies im
Namen deines Gottes, der erschuf. Er erschuf
den Menschen aus einer Keimzelle. Lies, und
dein Erhalter ist der Edelmiitigste, der durch
die Feder gelehrt hat. Er hat den Menschen ge-
lehrt, was er nicht gewusst hat (Koran: 96:2-5).
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Einleitung

In Deutschland leben zurzeit schiatzungsweise zwischen 3,8 und 4,3 Millionen
Menschen islamischen Glaubens, was etwa 5 % der Bevilkerung der Bundesre-
publik ausmacht. Damit stellt der Islam in Deutschland neben dem Christentum
die zweitstirkste Religion dar,! wodurch auch seine soziale Bedeutung verdeut-
licht wird. Fiir die geistigen und religiosen Bediirfnisse der muslimischen Biirger
sorgen heute rund 2.500 registrierte (sunnitisch, schiitisch sowie alawitisch)
muslimische Vereine und iiber 100 klassische Moscheen. Zudem befinden sich
noch weitere Moscheen im Bau- bzw. in der Planungsphase. Jede dieser musli-
mischen Vereine betreibt iiber dies hinaus auch Korankurse fiir Kinder und Ju-
gendliche. Die Anzahl der muslimischen Kinder und Jugendlichen unter 16 Jah-
ren betrdgt in Deutschland etwa 800.000. Davon besuchen lediglich 7 % die von
den muslimischen Vereinen eingerichteten Korankurse.? 72 % aller Muslime in
Deutschland stammen aus der Tiirkei, von denen schédtzungsweise 33 % im Alter
von 9 bis 18 Jahre alt sind® und somit sich auch im Schulalter befinden.

Seit den 1970er Jahren begannen sich Moschee-Gemeinden in Deutschland zu
bilden. Muslime, die nach Deutschland aus Arbeitsgriinden kamen und spéter
nicht mehr in ihre Heimatldnder zuriickkehren wollten, suchten nach Moglich-
keiten, thren Kindern, religiose Werte und Normen beizubringen. Die Moschee-
Gemeinden konnten diesem Bediirfnis nachkommen. Anfanglich erwies sich das
jedoch als ein schweres Unternehmen, da es sowohl an Personal als auch an Qua-
lifizierung des Personals mangelte. Die muslimische Bevolkerung wendete sich
deshalb seit Ende der 1970er Jahre an die Kulturministerien der Bundeslander,
um einen fachgerechten Religionsunterricht zu organisieren. Seitdem ist der Re-
ligionsunterricht ein kontroverses und heif} diskutiertes Thema.* Es wird immer
wieder behauptet, dass muslimische Biirger die am wenigsten integrierten Aus-

Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge, 2009. In: Uslucan, Haci-Halil: Integration
durch islamischen Religionsunterricht? In: Meyer, H./Schubert K. (Hg.): Politik und
Islam, Wiesbaden 2011, S. 145-167.

2 Zentralinstitut Islam-Archiv Deutschland 1/2000.

3 Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, Miinchen/Beck 2002, S. 16.
Uygun-Altunbas, Ayse: Konzepte Islamischer Religionspddagogik anhand von Experten-
interviews. Eine qualitativ-empirische Untersuchung, Norderstedt 2008, S. 3-4.



lander seien, was meistens mit threr Religion begriindet wird. Zudem wird be-
hauptet, dass der Islam, der in Moscheen unterrichtet wird, nicht vereinbar mit
der westlichen Weltanschauung sei. Aufgrund dessen sehen viele Islamkritiker
im Islamunterricht ein Hindernis flir eine erfolgreiche Integration. Dagegen er-
kennen die christlichen und jlidischen Glaubensgemeinschaften durchaus an,
dass der Islamunterricht in den Gemeinden der Integration dient sowie die Iden-
titdtsfindung und Identitatsbildung der Kinder unterstiitzt.

Neben dem Islamunterricht in Moscheen bieten einige Bundesldnder auch einen
freiwilligen IRU in den Schulen an. Dies kommt in unterschiedlichen Varianten
vor. In Nordrhein-Westfalen z. B. gab es im Rahmen des Herkunftssprachlichen
Unterrichts ,,die islamische Unterweisung* oder als eigenstindiges Fach ,,die Is-
lamkunde*. Seit dem Schuljahr 2011/12 wird jedoch der IRU in Grundschulen
und seit dem Schuljahr 2012/13 auch in der Sekundarstufe I gemal3 Art.7 Abs. 3
GG als bekenntnisorientiertes ordentliches Schulfach durchgefiihrt.

., Die Erfahrungen mit dem islamischen Unterricht in Osterreich und in Deutsch-
land [zeigten], dass den Anforderungen an den islamischen RU nur durch eine
gezielte Kooperation des Staates mit den islamischen Religionsgemeinschaften
nachgekommen werden kann. “° Denn, der von den Religionsgemeinschaften an-
gebotene Religionsunterricht hat einen starken Verkiindigungscharakter. Durch
intensive Kooperation kann der Islamische Religionsunterricht in Glaubensge-
meinschaften die Forderungen der modernen Religionspadagogik erfiillen und
einen Beitrag zur Integration der Muslime in Europa leisten. Der IRL kann die
Schiilerlnnen dazu befdihigen, den Islam als Teil einer gemeinsamen europdi-

schen Kultur zu erfassen.®

An diese Erkenntnis kniipft meine Arbeit an. Sie stellt die Frage: ,,Wie konnte
die Zusammenarbeit zwischen dem Staat und den muslimischen Glaubensge-
meinschaften funktionieren? Des Weiteren: ,,Was erwarten muslimische Ge-
meinden vom staatlichen Islamunterricht?. Sowie: ,,Wo finden sich Gemein-
samkeiten, die eine Kooperation ermdglichen? Hierzu drangt sich die eine wei-
tere Reihe von Fragen auf:

> Khorchide, Mouhanad: Der islamische Religionsunterricht zwischen Integration und

Parallelgesellschaft, Wiesbaden 2009, S. 17.
¢ Ebd.S. 177.



— Was halten Muslime (Schiilerlnnen, Eltern, Vereinsvorsitzende sowie Ex-
perten) vom staatlichen Islamunterricht (IRUiS)?

— Was erwarten Muslime vom IRUiS und von einem IRL?

— Sind Muslime einverstanden mit dem IRUiS oder sind sie dagegen?

— Ist eine Aufgabenverteilung fiir den IRU1S und fiir den IRUIM moglich so-
wie sinnvoll?

— Wo sind die Schwichen, Stiarken und Liicken der jeweiligen Form des IRU?

— Wo und wie konnen sich beide Formen des IRU in Schulen und Moscheen
erginzen?

— Ist es moglich, dass muslimische Vereine miteinander und mit dem Staat
zusammenarbeiten?

— Konnte man dadurch zu einem gemeinsamen Konzept fiir den [IRUiM kom-
men, und wie sdhe dieses Konzept aus?

— Konnten sich die Gemeinden und der Staat auBBerdem iiber einen gemeinsa-
men Lehrplan fiir alle Moscheen einigen?

Die vorliegende Arbeit gliedert sich in einen theoretischen und einen empiri-
schen Teil. Zu Beginn des theoretischen Teils wird ein kurzer historischer Uber-
blick iiber die Entstehung und Entwicklung der muslimischen Glaubensgemein-
schaften von den Anfidngen bis heute erarbeitet. AnschlieBend wird die ge-
schichtliche Entwicklung des IRUIM und IRUiS in Deutschland dargestellt.
Dabei wird auf die unterschiedlichen Modelle des Islamunterrichts eingegangen,
die sowohl in den Glaubensgemeinschaften als auch in staatlichen Schulen an-
geboten werden.

Im empirischen Teil der Arbeit werden zunichst im dritten Kapitel die personli-
chen Daten und die Meinungen iiber den IRU der Lehrkrifte an Schulen und in
den Moscheen verglichen. Ferner auch die Motivation fiir die Berufswahl, die
Zufriedenheit mit dem Beruf und der Situation am Arbeitsort und die Belastun-
gen der Arbeit.

Im vierten Kapitel wird versucht, die organisatorischen und theoretischen Un-
terschiede sowie Ahnlichkeiten des Islamischen Religionsunterrichts in Schulen
(IRUiS) und des Islamischen Religionsunterrichts in den Moscheen (IRUiM) her-
auszufinden: ,,Wie wird eine Lerngruppe zusammengesetzt? Wie viele Wochen-
stunden werden unterrichtet? Wie flexibel sind die Lehrkréfte bei den Unter-
richtszeiten sowie im Umgang mit dem Lehrplan? Welche Methode soll von den



Lehrkriften in ihrem Unterricht bevorzugt genutzt werden? Wie bewerten und
belohnen die Lehrkrifte die Leistung der TeilnehmerInnen?

Im fiinften Kapitel werden Vorteile und Schwierigkeiten des IRU bei der Ver-
mittlung der Unterrichtsinhalte und seine Wirkung herausgestellt. Der Ausgang-
punkt ist, welche Kompetenzen und Fertigkeiten die Teilnehmerlnnen erwerben
sollen oder konnen. Die Werte der Kompetenzen und Fertigkeiten von Lehrkraf-
ten werden unter folgenden Themen zum Vergleich gegeniibergestellt: Religiose
Kompetenzen, sprachliche Kompetenzen, kulturelle Kompetenzen, Gehorsam/
Respekt, Interkulturalitit, Interreligiositdt, Toleranz/ Dialogfahigkeit, Identitét,
Aufklarung, Intellektualitit und Barmherzigkeit.

Danach wird im sechsten Kapitel die Einstellung der SchiilerInnen, im siebten
Kapitel die Einstellung der Eltern, im achten Kapitel die Einstellung der Vereins-
vorsitzenden’ sowie im neunten Kapitel die Einstellung der Experten gegeniiber
dem IRU und den IRL nach vorbereiteten Leitfragen untersucht. Jede Gruppe
wird am Ende unter dem Titel ,,Zwischenfazit* mit ihren Ergebnissen zusam-
mengefasst.

Im zehnten Kapitel wird die Einstellung der VV gegeniiber der Zusammenarbeit
der Muslime untereinander sowie der Muslime mit dem Staat und im elften Ka-
pitel die Einstellung der Experten gegeniiber der Zusammenarbeit der Muslime
untereinander sowie der Muslime mit dem Staat erortert. Beide Kapitel wurden
hauptsichlich auf fiinf Fragen fokussiert:

- ,,Was erwartet der Staat von muslimischen Gemeinden?*

- ,,Was erwarten die muslimischen Gemeinden vom Staat?*

- ,,Wie kann die Zusammenarbeit mit dem Staat intensiviert werden?*

- ,,Die Moglichkeit der Zusammenarbeit unter Muslimen?*

- ,,Moglichkeiten eines gemeinsamen Curriculums fiir alle Moscheen?*

7" Vereinsvorsitzenden kdnnen auch als Abkiirzung in Form ,,VV** vorkommen.
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Zum Schluss werden im zwolften Kapitel sowohl die quantitativen als auch die
qualitativen Ergebnisse zusammenfiihrend bewertet und analysiert. Zudem wer-
den auch die aufgeworfenen 15 Hauptfragen beantwortet und mogliche Vor-
schlédge fiir eine Konzeptentwicklung dargestellt.

k% sk






1 Islam in Deutschland

1.1. Geschichte des Islam in Deutschland

Deutsch — islamische Begegnungen beginnen viel frither, als man vermutet, z.B.
durch Reisende, Kaufleute, Missionare und Diplomaten gab es mehr oder weni-
ger Kontakte zwischen muslimischen und deutschen Gesellschaften.

Schon im Jahre 777 wurde Suleyman al-Arabi, der Stadthalter von Zaragoza, von
Karl dem GroBen auf einem Reichstag zu Paderborn empfangen. Al-Arabi war
vom Emir von Cordoba vertrieben worden, weswegen er mit Karl dem Grof3en
einen Beistandspakt schlieen wollte. Danach kam es im Jahre 791 zu engen
politischen Beziehungen zwischen dem Abbasidenkhalifen Harun ar-Rashid und
dem Frankenkaiser.®

Die Geschichte des Islam im heutigen Deutschland fing erst mit muslimischen
Kriegsgefangenen an. Der erste Kontakt zu muslimischen Kriegsgefangenen
geht zurtick auf die 1. Wiener Tiirkenbelagerung im Jahre 1529. Danach wurden
einige osmanische Kriegsgefangene nach Berlin gebracht. Ebenso wurden viele
osmanische Soldaten nach der zweiten Belagerung Wiens 1683 als Beutetilirken
gefangengenommen. Viele von denen sind zum christlichen Glauben konvertiert
und in verschiedenen Diensten an den Fiirstenhofen geblieben. Fiir thre Sicher-
heit mussten sie auch ithre muslimischen Namen aufgeben und wurden in der
Gesellschaft assimiliert. Einige blieben ihrer Religion und ihrem Namen treu.’

Die Beziehungen zwischen dem Deutschen Reich und den Osmanen wurden je-
doch mit Hilfe von freundschaftlichen Gesten der Herrscher aufgenommen. Im
Jahre 1724 hatte Friedrich Wilhelm I. dem osmanischen Sultan Ahmed III.
(1703—-1730) einige wertvolle Pferde geschenkt. Dieser nahm die Geschenke an
und schickte im Gegenzug von seinem personlichen Besitz auch einige Pferde
nach Berlin.!"”

8 Abdullah, Muhammad S.: Geschichte des Islam in Deutschland, Graz/Wien/K&ln/Styria
1981, S. 13-61.

®  Ebd.

10 Ebd.



Danach schenkte der Herzog von Kurland im Jahre 1731 dem Konig Friedrich
Wilhelm I. zwanzig tlirkische ,,Lange Kerls*, welche Kriegsgefangene waren, zu
seinen Diensten. Ein Jahr spéter hatte der Konig fiir sie einen Saal als Moschee
herrichten lassen. Nach Abdullah beginnt die Geschichte des Islam in Deutsch-
land mit diesem Ereignis.!!

Die personliche Haltung Konig Friedrich Wilhelms 1. gegeniiber dem Islam und
den Muslimen fiihrte Konig Friedrich II. von Preulen (1740 — 1786) weiter.

Unter ihm wurden erstmals Muslime in die preulische Armee aufgenommen. Sie
waren tatarischer und bosnischer Herkunft. Die muslimische Truppe wurde als
,Ulanenregiment* benannt. Das Wort ,,Ulan* leitet sich von tiirkischen Wort
»oglan: Junge/Soldat* ab. Die Zahl der Reiter in diesem Regiment erreichte bis
1760 tausend Mann.

Anschlieend hat Konig Friedrich II. die Beziehung zum Osmanischen Reich
intensiviert. So wurde Karl Adolf Rexin, ein ehemaliger Handler und Kriegsge-
fangener im Osmanischen Reich, als erster auBerordentlicher Botschafter Preu-
Bens im Jahre 1756 nach Istanbul geschickt. Diese diplomatischen Beziehungen
waren geheim, weil Preulen die Beziehungen zu den polnischen Stammen, zu
den Russen und Osterreichern nicht gefihrden wollte. Durch ein Handelsabkom-
men, welches zwischen den beiden Staaten unterschrieben wurde, verfestigten
sich im Jahre 1761 die diplomatischen Beziehungen beider Staaten. Dieses Ab-

kommen wurde auch als Freundschafts- und Handelsvertrag bezeichnet.'?

Die Kenntnisse liber den Islam waren in der deutschen Bevdlkerung schon im
18. Jahrhundert verbreitet. Dies zeigt der Bericht vom ersten osmanischen Ge-
sandten Resmet Ahmet Efendi, der am 9. November 1763 in Berlin eintraf. Er
schrieb 1777 in seinem Bericht: ,,Die Bevolkerung Berlins erkennt den Prophe-
ten Mohammed an und scheut sich nicht zu bekennen, dass sie bereit wire, den

Islam anzunehmen. '

T Ebd.
12 Ebd.
3 Ebd.
4 Ebd.



Ko6nig Friedrich II. stand dem Islam positiv und sogar begeistert gegeniiber. Er
sicherte Muslimen die Glaubensfreiheit zu. Folgende beriihmte Worte von ithm
fassen seine Auffassung gegeniiber dem Islam zusammen: ,,Alle Religionen sind
gleich und gut, wenn nur die Leute, die sich zu ihnen bekennen, ehrliche Leute
sind. Und wenn Tiirken und Heiden kidimen und wollten hier im Land wohnen,

dann wiirden wir ihnen Moscheen und Kirchen bauen.*!”

Als erster Khalifatsgesandter wurde Resmet Ahmet Efendi im Jahre 1763 nach
Berlin geschickt, thm folgten auch andere Diplomaten. Einer der folgenden Dip-
lomaten, der osmanische Gesandte Ali Aziz Efendi, verstarb am 29. Oktober
1798 in Berlin und wurde in der Tempelhofer Feldmark beigesetzt. Friedrich
Wilhelm III. bezeigte sein tiefstes Beileid und stellte diesen Ort der osmanischen
Botschaft zur Verfiigung. Danach entstand hier der erste tiirkische Friedhof.
Nach Abdullah ist dieser Friedhof der erste islamische Grundbesitz {iberhaupt in
Deutschland. Die Trauerfeier fiir Aziz Efendi war auch die erste muslimische
Kulthandlung in der Berliner Offentlichkeit. Der Ort gehdrt heute der tiirkischen
Republik, und neben dem Friedhof steht die Moschee ,,Sehitlik Cami‘.!¢

Vor dem Ersten Weltkrieg arbeiteten das Deutsche und Osmanische Reich wirt-
schaftlich, politisch und militérisch eng zusammen. Fiir die Modernisierung der
osmanischen Armee wurden mehrere Tausend preuBlische Offiziere und techni-
sche Berater nach Istanbul geschickt. Einer der beriihmten deutschen Heeresof-
fiziere war Helmuth von Moltke. Er befand sich bereits vor der Reichsgriindung
im Jahre 1836 als Militdrberater in Istanbul und wurde spéter Generalstabschef.
Neben den guten militdrischen Beziehungen nahm auch die wirtschaftliche Zu-
sammenarbeit zu. Schon im Jahre 1912 waren ca. 1400 tiirkische Arbeiter in Ber-
lin. Sie arbeiteten in Industriebetrieben, vor allem in der Zigarettenindustrie.!”

Wihrend des 1. Weltkrieges wurde in Wiinsdorf bei Zossen nahe Berlin ein mus-
limisches Gefangenenlager errichtet. Die Zahl der Gefangenen betrug 4000
Mann. Sie waren keine osmanischen Soldaten, sondern gehorten den alliierten
Michten der Entente an. Ihnen wurde angeboten, in der osmanischen Armee zu

IS Ebd.
16 Ebd.
17 Ebd.



kampfen. Lediglich 800 Soldaten akzeptierten dies.'® Die Gesamtzahl der mus-
limischen Kriegsgefangenen von 1914 bis 1918 stieg auf bis auf 15.000 an. Die
Gefangenen waren meistens tatarische, sibirische, indische, marokkanische, al-
gerische sowie senegalesische Muslime. Fiir muslimische Gefangene wurden
fiinf islamische Zeitungen verdffentlicht: Kaukasien, Hindostan, Quarthulu Ga-
zethi, Lagerzeitung fiir das Halbmondlager Wiinsdorf und Al-Dchihad. Im Win-
ter 1914 wurde eine Holzmoschee mit einem Minarett von 18 Meter Hohe fiir
muslimische Gefangene gebaut. Diese tolerante Politik Kaiser Wilhelms II. ge-
geniiber den Muslimen war begriindet in seiner Freundschaft zum osmanischen
Khalifa sowie seinem Versprechen:'” , Mogen Seine Majestit der Sultan und die
dreithundert Millionen Mohammedaner, welche auf der Erde verstreut leben und
in ihm ihren Khalifa verehren, dessen versichert sein, dass zu allen Zeiten der
deutsche Kaiser ihr Freund sein wird.“*® Die 1914 erbaute Moschee wurde im
Jahre 1924 wegen Baufilligkeit geschlossen und am 27. Januar 1930 abgerissen.
Sie war die erste Mosche, die in Deutschland gebaut wurde.?!

Der militdrischen Waffenbriiderschaft zwischen Deutschem und Osmanischem
Reich seit 1914 im Ersten Weltkrieg traten schon vordem verschiedene techni-
sche, wirtschaftliche, soziale und bildungspolitische Projekte zur Seite, unter de-
nen der Bau der Bagdad-Bahn seit 1903 das spektakulérste war.?> Am 2. Februar
1914 wurde von fiihrenden deutschen und tiirkischen Militérs, Politikern und
Bankern die ,,Deutsche-Tiirkische Vereinigung® (DTV) in Berlin begriindet, die
eine Schwesternvereinigung in Istanbul hatte: Die ,, Tiirkisch-Deutsche Vereini-
gung*. Beide hatten vor allem die Forderung zivilgesellschaftlicher Projekte zum
Ziel: die Griindung von deutschen Gymnasien in verschiedenen Hauptstiddten der
Tiirkei und die Entsendung von Lehrern, den Aufbau von Krankenhdusern und
Heilanstalten und die Entsendung von Arzten und drztlichem Hilfspersonal, die

18 Gorglin, Hilal: Vom Gastarbeiter zum Biirger, Europa II, Deutschland, Holland und
Belgien, in: Muslimische Minderheiten in heutigen Welt, Istanbul 1998, S. 45-70
[Gorgiin, Hilal: Misafir Iscilikten Vatandasliga, Avrupa II, Almanya, Hollanda, Belgika, -
Giiniimiiz Diinyasinda Miisliiman Azmliklar, Istanbul 1998, S. 45- 70].

1 Abdullah, Muhammad S.: Geschichte des Islam in Deutschland. Graz/Wien/Ko6In/Styria
1981, S. 13-17.

20 Abdullah, Muhammad S.: Geschichte des Islam in Deutschland. Graz/Wien/K8In/Styria
1981, S. 23-25.

2l Ebd.

22 Vagl. Jiirgen Franzke (Hg.): Bagdadbau und Hedjazbahn. Deutsche Eisenbahngeschichte
im Vorderen Orient, Niirnberg 2003.

10



Griindung von deutschen Bibliotheken sowie die Forderung wirtschaftlicher Be-
ziehungen.?® Beide Gesellschaften hatten dazu in Berlin und Istanbul Géste- und
Freundschaftshauser flir die Begegnung errichtet oder geplant, in denen Vortrige
und Gespriache zwischen beiden Léandern stattfinden konnten und auch die fiir
die Verwaltung notwendigen Raume zur Verfligung standen. Fiir einen Neubau
des deutschen Freundschaftshauses in Istanbul konnte zwar am 27. April 1917
noch der Grundstein gelegt werden (bei seinem letzten Besuch im Oktober 1917
im Osmanischen Reich nahm der Deutsche Kaiser Wilhelm II. das Objekt noch
in Augenschein, was dessen Bedeutung unterstreicht), doch hat die Endphase des
Ersten Weltkriegs mit der Kapitulation der Mittelméchte im Oktober/November
1918 eine Weiterfiihrung des Projekts verhindert.

Neben den Schiilern wurden 1917 auch ca. 350 muslimische Jungen aus Waisen-
hiusern als gewerbliche Lehrlinge aufgenommen. Diese sind fiir eine Ausbil-
dungsdauer von vier Jahren nach Deutschland gekommen. Im Jahre 1917 sollte
sich die Zahl aller Lehrlinge pro Jahr auf 1000 ausweiten. Nach einem Bericht
der Deutsch-Tiirkischen Vereinigung von Juli-August 1918 weilten in dieser Zeit
ca. 1500 junge Muslime im Deutschen Reich, 400 in Osterreich, sowie 150 in
der Schweiz. Die Gesamtzahl der Lehrlinge konnte vermutlich etwas hoher ge-
wesen sein. Einige Lehrlinge kehrten nach ihrer erfolgreichen Ausbildung in ihre
Heimat zuriick. Aber es fehlen die Berichte liber das Schicksal zahlreicher mus-
limischer Lehrlinge fiir die Zeit des Kriegsendes um 1918. Das Ende des I. Welt-
krieges verursachte eine gro3e politische und soziale Umwandlung fiir das Deut-
sche sowie das Osmanische Reich. Deswegen hatten viele Lehrlinge keine Mog-
lichkeiten mehr fiir eine Riickkehr. Manche von ihnen diirften nach ihrer
Ausbildung in Deutschland verblieben sein, weil zu jener Zeit in der Tiirkei Biir-
gerkrieg herrschte.?*

Nach dem Ersten Weltkrieg blieben auch viele Kriegsgefangene in Deutschland.
Sie griindeten im November 1922 einen religiosen Verein, die Islamische Ge-

23 Vgl. Paul Leidinger, Die Deutsch-Tiirkische Gesellschaft Miinster e.V. von 1916 und die
DTG Bonn. Aspekte der Forderung deutsch-tiirkischer Beziehungen seit einem
Jahrhundert, in: Dietrich Schlegel, Norbert Reitz (Hg.): 60 Jahre Deutsch-Tiirkische
Gesellschaft Bonn, Bonn 2014, S. 17-34, und andere Beitrdge der Bonner Festschrift.

24 Ebd.
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meinde zu Berlin e.V. Die Mitglieder dieser Gemeinschaft waren aus 41 ver-
schiedenen Nationen. Der Verein war bis 1945 aktiv. Nachdem die Wiinsdorfer
Moschee wegen Baufilligkeit geschlossen werden musste, plante der Verein nun
den Bau einer Zentralmoschee fiir Berlin. Jedoch konnte der Bau der Mosche aus
finanziellen Griinden nicht beendet werden. Im Jahre 1924 wurde eine neue Ge-
meinde von der Bewegung ,,Ahmadiyya Anjuman Isha’at-i-Islami* gegriindet.
Diese Gemeinde schaffte es, eine Moschee in Berlin-Wilmersdorf in der Nahe
des Fehrbelliner Platzes zu errichten. Im Jahre 1925 wurde der Betsaal einge-
weiht. Das zur Moschee gehorende Gemeindezentrum wurde endgiiltig
1926/1927 in den Dienst der Muslime gestellt.?®

In den zwanziger Jahren wurden viele muslimische Studentenvereine aus ver-
schiedenen Nationalitdten an deutschen Universitdten und Hochschulen gegriin-
det, wie zum Beispiel tiirkische, persische, usbekische, dgyptische, aserbeidscha-
nische Vereine.?®

Ende der 1920er Jahren wurden zwei wichtige Vereine gegriindet: Das Zentra-
linstitut Islam-Archiv-Deutschland (1927) und die Deutsch-Muslimische Gesell-
schaft e. V (1930). Wihrend der Zeit des Nationalsozialismus waren Muslime in
der Gesellschaft nicht besonders aktiv. Allerdings wurden ab 1944 sechsmal in
Verbindung mit dem Islam-Institut der Universitit Gottingen dreiwdchige ,,Mul-
lah-Lehrgange* veranstaltet. Diese Lehrgdnge waren fiir Imame gedacht. Diese
sollten fiir die geistliche Betreuung von muslimischen Rekruten der SS-Verbénde
zustandig werden. Die Arbeitsgemeinschaft Turkestan in Dresden griindete ab
Mirz 1944 eine Schule fiir die Ausbildung von Imame als Feldgeistliche der
muslimischen SS-Verbdande, und zwar die turkotatarischen und kaukasischen
Freiwilligenverbinde.?’

Wihrend des 2. Weltkriegs verlieB3 der grofte Teil der Muslime Deutschland, so
dass Muslime in Deutschland nach 1945 hauptsédchlich Fliichtlinge waren. Zu-
dem aber gab es auch Studenten, Kaufleute und Héndler. Die Fliichtlinge gehor-
ten muslimischen Minderheiten wie Aserbeidschanern, Krim- und Wolgatataren,

25 Abdullah, Muhammad S.: Geschichte des Islam in Deutschland. Graz/Wien/K6In/Styria
1981, S. 27-34.

6 Ebd.

27 Ebd.
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Nordkaukasiern, Baschkiren, Turkestanern, Usbeken sowie Jugoslawen und Al-
banern an. Es gab auch tiirkische Fliichtlinge. Der gro3te Teil der muslimischen

Fliichtlinge hatte sich in die deutsche Gesellschaft vollstindig integriert.?®

Nach dem Zweiten Weltkrieg brauchte Deutschland fiir seine schnell prosperie-
rende Wirtschaft Arbeitskrifte. Zuerst wurde mit Italien (1955), Spanien und
Griechenland (1960) ein Abkommen fiir Gastarbeiter unterzeichnet. Diesen folg-
ten weitere Abkommen mit der Tiirkei (1963), Portugal (1964), Tunesien (1965)
sowie Jugoslawien (1968).%° Da in den zuletzt genannten Lindern der Anteil an
muslimischer Bevolkerung sehr hoch war, fing damit auch eine muslimische Zu-
wanderungswelle nach Deutschland an.

Die Arbeitnehmer wurden als ,,Gastarbeiter bezeichnet, weil sie fiir bestimmte
Zeit (zwei Jahre) in Deutschland arbeiten und dann in ihre Heimatldnder zurtick-
kehren sollten. Dies war so mit den Entsende-Lindern abgesprochen, an ihrer
Stelle sollten neue Gastarbeiter kommen konnen. Jedoch waren die neuen Ar-
beitskrifte unerfahren. Daher driangten die deutschen Arbeitsgeber auf eine zeit-
liche befristete Verlangerung der Arbeitsvertrige. Das war der Beginn fiir die
Ausbildung einer muslimischen Minderheit in Deutschland.*

Im Jahre 1973 wurde das Anwerbeabkommen der deutschen Regierung gestoppt.
Trotzdem stieg die Zahl der Zuwanderer weiter, da der Staat den Arbeitern er-
laubte, ihre Familien mit nach Deutschland zu bringen. Wegen der Familienzu-
sammenfiihrung verdnderte sich die Bedarfslage der eingewanderten Muslime.
Fiir die kulturellen und religiosen Bediirfnisse wurden Selbstorganisationen und

auch die Moschee-Vereine gegriindet.’!

Fiir Fliichtlinge und Asylanten war Deutschland schon immer ein beliebtes Land.
Auch in den 1980er Jahren kamen viele muslimische Fliichtlinge und Asylanten
aus verschiedenen Landern wie z.B. aus dem Iran, aus Afghanistan, aus dem Li-
banon sowie aus dem fritheren Jugoslawien u.a. aus Bosnien und dem Kosovo
nach Deutschland.*

28 Ebd.

2 Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, Miinchen 2002, S. 8-15.
30 Gorgiin, Istanbul 1998.

31 Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, Miinchen 2002, S. 8-15.
32 Ebd.
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Mit der Zuwanderungsgeschichte entwickelte sich in Deutschland der Islam zur
zweitgroften Religionsgemeinschaft. Die Zahl der Muslime lag Ende 2000 bei
3,2 Millionen. Die groBite Gruppe von ihnen sind die Tiirken. Allein die Anzahl
der Tiirken in Deutschland betragt 2,4 Millionen. Viele von ihnen wurden inzwi-
schen eingebiirgert. Die Zahl der eingebiirgerten tiirkischstimmigen deutschen
Biirger liegt inzwischen bei 470.000. Aber auch andere Muslime wurden einge-
biirgert. Neben den tiirkischen Muslimen kommen seit den 1960er Jahren Mus-
lime in groBerer Zahl aus Bosnien-Herzegowina (167.000), dem Iran (116.000),
aus Marokko (81.000), Afghanistan (72.000), dem Libanon (54.000), dem Irak
(51.000), aus Pakistan (38.000), Syrien (24.000) und Tunesien (24.000). Aul3er-
dem stammen kleinere muslimische Gruppen aus anderen Lindern wie Agypten,
Albanien, Jordanien, Indonesien und Algerien sowie aus unterschiedlichen afri-
kanischen Staaten.’® Die aktuelle Gesamtzahl der Muslime in Deutschland be-
triagt somit ca. 3,4 Millionen.>* Heutzutage spricht man bereits von der dritten
muslimischen Generation in Deutschland. Die Muslime wurden von Gastarbei-
tern zu deutschen BiirgerInnen.?® Sie sind heute nicht nur als Arbeiter, sondern

33 Ebd.

3% Alboga, Bekir/ Bienemann, Georg/Hobsch, Werner: Dialogarbeit, Christen und Muslime
im Gesprich — Eine Klarungshilfe, Miinster 2007, S. 30.

Siehe fiir die detaillierte Informationen zur Geschichte der tiirkischen und muslimischen
Arbeitsmigration in Deutschland: Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, S.
10-15; Gorgiin, Hilal: Vom Gastarbeiter zum Biirger, Europa II, Deutschland, Holland
und Belgien, in: Muslimische Minderheiten in heutigen Welt, Istanbul 1998, S. 45-70.
[Gorgiin, Hilal: Misafir Iscilikten Vatandasliga, Avrupa II, Almanya, Hollanda, Belgika, -
Giiniimiiz Diinyasinda Miisliiman Azimliklar, Istanbul 1998, S. 45-70]; Bas, Yasin: Islam
in Deutschland — Deutscher Islam? Tiirkisch-Islamische Organisationen in Deutschland
in Geschichte und Gegenwart, Saarbriicken 2008, S. 69-79; Abdullah, Muhammad Salim:
Muslime in Deutschland — Geschichte und Herausforderungen, in: Hannemann, Tilman;
Meier-Hiising, Peter (Hg.): Deutscher Islam- Islam in Deutschland, Beitrdge und
Ergebnisse der 1. Bremer Islam-Woche, Marburg 2000, S. 35-62; Abdullah, Muhammad
Salim: Geschichte des Islam in Deutschland, Graz/Wien/ Koln 1981, S. 13-15; Abdullah,
Muhammad Salim: Islam — nicht nur eine Gastarbeiterreligion, in: Das Licht 1992, Nr. 1,
S. 23-27; Fauzi, Silke: ,,Tacheles: Islam in Deutschland* — An den Grenzen der Toleranz?
Hannover 2003, S. 43-44; Herbert, Ulrich: Geschichte der Ausldanderbeschiftigung in
Deutschland 1880 bis 1980, Saisonarbeiter, Zwangsarbeiter, Gastarbeiter, Berlin/Bonn
1986, S. 179-233; Gutmann, Rolf: 40 Jahre Auslidnderrecht fiir Tiirken in Deutschland,
in: Zeitschrift fiir Auslinderrecht und Auslédnderpolitik, 22, 1/2002, S. 25-27; Ozcan,
Ertekin: Tiirkische Immigrantenorganisationen in der Bundesrepublik Deutschland,
Berlin 1989, S. 25-57; Sommer, Theo: Ein langer Weg- Die Tiirken kamen als Géste auf
Zeit. Sie sind geblieben und miissen nun von ,,Mitbiirgern* zu Biirgern werden, in: Die
Zeit, Nr. 2/99 Tiirken in Deutschland, S. 3-6; Aydin, Hayrettin/ Halm, Dirk/ Sen Faruk:
,Buro-Islam“ Das neue Islamverstindnis der Muslime in der Migration, Essen 2003;
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in fast allen Bereichen der Gesellschaft aktiv als Juristen, Politiker, Beamte, Wis-
senschaftler, Kiinstler, Sportler usw.

AulBlerdem wurden an mehreren deutschen Universitidten Fachbereiche der isla-
mischen Theologie*® gegriindet: Das ,,Zentrum fiir Islamische Theologie* (ZIT)
an der Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster,>’ das ,,Institut fiir Islami-
sche Theologie* (IIT) an der Universitit Osnabriick,*® das ,,Zentrum fiir Islami-
sche Theologie an der Eberhard-Karls-Universitét Tiibingen (keine Abkiirzung
bekannt),* das ,,Interdisziplinire Zentrum fiir Islamische Religionslehre* (IZIR)
an der Friedrich-Alexander-Universitdt Erlangen Niirnberg40 und das ,,Institut
fiir Studien der Kultur und Religion des Islam* an der Goethe Universitit Frank-
furt am Main.*' Sie etablieren sich noch an deutschen Universititen. Sie bilden
islamische Religionslehrerlnnen aus. Der Bundesprésident Joachim Gauck be-
tonte bei seinem Besuch der Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster
(WWU) und des Zentrum fiir Islamische Theologie (ZIT) der WWU die Wich-
tigkeit der Verankerung der islamischen Theologien an den Universititen. Er
sieht die Verankerung der islamischen Theologie an deutschen Universitéten als
,ein Akt der Selbstverstindigung“. Diese grofere Selbstverstindlichkeit wirke
sich auf das Miteinander in Deutschland positiv aus.*

Heimbach, Marfa: Die Entwicklung der islamischen Gemeinschaft in Deutschland seit

1961, Berlin 2001, S. 61-66; Feindt-Riggers, Nils/Steinbach, Udo: Islamische

Organisationen in Deutschland, Eine aktuelle Bestandsaufnahme und Analyse —

Pilotuntersuchung, Hamburg 1997, S. 14-39.

Die Begriftbezeichnung ,,Islamische Theologie® unterscheidet sich von ,,Islamwissen-

schaft” und ,,Orientalistik*, unter der alle Wissenschaften zusammengefasst sind, die sich

mit dem fritheren Orient beschéftigen. Die Islamische Theologie ist die akademische

Diziplien der islamischen Religionslehre an den Schulen in der Bundesrepublik

Deutschland. Sie bildet nach den staatlichen Vorgaben die islamischen Religionslehrer

an den Schulen aus und arbeitet an der weiteren Entwicklung der islamischen Theologie

an den Universitidten und Hochschulen wie des islamischen Religionsunterrichtes an den

Schulen in Deutschland mit.

http://www.uni-muenster.de/Z1T/

http://www.islamische-theologie.uni-osnabrueck.de/startseite.html?no cache=1

http://www.uni-tuebingen.de/einrichtungen/verwaltung-dezernate/i-forschung-strategie-

und-recht/zentrum fuer-islamische-theologie.html

http://www.izir.de/

41 http://www2.uni-frankfurt.de/42914349/zentren_islamische theologie

42 http://www.muensteranerbote.de/muenster/was-hier-geschieht-ist-aufregend-in-vielfacher-
hinsicht/30876, 28. November 2013.
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In vielen Bundesldndern ist der IRU an staatlichen Schulen bereits eingefiihrt.
Zur Durchfithrung des IRU werden die Verbiande mit ihren Vertretern als An-
sprechpartner im Beirat (Schura) fiir die Lainder wahrgenommen. Zudem wurde
auch in Bremen sowie Hamburg ein Staatsvertrag zwischen den Ladndern und den
muslimischen Gemeinden unterzeichnet, welcher u.a. den IRU regeln soll. Ob
diese Regelung zu einer Anerkennung des Islam in Deutschland fiihren wird, ist
noch offen.

1.2.  Muslimische (grof3e) Dachverbande

Nach der Familienzusammenfiihrung Anfang der 1970er Jahre haben die Mus-
lime angefangen, muslimische Selbstorganisationen bzw. Moschee-Vereine zu
griinden, die fiir die geistigen und religiosen Bediirfnisse der muslimischen Biir-
ger sorgen. Bis zum Jahre 2000 ist die Zahl der registrierten (sunnitischen, schi-
itischen und alawitischen) islamischen Vereine auf 2.500 gestiegen.** Beim sun-
nitischen Bekenntnis etablieren sich vier gro3e muslimische Organisationen in
Deutschland: Die Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion (DITIB),
der Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland (IRD), der Verband der Islami-
schen Kulturzentren (VIKZ) und der Zentralrat der Muslime in Deutschland
(ZMD). Danach wurde von diesen islamischen Organisationen der Koordinati-
onsrat der Muslime (KRM) als Ansprechpartner insbesondere fiir deutsche Bun-
des- und Landesinstitutionen geschaffen.

1.2.1 Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion
(DITIB)

1.2.1.1 Griindung und ihre Geschichte

Die DITIB wurde im Jahre 1984 in Koln gegriindet und ist der grofB3te, mitglieds-
starkste muslimisch-tiirkische Dachverband in Deutschland. Er hat tiber 150.000
Mitglieder und 900 angeschlossene Moschee-Gemeinden. Der Verband hat eine
feste Verbindung zur staatlichen tiirkischen Behorde des Prasidiums fiir Religions-
angelegenheiten [Diyanet Isleri Baskanligi (DIB)]. Deswegen ist seine Struktur
hierarchischen Charakters. Die Religionsattachés in den tiirkischen Konsulaten
sind nicht nur religiose Beauftragte, sondern auch Ortsvorsitzende des DITIB.

43 Zentralinstitut Islam-Archiv Deutschland 1/2000.
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Alle Imame werden fiir 4-5 Jahre aus der Turkei berufen und haben einen tiirki-
schen Beamtenstatus.**

Die Haltung der DITIB sowohl gegeniiber dem KRM als auch gegentiber ande-
ren islamischen Vereinen und deutschen Behorden ist selbstbewusst. Das kann
daran liegen, dass sie wegen der engen Verbindung zur Regierung der Tiirkei
einen staatlichen Status wie in der Tiirkei hat und auch die gréf3te muslimische
Organisation in Deutschland ist. Mehmet Emin Koktas* hat iiber Probleme des
IRU und die Stellungnahme der DITIB im Jahre 2004 in einem Bericht festge-
stellt: Nach seiner Meinung wire ein Projekt {iber den IRU ohne die Beteiligung
des DITIB erfolglos. Doch die DITIB miisse einige interne strukturelle Probleme
als Verein 16sen, sie miisste vor allem pragmatisch denken und in jedem Bundes-
land als Religionsgemeinschaft gut organisiert sein, damit sie als Trager fiir den
Islamunterricht mitwirken darf, weil jedes Bundesland selbst entscheidet, ob und
wie Islamunterricht durchgefiihrt werden soll.*¢ Daraufhin hat sich die DITIB in
den Bundeslandern organisiert und Landes- und Regionalverbiande gegriindet.
Dies scheint positiv gewirkt zu haben, da die DITIB danach z.B. in Hessen als
Ansprechpartner fiir den IRU an Schulen anerkannt wurde.

4 Siehe fiir die detaillierte Informationen zur Geschichte und Organisation des DITIB: Sen,

Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, Miinchen 2002, S. 51-53; Schmitt,
Thomas: Islamische Organisationen und Moscheevereine in Deutschland. Eine ein-
fiihrende Ubersicht, Flensburg 2003, S. 3-7; Meng, Frank: Islam(ist)ische Orientierungen
und gesellschaftliche Integration in der zweiten Migrantengeneration — Eine
Transparenzstudie, Bremen 2004, S. 32-35; Bas, Yasin: Islam in Deutschland — Deutscher
Islam? Tirkisch- Islamische Organisationen in Deutschland in Geschichte und
Gegenwart, Saarbriicken 2008, S. 97-106; Giir, Metin: Tirkisch-islamische
Vereinigungen in der Bundesrepublik Deutschland, Frankfurt am Main 1993, S. 18-30;
Alacacioglu, Hasan: AuBerschulischer Religionsunterricht fiir muslimische Kinder und
Jugendliche tiirkischer Nationalitidt in NRW, Eine empirische Studie zu Koranschulen in
tiirkisch-islamischen Gemeinden, Miinster 1998, S. 129-139; Mihciyazgan, Ursula:
Moscheen tiirkischer Muslime in Hamburg. Dokumentation zur Herausbildung religidser
Institutionen tiirkischer Migranten, Hamburg 1990; Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz: Christen und Muslime in Deutschland, 23. Dezember 2003, Bonn
2003; Akbulut, Duran: Tiirkische Moslems in Deutschland, Ein religionssoziologischer
Beitrag zur Integrationsdebatte, Ulm 2003, S. 64-65.

Koktas, Mehmet Emin war der Griindungsprofessor der Stiftungsprofessur fiir Islamische
Religion an der Goethe-Universitéit Frankfurt, die von der DIB finanziert wurde, aber jetzt
von der Goethe-Universitét {ibernommen worden ist.

Koktas, Mehmet Emin/Kurt, Hiiseyin/Soyhun, Mehmet: Islamunterricht in Deutschland,
Probleme — Vorschlige, Frankfurt 2004 [Almanya’da Islam Din Dersi, Sorunlar-Oneriler,
Frankfurt 2004].
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Dieser strukturellen Organisation folgten weitere positive Schritte: Danach ha-
ben die Vorsitzenden der Regional- und Landesverbdande einen hoheren Status
als die der Moschee-Gemeinde. Sie reprisentieren die DITIB bei religiosen An-
gelegenheiten beispielsweise bei der Dialogarbeit mit den Kirchen oder bei an-
deren staatlichen Veranstaltungen. Damit begrenzen sich die Téatigkeiten der Ver-
einsvorsitzenden wesentlich auf solche innerhalb der Moschee. Der Grund dafiir
ist, dass manche Moschee-Gemeinden mit ihren AuBerungen iiber islamische
Religion viele Missverstindnisse verursachen, weil viele der Mitglieder keine
universitiare Bildung haben und oft iiber wenig islamisches Wissen und iiber ge-
ringe Deutschkenntnisse verfligen.

Zudem hat die DITIB in jedem Konsulat einen Dialogbeauftragten eingestellt,
der Theologie studiert hat und vielfach auch eine Promotion angefangen hat.
Diese Dialogbeauftragten arbeiten mit dem Religionsattach¢ zusammen und
kiimmern sich um religidose Angelegenheiten der Gemeinde des Islam.

Neben den strukturellen Verbesserungen erhohte sich auch die Qualitit des Per-
sonals bei der DITIB: Es wurde angefangen, Frauen als Imame aus der Tiirkei
fiir die Betreuung der weiblichen Mitglieder zu gewinnen. Aulerdem hat die DI-
TIB in Deutschland 100 Stellenangebote verdftentlicht, um dadurch Lehrkréfte
anzuwerben. Diese sollten in Deutschland geboren und aufgewachsen sein sowie
islamische Theologie absolviert haben. Aber das Interesse war nicht sehr groB.
Die Zahl der BewerberInnen war weniger als die der ausgeschriebenen Stellen.
Fiir dieses Projekt arbeitet die DITIB mit islamischen Fakultiten in den Univer-
sitdten in Istanbul, Ankara und Konya zusammen. In Kooperation mit der DIB
schickt die DITIB Schiilerlnnen aus Deutschland zum Theologiestudium in die
Tiirkei als Stipendiaten und tibernimmt alle Kosten fiir die Ausbildung und Auf-
enthalt fiir das ganze Studium in der Tiirkei.

1.2.1.2 Islamischer Religionsunterricht bei der DITIB

Der bisher durchgefiihrte Islamunterricht an Moscheen der DITIB wird allge-
mein als sehr hilfreich und wichtig angesehen, wird aber qualitativ nicht fiir aus-
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reichend bewertet, da weiterhin in den Kursen althergebrachte Methoden ange-
wendet werden. Daher ist es notwendig, neue Richtlinien fiir IRUIM aufzustel-
len, die aktuell sinnvoll und praktizierbar sind.*’

Nach Alacacioglu sind die allgemeinen Ziele des IRU die Vermittlung der
Grundlagen des Islam, einer islamischen Identitdtsbildung, des Respekts von
Jiingeren vor den Alteren und gegeniiber dem tiirkischen Staat und der tiirkischen
Staatsideologie. Zudem sollen Jugendliche von kriminellen Aktivitdten abgehal-
ten werden. Auch wird keine bestimmte religidse Orientierung, sondern ein all-
gemeiner Islam vermittelt. Deswegen wird der IRU des DITIB als neutral ange-
sehen. Die Schwerpunkte des Unterrichts sind folgende: Lesen und Auswendig-
lernen des Korans, Grundwissen liber den Islam, religiose Rituale und ihre
Verrichtung sowie die Geschichte des Islam und die Grundprinzipien des Glau-
bens. Als Unterrichtmaterial dienen u.a. der Koran, Katechismus und Lehrbii-
cher, die von der DIB herausgegebenen wurden. Diese arbeiten mit klassischen
Methoden. Dazu gehoren das Auswendiglernen, das Lesen, der Frontalunterricht
und die Hausaufgaben. Die Lerngruppen werden je nach Alter in drei Stufen un-
terteilt: fiir Anfanger, Fortgeschrittene und Angelernte. Auch findet der Unter-
richt nach Geschlechtern getrennt statt. Neben den Vorbetern konnen Gemeinde-
mitglieder, welche ausreichende Kenntnisse vom Koran und Islam haben, als
Lehrkraft unterrichten.*®

1.2.2 Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland (IRD)

1.2.2.1 Griindung und seine Geschichte

Im Jahre 1986 schlossen sich mehrere muslimische Vereine von der Islamischen
Gemeinschaft Milli Gortis (IGMG) zur Erméglichung einer Religionsgemein-
schaft auf nationaler Ebene zum ,,Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland
(IRD)*“ zusammen.* Die Islamische Gemeinschaft Milli Goriis (IGMG) ist im
Jahre 1995 gegriindet worden, doch geht ihre Geschichte in die 1970er Jahre
zuriick. Im Jahre 1972 wurde der erste Verein der Milli Goriis in Braunschweig

7 Ebd.

4 Alacacioglu, Hasan: AuBerschulischer Religionsunterricht fiir muslimische Kinder und
Jugendliche tiirkischer Nationalitdt in NRW. Miinster 1999, S. 209-224.

4 http://islamrat.de/selbstdarstellung/.
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gegriindet und im Jahre 1976 als ,, Tiirkische Union Europas* (Avrupa Tiirk Bir-
lig1) bezeichnet. Im Jahre 1983 wurde der Name des Verbandes zu ,,Islamische
Union Europas® und 1985 zu ,,Avrupa Milli Goriis Teskilatlar1* (AMGT) umbe-
nannt. Der Verband hat im Jahre 1995 seine Organisationsstruktur gedndert: Die
neugegriindete Europdische Moscheebau- und Unterstiitzungsgemeinschaft
EMUG (Cami Yapma ve Yasatma Birligi) iibernahm die Verwaltung der Immo-
bilien der AMGT, wohingegen die Islamische Gemeinschaft Milli Goris
(IGMQ) sich auf die religidsen, sozialen und kulturellen Aufgaben des Verban-
des konzentrierte.’® Nach der Zahl der angeschlossenen Moschee-Vereine ist die
IGMG die zweitgrofite islamische Organisation in Deutschland. Sie hatte im
Jahre 2002 weltweit 1022 angeschlossene Organisationen, deren Europazentrale
in Kerpen bei K6lIn ihren Sitz hat. Europaweit sind dem Verband IGMG 544 Ju-
gendorganisationen, 53 Studentenvereine, 339 Frauenvereinigungen und 137 Ar-
beiter-, Sport- und Elternvereine angeschlossen. Die angeschlossenen Moschee-
Vereine in Deutschland belaufen sich auf 274, europaweit ca. auf 600. Die IGMG
steht unter Beobachtung des Verfassungsschutzes in Deutschland.’!

Die IGMG hat eine ideologische Ndhe zu den sich im Namen wechselnden isla-
mischen-tiirkischen Parteien von Necmettin Erbakan (1926-2011): Milli Selamet
Partisi (MSP, 1980 aufgelost), Refah Partisi (RP, 1998 vom Verfassungsschutz
verboten), Fazilet Partisi (FP, 2001 verboten) und Saadet Partisi (SP).> Aber ab
dem Jahr 2000 hat sich fiir die IGMG vieles gedndert: Einige Abgeordnete wie

50 Sen, Faruk; Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, Miinchen 2002, S. 53-56.

31 Ebd.

52 Schmitt, Thomas: Islamische Organisationen und Moscheevereine in Deutschland — Eine
einfiihrende Ubersicht, Flensburg 2003, S. 12-14. Siehe fiir die weitere detaillierte
Informationen zur Geschichte und Organisation der IGMG: Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin:
Islam in Deutschland, Miinchen 2002, S. 53-56; Sen, Faruk/Sauer, Martina/Halm, Dirk:
Euro-Islam. Eine Religion etabliert sich in Europa, ZFT-Aktuell 102, Essen 2004; Meng,
Frank: Islam(ist)ische Orientierungen und gesellschaftliche Integration in der zweiten
Migrantengeneration — Eine Transparenzstudi, Bremen 2004, S. 39-44; Bas, Yasin: Islam
in Deutschland — Deutscher Islam? Tiirkisch-Islamische Organisationen in Deutschland
in Geschichte und Gegenwart, Saarbriicken 2008, S. 130-145; Giir, Metin: Tiirkisch-
islamische Vereinigungen in der Bundesrepublik Deutschland, Frankfurt am Main 1993,
S. 31-48; Alacacioglu, Hasan: AuBlerschulischer Religionsunterricht fiir muslimische
Kinder und Jugendliche tiirkischer Nationalitit in NRW. Eine empirische Studie zu
Koranschulen in tiirkisch-islamischen Gemeinden, Miinster 1998, S. 111-128; Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz: Christen und Muslime in Deutschland, 23. Dezember
2003, Bonn 2003; Akbulut, Duran: Tiirkische Moslems in Deutschland. Ein
religionssoziologischer Beitrag zur Integrationsdebatte, Ulm 2003, S. 66-69.
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R. Tayyip Erdogan und Abdullah Giil, frither Mitglieder der SP, haben 2001 die
neue Partei AKP (Partei fiir Gerechtigkeit und Entwicklung/2001) gegriindet und
im Jahre 2002 die Wahl gewonnen. Die Partei regiert seitdem in der Tiirkei. Da-
gegen hat die SP keine weitreichenden politischen Einfliisse mehr, was auch das
letzte Wahlergebnis der Partei von unter 3 % deutlich machte. Zudem ist Erbakan
am 27.02.2011 gestorben. Das politische Engagement der IGMG ist in den letz-
ten Jahren deutlich weniger geworden. Die Partei investiert nicht mehr in ihre
islamischen Einrichtungen in der Tiirkei, sondern in die Gemeinden und Mo-
scheen in Deutschland und Europa.

1.2.2.2 Islamischer Religionsunterricht bei der IGMG

Nach der Untersuchung von Alacacioglu sind die Ziele des Religionsunterrichts
der IGMG wie folgt: Sozialisierung, Toleranz, Abhaltung der Jugendlichen von
kriminellen Aktivititen, islamische Identitdt und Personlichkeitsbildung sowie
Mitgliederwerbung fiir den Verein. Die religiose Orientierung der IGMG kniipft
an den Naksibendi-Gedanken an, die politische Orientierung richtet sich nach
dem Politiker Necmettin Erbakan. Die Schwerpunkte des Unterrichts sind die
Grundlagen des Islam, die Rituale, die Ethik, das Koranlesen und die Gebete. Im
Unterricht werden die vom Verein herausgegebenen Unterrichtsmaterialien ver-
wendet.

Auch die klassischen Methoden wie das Auswendiglernen, das Koranlesen und
der Frontalunterricht finden Anwendung. Die Unterrichtssprache ist Tiirkisch.
Maidchen und Jungen werden normalerweise getrennt unterrichtet. Aufgrund der
Knappheit der Rdumlichkeiten wird der Unterricht auch in gemischten Klassen
mit Kindern, welche nicht ilter als 10 Jahre sind, veranstaltet. Als Lehrkrafte
konnen neben Imamen auch erfahrene Mitglieder oder fortgeschrittene Schiile-
rIlnnen im Verein titig werden. Die Imame der IGMG, welche das Predigergym-
nasium absolviert oder Theologie studiert haben, kommen aus der Tiirkei, aber
sie miissen fiir die Milli Gériis Sympathie empfinden.>?

53 Alacacioglu, Hasan: AuBerschulischer Religionsunterricht fiir muslimische Kinder und

Jugendliche tiirkischer Nationalitidt in NRW. Miinster 1999, S.192-206.

21



1.2.3 Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ)

1.2.3.1 Griindung und seine Geschichte

Der Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ) ist der drittgrofBte tiirkisch-
islamische Dachverband aller muslimischen groen Organisationen in Deutsch-
land. Die Mitglieder des VIKZ werden als ,,Stileymanci* bezeichnet, was man
mit ,,Anhidnger Siileymans* iibersetzen kann. Die Bezeichnung verweist auf
Siileyman Hilmi Tunahan (1888-1959),>* , [einen] Theologen in der Tradition des
Naksibendi-Orden. Nachdem in der Tiirkei 1925 die religidsen Orden verboten
wurden, initiierte dieser eine landesweite private Korankurs-Bewegung.“>®> Im
Jahre 1973 wurde das erste Islamische Kulturzentrum (e.V.) in Kéln gegriindet.
Die Entstehung des Vereins geht auf eine im Jahre 1968 von tiirkischen Arbeits-
migranten gegriindete heterogene Organisation zuriick. 1980 erfolgte die Umbe-
nennung in ,,Verband der Islamischen Kulturzentren. Bundesweit haben sich
dem Verband (Anfang des Jahres bis 2000) ca. 335 Moschee-Vereine angeschlos-
sen, wovon 210 Moscheen in verbandseigenen Gebéduden tétig sind. Der VIKZ
hat im Jahre 1979 einen Antrag auf Anerkennung als Korperschaft des 6ffentli-
chen Rechts gestellt, was jedoch erfolglos blieb.’® Im Unterschied zu anderen
Dachverbidnden haben die einzelnen Gemeinden des VIKZ keinen eigenen Ver-
einsstatus, sondern sind Zweigstellen der Zentrale in KoIn. Diese zentralistische
Struktur bringt einige Vorteile fiir den Verband mit: Die Koordination mit den
einzelnen Ortsvereinen und die Anstellung des theologischen Personals ist ein-
facher. Auflerdem hat der VIKZ auch ein groBBeres Gesamtbudget, was den Vor-
teil bringt, Kredite einfacher aufzunehmen. Der Verband hat in Deutschland und
auch in anderen europdischen Landern Ausbildungszentren, in denen fiir die ei-
genen Moscheen Imame und Lehrkréfte ausbildet werden, welche aber von den
jeweiligen Staaten nicht anerkannt sind.>’

% Schmitt, Thomas: Islamische Organisationen und Moscheevereine in Deutschland — Eine

einfiihrende Ubersicht, Flensburg 2003, S. 8-12.

55 Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, Miinchen 2002, S. 56-58.

56 Schmitt, Thomas, Flensburg 2003.

7 Siehe fiir die weitere detaillierte Informationen zur Geschichte und Organisation der
VIKZ: Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, Miinchen 2002, S. 56-58; Bas,
Yasin: Islam in Deutschland — Deutscher Islam? Tiirkisch-Islamische Organisationen in
Deutschland in Gesichte und Gegenwart, Saarbriicken 2008, S. 120-129; Giir, Metin:
Tiirkisch-islamische Vereinigungen in der Bundesrepublik Deutschland, Frankfurt am
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1.2.3.2 Islamischer Religionsunterricht beim VIKZ

Die Ziele des Unterrichts sind nach der Untersuchung von Alacacioglu folgende:
Sozialisierung und Eingliederung der Jugendlichen in die Gesellschaft, Vermitt-
lung traditioneller religioser Werte sowie die Betonung der religiosen Funktion
des Unterrichts. Der Verband folgt der mystischen Bewegung der Naksibendis
und der Philosophie des Siileyman Hilmi Tunahan. Es wird nichts Politisches
vermittelt. Die traditionellen Inhalte machen den Schwerpunkt des Unterrichts
aus: Einfilhrung in den Islam, Lektlire des Korans, Auswendiglernen und Rezi-
tation des Korans, arabische Sprache, islamisches Recht, islamische Geschichte,
Koranwissenschaft und Koranauslegung. Im Unterricht werden die Lehrbiicher
aus der osmanischen Zeit sowie die vom Verband herausgegebenen Biicher und
Unterrichtsmaterialien verwendet. Es werden noch heute traditionelle Unter-
richtsmethoden wie das Auswendiglernen, die Hausaufgaben und Lehrervortrige
angewendet, aber auch sind es einige moderne Methoden wie Gruppenarbeit und
Diskussionen, die zur Anwendung kommen. Im Unterricht miissen strenge Re-
geln eingehalten werden: Es muss eine enge Verbindung zwischen Theorie und
Praxis existieren. Zudem wird darauf geachtet, dass die religiose Kleidungsord-
nung eingehalten wird. Dartiber hinaus wird Disziplin vermittelt und der Respekt
gegeniiber dlteren Menschen. Lerngruppen werden nicht nach Alter organisiert,
sondern je nach Wissensstand der einzelnen SchiilerInnen. Auch die Geschlech-
tertrennung ist eine strenge Regel. Die Unterrichtssprache ist Tiirkisch. Imame
und Lehrkrifte sind jene, die eine dreijahrige Ausbildung in einem Siileyman-
Kurs absolviert und die zentrale Priifung bestanden haben.>®

Main 1993, S. 49-61; Alacacioglu, Hasan: AuBerschulischer Religionsunterricht fiir
muslimische Kinder und Jugendliche tiirkischer Nationalitit in NRW. Eine empirische
Studie zu Koranschulen in tiirkisch-islamischen Gemeinden, Miinster 1998, S. 102-110;
Binswanger, Karl/Sipahioglu, Fethi: Tiirkisch-islamische Vereine als Faktor deutsch-
tirkischer Koexistenz, Miinchen 1988, S. 50; Biicher, Ralf: Praktizierter Islam am
Beispiel einer deutschen GroBstadt (Duisburg), in: Even, H./Hoffmann, L. (Hg.):
Moscheen bei uns. Probleme von Organisation und Praxis des Islam in der
Bundesrepublik Deutschland. Referat einer Tagung in Bielefeld am 21.11.1987 (Islam
heute Bd. 6), Altenberge 1988, S. 73-95; Spuler-Stegemann, Ursula: Muslime in
Deutschland, Freiburg i.Br. 1998; Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz: Christen
und Muslime in Deutschland, 23. Dezember 2003, Bonn 2003; Akbulut, Duran:
Tiirkische Moslems in Deutschland. Ein religionssoziologischer Beitrag zur
Integrationsdebatte, Ulm 2003, S. 70-71.

Alacacioglu, Hasan: Auferschulischer Religionsunterricht fiir muslimische Kinder und
Jugendliche tiirkischer Nationalitidt in NRW. Miinster 1999, S. 180-191.
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1.2.4 Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD)

1.2.4.1 Griindung und seine Geschichte

Der Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD) ist eine Dachorganisation.
Diese besteht aus 28 muslimischen Dachverbanden. Zu diesen gehoren neben
Zivilorganisationen rund 300 Moschee-Gemeinden und auch einzelne Vereine.
Die Mitglieder dieser Dachorganisation (ZMD) machen die Vielfalt der musli-
mischen Organisationen deutlich. Es gibt ndmlich Vereinigungen, die von sol-
chen gegriindet worden sind, welche arabischer, tiirkischer, bosnischer, albani-
scher und iranischer Herkunft sind. Neben der sunnitischen Richtung wird auch
die schiitische vertreten.>

,Der ZMD ging im Dezember 1994 aus dem 1989 gegriindeten 'Islamischen Ar-
beitskreis in Deutschland' hervor, dessen Zielsetzung es war, sich mit allen An-
gelegenheiten der Muslime in Deutschland zu befassen und eine diesbeziigliche
Gespriachsebene zu bilden. Der ZMD als Nachfolgeorganisation sieht sich als
Spitzenverband, der die Aktivitdten der islamischen Gemeinschaften koordinie-

ren und den Dialog mit der Gesellschaft fordern will.*°

Wie bei allen anderen Dachverbdnden auch gehort der Islamische Religionsun-
terricht zu den wichtigsten Zielsetzungen des ZMD. Eine Kommission von ZMD
hat im Jahre 1999 ein Curriculum fiir die Einfithrung des bekenntnisorientierten
IRU an Schulen entwickelt und dieses in der Offentlichkeit vorgestellt. Jedoch
wurde es 2001 in NRW abgewiesen. Zudem engagiert sich der ZMD fiir die un-
terschiedlichsten Themenbereiche. Dazu gehoren der Umwelt- und Tierschutz,
die Medienarbeit und islamische Kindergérten sowie die islamwissenschaftliche
Neumond- und Festtagbestimmung. Des Weiteren wurde der ZMD 1995 zu einer
Anhorung im Bundestag fiir die geplante Reform des Organtransplantationsge-
setzes eingeladen.®!

3% http://zentralrat.de/2594.php, 27.04.2014.
60 Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, Miinchen 2002, S. 68-76.
61 Ebd.
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1.2.4.2 Islamischer Religionsunterricht beim ZMD

Der ZMD hat heterogene Moschee-Gemeinden, die aus unterschiedlichen Nati-
onalitdten und Kulturen bzw. auch aus unterschiedlichen Konfessionen wie der
Sunnitischen und der Schiitischen besteht. Deswegen gibt es auch keinen ein-
heitlichen IRU in Moscheen, die dem ZMD angehoren. Allgemein hat ZMD das
Ziel, den Schiilerlnnen den Islam zu vermitteln. Die Unterrichtssprache ist un-
terschiedlich. Es wird z.B. Tiirkisch, Albanisch, Arabisch, Persisch usw. gespro-
chen, weil man sich jeweils nach der Herkunft der Vereinsmitglieder richtet. Der
Unterricht findet in ZMD-angehdrigen Moscheen iiberwiegend in Arabisch statt,
weil die Muttersprache von vielen Mitgliedern Arabisch ist. Deswegen bekommt
diese Sprache fiir diese Vereine eine besondere Bedeutung. Das liegt daran, dass
die Kinder ihre Muttersprache richtig in Wort und Schrift beherrschen sollen.
Aus dem Grunde ist der Umgang mit der arabischen Sprache in diesen Vereinen
weitaus intensiver als in anderen Moschee-Gemeinden. Selbstverstiandlich sind
die Unterrichtsmaterialien und Lehrbiicher in den ZMD-Gemeinden auch sehr
unterschiedlich. Jede Gemeinde nutzt verschiedene Materialien. Das bestimmt
sich je nach Herkunftsland und -sprache der Moschee-Gemeinde. Die religiose
Orientierung ist nicht einheitlich.®

1.3.  Der Spitzendachverband der Muslime in

Deutschland: Koordinationsrat der Muslime
(KRM)

1.3.1 Griindung, Ziele und Struktur

Der Koordinationsrat der Muslime ist ein Spitzendachverband fiir die Muslime
in Deutschland. Dieser besteht aus dem Zusammenschluss (Mirz 2007) von
,, Lurkisch-Islamischer Union der Anstalt fiir Religion* (DITIB), dem ,,Islamrat

2" Detaillierte Infos iiber den ZMD und andere Moscheen (aufler tiirkischen): Schmitt,
Thomas: Islamische Organisationen und Moscheevereine in Deutschland — Eine ein-
fiihrende Ubersicht, Flensburg 2003, S. 22-33; R&édl, Wolfgang: Islam in Deutschland,
Zahlen, Organisationsformen, Konfliktfelder, in: Isak, Rainer/ Schmid Hansjorg (Hg.):
Christen und Muslime in Deutschland, Religion — Gesellschaft — sdkularer Staat, Freiburg
1. Br. 2003, S. 65-70; Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, Miinchen 2002,
S. 68-70; http://zentralrat.de.
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fiir die Bundesrepublik Deutschland* (IRD),** dem ,Zentralrat der Muslime*
(ZMD) und dem ,,Verband der Islamischen Kulturzentren® (VIKZ).%* Lediglich
Dachorganisationen diirfen ein Mitglied in den KRM entsenden, dessen Sitz sich
in Koln befindet. Nach der Geschiftsordnung des KRM hat die DITIB fiir alle
Entscheidungen gemil} § 5 Abs. 2 GeschOKRM ein Vetorecht. Jedes halbe Jahr
wird der Sprecher des KRM nacheinander rotierend von den Mitgliedsverbianden
bestimmt (§ 8 GeschOKRM). Der KRM wurde gegriindet mit der Absicht, fiir
die Muslime in Deutschland eine einheitliche Vertretungsstruktur langfristig zu
pflegen (§ 1 Abs. 1 GeschOKRM). Ferner haben die Griindungsmitglieder des
KRM vereinbart, in den Bereichen, die eine bundeseinheitliche Interessenvertre-
tung der Muslime aller Mitgliedsverbiande bezwecken sowie die gemeinsamen
Interessen beriihren, zusammenzuwirken (§1 Abs. 2 GeschOKRM). Der Koor-
dinationsrat der Muslime bekennt sich zum Koran und der Sunna des Propheten
Mohammed, sowie aber auch zur freiheitlich-demokratischen Grundordnung der
Bundesrepublik Deutschland (§1 Abs. 4 GeschOKRM). Dieser Grundsatz ist in-
soweit unantastbar, als er selbst durch Anderungen der Geschéftsordnung weder
aufgegeben noch verdndert werden kann (§1 Abs. 5 GeschOKRM). Der KRM
sieht sich selbst als Ansprechpartner fiir Politik und Gesellschaft in Deutschland.
Er stellt sich selbst als die legitime Vertretung der Muslime in Deutschland dar.
Er bemiiht sich im Rahmen von Staatsvertrdgen auf Bundesebene um die Aner-
kennung des Islams in Deutschland (§2 GeschOKRM).®* Allerdings wird der
KRM insoweit kritisiert, als er lediglich ein loser Zusammenschluss selbststin-
diger islamischer Verbidnde sei, der weder iiber eine Satzung noch {iber ein
Budget und eine ausgepragte Verwaltung verfiigt. AuBBerdem sind die Aufgaben
der Mitglieder im KRM nicht im Einzelnen festgelegt (Exp. D).

1.3.2 Aktivititen des KRM

Wie in der Geschiftsordnung des KRM erklért wird, bemiiht sich der Koordinati-
onsrat um die Anerkennung des Islam in Deutschland und beschéftigt sich dabei
auch mit den aktuellen Problemen der Muslime in Deutschland. Neben der Aner-
kennung des Islam ist dabei die Einfiihrung und planméfige Ausgestaltung des

63
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Die stirkste und wichtigste Vereinigung des Islamrats ist der Verband von Milli Goriis.
http://www.koordinationsrat.eu/index.php, 24.04.2013.
http://religion-recht.de/2010/08/geschaftsordnung-des-koordinationsrates-der-muslime-
in-deutschland/, 27.04.2014.
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IRU in Schulen ein aktuelles Thema. Der KRM verkiindet seine Einstellung zu
aktuellen Themen des Islam iiber die eigene Webseite.®® Eine der erfolgreichen
Aktionen ist ,,Der Tag der offenen Moschee* am 3. Oktober. Diese geht auf eine
im Jahre 1997 gestartete Initiative des Zentralrats der Muslime in Deutschland
zuriick. Nachdem der KRM gegriindet wurde, ist diese Aktion vom KRM mit ca.
1000 Moscheen gemeinsam organisiert worden. In den folgenden Jahren stieg die
Zahl der Moscheen, die diese Initiative unterstiitzten, weiter an. ,,Der bewusst ge-
wihlte Zeitpunkt am Tag der Deutschen Einheit soll das Selbstverstandnis der
Muslime als Teil der deutschen Einheit und ihre Verbundenheit mit der Gesamt-

bevolkerung in Deutschland zum Ausdruck bringen. ¢’

1.4. Muslimische SchiilerInnen in Deutschland

1.4.1 Zahlen der muslimischen SchiilerInnen

Der muslimische Bevélkerungsanteil in Deutschland liegt ca. bei 5 %.%° Den
Grofiteil der Muslime bilden die Sunniten mit 2,2 Millionen. Nach einer Statistik
des Statistischen Bundesamtes aus dem Jahre 2005 stammen die Muslime im
Hinblick auf ihre Nationalitét in erster Linie mit 60 % aus der Tiirkei. Diesen
folgen mit 2 % Iraner sowie Afghanen (2 %), Marokkaner (2 %), Libanesen (1
%), Pakistaner (1 %), Tunesier (1 %) und auch diverse andere kleine Gruppie-
rungen. Unter den Muslimen befinden sich 26 % deutsche Staatsbiirger. Jedoch
muss auch davon ausgegangen werden, dass es sich hierbei vor allem um einge-

t69

biirgerte Muslime handelt® und nur zu einem kleinen Teil um zum Islam iiber-

getretene Deutsche.

%6 http://www koordinationsrat.eu/

87 http://www koordinationsrat.eu/default1.php?p=2&sid=2,28.04.2014.

68 Uslucan, Haci-Halil: Integration durch islamischen Religionsunterricht? In: Meyer, H./
Schubert, K. (Hg.): Politik und Islam, Wiesbaden 2011, S. 145-167.

Below, Susanne/Karakoyun, Ercan: Sozialstruktur und Lebenslagen junger Muslime in
Deutschland. In: Werwierski, Hans-Jiirgen/Liibcke, Claudia (Hg.): Lebenswelten ju-
gendlicher Migranten — Junge Muslime in Deutschland, Opladen/Farminton Hills 2007,
S. 33-54.
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Nach einer Untersuchung des Lehrstuhls fiir Bevolkerungswissenschaft an der
Humboldt Universitit Berlin’ soll die Zahl der muslimischen Bevolkerung 2030
schitzungsweise auf 12 bis 16 Millionen ansteigen und der muslimischen Bevol-
kerungsanteil in GroBstddten sich stark erhohen: Beispielsweise soll der Bevol-
kerungsanteil der Auslidnder in Frankfurt auf ca. 57 %, in Stuttgart auf 48 %, in
Miinchen auf 37 %, in K6ln auf 37 %, in Diisseldorf auf 35 %, in Hamburg auf
28 % und in Berlin auf 23 % ansteigen.”!

Die Zahl der muslimischen Kinder und Jugendlichen unter 16 Jahren betrug 2001
etwa 800.000. Davon besuchten 7 % die von den islamischen Verbdnden einge-
richteten Korankurse.”? 72 % aller Muslime in Deutschland stammen aus der
Tiirkei, von denen schitzungsweise 33 % im Alter von 9 bis 18 Jahre alt sind.”
Im Jahre 2001 besuchten rund 750.000 Schiilerinnen muslimischen Glaubens
deutsche Schulen. Somit betrdgt der Anteil der muslimischen SchiilerInnen ca. 6
% aller Schiiler in Deutschland.” Aktuelle Zahlen der muslimischen SchiilerIn-
nen liegen heute in Deutschland bei ca. 900.000. Die Anzahl der muslimischen
SchiilerInnen in NRW liegt bei ca. 320.000,” womit sie den groBten Anteil an
muslimischen Schiilerlnnen in Deutschland ausmachen.

Aus der folgenden Tabelle kann entnommen werden, welche Schulformen von
muslimischen SchiilerInnen in NRW im Schuljahr 2005/2006 besucht wurden.
Hieraus geht hervor, dass die Mehrheit der muslimischen SchiilerInnen die
Hauptschule besucht (18,6 %). Dem folgen mit 17,6 % die Forderschulen und
die Gesamtschulen (15,5 %). Der Anteil bei den Grundschulen liegt bei 13,1 %,

70" Miinz, R./Ulrich, R.: Das zukiinftige Wachstum der auslindischen Bevédlkerung in

Deutschland — Demographische Prognosen bis 2030; Demographie Aktuell Nr. 12, 1997,

Lehrstuhl Bevilkerungswissenschaft an der Humboldt Universitédt Berlin.

Koktas, Mehmet Emin/Kurt, Hiiseyin/Soyhun, Mehmet: Islamunterricht in Deutschland,

Probleme und Vorschlidge, Frankfurt 2004 [Koktas, Mehmet Emin/Kurt, Hiiseyin/

Soyhun, Mehmet: Almanya’da Islam Din Dersi, Sorunlar ve Oneriler, Frankfurt 2004].

2 Zentralinstitut Islam-Archiv Deutschland 1/2000.

73 Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland. Miinchen/Beck 2002, S.16.

7% Uslucan, Haci-Halil: Integration durch islamischen Religionsunterricht? In: Meyer, H./
Schubert, K. (Hg.): Politik und Islam, Wiesbaden 2011, S. 145-167.

7> Khorchide, Mouhanad: Tagung ,,Islam in Deutschland* — Gestern-Heute-Morgen. Histo-
rische, theologische und gesellschaftliche Perspektiven. Riickblick auf die gemeinsame
Jahrestagung des Zentrums fiir Islamische Theologie Miinster/Osnabriick vom 5.- 6.
Dezember 2013, Miinster 2013.
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den Realschulen bei 8,5 % sowie mit 7,7 % bei den Berufskollegs und zuletzt
mit dem geringsten Anteil von 3,5 % bei den Gymnasien.”®

Tabelle der muslimischen SchiilerInnen in NRW nach Schulformen’’

Schulform Muslime :;lt:ei:. (;eclilx::zl;nl:le
Berufskolleg 44.678 7,7 %

Gesamtschule 36.133 15,5 %

Grundschule 99.632 13,1 %

Gymnasium 19.690 3,5%

Hauptschule 49.776 18,6 %

Realschule 28.726 8,5 %

Forderschule (ohne Berufskolleg) 18.162 17,6 %

Die schulische und berufliche Ausbildung von Ausldndern ist im Durchschnitt
geringer qualifiziert als die von Deutschen. Aber die neuen statistischen Zahlen
zeigen eine Verbesserung in den vergangenen Jahren der jungen Migranten in
threm schulischen Werdegang. Immer mehr Jugendliche mit Migrationshinter-
grund erwerben weiterfithrende Schulabschliisse und immer mehr beenden ihre
Ausbildung mit einer Hochschulreife.”

1.4.2 Religiositit und Bedeutung der Religion im Alltag der
jungen Muslime

Die kulturellen Wertorientierungen der muslimischen Gesellschaften und der
deutschen Gesellschaft unterscheiden sich. Z.B. ist die Spiritualitit nach Uslucans

76 Paff, Ulrich: Zur Situation des Islamunterrichts in Nordrhein-Westfallen, in: Bock,
Wolfgang (Hg.): Islamischer Religionsunterricht? Rechtsfragen, Landerberichte, Hinter-
griinde, Tiibingen 2007, S. 135-149.

7 Ebd.

78 Below, Susanne/Karakoyun, Ercan: Sozialstruktur und Lebenslagen junger Muslime in
Deutschland. In: Werwierski, Hans-Jiirgen/Liibcke, Claudia (Hrg): Lebenswelten
jugendlicher Migranten — Junge Muslime in Deutschland, Opladen/Farminton Hills 2007,
S. 35-37.
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Wertehierarchien im Kulturvergleich bei den ,, Tiirken* vorrangiger als bei ,,Deut-
schen®.” Im Jahre 2000 bezeichneten 7,6 % der Muslime sich selbst als sehr re-
ligios, wobei diese Zahl im Jahre 2005 auf 28,1 % stieg.’® Demnach spielt die
Religion im Alltag der jungen muslimischen Generation in Deutschland auch
eine wichtige Rolle.

Die Untersuchung der Stiftung ,,Zentrum fiir Tiirkeistudien® iiber ihre Religiosi-
tat und ihre Einstellung iiber die Religion der tiirkischen Muslime spiegelt auch
die Einstellung der jungen muslimischen Generation im Alltag. ,,Die junge Ge-
neration wird, obwohl sie sich weniger religiés definiert, sich eng mit Deutsch-
land verbunden fiihlt und kaum mehr an eine Riickkehr denkt, an bestimmten
Riten und Handlungen als Teil der kulturellen Identitdt festhalten.” Die jungen
tiirkischen Muslime im Alter zwischen 18 und 29 Jahren praktizieren das Fasten
mit einem Anteil von 77,4 %, ebenso spenden 65,7 % Almosen/Armensteuer.
Unabhéngig von der Eigendefinition als religids oder nichtreligios beteiligen
sich 82,4 % an religiosen Festen und 88,9 % der Jugendlichen halten sich an die
Speisevorschriften.

RegelmiBig beten 20,8 % der befragten Jugendlichen téglich, hingegen nehmen
nur lediglich 19,8 % am Freitagsgebet und 29,6 % am Feiertagsgebet teil. Zudem
planen 54,7 % der Jugendlichen die Pilgerfahrt nach Mekka.®!

Nach der Untersuchung von Alacacioglu ist der Glaube an Gott bei muslimischen
Jugendlichen fest verankert, unabhédngig davon, ob sie eine Moschee besuchen o-
der nicht. Uberraschenderweise ist der Glaube an Gott bei den Nicht-Gemeinde-
besuchern starker. Deswegen hat die Entscheidung zum Besuch einer Gemeinde
nicht unbedingt mit dem Glauben der Besucher zu tun. Jugendliche denken tiber-
wiegend, dass der Koran Gottes Wort sei und deshalb alles wahr sei, was im Koran
stehe. Sie glauben auch nicht, die Aussage des Korans wére veraltet. Sie akzeptie-
ren im Wesentlichen die Gebote und Verbote der Religion und messen der Praktik

7 Uslucan, Haci-Halil: Wie fremd sind uns ,,die Tiirken*? Problematik des ,,Fremden®, in:

Beilage zum Parlement APuZ, 50 Jahre Anwerbeabkommen mit der Tiirkei, 61. Jahrgang.
Nr. 43/2011, S. 3-8.
80 Orth, Gottfried/Fritz, Hilde: ,,...und sei stolz auf das, was du bist“. Muslimische
Jugendliche in Schulen und Gesellschaft, Stuttgart 2007, S. 11-22.
Sen, Faruk/Sauer, Martina/Halm, Dirk: Euro-Islam. Eine Religion etabliert sich in
Europa, ZFT-Aktuell 102, Essen 2004.
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der tiglichen Gebete einen grolen Wert zu. Fiir alle befragten jungen Muslime
stellt das Beten demzufolge eine sinnvolle und bewusst ausgefiihrte Tatigkeit dar.
Jedoch ist die echte Religiositit fiir eine jugendliche Gruppe (ADUTDF®2-Anhi-
nger) auch ohne die Erfiillung der tiaglichen Gebetspflicht moglich. Aber liberwie-
gend sind die jungen Muslime der Meinung, dass man sein Leben nach dem oben
genannten Gott ausrichten miisse.

Bei den Gemeindebesuchern sollte diese Wertschitzung an sich stirker sein als
bei den Nicht-Gemeindebesuchern, zumal sie die Meinung vertreten: ,,Man sollte
sein Leben nach den Geboten Gottes ausrichten und versuchen, sie im taglichen
Leben zu befolgen.* Dies charakterisiert eine wesentliche Grundlage ihrer reli-
giosen Einstellung. Die Nicht-Gemeindebesucher stimmen dieser Meinung je-
doch deutlich weniger zu. Viele junge Gemeindebesucher sind der Meinung,
dass die Lehre der einzigen Religion dem Leben einen wahren Sinn gebe. Die
Nicht-Gemeindebesucher lehnen diese Meinung jedoch ab und sind der Auffas-
sung, dass es neben der Religion auch noch andere Wert- und Sinnsysteme gibt.
Alle befragten muslimischen Jugendlichen sehen jedoch in der Religion eine un-
verzichtbare Hilfe fiir Meisterung von Lebenskrisen.®?

1.5. Rechtliche Aspekte des RU und des IRU in
Deutschland

Der schulische Religionsunterricht als eigenstdndiges Unterrichtsfach ist in
Deutschland im Grundgesetz als ordentliches Lehrfach abgesichert.’* Gemif
Art. 7 Abs. 3 S. 2 GG wird der Religionsunterricht unbeschadet des staatlichen
Aufsichtsrechts in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religionsgemein-
schaften erteilt.®> Nach diesem Gesetz haben die Religionsgemeinschaften die
Aufgabe, die Inhalte und Ziele des Religionsunterrichts zu bestimmen. Der Staat

82
83

ADUTDF: Foderation der Tiirkisch-Demokratischen Idealistenvereine in Europa e.V.
Alacacioglu, Hasan: Deutsche Heimat Islam, Muslimische Bildungsgénge in der globalen
Welt, Miinster 2000, S. 85-94.

Khorchide, Mouhanad: Der Islamische Religionsunterricht zwischen Integration und
Parallelgesellschaft, Wiesbaden 2009, S. 50-54.

de Wall, Heinrich: Mitwirkung von Muslimen in den Landern: Religionsverfassungsrecht
und muslimische Ansprechpartner. In: Deutsche Islamkonferenz (Hg.) : Islamischer
Religionsunterricht in Deutschland — Perspektiven und Herausforderungen, Doku-
mentation — Tagung der Deutschen Islamkonferenz 13. bis 14. Februar 2011 (Deutsche
Islamkonferenz, 13.-14. Februar, 2011), Niirnberg 2011, S. 90-102.
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ist zur weltanschaulichen Neutralitdt verpflichtet und darf deswegen nicht dar-
iber entscheiden, ob die Inhalte sowie die Glaubenslehren als ,,richtig® zu beur-
teilen sind. Jedoch kooperiert der Staat mit den Religionsgemeinschaften. Er
muss die von den Religionsgemeinschaften erarbeiteten Lehrpléne tiberpriifen,
ob ihre Inhalte den Verfassungsprinzipien nicht widersprechen. Damit kann der
Religionsunterricht im Rahmen der grundlegenden staatlichen Erziehungsziele
erteilt werden. Die erbrachten Leistungen der Schiilerlnnen werden durch Zen-
suren bewertet. Diese Zensuren sind versetzungsrelevant. Fiir den Unterricht be-
steht eine Anmeldungs- und Teilnahmepflicht. Zudem miissen auch die Kosten
der Lehrkrifte finanziert werden. Auf dieser Basis stellt der Staat den organisa-
torischen Rahmen fiir den Religionsunterricht zur Verfligung und integriert die-
sen in den Lehrkanon der Facher und der staatlichen Bildungs- und Erziehungs-
ziele. Hingegen bestimmen die Religionsgemeinschaften die Inhalte und Ziele
des Unterrichts. Doch werden die Lehrpline des Religionsunterrichts in Koope-
ration zwischen der staatlichen Schulverwaltung und den Religionsgemeinschaf-
ten erstellt. Damit werden auf der einen Seite die staatlich vorgegebenen allge-
meinen padagogischen Prinzipien eingehalten, auf der anderen Seite bleiben die
religiosen Inhalte der Religionsgemeinschaften in einer sédkularen Rahmenform
erhalten.®

Aber fiir den Islamischen Religionsunterricht in Schulen besteht ein verfassungs-
rechtliches Problem, da es bisher keine islamische Religionsgemeinschaft nach
Art. 7 Abs. 3 GG gibt.*” Deswegen wurden fiir den IRU bisher unterschiedliche
Modelle versucht, beispielsweise als Projektversuch die Islamkunde und die Is-
lamische Unterweisung als vorldufiger Ersatz eines islamischen Religionsunter-
richts gestartet. Jedoch stellen diese Schulversuche keinen RU nach Art.7 Abs.
3 GG dar.®® Der Ersatzunterricht konnte ohne Mitwirkung einer Gemeinschaft
durchgefiihrt werden.

8¢ Khorchide, Mouhannad: Der Islamische Religionsunterricht zwischen Integration und

Parallelgesellschaft, Wiesbaden 2009, S. 50-54.

Oebbecke, Janbernd: Das Grundgesetz und Religionsunterricht, in: Ucar, Biilent/
Blasberg-Kuhnke, Martina/ von Scheliha, Arnulf (Hg.): Religion in der Schule und die
Bedeutung des Islamischen Religionsunterrichts, Osnabriick 2010, S. 53-63.

Khorchide Der Islamische Religionsunterricht zwischen Integration und Parallel-
gesellschaft, Wiesbaden 2009, S. 50-54. Weitere detaillierte Informationen: Bas, Yasin:
Islam in Deutschland — Deutscher Islam? Rechtliche Lage des IRU und Muslimische
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Jedoch wollen die Lander einen dem Grundgesetz entsprechenden IRU einrich-
ten. Dafiir wurde das Beiratsmodell als eine Ubergangslosung entwickelt. Dieses
Modell ermoglicht den Léndern, ohne eine Anerkennung der muslimischen Ver-
bande als Religionsgemeinschaft die Durchfiihrung eines bekenntnisorientierten
IRU zu beginnen.

1.6. Versuchsmodelle in Deutschland

1.6.1 Islamunterricht im Rahmen des Muttersprachlichen
Erganzungsunterrichts (MEU)

Da die grofite Gruppe der Muslime tiirkischer Herkunft ist, wird der MEU auch
fiir die Gruppe muslimischer Schiilerlnnen zur Unterrichtsweisung in islami-
scher Religionslehre genutzt. Diese Art von Unterricht wird in den Bundeslan-
dern Rheinland-Pfalz, Saarland, Schleswig-Holstein, Baden-Wiirttemberg, Ber-
lin, Hamburg, Hessen, Niedersachsen und Nordrhein-Westfallen durchgefiihrt.
Der Muttersprachlichen Erganzungsunterricht (MEU) ist mit einer Art islami-
scher Unterweisung verbunden. Einige Bundeslédnder kooperieren fiir die Ertei-
lung dieses Unterrichts mit dem tiirkischen Staat. Als Grundlage des Unterrichts
wurden Richtlinien zusammen mit dem tiirkischen Staat erstellt. Der Unterricht
wird auf Tiirkisch von Lehrkréften, die auch aus der Tiirkei kommen, durchge-
fiihrt, wobei die Schulaufsicht gemafl der Kulturhoheit der Liander von diesen
tiibernommen wird. Nicht-tiirkische muslimische Schiilerlnnen konnen an die-
sem Angebot nicht teilnehmen. Diesem Unterricht kommt jedoch nicht der Sta-
tus eines Religionsunterrichts zu.®’

Organisationen, Saarbriicken 2008, S. 85-97; Korioth, Stefan: Islamischer Religions-
unterricht und Art. 7 Abs. 3 GG, in: Bock, Wolfgang: Islamischer Religionsunterricht?
Mohr Siebeck Tiibingen 2007, S. 33-53; Ucar, Biilent: Der Status des Religions-
unterrichts in Deutschland. In: Arslan, Ednan (Hg.): Islamische Erziehung in Europa,
Kéln 2009, S. 90-93.

Engin, Havva: Islamischer Religionsunterricht an deutschen Schulen? Eine Bestands-
aufnahme, in: Landeszentrale fiir politische Bildung Baden-Wiirttemberg, Der Biirger im
Staat, 51. Jahrgang Heft 4, 2001, S. 241-245.
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1.6.2 Islamkundliche Modelle
1.6.2.1 Islamkunde in deutscher Sprache

Islamkunde in deutscher Sprache wird seit dem Schuljahr 1999/2000 an den Jahr-
gangsstufen 1 bis 10 in NRW angeboten. Der Unterricht hiel3 friiher ,,Islamische
Unterweisung®. Die nordrhein-westfélische Islamkunde ist der &lteste und der
grofite Schulversuch, der an etwa 130 Schulen bis zur zehnten Klasse mit ca.
10.000 teilnehmenden Schiilerlnnen stattfand. Der Unterricht findet nicht in Ab-
sprache mit der Religionsgemeinschaft, sondern in alleiniger Verantwortung des
Landes Nordrhein-Westfalen statt. Deswegen stellt dieses Modell keinen IRU ge-
méB Art. 7 Abs. 3 GG dar.”® Aber der Unterricht wird als ein ordentliches Schul-
fach gewertet und die erbrachten Leistungen sind auch versetzungsrelevant. Die
muslimischen Verbinde haben keinen Einfluss auf die Entwicklung des Curricu-
lums und die Durchfiihrung des Unterrichts. Der Unterricht ist flir alle SchiilerIn-
nen offen zugénglich, auch den nicht-muslimischen.”!

Die Islamkunde wird auch seit dem Schuljahr 2002/2003 an einer Schule in Bre-
men als ein Modellversuch durchgefiihrt, wobei der Unterricht auf die Jahrgangs-
stufen 5 und 6 beschrankt wird. Dieser wird parallel zu den Fachern ,,Biblische
Geschichte* und ,,Philosophie* angeboten. Die Schiilerlnnen haben eine Wahl
zwischen den drei Angeboten. Im Unterschied zur Islamkunde andere Bundes-
lander waren in Bremen fiinf Moschee-Gemeinden bei der inhaltlichen Ausge-
staltung des Lehrplans als Vertreter beteiligt.”?

% Bodenstein, Mark Chalil: Uberblick islamischer Religionsunterricht. Deutsche Islam-

konferenz (DIK), 16.02.2009, in: http://www.deutsche-islam-konferenz.de/cln_110/
nn_1864580/SubSite, 01.05.2014.

Kiefer, Michael: Islamunterricht in den Lindern — Uberblick iiber die Modellversuche,
in: Kiefer, Michael/Gottwald, Eckart/Ucar, Biilent (Hg.): Auf dem Weg zum islamischen
Religionsunterricht. Sachstand und Perspektiven in Nordrhein-Westfallen, Berlin 2008,
S. 43-49.

Kiefer, Michael: Islamunterricht in den Landern — Uberblick iiber die Modellversuche,
in: Kiefer, Michael/Gottwald, Eckart/Ucar, Biilent (Hg.): Auf dem Weg zum islamischen
Religionsunterricht. Sachstand und Perspektiven in Nordrhein-Westfallen, Berlin 2008,
S. 43-49.

Weitere Infos iiber die Entwicklung des Religionsunterrichtes in Bremen: Lott, Jirgen/
Schroder-Klein, Anita: Religion unterrichten in Bremen, in: Theo — Web. Zeitschrift fiir
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1.6.2.2 Islamische Unterweisung

Die islamische Unterweisung in deutscher Sprache wird seit dem Schuljahr
2001/2002 in Grund- und Hauptschulen in den Jahrgansstufen 1 bis 10 in Bayern
angeboten. Der Unterricht ist fiir alle SchiilerInnen muslimischen Glaubens frei
zugénglich, wurde aber mehrheitlich von nicht-tiirkischen SchiilerInnen besucht,
da dieser Unterricht parallel zu dem tiirkischsprachigen Angebot durchgefiihrt
wird. Im Unterricht wird der Islam informationsmifBig behandelt. Muslimische
Vereinigungen haben keinen Einfluss auf den Unterricht bzw. auf die Entwick-
lung des Lehrplans. Der Unterricht steht somit allein unter staatlicher Aufsicht.”?

1.7.  Beiratsmodell als Ubergangsléosung

Fiir einen Islamischen Religionsunterricht gemall Art. 7 Abs. 3 GG gibt es bisher
keine islamische Religionsgemeinschaft als Ansprechpartner.”* Deswegen steht
das Beiratsmodell als Ubergangsldsung zur Verfiigung, welches die Aufgabe hat,
das Anliegen und die Interessen der muslimischen Eltern bei der Ein- und Durch-
fiihrung des Islamischen Religionsunterrichts nach Absatz 1 als ordentliches Un-
terrichtsfach zu vertreten. Der Beirat stellt fest, ob der Religionsunterricht den
Grundsitzen im Sinne des Artikels 7 Absatz 3 Satz 2 GG entspricht. Er beteiligt
sich an der Erstellung der Unterrichtsvorgaben, der Auswahl der Lehrplédne und
Lehrbiicher, aber auch an der Bevollméchtigung der Lehrerlnnen. Der Beirat
setzt sich aus theologisch, religionspadagogisch oder islamwissenschaftlich qua-
lifizierten Vertretern zusammen.” Mit dem Beiratsmodell’® wird in mehreren

Religionspadagogik 7, 2006, H.1, S. 68-79; Pfaff, Ulrich: Zur Situation des Islam-
unterrichts in Nordrhein-Westfalen, in: Bock, Wolfgang: Islamischer Religions-
unterricht? Religion und Autklarung, Tiibingen 2007, S. 135-150.

Kiefer, Michael: Islamunterricht in den Landern — Uberblick iiber die Modellversuche,
in: Kiefer, Michael/Gottwald, Eckart/Ucar, Biilent (Hg.): Auf dem Weg zum islamischen
Religionsunterricht. Sachstand und Perspektiven in Nordrhein-Westfallen, Berlin 2008,
S. 43-49; Engin, Havva: Islamischer Religionsunterricht an deutschen Schulen? Eine
Bestandsaufnahme, in: Landeszentrale fiir politische Bildung Baden-Wiirttemberg, Der
Biirger im Staat, 51. Jahrgang Heft 4, 2001, S. 241-245.

Oebbecke, Janbernd: Das Grundgesetz und Religionsunterricht, in: Ucar, Biilent/
Blasberg-Kuhnke, Martina/ von Scheliha, Arnulf (Hg.): Religion in der Schule und die
Bedeutung des Islamischen Religionsunterrichts, Osnabriick 2010, S. 53-63.
http://www.iru-beirat-nrw.de/

In einigen Bundeslidndern auch als ,,Schura* bekannt.
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Bundeslandern der IRU als bekenntnisorientiertes ordentliches Schulfach durch-
gefiihrt.

1.8. Bekenntnisorientierter IRU in Deutschland

1.8.1 Sondermodelle in Berlin, Bremen und Hamburg

In Berlin, Bremen und Hamburg wird der IRU nicht wie in anderen Bundes-
landern im Sinne des Art. 7 Abs. 1 GG unterrichtet, sondern nach Art. 141 GG
(Bremer Klausel). In diesen drei Stadtstaaten gilt somit eine Sonderregel.

In Berlin wird der IRU seit dem Schuljahr 2001/2002 angeboten. An etwa 30
Schulen nehmen ca. 3600 muslimische SchiilerInnen am Unterricht teil. Der Un-
terricht wird in auBBerschulischer Zeit durchgefiihrt. Nach diesem Gesetz braucht
das Land Berlin fiir die Durchfiihrung des RU keine Religionsgemeinschaft, wie
es das Grundgesetz beschreibt. In Berlin wurde die Islamische Foderation Berlin
(IFB) am 04.11.1998 als islamische Religionsgemeinschaft anerkannt. Von An-
fang an wird der IRU in alleiniger Verantwortung der IFB erteilt. Die Kultusbe-
horde iiberwacht lediglich die Rahmenlehrpléne, stellt Raumlichkeiten zur Ver-
fligung und subventioniert die Lehrergehilter. *7

In Bremen wird der IRU nach dem Art. 141 GG (Bremer Klausel) und nach Art.
32 BremVerf durchgefiihrt. Nach diesen Regeln ist der Staat fiir die Durchfiih-
rung des Religionsunterrichts nicht in Verbindung mit einer Gemeinde verpflich-
tet. Im Jahr 2000 wurde in Bremen mit den Vertretern von muslimischen Orga-
nisationen, evangelischen und katholischen Kirchen ein Rundtisch-Komitee ge-
griindet. Das hat folgende Entscheidungen getroffen: Der IRU wird in Deutsch
durchgefiihrt. Zudem muss es sich bei den Lehrkréften, die den IRU durchfiihren,
um Absolventen einer deutschen Hochschule handeln. Ebenso muss der Unter-
richt nicht nur fiir die muslimischen SchiilerInnen, sondern fiir alle SchiilerInnen
zuginglich sein. Im Schuljahr 2003/2004 wurde der IRU erstmals in Bremen an
einer Grundschule begonnen.”®

97 Koktas, Mehmet Emin/Kurt, Hiiseyin/Soyhun, Mehmet: Islamunterricht in Deutschland,
Probleme und Vorschlage, Frankfurt 2004 [Koktas, Mehmet Emin/Kurt, Hiiseyin/Soyhun,
Mehmet: Almanya’da Islam Din Dersi, Sorunlar ve Oneriler, Frankfurt 2004].

% Ebd.
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In Hamburg gibt es wiederum ein anderes Modell, das in keinem anderen Bun-
desland existiert. Fiir das Model ,,Religionsunterricht fiir alle* gilt keine be-
stimmte religiose oder konfessionelle Richtung. Alle Schiilerlnnen aus allen
Glaubensrichtungen konnen an diesem Unterricht teilnehmen. In diesem Unter-
richt werden alle Religionen behandelt und deren Inhalte den SchiilerInnen ver-

mittelt.””

1.8.2 IRU in Bayern — lokale Kooperationen nach dem
Erlangener Modell

Ein eigenes Modell eines IRU entwickelte Bayern, und zwar seit dem Schuljahr
2003/2004 an einer Grundschule in Erlangen, das daher als ,,Erlanger Modell*
bezeichnet wird. Grundlage dafiir war eine Absprache mit der eigens fiir den
Schulversuch gegriindeten lokalen ,,Islamischen Religionsgemeinschaft Erlan-
gen” (IRE). Der Lehrplan wurde gemeinsam von der IRE, dem zustidndigen
Staatsministerium in Bayern und von Wissenschaftlern der Universitit Erlangen-
Niirnberg ausgearbeitet. Nachdem der Schulversuch in Erlangen erfolgreich war,
wurde ein Lehrplan fiir Haupt- und Realschulen fertiggestellt. Der wurde zur Er-
probungsgrundlage fiir den Unterricht in einer Realschule in Niirnberg, in Fiirth
sowie in Bayreuth sowie fiir zwei Schulen in Miinchen. Geplant ist fiir die Zu-
kunft ein landesweiter ordentlicher IRU.!%

% Ebd. Siehe weitere detaillierte Informationen iiber das Hamburger Modell: Giinther,

Ursula: Das Hamburger Projekt Einer Akademie der Weltreligionen: Eine Idee nimmt
Gestalt an, in: Bauer, T./Kaddor, L./ Strobel, K. (Hg.): Islamischer Religionsunterricht,
Hintergriinde, Probleme, Perspektiven, Miinster 2004, S. 33; Weile, Wolfram: Der
Hamburger Weg — Dialogisch orientierter ,,Religionsunterricht fiir alle. In: Beauftragte
der Bundesregierung fiir Auslidnderfragen (Hg.): Islamischer Religionsunterricht an
staatlichen Schulen in Deutschland Dokumentation eines Fachgespréaches, Berlin/Bonn
2000, S. 25-48.

Bodenstein, Mark Chalil: Uberblick islamischer Religionsunterricht. Deutsche Islam-
konferenz (DIK), 16.02.2009, in: http://www.deutsche-islam-konferenz.de/cln_110/
nn_1864580/SubSite, 01.05.2014; Kiefer, Michael: Islamunterricht in den Lindern —
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1.8.3 Islamische Religionslehre in Baden-Wiirttemberg

In Baden-Wiirttemberg wird die bekenntnisorientierte islamische Religionslehre
seit dem Schuljahr 2006/2007 an ausgewéhlten zwolf Grundschulen durchge-
fiihrt. Als curriculare Grundlage des Unterrichts ist ein Lehrplan fiir die Klassen
1 bis 4 nach dem sunnitischen Bekenntnis entwickelt worden. Das Curriculum
wurde 2006 vom Kulturministerium Baden-Wiirttemberg verdffentlicht. Die In-
halte wurden mit einem Arbeitskreis erarbeitet. Dieser bestand aus vier sunniti-
schen Verbandsvertretern, einem Vertreter der Alawiten, einem Erziehungswis-
senschaftler und einem Religionspddagogen der Universitit Karlsruhe unter Lei-
tung des Kulturministeriums. Da die muslimischen Gemeinden ihre
innermuslimischen Konflikte noch nicht 16sen konnten, wurden sie nicht als eine
Religionsgemeinschaft akzeptiert. Sobald die Problematik {iberwunden und eine
entscheidungsfihige islamische Vertretung fiir alle muslimische Verbéande er-
richtet wird, kann islamischer Religionsunterricht mit dem Ziel eines ordentli-
chen Religionsunterrichts nach den Bestimmungen des GG angeboten werden.!%!

1.8.4 Islamischer Religionsunterricht in Niedersachsen

Der islamische Religionsunterricht in Niedersachsen hat mit dem Schuljahr
2003/2004 an acht Grundschulen begonnen. Er wurde im Schuljahr 2007/08 auf
26 Grundschulen ausgeweitet. Die Inhalte des Unterrichts wurden am ,,Runden
Tisch* mit den Vertretern der Schura Niedersachsen und weiteren muslimischen
Vereinigungen sowie mit der Richtlinienkommission des Kultusministeriums
ausgearbeitet. Die Rahmenrichtlinien fiir den Unterricht an den Grundschulen
wurden zwischen dem 2. September 2002 und dem 25. Juni 2003 ebenfalls an
einem mit den oben genannten Vertretern am ,,Runden Tisch* abgestimmt. Der
Unterricht ist fiir alle SchiilerInnen aus den unterschiedlichsten muslimischen
Glaubensrichtungen des Islam, der sunnitischen wie auch der schiitischen

Rechtsschulen, frei zuginglich.!%

101 Ebd.
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1.8.5 Islamunterricht in Schleswig-Holstein

Der Islamunterricht in Schleswig-Holstein wird seit dem Schuljahr 2007/2008
an acht Grundschulen durchgefiihrt. Der Lehrplan fiir die Grundschule wurde auf
der Grundlage der niedersidchsischen Rahmenrichtlinien fiir den islamischen Re-
ligionsunterricht erarbeitet. Dieser ist aber religionskundlich anders konzipiert
als der Islamunterricht in Niedersachsen. Ebenso kann der Unterricht auch von
alawitischen SchiilerInnen besucht werden.!®

1.8.6 Islamischer Religionsunterricht in Rheinland-Pfalz

In Rheinland-Pfalz wurde der islamische Religionsunterricht ab dem Schuljahr
2003/2004 erstmals an einer Ludwigshafener Grundschule modellhaft begonnen.
Der Lehrplan des Unterrichts wurde vom Ministerium in Absprache mit lokalen
islamischen Ansprechpartnern entwickelt. Jedoch wurde ein bekenntnisorientier-
ter islamischer Religionsunterricht ab dem Schuljahr 2008/2009 an einer zweiten
Grundschule in Mainz ebenfalls durchgefiihrt. Danach wurde der IRU in Lud-
wigshafen sowie in anderen Stddten auf die Sekundarstufe I ausgeweitet. Ebenso
ist die Ausweitung des Unterrichts auf alle Schulstufen und Schularten des Bun-
deslandes vorgesehen. Damit ist Rheinland-Pfalz nach NRW und Bayern das
dritte Bundesland, welches den IRU auch an weiterfithrenden Schulen ein-
fiihrt.'%*

1.8.7 Islamischer Religionsunterricht in Hessen

In Hessen hat man den IRU ab dem Schuljahr 2013/2014 an 27 Grundschulen
zunichst mit den ersten Klassen begonnen. In vier Jahren wird somit der Unter-
richt dann in allen Jahrgéingen der beteiligten Schulen etabliert sein. Es ist ge-
plant je nach Bedarf den IRU auch landesweit einzufiihren. Voraussetzung flir
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das Zustandekommen des Unterrichts ist die Einhaltung einer Mindestgruppen-
grofle von acht SchiilerInnen, die der Religionsgemeinschaft ,,DITIB Landesver-
band e.V.“ und ,,Ahmadiyya Muslim Jamaat in der Bundesrepublik e.V.* ange-
horen sollen. Diese beiden Religionsgemeinschaften stellen die Kooperations-
partner fiir die Einrichtung von bekenntnisorientiertem Religionsunterricht an
offentlichen Schulen in Hessen nach Art. 7 Abs. 3 GG dar. Somit wird der IRU
zu einem ordentlichen Lehrfach in staatlicher Verantwortung entwickelt, d.h.,
dass der Unterricht nach staatlichen Curricula, in deutscher Sprache und grund-
sitzlich durch staatliche Lehrkrifte erteilt wird.!%

1.8.8 Islamischer Religionsunterricht in NRW

Der Islamische Religionsunterricht in Nordrhein-Westfalen begann erst mit dem
Schuljahr 2012/2013 an Grundschulen und ab dem Schuljahr 2013/2014 auch an
weiterfithrenden Schulen. Mit dem ,,Gesetz zur Einfiihrung von Islamischem Re-
ligionsunterricht als ordentliches Lehrfach® vom 21. Dezember 2011 wurde in
NRW ein Beirat fiir den Islamischen Religionsunterricht gegriindet. Damit wurde
die gesetzliche Grundlage fiir den bekenntnisorientierten IRU geschaffen.

Der Beirat besteht aus acht Mitgliedern. Vier dieser Mitglieder sind Staatsvertre-
terlnnen und die restlichen vier sind die Vertreterlnnen der islamischen Ver-
binde. Der Beirat vertritt die Anliegen und die Interessen der islamischen Orga-
nisationen bei der Einfiihrung und Durchfiihrung des IRU. Dieser beteiligt sich
an der Erstellung der Unterrichtsvorgaben, der Auswahl der Lehrpliane und Lehr-
biicher sowie an der Bevollméchtigung der LehrerInnen.

Am 4. Mirz 2013 wurde den ersten 50 Lehrkriften die Lehrerlaubnis (Idschaza)
feierlich verliehen. Viele von ihnen waren HSU-Lehrer. In NRW befindet sich
die groffte muslimische Schiilergruppe, weswegen der Bedarf an Lehrkriften
grof} ist. Die genannten 50 Lehrkriafte konnen den Bedarf leider nicht decken.
Aber die Zahl der IRU anbietenden Schulen steigt weiter an, da zahlreiche Lehr-
krifte, die bisher den HSU unterrichteten, nunmehr auch islamischen Religions-
unterricht erteilen.

105 Hessisches Kulturministerium: Presseinformation vom 16.05.2013.
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Ein Islamischer Religionsunterricht in NRW kann nur stattfinden, wenn an einer
Schule mindestens zwolf SchiilerInnen muslimischen Glaubens unterrichtet wer-
den. Jedoch miissen zudem die Eltern auch schriftlich erkldren, dass ihr Kind
muslimisch ist und an dem Unterricht teilnehmen soll. Die Lerngruppen konnen
auch jahrgangsiibergreifend zusammengefiihrt werden. Fiir die angemeldeten
SchiilerInnen besteht eine Teilnahmepflicht, da der IRU ein ordentliches Lehr-
fach ist. Dieses wird wochentlich mit zwei Unterrichtsstunden erteilt, wobei die
Unterrichtssprache Deutsch ist. Eine Dispensierung vom IRU ist mit einer
schriftlichen elterlichen Erklarung moglich. Mit der Vollendung des 14. Lebens-
jahres diirfen SchiilerInnen die Erkldarung auch selbst abgeben.

1.9. Geschichte und Entwicklung des IRU in NRW

Der Anfang des IRU in NRW geht auf das Jahr 1978 zuriick. Seitdem bemiiht
sich das Bundesland NRW um eine systematische Entwicklung des IRU. Eine
Arbeitsgruppe aus Vertretern zahlreicher tiirkisch-islamischer Organisationen in
NRW sowie aus Experten des neugegriindeten Landesinstitutes fiir Schule und
Curriculumsentwicklung in Soest versuchte von Dezember 1978 bis Januar 1979
ein erstes Curriculum fiir Islamischen Religionsunterricht zu entwerfen. Jedoch
blieb die Arbeit fruchtlos, da die Vertreter der muslimischen Organisationen nicht
in der Lage waren, miteinander und mit dem Landesinstitut fachlich zu koope-
rieren. Danach wurden die Ergebnisse einer Elternbefragung iiber den staatlichen
islamischen Religionsunterricht von den Vertretern des damaligen islamischen
Weltkongresses dem Kultusministerium des Landes NRW vorgelegt. Deren Er-
gebnisse zeigten eine deutliche Forderung nach staatlichem islamischem Religi-
onsunterricht seitens muslimischer Eltern. Diese Vertreter von tiirkisch islami-
schen Organisationen gehorten damals den heute als Vertreter des Islam tédtigen
Verbinden wie IGMG, VIKZ sowie der Nurculuk-Bewegung an.'%

Am 11. Dezember 1979 wurde das Landesinstitut in Soest durch einen Erlass
beauftragt, einen ,,Lehrplan fiir islamischen Religionsunterricht* in den Klassen
1 bis 4 der Grundschulen fiir tiirkische SchiilerInnen zu erstellen.'?” Dabei han-

106 Gebauer, Klaus: Geschichte der Islamischen Unterweisung (der Islamkunde) in NRW,
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delte es sich um ein eigenstindiges Fach, welches nur fiir Schiilerlnnen tiirki-
scher Herkunft eingerichtet werden sollte. Aber ein ordentlicher RU nach dem
Grundgesetz und der Landesverfassung fiir Muslime konnte ohne die Mitwir-
kung der Religionsgemeinschaften nicht konstituiert werden. Die muslimischen
Organisationen waren damals noch in der Entstehungsphase und bestanden aus
einer Vielzahl von Vereinen und Moscheen, deren Akzeptanz als Vertreter des
Islam in der Weise danach nicht moglich war. Deswegen sollte ein Unterricht
eingerichtet werden, der im Rahmen des Muttersprachlichen Ergéanzungsunter-
richts (MEU) fiir tlirkische SchiilerInnen kulturelle und religiose Inhalte vermit-
teln sollte, wobei jedoch dieser Unterricht kein ordentliches Schulfach im Sinne
des Grundgesetzes oder der Landesverfassung war. Folglich entwickelte sich die

,Islamische Unterweisung*.'%

Die Arbeiten am Curriculum begannen im Marz 1980. Was die Religionszuge-
horigkeit sowie die berufliche Qualifikation anging, war die Kommission eine
heterogene Gruppe. So bestand sie aus sieben Muslimen und 4 Nichtmuslimen.
Sechs der Mitglieder waren Lehrerlnnen und sollten fiir die paddagogische Seite
des Projekts sorgen. Zwei Islamwissenschaftler und zwei evangelische Religi-
onspadagogen mit dem Schwerpunkt der Religionswissenschaften kiimmerten
sich um die Inhalte. Diese Arbeit fand in Zusammenarbeit und unter der Aufsicht
eines Vertreters des Landesinstituts und sowie des Bezirksdezernenten als dem
Vorsitzenden der Kommission statt. Im Jahre 1982 wurde das Curriculum fiir die
Grundschule fertiggestellt. Dieses wurde nach Anhorungen der islamischen Ver-
biande sowie der Beratung mit den islamisch-theologischen Fakultiten in Ankara,
Istanbul und Konya und einer Beratung mit dem Erziehungsministerium entwi-
ckelt.!®

108 Gebauer; siche fiir weitere detaillierte iiber ,,Islamische Unterweisung®: Engin Havva:
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Da die evangelische Kirche gegen den Begriff ,,Religionsunterricht* Einwinde
hatte, wurde anschlieBend das Projekt ,,Religiose Unterweisung fiir Schiiler isla-
mischen Glaubens“ benannt und geplant. Diese sollte im Rahmen des Mutter-
sprachlichen Unterrichts flir tiirkische Schiiler stattfinden. Das Curriculum
wurde erstmals im Jahre 1986 veroffentlicht. !

Zwischen 1987 und 1989 wurden 600 LehrerInnen fiir die Islamische Unterwei-
sung fortgebildet. Diese MaBBnahme betrug ca. 150 Stunden. 1988 fing man mit
der Entwicklung eines Schulbuchs fiir Grundschulen an. Dieses Unterfangen
nahm zwei Jahre in Anspruch.!'! Eine Fortbildung fiir die Sekundarstufe I wurde
erst 1996 angeboten, und zwar nachdem die Curricula fiir die Jahrgangsstufe 5
und 6 (1991) sowie 7 bis 10 (1996) fertiggestellt waren.!'?

Im September 1999 begann ein neuer Schulversuch, namlich die ,,/slamische Un-
terweisung in deutscher Sprache “. Hinter den neuen Begriffen stand auch ein
verdndertes Konzept. Ab Juli 2000 wurde der Schulversuch an 19 Schulen durch-
gefiihrt. 14 Lehrerinnen und Lehrer unterrichteten ca. 500 SchiilerInnen. Nach
dreijahriger Erprobung dieses Konzepts wurde klar, dass manches iiberdacht
werden miisste. So fing man im Februar 2003 mit einer Revision des Curricu-
lums der ,,Islamischen Unterweisung* fiir die Grundschule sowie fiir die 5. und
6. Klasse an. Im Lichte der neu gewonnenen Erkenntnisse wurde im Juli 2003
eine Fortbildung fiir 25 muslimische Muttersprachlehrerlnnen durchgefiihrt.
Diese Fortbildung dauerte ein Jahr lang, so dass am Ende insgesamt 61 Lehre-
rInnen ein Zertifikat iiber eine 156 Stunden umfassende Qualifizierungsarbeit
erhielten. Am 15. September desselben Jahres begann das neue Schuljahr mit
einer deutlich hoheren Anzahl von Schulen, die sich beteiligten, ndmlich 89. Die
Zahl der Teilnehmerlnnen hatte sich mit 3700 Schiilerlnnen mehr als verdrei-
facht. Im Oktober und November desselben Jahres wurde das Projekt erweitert
auf 100 Schulen mit nunmehr 4000 SchiilerInnen und 66 LehrerInnen. Diese
steigende Tendenz setzte sich fort, so dass sich dieser Schulversuch von Februar
bis Juni 2004 auf ca. 110 Schulen und ca. 6000 SchiilerInnen erweiterte. Alle
Lehrkréfte dieses Projektes waren Muslime. Zudem verfiigten 61 dieser 75 Leh-
rerInnen iiber eine langjdhrige Erfahrung als Lehrkréfte fiir MSU (Tiirkisch und

119" Ebd.
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Arabisch). Einige von Ihnen hatten aber auch Erfahrungen mit der Islamischen
Unterweisung im MSU. AuBlerdem war einer dieser Lehrer zugleich ein ausge-
bildeter Imam. 14 der Lehrerlnnen waren promovierte oder promovierende Is-
lamwissenschaftler bzw. Orientalisten und waren zum grof3ten Teil auch deut-
sche Staatsbiirger, welche aus acht verschiedenen Nationen stammten. Bis zum
Anfang des Schuljahres 2004 setzte sich der Schulversuch durch, so dass die
Anzahl der SchiilerInnen auf ca. 7000 bis 8000 anstieg.''?

Im November 2004 wurde ein Entwurf fiir einen Lehrplan ,,/slamische Unter-
weisung* in der Grundschule durch das Landesinstitut in Soest fertiggestellt. Am
23. Februar 2004 wurde das Fach ,,Islamische Unterweisung* in ,,Islamkunde in
deutscher Sprache* umbenannt. Und im nichsten Jahr (Juni 2005) kam es zu
einer Koalitionsvereinbarung der neuen Landesregierung (CDU und FDP). Man
pladierte fiir einen regulédren islamischen Religionsunterricht in deutscher Unter-
richtssprache sowie unter staatlicher Aufsicht. Die Landesregierung vereinbarte
zudem, dass das Land mit einer reprasentativen Vertretung der muslimischen Re-
ligionsgemeinschaften zusammenarbeiten sollte. Zwischen Februar und Juli
2006 wurden Gesprache mit Moschee-Gemeinden in Duisburg und Koéln iiber
die Einfiihrung eines islamischen Religionsunterrichts gefiihrt.!!*

Im September 2006 begann zum zweiten Mal eine einjdhrige fachliche Qualifi-
zierung der Islamkunde fiir 25 muslimische Muttersprachlehrerlnnen. Ungefahr
20 TeilnehmerInnen bekamen im Mai 2006 ein Zertifikat liber die erfolgreiche
Teilnahme an dieser Mallnahme. Der neue Lehrplan fiir Islamkunde fiir die
Grundschule trat im Juni 2006 in Kraft.!'> Danach wurden vom Schulministe-
rium NRW mehrere Fortbildungskurse fiir Islamkunde organisiert, nach deren
Absolvierung zahlreichen Lehrerlnnen Zertifikate fiir die Unterrichtserlaubnis
tiberreicht werden konnten. Diese Kurse dauerten ein Schuljahr lang, wobei der
Gesamtumfang des Kurses 320 Stunden betrug.

Mit dem Zertifikat wurde eine unbefristete Unterrichtserlaubnis fiir den Unter-
richt in der Primarstufe sowie der Sekundarstufe I im Fach Islamkunde (an den

'3 Ebd.
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Schulformen Grundschule, Forderschule, Hauptschule, Realschule, Gesamt-
schule und Gymnasium) zuerkannt.''® Aber diese Qualifikation der Islamkunde-
lehrer wurde immer kritisiert. Sie hdtten keine ausreichende Ausbildung und
wiirden nicht liber geniigend islamisches Wissen verfiigen. Zudem sei es von
Seiten des Bildungsministeriums ein Fehler gewesen, die Lehrerlnnen problem-
los als Islamkundelehrer zu beauftragen. Demnach wurde als einziges Kriterium
zur Ermittlung der Religiositét eines IRL, nur seine/ihre Herkunft aus muslimi-
schen Landern beriicksichtigt, ohne dass die beauftragten IRL inhaltliche Kennt-
nisse vorweisen mussten. Obwohl viele Menschen aus islamischen Lindern in
Deutschland leben, muss das nicht bedeuten, dass sie auch zugleich gldubige
Muslime sind. Die Zertifikatskurse fiir [slamkunde waren nicht umfangreich ge-
nug und mit zwei Semestern zu wenig, wenn die Teilnehmerlnnen kein Vorwis-
sen liber den Islam aufweisen konnten. Zudem gab es zum Abschluss des Islam-
kundekurses keine Priifung, weswegen diese Kurse von Teilnehmerlnnen nicht
so ernst genommen wurden.!'!” Trotz der Kritik war die nordrhein-westfilische
Islamkunde der dlteste und der groBte Schulversuch, der an etwa 130 Schulen bis
zur zehnten Klasse mit ca. 10.000 teilnehmenden Schiilerlnnen durchgefiihrt
wurde. '8

Am 21. Dezember 2011 wurde im Landtag das ,,Gesetz zur Einflihrung von Is-
lamischem Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach* verabschiedet. Damit
wurde die Grundlage zur Einflihrung des IRU in NRW geschaffen. Als die ge-
setzliche Vertretung der islamischen Religionsgemeinschaften wurde ein Beirat
fiir den IRU in NRW gegriindet, der aus acht Mitgliedern besteht: Jeder grof3e
muslimische Verband (DITIB, VIKZ, ZMD, IGMG) hat einen Vertreter in die-

sem Beirat. Die weiteren vier Vertreter werden vom Land NRW bestimmt.'?

Fiir die Unterstiitzung der Lehrkréfte {iber das neue Fach wurde eine Tagung ,.Die
Zukunft des Islamischen Religionsunterrichts in NRW* am 6./7. Mai 2011 von

116 Zertifikat: , Zertifikatskurs Islamkunde Sekundarstufe 1¢, Lehrerfortbildung in
Nordrhein-Westfalen, Miinster 20. Juni 2011.
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der Professur fiir Islamische Religionspddagogik/Universitdt Miinster organi-
siert. Dieser folgte die dienstliche Unterweisung ,,Islamischer Religionsunter-
richt* (IRU) am 29./30. Juni 2012 in Soest durch das Zentrum fiir Islamische
Theologie Miinster/Osnabriick. Danach wurde noch eine Fortbildungstagung
,Praxis des kompetenzorientierten Islamischen Religionsunterrichts® am 21.
Mai 2013 durch das Zentrum Islamische Theologie der Westfalischen Wilhelms-
Universitdt Miinster veranstaltet. An den Programmen nahmen zahlreiche Lehr-
krifte des IRU teil.

Der Beirat fiir den Islamischen Religionsunterricht in NRW hat zuerst die Lehr-
krifte, die in Schulen den IRU seit dem Schuljahr 2012/2013 an Grundschulen
erteilen sollten, zum Vorstellungsgespriach eingeladen. Diesem folgten die Lehr-
kréfte, welche die Kriterien fiir die Erteilung des IRU erfiillen. Mit den Lehrkréf-
ten, welche vom Beirat die Erlaubnis (Idschaza) fiir die Erteilung des IRU beka-
men, konnte der IRU nach Art. 7 Abs. 3 GG mit dem Schuljahr 2012/2013 an
Grundschulen und mit dem Schuljahr 20013/2014 an weiterfithrenden Schulen
beginnen. Am 04. Mirz 2013 iiberreichte der Beirat den 60 Lehrkréften erstmals
die Erlaubnis (Idschaza) fiir die Erteilung des IRU in der Duisburger Merkez-
Moschee.'?® Die Zahl der Lehrkrifte, die die Idschaza fiir das Fach IRU beka-
men, diirfte mittlerweile gestiegen sein, da der Beirat danach noch weitere Vor-
stellungsgesprache gefiihrt hat und sich noch um weitere bemiiht.

1.10. Beirat fiir IRU in NRW

Nachdem das ,,Gesetz zur Einfiihrung von Islamischem Religionsunterricht als
ordentliches Lehrfach® am 21. Dezember 2011 im Landtag verabschiedet war,
wurde damit auch zugleich die Grundlage zur Einfithrung des IRU in NRW ge-
schaffen und der Beirat fiir den IRU in NRW gegriindet.

Das Ministerium kann fiir die Einfithrung und Durchfiihrung des IRU iibergangs-
weise mit einer oder mehreren Organisationen des Islam zusammenarbeiten, die
eine Vertretung der islamischen Religion darstellen. Durch diese Zusammenar-
beit soll sichergestellt werden, dass die Grundsétze der islamische Religion, die

120 http://www.derwesten.de/staedte/duisburg/60-islam-lehrer-erhalten-die-unterrichts
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fiir die religiose Identitédt ihrer Mitglieder oder der islamischen Verbdande wesent-
lich sind oder die von diesen fiir die Durchfiihrung des Religionsunterrichts be-
stimmt worden sind, auch gewihrleistet werden. Der Vertreter fiir den IRU muss
eigenstindig und als Vertretung islamischer Verbiande staatsunabhéngig sein und
auch die Gewihr dafiir bieten, dass die islamischen Religionsbelange beachtet
werden.

Der Beirat fiir den IRU in NRW vertritt dann die Anliegen und die Interessen der
islamischen Organisationen bei der Einfithrung und Durchfiihrung des IRU. Er
beteiligt sich an der Erstellung der Unterrichtsvorgaben, der Auswahl der Lehr-
plane und Lehrbiicher sowie an der Bevollméachtigung der LehrerInnen.

Der Beirat besteht aus acht Mitgliedern: Vier der Mitglieder miissen aus theolo-
gisch, religionspddagogisch oder wissenschaftlich qualifizierten Muslimen be-
stehen. Diese vier Mitglieder des Beirates miissen durch die islamischen Orga-
nisationen in NRW oder von deren Zusammenschluss bestimmt werden. Die an-
deren vier VertreterInnen miissen in gleicher Qualifikation vom Ministerium im
Einvernehmen mit den islamischen Organisationen in NRW oder deren Zusam-
menschluss bestimmt werden. Der Beirat muss eine Vorsitzende oder einen Vor-
sitzenden aus der eigenen Mitte wihlen. Die jeweiligen Mitglieder gehen drei
Jahre lang einer ehrenamtlichen Tétigkeit nach.

Der Beirat soll dem Land NRW als Ansprechpartner bei der Einfiihrung und
Durchfiihrung des islamischen Religionsunterrichts geméaf3 dem GG lediglich auf
bestimmte Zeit zur Verfiigung stehen. Das ,,Gesetz zur Einflihrung von islami-
schem Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach®, welches das Beiratsmo-
dell regelt, tritt am 31. Juli 2019 auBer Kraft. Es ist somit nur ein Ubergangsmo-
dell, das den islamischen Verbanden die Mdglichkeit gibt, sich in dieser Zeit auf
eine dem GG entsprechende Vertretung des Islam zu einigen, die — wie die christ-
lichen und jiidischen Religionsgemeinschaften — die islamische Religionsge-
meinschaft in der Bundesrepublik legitim vertreten konnen.

1.11. Lehrerlaubnis fiir den IRU (Idschaza)

Die Lehrerlaubnis fiir den IRU in NRW wird ,,Idschaza* (Ar. Erlaubnis) genannt.
Fiir die Verleihung der Lehrerlaubnis muss beim Beirat ein Antrag gestellt wer-
den.
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Die Voraussetzungen flir den Antrag sowie die Verleihung der Idschaza sind in
der Ordnung fiir die ,,Lehrerlaubnis fiir den islamischen Religionsunterricht® im
Einzelnen ausgefiihrt. Dem Antrag miissen folgende Unterlagen fiir die Geneh-
migung durch den Beirat beigefligt werden:

1. Ein formloses Antragsschreiben; 2. ein Lebenslauf; 3. ein Schreiben, aus dem
die personliche Motivation zum Beruf in Bezug auf den islamischen Religions-
unterricht hervorgeht; 4. relevante Hochschulzeugnisse und Zertifikate fiir die
Erteilung des islamischen Religionsunterrichtes.

Zudem muss der Antragsteller eine Bescheinigung einer Moschee-Gemeinde
iber die Teilnahme am Gemeindeleben dem Antrag beifiigen. Dazu 14dt der Bei-
rat nach Einsicht der Unterlagen die Bewerberlnnen zu einem Gesprich ein, um
sie auch personlich kennenzulernen.

In diesem Gesprich miissen die BewerberInnen ihre religiése Uberzeugung zum
Islam glaubhaft darstellen. Sie miissen ihre Fahigkeiten zum reflexiven Umgang
mit dem Koran und der Sunna zeigen sowie ihre Kenntnisse der Glaubensgrund-
sdtze und der Glaubenspraxis reflektieren. Aulerdem miissen sie erkldren, wel-
che Bedeutung der islamische Glaube fiir ihr Leben als Muslimin und Muslim
hat. Ebenso kann von Bewerberlnnen verlangt werden, den Koran zu rezitieren
sowie die fiir die rituelle Praxis relevanten Koransuren zu kennen.

Auflerdem miissen die Bewerberlnnen im Rahmen des Gesprichs erklaren und
versprechen, den Religionsunterricht in Ubereinstimmung mit der islamischen
Lehre glaubwiirdig zu unterrichten und in der persénlichen Lebensfiihrung die
Grundsitze des Islam zu beachten. Weiterhin miissen sie versprechen, fiir den
islamischen Religionsunterricht mit einer Moschee-Gemeinde, die im Koordina-
tionsrat der Muslime organisiert ist, zusammenzuarbeiten. Zudem miissen die
Bewerberlnnen sich bereit erkldren, nach Erhalt der Erlaubnis an Weiter- und
Fortbildungen teilzunehmen, die der Beirat anbietet oder die in seinem Auftrag
angeboten werden.

Die Entscheidung des Beirates erfolgt per Post an die Lehrkrifte. Fiir die Versa-
gung der Idschaza hat der Beirat eine schriftliche Begriindung darzulegen. Eine
Ablehnung ist nur aus religiosen Griinden zuldssig, jedoch ist ein erneuter Antrag
auf Erteilung der Lehrerlaubnis moglich. Auflerdem kann der Beirat eine Lehr-
erlaubnis entziehen, falls die Griinde, die eine Verleihung der Idschaza in der
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Vergangenheit begriindeten, entfallen bzw. nicht mehr vorliegen. Diese kann mit
einer 3/4 Mehrheit der Beiratsmitglieder beschlossen werden. Nachdem die Er-
laubnis der Lehrkraft entzogen wird, verliert die Lehrkraft auch die erforderliche
Voraussetzung den IRU zu erteilen.
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2 Methodik

In der vorliegenden Untersuchung handelt es um empirische Erhebungen iiber
Erwartungen des schulischen IRU in Kooperation mit den muslimischen Glau-
bensgemeinschaften in Deutschland. Es wurden sowohl quantitative als auch
qualitative Verfahren angewandt, weil es in der Arbeit unterschiedliche und kom-
plexe Themen gibt. Die Befragungen wurden bei verschiedenen Gruppen durch-
gefiihrt.

Die Arbeit konzentriert sich im quantitativen Teil darauf, die Prioritdten der In-
halte, der Organisation und der Methode des IRU in Schulen und in Moscheen
nach den AuBerungen der Lehrkrifte herauszufinden. Somit werden Ahnlichkei-
ten, Unterschiede, Schwichen und Stiarken des IRU festgestellt.

Fiir den qualitativen Teil der Arbeit wurde mit vier Gruppen (SchiilerInnen, El-
tern, Vereinsvorsitzenden und Experten) ein Leitfadeninterview durchgefiihrt.
Das Ziel der Interviews war, die Meinungen der Befragten iiber die vorgegebe-
nen Themen zu untersuchen.

Fiir den quantitativen Teil wurden insgesamt 150 standardisierte Fragebogen an
die Lehrkrifte verteilt. Von denen wurden 92 Fragebogen gesammelt, wovon 85
zur Untersuchung verwendbar waren. Fiir den qualitativen Teil wurden insge-
samt 36 Personen interviewt.

2.1. Entwicklung des Fragebogens und des Leitfadens
fiir die Interviews

Zur Entwicklung des Fragebogens wurden vorhandene dhnliche Untersuchungen
recherchiert. Besonders zwei Untersuchungen, von Alacacioglu'?! und Khorch-
ide,'?* waren sehr hilfreich. Die anpassenden Statements von diesen beiden Ar-
beiten wurden fiir die Untersuchung ganz oder teilweise entnommen oder nach
Bedarf umformuliert. Fiir die weitere Entwicklung der Fragebogen und fiir die

121 Alacacioglu, Hasan: AuBerschulischer Religionsunterricht fiir muslimische Kinder und

Jugendliche tiirkischer Nationalitdt in NRW, Miinster 1998.
Khorchide, Mouhanad: Der islamische Religionsunterricht zwischen Integration und
Parallelgesellschaft, Wiesbaden 2009.
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Entwicklung der zielgerichteten Fragen zum Leitfadeninterview wurden als teil-
nehmende Beobachter die Gemeinde und der IRU in Moscheen mehrmals be-
sucht. Neben der Tatigkeit des Verfassers dieser Arbeit als Tiirkischlehrer nahm
dieser an einem Weiterbildungskurs fiir Islamkunde des Bildungsministeriums
NRW teil.!?* So konnte er auch die Entwicklung vom Islamkundelehrer zum IRL
erleben. Fiir die Befragung wurden Fragebogen mit 149 geschlossenen Fragen
vorbereitet.

Die Fragen wurden auf unterschiedliche Themen aufgeteilt, damit das Interesse
der Befragten erhalten blieb und die Fragebogen Schritt fiir Schritt bis zu Ende
ausgefiillt wurden. Alle Statements auer personlichen Daten sind auf einer vier-
stufigen Skala angeordnet, damit die Lehrkrifte sie in abgestufter Form beurtei-
len konnten. Fiir die personlichen Daten wurden alternative Fragen wie ,,ja%,
,.,nein“ oder ,,weil} nicht* vorbereitet. Nur iiber dem Schulabschluss stand eine
offene Frage.

Die Fragen sind auf folgende Themenbereiche aufgeteilt worden: Personliche
Daten, Motive fiir die Berufswahl als Lehrkraft fiir IRU, Zufriedenheit mit dem
Beruf, Zufriedenheit mit der Situation an den Schulen / in den Moscheen, Belas-
tungen der Lehrkréifte im Unterricht, allgemeine Ziele und Aufgaben des Unter-
richts, Themenbereiche und Schwerpunkte, Zusammensetzung der Lerngruppe
und Gestaltung des Unterrichts, Unterrichtsmethode, Lern- und Leistungskon-
trolle.

Der Fragebogen ist ins Tirkische iibersetzt worden, damit er nach dem Willen
der Befragten in deren Muttersprache ausgefiillt werden konnte.

Fiir die Leitfragen fiir Interviews im qualitativen Teil wurden drei Hauptthemen-
bereiche eingeplant: 1. Erwartungen vom schulischen IRU, 2. Erwartungen vom
IRL in Schulen und 3. Kooperation mit dem Staat bzw. mit muslimischen Ge-
meinden in Deutschland. Der dritte Teilbereich richtete sich nicht an alle Befrag-
ten der Gruppe, sondern nur an Vereinsvorsitzende und Experten.

Fiir den IRU wurden Fragen unter folgenden Gesichtspunkten gestellt: 1. Wissen
iber Islamkunde / IRU und die Durchfiihrung, 2. die Auffassung der Mitglieder

123 Lehrerfortbildung in Nordrhein-Westfalen, ,,Zertifikatskurs Islamkunde Sekundarstufe
I, Schuljahr 2010/2011.
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der Gemeinde tiber die Teilnahme ihrer Kinder am IRUiS, 3. Unterrichtsinhalte,
4. Moglichkeit des IRUiS als Ersatz fiir den IRUIM, 5. die Wirkung des Unter-
richts auf Kinder, 6. Abmeldegriinde vom Unterricht und 7. Erwartungen an den
IRU.

Fiir den zweiten Bereich wurden Fragen iiber IRL gestellt: Welche Erfahrungen
haben die Befragten mit IRL bzw. Islamkundelehrerlnnen gemacht, welche Er-
wartungen und Einstellungen haben sie gegeniiber den IRL in Bezug auf fol-
gende Punkten: Herkunft, Nationalitit, Geschlecht, Kopftuch, praktische Aus-
iibung, Missachtung religidser Ge- und Verbote.

Der dritte Themenbereich konzentriert sich auf vier Hauptfragen:

1. Was erwartet der Staat von muslimischen Gemeinden in Deutschland?

2. Was erwarten muslimische Gemeinden vom Staat?

3. Wie konnte die Zusammenarbeit mit dem Staat bzw. mit den staatlichen
Institutionen intensiviert werden?

4. Konnen sich muslimische Gemeinden auf ein gemeinsames Konzept fiir
IRU in allen Moscheen einigen und es durchfithren? (Ist ein einheitliches
Curriculum fiir alle Moscheen in Deutschland méglich?).

Neben diesen Hauptfragen wurden auch Unterfragen vorbereitet, die dazu dien-
ten, das Thema nach Moglichkeit tiefgreifender behandeln und den Ablauf des
Interviews im vorgesehenen Rahmen halten zu konnen.

2.2. Auswahl der Probanden

Der Autor ist seit dem Schuljahr 2008/09 als Tiirkischlehrer in NRW titig und
hat fiir den IRU an verschiedenen dienstlichen Kursen und Tagungen teilgenom-
men. Diese halfen dabei, sich mit den Lehrkraften in Schulen zu kontaktieren.
Aus diesem Grund wurde die Untersuchung auf das Land NRW beschrinkt.

Die Namen der Probanden wurden anonymisiert. Anonymitdt wurde allen Per-
sonen, die an den Untersuchungen teilgenommen hatten, zugesichert. Alle erho-
benen Daten wurden nur in anonymisierter Form ausgewertet, d. h. nicht unter
dem betreffenden Namen oder der Adresse sowie nur im Zusammenhang mit den
Angaben der anderen Befragten. Die Ergebnisse lassen somit keine Riick-
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schliisse darauf zu, welche Person welche Angaben gemacht hat.!** In der vor-
liegenden Arbeit wurden die SchiilerInnen, Eltern und Vereinsvorsitzenden mit
einem anderen Namen und die Experten mit einem Buchstaben genannt: z.B.
Exp. A.

2.2.1 Lehrkrifte fiir den IRU

Die Lehrkrifte fiir den IRU bestehen aus zwei Lehrkriftegruppen. Die erste
Gruppe betrifft die IR-Lehrerlnnen an 6ffentlichen Schulen in NRW, die zweite
Gruppe die Lehrkrifte fiir IRU in Moscheen.

2.2.1.1 Lehrkriifte in Schulen (LiS)

Fiir die Befragung wurden Islamkundelehrerlnnen gewihlt, weil das Fach Islam-
kunde in der Zeit einziger Religionsunterricht in Schulen in NRW war. Als diese
Befragung durchgefiihrt wurde, hatte der IRUiS noch nicht angefangen. Aber
diese Lehrkrafte waren vermutlich zukiinftige IRL und IRLinnen. Nur ein paar
von thnen konnten die Idschaza (Erlaubnis fiir IRU) nicht bekommen.

Das Ziel war, moglichst viele Lehrkréfte zu erreichen. Insgesamt wurden 50 stan-
dardisierte Fragebogen an die Lehrerlnnen verteilt. Einige von thnen wurden von
dritten Personen oder durch die Post erreicht, 35 Fragebogen wurden als E-Mail
versandt. 30 Fragebogen wurden in der Befragung ausgefiillt und gesammelt, 6
Fragebogen kamen per E-Mail ausgefiillt zuriick. 36,6 % der Befragten waren
Lehrerinnen und 63,3 % Lehrer. Nur 30 % von denen waren als Islamkundeleh-
rer titig, 76,6 % hatten an einem Fortbildungskurs fiir Islamkunde teilgenom-

men.'?>

2.2.1.2 Lehrkrifte in Moscheen (LiM)

Lehrkriftegruppen in Moscheen bestehen aus vier Gruppen, weil es in Deutsch-
land vier groBBere muslimische Verbiande gibt. Um moglichst die Meinungen aller
muslimischen Gruppierungen herauszufinden, wurde die Befragung in den groB3-
ten Verbianden durchgefiihrt. Fiir die Befragung von LiM wurden insgesamt 100
Fragebogen an die Lehrkréfte verteilt. 62 davon kamen ausgefiillt zuriick. Von

124 Michael, Heinz Giinter: Qualitative empirische Sozialforschung, Miinchen 2010, S.112.
125 Fiir detaillierte Infos siche ,,Lehrkrifte des IRU an Schulen und in Moscheen®.
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denen waren 55 fiir die Untersuchung verwendbar. Die Gruppierungen waren
folgende:

2.2.1.2.a. Lehrkrifte von DITIB

Bei DITIB-Gemeinden wurden 20 Lehrkréfte per Fragebogen befragt, davon
60 % Manner und 40 % Frauen. Alle Lehrkrifte von DITIB hatten ausnahmslos
einen tlirkischen Pass, nur einer hatte die doppelte Staatsbiirgerschaft. 75 % der
befragten Lehrkrifte bei DITIB hatten einen Universitdtsabschluss bzw. einen
Abschluss in Islamwissenschaft (Tr. Ilahiyat), 25 % hatten einen Masterab-
schluss. 10 % der Befragten hatten in Deutschland ein Abitur gemacht, weitere
10 % hatten eine Predigerschule in der Tiirkei (Tiirk. Imam Hatip Lisesi) und nur
5 % eine Grundschule besucht.

2.2.1.2.b. Lehrkrafte von IGMG

Bei IGMG (Milli Goriis) wurden 10 Lehrkriften per Fragebogen befragt, 70 %
Mainner und 30 % Frauen. Von den Lehrkraften der IGMG hatten 70 % den tiir-
kischen und 30 % den deutschen Pass. Die Hélfte der Lehrkrifte hatte einen Uni-
versititsabschluss bzw. einen Abschluss in Islamwissenschaft (Ilahiyat), 20 % wa-
ren Studenten, und 30 % hatten eine ,,Predigerschule in der Tiirkei (Imam Hatip
Lisesi) besucht.

2.2.1.2.c. Lehrkrafte von VIKZ

Bei VIKZ wurden 13 Lehrkréfte per Fragebogen befragt, und zwar 53,9 % Mén-
ner und 46,1 % Frauen. Die Ménner hatten alle einen tiirkischen, 46,1 % auch
einen deutschen Pass und 30,7 % die doppelte Staatsbiirgerschaft. Auf die Frage
nach einem ,,akademischen Grad* antworteten nur zwei Befragte: Einer hatte
Islamwissenschaft (Ilahiyat) studiert, der andere in Deutschland Abitur gemacht.
Alle anderen beantworteten diese Frage nicht. Deswegen ist der genaue akade-
mische Grad der Lehrkrifte von VIKZ nicht zu beriicksichtigen.

2.2.1.2.d. Lehrkriafte von ZMD

Bei ZMD konnten 12 Lehrkrifte per Fragebogen befragt werden, zu 91,6 %
Ménner und zu 8,4 % Frauen. 41,6 % der Befragten hatten einen deutschen Pass,
48,4 % einen anderen (auller tiirkischem). 83,3 % der Befragten hatten einen
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Universititsabschluss: 25 % von denen hatten Theologie studiert, 16,7 % waren
Studenten.

2.2.2 Experten

Als Experten werden diejenigen bezeichnet, die die gestellten Fragen am besten
beantworten und kommentieren konnten, weil sie entsprechende Erfahrungen
hatten. Wahrend des Interviews wurde den Experten erklért, dass ihre Namen nur
in der Methodik wiedergegeben, aber in der Arbeit anonymisiert werden. In der
Arbeit wurden die Experten mit einem zufdlligen Buchstaben z.B. wie Exp. A,
Exp. B usw. benannt. Die Namen der Experten sind wichtig, weil ithre Aussagen
und Kommentare flir die Untersuchung eine besondere Bedeutung haben. Des-
wegen werden sie hier nach den Namen wie folgt benannt: (Zu diesem Zeitpunkt
hatten einige diese nachstehenden Tétigkeiten ausgelibt, andere iiben sie noch
aus.) Ali Kizilkaya (Vorsitzender der KRM), Aiman Mazyek (Vorsitzender des
ZDM), Bekir Alboga (Dialogbeauftragter von DITIB), Burhan Kesici (Mitglied
beim Beirat fiir [IRU in NRW), Erol Piirlii (Dialogbeauftragter von VIKZ), Engin
Karahan (Dialogbeauftragter von IGMG), Mehmet Soyhun (Vorsitzender des
Beirats fiir IRU in NRW), Mouhanad Khorchide (Professor und Leiter des Fachs
Islamische Theologie, Universitéit in Miinster).

2.2.3 Vereinsvorsitzende (VV)

Fiir die Untersuchung wurden von jeder Dachorganisation in Deutschland je-
weils zwei Vereinsvorsitzende interviewt, insgesamt 8 Vereinsvorsitzende. Diese
wurden absichtlich nicht aus Grof3stidten gewdhlt, weil die Vorsitzenden in
Kleinstddten intensiver sich mit den Problemen der Gemeinden beschiftigen.
Um die Anonymitét der Befragten zu gewéhrleisten, wurden die Vereinsvorsit-
zenden mit anderen Namen benannt.

Die Vereinsvorsitzenden waren folgende Personen: Tariq (66) aus Syrien, er hat
in seiner Heimat Sport studiert. Saban (45) ist deutscher Biirger tiirkischer Ab-
stammung, hat die Grundschule besucht. Necati (45) ist auch deutscher Biirger,
in Deutschland geboren, tiirkischer Abstammung. Er hat eine berufliche Ausbil-
dung. Mustafa (55) hat eine Doppelbiirgerschaft, ist tiirkischer Abstammung und
hat die Grundschule besucht. Hasim (40) ist deutscher Biirger, in Deutschland
geboren, tiirkischer Abstammung und hat eine berufliche Ausbildung. Enver (50)
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ist deutscher Biirger mit tiirkischer Abstammung und hat auch eine berufliche
Ausbildung. Taner (50) ist tiirkischer Biirger, hat die Grundschule besucht. Omar
(30) ist deutscher Biirger mit jemenitischer Herkunft und hat ein Studium als
Ingenieur absolviert.

2.2.4 Eltern

Neben dem Vereinsvorsitzenden wurden auch von jedem der Verbdnde jeweils
zweil Elternteile zum Interview gewihlt. Dazu wurde auch ein Elternteil beriick-
sichtigt, das in keinem Verband Mitglied ist, er hat aber seinen Sohn zur Islam-
kunde geschickt hat. Damit sind es insgesamt 9 Elternteile, die befragt wurden.
Die Namen der Befragten wurden auch bei den Elternteilen anonymisiert bzw.
mit anderen Namen benannt. Die befragten Elternteile waren Folgende: Thsan
(49) st deutscher Biirger mit tiirkischer Herkunft, hat eine Predigerschule (Imam
Hatip Lisesi) in der Tiirkei besucht. Ahmet (48) ist deutscher Biirger mit kurdi-
scher Abstammung aus der Tirkei, hat eine Grundschule in der Tiirkei besucht.
Er beschreibt sich selbst als nicht religids, besucht auch keine Moschee, dennoch
hatte er seinen Sohn zur Islamkunde geschickt. Hiiseyin (45) hat die tiirkische
Staatsbiirgerschaft und eine Grundschule in der Tiirkei besucht. Er betont, dass
er vor Atatlirk einen sehr groen Respekt hat. Halid (45) ist aus Paldstina, hat
Medizin studiert. Mahmud (47) ist auch aus Paldstina und hat auch Medizin stu-
diert. Hasan (44) ist kurdischer Abstammung aus der Tirkei. Er ist als Asylant
nach Deutschland gekommen und hat in der Tiirkei Ingenieurwesen studiert.
Mehmet (45) hat den tiirkischen Pass und in der Tiirkei Theologie studiert. Remzi
(51) ist tiirkischer Staatsbiirger mit kurdischer Abstammung und hat eine Grund-
schule in der Tiirkei besucht. Recep (32) ist deutscher Staatsbiirger mit tiirkischer
Herkunft, ist aber in Deutschland geboren, hat die Hauptschule besucht und eine
Ausbildung gemacht.

2.2.5 Schiiler

Die Schiilergruppe besteht aus 11 SchiilerInnen. Um brauchbare Kommentare zu
erheben, wurden Schiilerlnnen aus der 9. und 10. Klasse ausgewahlt, die an Is-
lamkunde oder Islamischer Unterweisung teilgenommen hatten. So wurden 11
SchiilerInnen interviewt. Fiir die Anonymitdt wurden sie auch mit anderen Na-
men benannt. Die befragten SchiilerInnen waren folgende: Can und Ciyan waren
von der Hauptschule 9. Klasse; Abdurrahman und Ozgiir waren auch von der
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Hauptschule, aber aus der 10. Klasse; Dilsad, Merve, Aslihan, Esra, Ismail und
Emre waren von der Realschule aus der 9. Klasse; Azer war auch von der Real-
schule, aber aus der 10. Klasse.

2.3. Probleme

Islam und muslimische BiirgerInnen kommen in der deutschen Offentlichkeit oft
negativ zum Diskurs z.B. mit dem Thema Zwangsheirat, Ehrenmorde, Kopftuch,
Gewalt in der Familie, Geschlechtsverhiltnisse usw.'?® Deswegen waren Zweifel
und Misstrauen an einer wissenschaftlichen Untersuchung iiber Muslime von
muslimischer Seite groB3. Als die Fragebogen per E-Mail an alle Teilnehmer der
Islamkundekursgruppe geschickt wurden, hat einer der Moderatoren des Kurses,
ohne den Fragebogen zu lesen, an alle Teilnehmer eine Eil-Mail geschickt, dass
er beflirchte, dass sich mit der Befragung einige Missverstindnisse ergeben
konnten. Ergebnisse wissenschaftlicher Untersuchungen iiber Muslime wéren
ein Anlass fiir islamfeindliche Berichte in den Medien. Deswegen wollte er damit
nichts zu tun haben und andere darauf aufmerksam machen. Diese E-Mail hatte
zu Anfang die Untersuchung bei den Lehrkréiften behindert. Jedenfalls war es
nicht mehr moglich, die Befragungen durch E-Mail oder per Post durchzufiihren.
Die Lehrkrifte hatten groBe Zweifel an der Wahrung der Anonymitit. Um diese
zu sichern, mussten andere Losungen gefunden werden.

Zuerst wurde ein Zusammentreffen mit der Gruppe in einem Restaurant in Dort-
mund organisiert. Die Lehrkriafte wurden beim Treffen gebeten, den Fragebogen
freiwillig auszufiillen. IThnen wurde zugesichert, dass die Fragen keine personli-
chen und geheimen Belange beinhalten. Die Ergebnisse wiirden nicht an dritte
Personen weitergegeben. Trotzdem wollten 6 Lehrkrifte von 14 die Fragebogen
nicht ausfiillen.

Ein anderer Moderator an einem anderen Weiterbildungskurs fiir Islamkunde,
hatte geantwortet: Die Befragung solle offen sein und von der Realitét leicht ab-
weichen, weil der Missbrauch der Ergebnisse hoch sei, wenn diese an missliebige
Medien gerieten. Er wiirde nur mitmachen, wenn das Thema gedndert wiirde und
es seinem Einvernehmen entspréche.

126 Wensierski, Hans-Jiirgen von/Liibcke, Claudia (Hg.): Junge Muslime in Deutschland.
Lebenslagen, Aufwachsprozesse und Jugendkulturen. Opladen/Farmington Hills 2007, S. 7.
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Das Misstrauen war auch in den Gemeinden der Religionsgemeinschaften sehr
grof3, auBler bei DITIB. Die Durchfiihrung der Befragung war daher in den Ge-
meinden der IGMG-, VIKZ- und in ZDM-Moscheen problematisch.

Obwohl die Vereinsvorsitzenden, die interviewt wurden, erlaubt hatten, mit den
Lehrkréften in ihrem Verein die Fragebogen zu verteilen, tauchten einige Prob-
leme auf. In zwei Moscheen hinderten die zwei Zustdndigen fiir Erziechung die
Untersuchung. Sie wollten zuerst die Fragen kontrollieren und mit ihren Vorge-
setzten dariiber sprechen. Sollte eine positive Entscheidung getroffen werden,
dann diirfte die Befragung durchgefiihrt werden. Nach mehreren Besuchen am
Wochenenden war das Verhalten des einen Zustindigen des Vereins weiter ab-
lehnend. Er sagte: ,,.Die universitdren Untersuchungen wiirden nur das Image der
Muslime in Deutschland verschlimmern.* Er hatte deswegen keine Antwort ge-
geben und war nicht mehr zu sprechen. Aber trotzdem hatten drei Lehrkréfte in
dem Verein aus eigener Initiative die Befragung ausgefiillt. Der andere Zustén-
dige einer anderen Moschee hatte sehr lange gezogert, die Fragebogen auszufiil-
len. Aber nach einer ldngeren Zeit hat er es erlaubt und auch selber dabei mitge-
holfen.

Andere Lehrkrifte hatten die Untersuchung abgelehnt, sie forderten eine schrift-
liche Erlaubnis von Zentrum ihrer Dachorganisation. Wieder andere Lehrkréfte
und die Vereinsvorsitzenden waren verstdndnisvoll. Sie fiillten sofort die Frage-
bogen aus und halfen noch bei ein paar anderen Fragebogen. Aber in zwei Mo-
scheen sind trotz zweifacher Verteilung viele Fragebogen verloren gegangen.
Deshalb mussten die Fragebogen in den folgenden Wochen noch einmal druckt
und verteilt werden.

Ein besonderes Problem war bei allen Lehrkraften in Moscheen, die weiblichen
Lehrkrifte zu erreichen. Wegen der muslimischen Tradition und dem Respekt
gegeniiber Frauen und der Ordnung der Vereine wurden die Fragebogen den
minnlichen Lehrkriften gegeben und erklirt. Diese wurden danach wieder von
thnen zurlickgegeben.

Mit den Vereinsvorsitzenden und Experten war die Terminvereinbarung proble-
matisch. Da der Autor beruflich nicht flexibel genug war, konnten die Termine
nur am Wochenende oder in den Schulferien gemacht werden. Es war auch nicht
so einfach, wihrend der Ferien einen Termin auszumachen. Einerseits hatten sie

59



keine Zeit, andererseits wohnten sie in verschiedenen Stadten in NRW. Ein Ex-
perte wohnte sogar aulerhalb von NRW. Die oben genannten Hindernisse waren
vom Autor nicht vorhersehbar, deswegen verzogerte sich der Zeitplan der Unter-
suchung sehr lange.

24. Interviewsituationen

Fiir die quantitativen Interviews war es wichtig, eine geplante Zahl der Fragebo-
gen zu sammeln. Zuerst wurden die Lehrerlnnen per E-Mail iiber die Untersu-
chung informiert. Diese bezog sich auf 35 LehrerInnen in NRW. Sie wurden ge-
beten, die Fragebogen ausgefiillt zuriickzuschicken. Nur 6 Fragebogen sind aus-
gefiillt zuriickgekommen. Als zweites wurden die Fragebogen per Hand an die
sieben Lehrkrifte verteilt, von denen nur einer per Post zuriickkam.

Des Weiteren wurde die Befragung personlich mit jedem einzelnen durchgefiihrt
und auch in der gesamten Gruppe. Bei dem Zusammentreffen der Islamkunde-
gruppen in einem Restaurant in Dortmund wurden acht Fragebogen gesammelt,
weitere vier bei einem Hausbesuch eines Lehrers, vier Fragebogen in dem Fort-
bildungskurs fiir IRU in Soest, zwei in der Tagung fiir ,, Tirkgem Anadilim* (Ta-
gung fiir mein Tiirkisch, meine Muttersprache) in Dortmund, weitere zwei Fra-
gebogen erhielt ich bei personlichen Hausbesuchen bei Lehrern und drei von
Drittpersonen. Damit wurde die angestrebte Anzahl von Fragebogen von Lehre-
rinnen und Lehrern an den 6ffentlichen Schulen in NRW erreicht.

Bei den Lehrkriften in Moscheen war es moglich, die Befragung in Gruppen
durchzufiihren. Als Gruppe wurden die Fragebogen in vier unterschiedlichen
Moscheen ausgefiillt. Von diesen Gruppen wurden insgesamt 23 Fragebogen
vom Verfasser gesammelt. Weitere vier Fragebogen wurden beim Hausbesuch
und die restlichen vereinzelt in den verschiedenen Moscheen eingesammelt. Die
gesammelte Fragebogenanzahl betragt somit insgesamt 62.

Vor dem Beginn der Befragung wurden den Lehrkriaften vom Verfasser die Ziele,
Inhalte und die vier-Skala-Bewertung bei Statements erklart und Anonymitit zu-
gesichert. Danach wurden die Fragebogen moglichst anonym eingesammelt.

Fiir die qualitativen Interviews hat es gro3e Bedeutung, dass die entsprechenden
Interviews in der natiirlichen Feldsituation durchgefiihrt werden, damit ein Ort
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fiir Testpersonen geschaffen wird, der ihr soziales Feld im Alltag ist.'>” Deswe-
gen wurde die Entscheidung iiber Ort und Zeit der Durchfiihrung des Interviews
den Interviewpartnern liberlassen, damit eine moglichst vertraute und entspannte
Gesprachsatmosphére entstehen konnte. Die Interviews wurden mit den Exper-
ten an folgenden Orten durchgefiihrt: vier Experten wurden in ihren Biiros be-
fragt, einer in einer Moschee, einer in einem Restaurant, zwei telefonisch, davon
einer zu Haus und andere in ihren Biiros.

Vereinsvorsitzenden sind oft in der Moschee, daher ist es einfach, sie dort zu
finden. Sieben Vereinsvorsitzende wurden in ihren jeweiligen Moscheen und ei-
ner an seinem Arbeitsort angetroffen und interviewt. Genauso wie die Vereins-
vorsitzenden konnten die Eltern von Schiilern in den Moscheen angetroffen wer-
den. Mit allen Elternteilen, die in Moschee-Vereinen Mitglieder sind, wurden die
Interviews vor Ort durchgefiihrt. Der Treffpunkt fiir ein Elternteil war dessen
Geschift, weil er kein Mitglied eines Moschee-Vereins ist. Fiir die SchiilerInnen
war der passende Ort die Schule. Mit zehn SchiilerInnen wurden die Interviews
in threr Schule durchgefiihrt. Ein Schiiler wurde zunichst an seinem Arbeitsort
befragt, aber der Ort war sehr laut, deswegen wurde das Interview in einer Mo-
schee, die nebenan lag, durchgefiihrt.

Vor Beginn der Interviews wurden die Ziele und die Inhalte der Untersuchung
der Interviewpartner vom Verfasser erkldrt. Alle Interviews sind einzeln vom
Verfasser durchgefiihrt und auf Kassette aufgenommen worden. Notige Informa-
tionen zur Untersuchung wurden gesondert protokolliert. Die Interviewzeit war
von Gruppe zu Gruppe unterschiedlich und auch von den einzelnen befragten
Personen abhéngig: Bei den Schiilerlnnen (11 Schiilerlnnen) dauerte ein Inter-
view zwischen 20-30 Minuten; bei Elternteilen (9 Personen) zwischen 40-60 Mi-
nuten; bei den Vereinsvorsitzenden (8 VV) und Experten (8 Experten) zwischen
90 und 150 Minuten.

Je nach dem Willen der Interviewpersonen wurde das Interview auch in ihrer
Muttersprache ,, Tiirkisch* durchgefiihrt. ,,Der Nutzen der muttersprachlichen In-
terviewfiihrung wird mit der sprachlichen Verstdndigung einerseits und dem in-
terkulturellen (Fremd-)Verstehen andererseits begriindet. [...] Muttersprachliche

127" Lamnek, Siegfried: Qualitative Sozialforschung. Methoden und Techniken. Bd. 2,

Weinheim 1995, S. 103.
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Interviewerlnnen — so die Erwartung — bringen Wissen an der Schnittstelle von
Kultur, Sprache, Gender etc. ein, welches es moglich macht, eine angemessene
Kommunikationsebene mit Personen des jeweiligen Bezugsrahmens herzustel-

len.«128

Einige Interviewer hatten teilweise Deutsch und teilweise Tiirkisch gesprochen
(besonders SchiilerInnen). Der Gespréachsverlauf wurde trotzdem nicht unterbro-
chen, um die richtige und genaue Meinung des Interviews herauszubekommen.
Die Interviews wurden mit zwei Schiilern im Tirkisch; mit drei in Deutsch und
mit 6 teilweise in Deutsch, teilweise in Tiirkisch durchgefiihrt. Bei Elternteilen
wurden zwei in Deutsch und alle anderen in Tiirkisch durchgefiihrt, mit VV zwei
in Deutsch, mit allen anderen in Tlrkisch, mit zwei Experten in Tiirkisch und mit
allen anderen in Deutsch. Alle Interviews sind auf Band aufgezeichnet und
transkribiert worden. Die Interviews, die in Tiirkisch durchgefiihrt wurden, sind
zuerst ins Deutsche libersetzt worden.

2.5. Auswertung

Die vorliegende Untersuchung besteht aus einem quantitativen und einem quali-
tativen Teil. Deswegen wurden die Ergebnisse der Untersuchung nach unter-
schiedlichen entsprechenden Methoden ausgewertet.

Fiir den ersten Teil wurden die Befragten Lehrkriaftegruppen mit vorgegebenen
standardisierten Fragen interviewt. ,,Bei geschlossenen Fragen werden die Ant-
wortmdglichkeiten vorgegeben; Befragte miissen zwischen alternativen Ant-
wortmoglichkeiten entscheiden. Die Vorteile sind insbesondere die oftmals kla-
rere Erkennbarkeit des gemeinten Sinns der Frage; die Antwortmdglichkeiten
dienen dabei zur Prazisierung der Frage. Fiir den Befragten sind geschlossene
Fragen wesentlich schneller zu beantworten; dadurch kénnen Interviews in einer

<129

kiirzeren Zeit durchgefiihrt bzw. in einem identischen Zeitrahmen*'“” wihrend

bei offenen Fragen mehr Fragen gestellt werden.

128 Resch, Katharina/Enzenhofer, Edith: Muttersprachliche Interviewfiilhrung an der

Schnittstelle zwischen Sozialwissenschaften und Translationswissenschaft — Relevanz,
Grundlagen, Herausforderungen. In. Kruse, Jan/ Bethmann, S./Nierman, D./Schmieder,
C. (Hg.): Qualitative Interviewforschung in und mit fremden Sprachen, Weinheim und
Basel 2012, S. 81.

129" Micheel, Heinz-Giinter: Quantitative empirische Sozialforschung, Miinchen 2010, S. 79.
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AuBlerdem konnen die standardisierten Fragen in einem univariaten Verfahren
anschaulich ausgewertet werden. ,,Als univariates Verfahren kommt die Errech-
nung und Darstellung von Haufigkeitsverteilungen zur Anwendung (vgl. Krom-
rey 1980, 230-238; Atteslander 1984, 230-232)“.13% Die Statements sind auf einer
vierstufigen Skala angeordnet. Die Befragten hatten die Moglichkeit, den ihnen
vorgelegten Aussagen auf dieser vierstufigen Skala in abgestufter Form zuzu-
stimmen oder sie abzulehnen wie folgt: ,.trifft sehr zu (1), ,.trifft eher zu (2)*,
Htrifft eher nicht zu (3)*, , trifft gar nicht zu (4)* oder ,,sehr vorrangig (1)*, ,,eher
vorrangig (2)“, ,,eher nicht vorrangig (3)*, ,.gar nicht vorrangig (4)* oder ,,sehr
zufrieden (1)%, ,,eher zufrieden (2)*, ,,nicht zufrieden (3)*, ,,gar nicht zufrieden
(4)“. Diese Methode ermoglicht es, die Mittelwerte der Beurteilung der Aussa-
gen und die durchschnittlichen Mittelwerte der Themen zu errechnen und auch
die Haufigkeiten der Aussagen in Prozentzahl anschaulich zu zeigen. Die Aussa-
gen der Lehrkriaftegruppen wurden nach den Mittelwerten und durchschnittli-
chen Mittelwerten verglichen. Weil die Mittelwerte nicht immer deutliche Un-
terschiede zeigten, wurde auch die besondere Héaufigkeit (wie hochste oder nied-
rigste Anzahl) der Aussagen in Prozentzahl als einzelne Stufe oder als Gruppe
wie ,.trifft zu* / . trifft nicht zu* berechnet und zum Vergleich der Meinungen der
Lehrkréfte und zur Analyse verwendet.

Ein univariates Verfahren wire fiir den zweiten Teil der Untersuchung nicht pas-
send, weil es in diesem Teil nicht um die Haufigkeit von Aussagen, sondern mehr
um Meinungen, AuBerungen und Kommentare geht. Um diese herauszufinden,
wurde mit den Befragten (SchiilerInnen, Elternteilen, Vereinsvorsitzenden, Ex-
perten) ein Leitfadeninterview durchgefiihrt. ,, Ziel und Vorteil von Leitfadenge-
sprdichen werden im Allgemeinen darin gesehen, dass durch die offene Ge-
sprdchsfiihrung und die Erweiterung von Antwortspielrdumen der Bezugsrah-
men des Befragten bei der Fragenbeantwortung miterfasst werden kann, um so
einen Einblick in die Relevanzstrukturen und die Erfahrungshintergriinde des
Befragten zu erlangen. Dabei wird die Befragung auf der Basis eines Interview-
Leitfadens gefiihrt, der garantieren soll, dass alle forschungsrelevanten Themen
auch tatsdchlich angesprochen werden, bzw. dass eine zumindest rudimentdre
Vergleichbarkeit der Interviewergebnisse gewdhrleistet werden kann. Entspre-

chend enthdlt dieser Leitfaden im Wesentlichen Stichpunkte zu abzuarbeitenden

130 Alacacioglu, Hasan: Deutsche Heimat Islam, Miinster 2000, S. 26.
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Themenkomplexen sowie Fragen, die in jedem Interview gestellt werden sollen
(,,Schliisselfragen ) und solche, die je nach Verlauf des Interviews relevant wer-
den konnen (,, Eventualfragen ) “ (Friedrichs, 1973: 227).13!

Die Interviews wurden auf Band aufgenommen und transkribiert. Die wichtigs-
ten Teile der Aussagen wurden kodiert. ,,Kodieren heillt, Material systematisch
nach Themen zu ordnen (vgl. Richards 2005: 85, Flick 2006: 259) und ihnen
Begriffe oder Zahlen, also Kodes zuzuweisen.“!*? Mit der Kodierung wurden die
Daten reduziert und verdichtet, so wurden die Ahnlichkeiten und Unterschiede
moglichst aller Meinungen und Kommentare der Befragten gesammelt. Diese
Daten wurden nach Titel, Themen, Uberschriften, Oberbegriffe angeordnet und

zur Analyse verwendet.'*?

Zum Schluss wurden die Ergebnisse von beiden Teilen nach Themen zusammen-
gestellt und analysiert. Fiir die gestellten Fragen wurde nach den Antworten ge-
sucht.

131 Schnell, Reiner/Hill, Paul B./Esser, Elke: Methoden der empirische Sozialforschung, 9.
Auflage, Oldenburg 2011, S. 320.

Schirmer, Dominique: Empirische Methoden der Sozialforschung, Padernborn 2009,
S.105-107.

133 Ebd.
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3 Lehrkrafte des IRU

3.1. Lehrkrifte des IRU an Schulen und in Moscheen

Die folgenden Ausfiihrungen sollen einen Einblick in die Lebensumstinde der
Befragten geben. Aus diesem Grund wurden hinsichtlich ihres privaten Lebens
Fragen formuliert. Die Angaben sind entsprechend in Prozentzahlen und je nach
Lehrkraftegruppe nebeneinander angegeben. Wie aus der Tabelle 1 zu entneh-
men ist, sind mehr als die Hilfte der LiS alter als 41 Jahre (56,6 %). 40 % sind
zwischen 31 und 40 Jahren alt, 3,3 % sind jiinger als 30 Jahre. Dagegen sind die
LiM insgesamt jiinger. Die meisten sind zwischen 31 und 40 Jahren alt (45,4 %).
Nur 21,8 % sind dlter als 41 Jahre. Das Wichtigste ist, dass 32,6 % sich im Alter
zwischen 20 und 30 befindet. Offensichtlich ist, dass die Mehrheit aller Befrag-
ten minnlich ist. Die Frauenquote der LiM liegt bei 32,7 %, der LiS bei 36,6 %.

Wegen ihres jungen Alters sind 16,3 % der LiM noch ledig, wihrend dies bei den
LiS nur 10 % sind. Auffillig ist, dass bei den LiM niemand geschieden zu sein
scheint, wihrend die Scheidungsquote bei den LiS 13,3 % betragt.

Wiéhrend 56,6 % der LiS die deutsche Staatsangehorigkeit besitzen, sind 33,3 %
tiirkische Staatsbiirger. 6,6 % besitzen andere Staatsangehdrigkeiten und 3,3 %
sind doppelte Staatsbiirger. Dagegen haben wir es bei den LiM {iberwiegend mit
tiirkischen Staatsbiirgern zu tun (61,8 %). Hier sind nur 23,6 % deutsche Staats-
biirger, 12,7 % besitzen andere Staatsangehorigkeiten. Nur 1,8 % sind doppelte
Staatsbiirger.

Im Hinblick auf die Geburtsorte sind mehr als die Hélfte der LiS (56,6 %) im
Ausland geboren. Bei den LiM sind dies noch mehr (85,5 %). In Deutschland
wurden 43,3 % der LiS und 14,5 % der LiM geboren. Hierzu muss man erwéh-
nen, dass ein grofler Anteil der Imame an den Moscheen aus dem Ausland
stammt. Bei den Imamen der DITIB kommen alle ausnahmslos aus der Tiirkei.

Ein Hochschulabschluss ist bekanntlich Voraussetzung fiir den Lehrerberuf in
Deutschland. Tatséchlich haben alle LiS einen Universitdtsabschluss. Ein Drittel
von ihnen hat islamische Theologie oder eine vergleichbare Religionslehre stu-
diert. Obwohl Zweidrittel der Befragten sdkulare Disziplinen studiert haben, ha-
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ben sie sich durch Weiterbildungskurse in Islamkunde fiir das Unterrichten die-
ses Faches qualifiziert. Nach der Erhaltung einer Idschaza/Lehrerlaubnis diirfen
sie IRU unterrichten. Auf der anderen Seite haben nur 59,9 % der LiM einen
Hochschulabschluss. Davon haben aber 43,6 % islamische Theologie studiert.
Allerdings wird von den LiM fiir ihre Lehrtitigkeit kein Universititszeugnis ver-
langt. In den Moscheen geht es primér um die Unterweisung iiber das Grundwis-
sen der Religion. Aufgrund des Mangels an Lehrkréiften helfen dem Imam im
Notfall diejenigen aus der Moschee-Gemeinde, die das ndtige Vorwissen aufwei-
sen, das konnen die Ehefrau oder ein dlterer Schiiler sein. Die Lehrtitigkeit in
der Moschee wird unter anderem auch ehrenamtlich ausgeiibt. 16,3 % der LiM
sind dementsprechend Abiturabsolventen, 12,7 % haben in der Tiirkei eine Pre-
digerschule (Imam Hatip Lisesi) besucht und 3,6 % sind Grundschulabsolventen.

Die Fragen 7, 8 und 9 betreffen ausschlieBlich die LiS, da sie nach der Schulform
fragen, in der sie titig sind. Die Hélfte der LiS unterrichtet an Grundschulen, 30
% lehren an Hauptschulen, 10 % an Gesamtschulen, 6,3 % an Realschulen und
3,3 % an Forderschulen. Islamische Religionslehrer oder Islamkundelehrer bzw.
HSU-Lehrer sind an einer Stammschule angestellt. Alle Formalititen laufen {iber
diese. Im Normalfall unterrichten sie daneben in anderen Schulen und Schulfor-
men, wenn sie dort Unterrichtsgruppen haben. Die Schiiler, die an ihrer Schule
keine Islamkunde oder keinen HSU erhalten, diirfen an diesem Unterricht in an-
deren Schulformen teilnehmen. Also unterrichten die Lehrkréfte Schiiler aus al-
len Schulformen.

30 % der LiS sind direkt als Islamkundelehrer angestellt, der Rest erteilt [slam-
kunde als Quereinsteiger. 26,6 % sind beamtete Lehrer, die neben ihren Haupt-
fachern auch fiir Islamkunde qualifiziert sind. Aulerdem sind 40 % der HSU-
Lehrer fiir Islamkunde qualifiziert. 76,6 % der LiS bestdtigen, dass sie an einem
Fortbildungskurs fiir Islamkunde teilgenommen haben. Die tibrigen LiS sind we-
gen thres theologischen Abschlusses als Islamkundelehrer direkt eingestellt wor-
den.

In letzter Zeit wird die Mitgliedschaft der Religionslehrer in einem Moschee-
Verein diskutiert, weil dies von Muslimen in der Regel erwartet wird. Von den
befragten LiS sind 26,6 % und von den LiM 79,9 % Mitglieder eines Moschee-
Vereins. Interessanterweise sind die 26,6 % der LiS Mitglied bei DITIB. Eine
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andere Mitgliedschaft wurde nicht angegeben. DITIB hat bekanntlich eine Ver-
bindung zur Diyanet, dem tiirkischen Ministerium fiir religiose Angelegenheiten.
Mit der Verbindung zu einer staatlichen, offiziellen Institution hat die DITIB von
allen Vereinen das meiste Vertrauen in der deutschen Offentlichkeit. Aus diesem
Grund sehen die LiS kein Problem in der Angabe ihrer Mitgliedschaft.

LiM haben auch keine Bedenken, ihre Mitgliedschaft in den Vereinen bekannt
zu machen. Diese verteilt sich wie folgt: auf die DITIB 21,8 %, die IGMG 12,7
%, die VIKZ 23,6 % und auf andere 21,8 %. Bei der letzten Angabe, mit der die
nichttiirkischen Vereine gemeint sind, ist eine Unstimmigkeit aufgetreten. Es gab
namlich die Wahl, ZMD anzukreuzen, wofiir sich aber niemand entschieden hat,
obwohl die ZMD der Dachverband der nichttiirkischen Moscheen ist, die der
Umfrage zugrunde liegen. Es scheint so, als wiissten die jeweiligen Befragten
nicht, dass ihre Vereine zur ZMD gehdren. Moglich ist auch, dass die betreften-
den Personen die Abkiirzung ZMD nicht kannten.

Tabelle 1: Personliche Daten der Lehrkrifte

LiS LiM
1. Alter 20-25 -- 16,3
26-30 3,3 16,3
31-40 40 45,4
41- ... 56,6 21,8
2. Geschlecht Frau 36,6 32,7
Herr 63,3 67,3
3. Familienstand Ledig 10 16,3
Verheiratet 76,6 83,7
Geschieden 13,3 --
4. Staatsangehorigkeit Deutsch 56,6 23,6
Tiirkisch 333 61,8
Andere 6,6 12,7
Doppelt 3,3 1,8
5. Geburtsort Deutschland 433 14,5
Ausland 56,6 85,5
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LiS LiM
6. Schulische/Akademische Qua- | Islamische Theolo-
lifikation gie/ Islamwissen- 33,3 43,6
schaft
Andere Facher an
der UNI: 66.6 16,3
o 23,6 (davon
ﬁzgur in Deutsch- . 10.9 % Stu-
dent)
Predigerschule in . 127
der Tiirkei (IHL) ’
Grundschule -- 3,6
7. In welchen Schulformen sind Grundschule 50 --
Sie tatig? Hauptschule 30 --
(Nur fiir Lehrkréfte in Schulen)
Gesamtschule 10 --
Forderschule 3,33 --
Realschule 6,33 --
8. Unterrichten Sie etwas ande- HSU 43,3 --
res neben Islamkunde? (nur fiir nur Islamkunde 30 B
Lehrer in Schulen)
andere Facher 26,6 --
9. Haben Sie an einem Fortbil- Ja 76.6 N
dungskurs fiir Islamkunde teilge- ’
nommen? Nei 33
(Nur fiir Lehrer in Schulen) e ’ -
10. Sind Sie Mitglied in einem Ja 26,6 79,9
1slamischen Verband? Nein 733 211
11. Wenn ja, in welchem? DITIB 26,6 21,8
IGMG -- 12,7
VIKZ - 23,6
ZMD - -
Andere -- 21,8
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3.2. Allgemeine Fragen zum Islamunterricht

In diesem Abschnitt wurden Fragen gesammelt, die keinem Thema zuzuordnen
waren. Die erste Frage betrifft die Mitgliedschaft der IRL bzw. Islamkundelehrer
in einer muslimischen Gemeinde. Wie oben bereits angefiihrt, scheint die Mit-
gliedschaft in einem Moschee-Verein etwas problematisch fiir diejenigen LiS zu
sein, die nicht Mitglied der DITIB sind oder werden wollen. 70 % behaupten
sogar, dass eine Mitgliedschaft nicht nétig ist. Hinzu kommen noch 20 % der
LiS, die zu der Frage keine Meinung kundtun wollen. Dagegen vertreten 30,9 %
der LiM die Ansicht, man miisse als Lehrkraft Mitglied in einer Moschee-Ge-
meinde sein. Dennoch hélt auch die iiberwiegende Mehrheit der LiM (65,4 %)
eine Mitgliedschaft nicht fiir zwingend.

Obwohl 76,6 % der LiS an dem Fortbildungskurs fiir Islamkunde teilgenommen
haben (siehe Tabelle 1), finden 50 % von ihnen jene Fortbildung nicht ausrei-
chend fiir den geplanten IRU. Auch bei den 26,6 %, die sich enthielten, kann man
Zweifel gegeniiber dem Wert des Fortbildungskurses vermuten. Bei den LiM ist
noch mehr Distanz zum Fortbildungskurs fiir Islamkunde festzustellen. Der
grof3te Teil von ihnen enthélt sich zu der zweiten Frage, weil ihm die Inhalte und
die Funktion des Islamkundeunterrichts fremd sind. 36,6 % scheinen sich sicher
zu sein, dass die Fortbildung fiir den IRU nicht ausreichen wird, was mit dem
schlechten Ruf der Islamkunde bei den Moschee-Vereinen zu tun hat.

Eine weitere Frage betrifft die Qualifikation der Islamkundelehrer, ob sie ndm-
lich fiir den geplanten islamischen Religionsunterricht qualifiziert genug sind,
wenn kein abgeschlossenes Theologiestudium oder dhnliches vorzuweisen ist.
13,3 % der LiS enthielten sich hierzu, wihrend der Rest von ihnen in genau glei-
chem Anteil je ,,JJa* und ,,Nein* gewéhlt haben. Bei den LiM sind die Verhilt-
nisse dagegen klarer. In der deutlichen Mehrheit sind die ,,Nein‘“-Antworten
(58,1 %). 25,6 % haben scheinbar keine Meinung, und nur 16,3 % geben an, dass
die Islamkundelehrer ohne theologische Qualifikationen kompetent wéren.

Um eine genauere Einschitzung der Befragten hinsichtlich der Islamkunde zu
ermitteln, wurde ihnen die Frage gestellt, ob sie ihre eigenen Kinder in den Un-
terricht schicken oder hypothetisch schicken wiirden. 90 % der LiS und 67,3 %
der LiM beantworteten diese Frage mit ,,JJa*. Dabei ist klar, dass die LiS eine
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rege Teilnahme der Islamkunde unterstiitzen, weil sie beruflich davon selbst be-
troffen sind. Die insgesamt positive Beurteilung dieser Frage durch die LiM liegt
vermutlich an der hdufig vorkommenden Verwechselung der Islamkunde mit
dem zur Zeit dieser Umfrage noch nicht eingefiihrten IRU. Mit der Einfiihrung
des IRU wiirden hochstwahrscheinlich die meisten LiM, wenn sie die Wahl ha-
ben, ihre Kinder dorthin und nicht etwa zur Islamkunde schicken.

Eine wichtige Frage ist aulerdem, ob der Unterricht in der Schule und in der
Moschee im Bewusstsein der jeweiligen Lehrkrifte konkurrierend zueinander-
steht. Die iiberwiegende Mehrheit beider Seiten denkt, dass dies nicht der Fall
ist (LiS: 93,3 %; LiM: 78,2 %). 21,8 % der LiM sehen in dem Unterricht in der
Schule tatsdchlich eine Konkurrenz. Entsprechend den Antworten zu Frage 6
sind 85,5 % der LiM einverstanden, dass ihre SchiilerInnen sowohl den schuli-
schen IRU als auch den Unterricht in der Moschee besuchen. Bei den LiS finden
wir sogar eine noch hohere Zustimmung (93,3 %).

Auf die Frage, welche der beiden Unterrichtsformen forderlicher fiir die Integra-
tion der Kinder sei, antworteten 60 % der LiS und 80,1 % der LiM mit ,,beide*.
Das ist insofern bemerkenswert, da die Einschdtzung der LiS in ihrer Beurteilung
der Frage 6 wenig entspricht. Ein immer noch grof3er Teil der LiS (40 %) ist der
Uberzeugung, dass nur der schulische Islamunterricht der Integration der Schii-
lerInnen dient. Es fillt auf, dass 7,2 % der LiM den Islamunterricht in den allge-
meinen Schulen fiir integrativer einschétzt als den in Moscheen, wihrend kein
LiS den Unterricht der Moscheen fiir geeigneter hélt. Nur 12,7 der LiM schitzen
ihren eigenen Unterricht als hilfreicher fiir die Integration ein.
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Tabelle 2: Allgemeine Fragen

LiS LiM
01. Soll ein IRL bzw. Islamkundelehrer, Ihrer | Ja 10 30,9
Meinung nach, ein Mitglied in einer muslimi- )
schen Gemeinde sein? Nein 70 65,4
Weil3 nicht 20 3,7
02. Denken Sie, dass der Fortbildungskurs fiir | Ja 23,3 16,3
Islamkunde ausreichend sein wird fir den neu )
einzufiihrenden Islamunterricht (IRU)? Nein >0 36,3
Weil} nicht 26,6 47,4
03. Sind Islamkundelehrer, die kein Theolo- | Ja 433 16,3
giestudium oder dhnliches absolviert haben, )
Ihrer Meinung nach qualifiziert genug fiir den Nein 43,3 58,1
. . : K')
neu einzufiihrenden Islamunterricht (IRU)? WeiB nicht 133 25.6
04. Nehmen Ihre Kinder an der Islamkunde | Ja 90 67,3
teil? / Wiirden Sie Thre Kinder an der Islam- .
kunde anmelden? Nein 10 32,7
05. Stehen sich der Islamunterricht in der Ja 6,6 21,8
Schule und in der Moschee, Threr Meinung ‘
nach, konkurrierend gegeniiber? Nein 93,3 78,2
06. Wire es fiir Sie in Ordnung, wenn Thre Ja 93,3 85,5
Schiiler gleichzeitig den Islamunterricht/ Is-
lamkunde bzw. IRU in der Schule und in der '
Moschee besuchen? Wiirden Sie es unterstiit- | N1l 6,6 14,5
zen?
07. Welcher Unterricht wire hilfreicher fiir in Schulen 40 7,2
die Integration der muslimischen Kinder in i
Deutschland? in Moscheen -- 12,7
beide gleichzeitig 60 80,1

3.3. Motive fiir die Berufswahl

Um die Motive der Berufswahl der Lehrkréfte zu erheben, wurde die folgende
Tabelle 3 erstellt. Die Statements sind dort nach ihren Mittelwerten entsprechend
der Bewertung der LiS steigend angeordnet.

An der Tabelle ist deutlich abzulesen, dass alle Werte der LiM hoher sind als die
Werte der LiS. Damit kann gesagt werden, dass die LiM mit Blick auf die Be-
rufswahl motivierter sind als LiS. An erster Stelle steht fiir die LiS die Angabe:
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,»Weil ich schon immer Lehrer/Imam sein wollte* (2,20). Fiir die LiM ist der
Wunsch, Lehrer/Imam zu werden sogar geringfiigig grofler (2,09). Auf dem
zweiten Platz steht fiir die LiS die Niitzlichkeit des Berufs (2. Statement: 2,39).
Jedoch ist auch hier die Wertung der LiM hoher (1,91). Dabei muss daran erin-
nert werden, dass die LiM meist ehrenamtlich titig sind bzw. geringfiigig verdie-
nen. Hier liberwiegt offensichtlich in der Eigenwahrnehmung die religidse Ver-
antwortung. Die LiM sehen in ihrer Tatigkeit mehr einen ideellen Wert als einen
materiellen.

Als Grund fiir ihre Auffassung nennt ungefahr die Hélfte der LiS ihr abgeschlos-
senes Theologiestudium (3. Statement: 2,49), wiahrend die Aussage, ,,Weil ich
Theologie studiert habe“, bei den LiM weniger Zustimmung erfahrt (2,70). Nach
eigener Angabe haben LiS sich fiir diesen Job entschieden, um den jungen Mus-
limInnen den wahren Islam vermitteln zu konnen (2,93). Deutlich wichtiger ist
dieses Argument dagegen fiir die LiM (1,95).

Ein geringer Anteil der LiS schien eine Verbesserung der eigenen Entgeltgruppe
anzunehmen, wenn sie IRU unterrichten wiirden (3,22). Da die LiM keine 6f-
fentliche Arbeit leisten, konnten sie flir jenes Statement nicht berticksichtigt wer-
den. 23,3 % der LiS wollen lieber am Morgen unterrichten, weil sie nachmittags
als HSU-Lehrer tétig sind. In der Regel bedeutet der Nachmittagsunterricht fiir
die Schiiler eine zusitzliche Belastung, weshalb sie sich ungern zum HSU an-
melden. Dieser Umstand fiihrt fiir die Lehrkrafte zu dem Problem, dass bei nicht
geniigenden Anmeldungen kein Unterricht stattfindet und somit weniger gear-
beitet wird.

Der Tabelle zufolge spielt fiir die Mehrheit der Befragten (76,6 %) die Tageszeit
des Unterrichts allerdings keine Rolle. Wie wichtig der Verdienst fiir die Berufs-
wahl war, macht Statement 7 sichtbar. Die LiS, die dieser Tatigkeit als Beruf
nachgehen, stimmen selbstverstindlich diesem Punkt mehr (3,39) als die LiM
(3,65) zu, welche ehrenamtlich arbeiten.

23,3 % der LiS stimmen dem Statement zu: ,,Weil ich meine Arbeitsstelle als
HSU-Lehrer absichern will, habe ich den Fortbildungskurs fiir die Islamkunde
besucht®. Das letzte Statement betrifft die Situation auf dem deutschen Arbeits-
markt. Die klare Mehrheit jeweils beider Lehrkréaftegruppen haben nicht die Be-
fiirchtung, einen anderen Job zu finden (LiS: 3,56; LiM: 3,44).
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3.4. Zufriedenheit mit dem Beruf

Um die Zufriedenheit mit dem Beruf der Lehrkrifte zu vergleichen, wurden die
folgenden neun Statements ausgewertet. Aus den Mittelwerten ist ablesbar, dass
die LiM zufriedener sind als die LiS. Fiir Letztere steht die groBe Anzahl der
Unterrichtsstunden an erster Stelle (1,76). Fir die LiM trifft die Zufriedenheit
mit der Stundenzahl sogar noch mehr zu (1,60). An zweiter Stelle kommen fiir
die LiS das Mitspracherecht und die Freiheit bei der Gestaltung des eigenen Un-
terrichts (2,02), wahrend die LiM, was diesen Punkt anbelangt, weniger zufrie-
den sind (2,21). Die oft weite ortliche Entfernung zur Schule stellt fiir die LiS
eine nicht geringfiigige Belastung dar (2,49), wéahrend die LiM hier deutlich zu-
friedener sind (1,79). Dies liegt wohl daran, dass fiir die meisten LiM keine bzw.
nur geringe Ortliche Distanz zwischen Wohnstétte und Unterrichtsort besteht. Die
LiS dagegen miissen oft in mehreren verschiedenen Orten sowie an unterschied-
lichen Schulen — und dies ggf. am selben Tag — thren Unterricht abhalten.

Mit den Aus- und Weiterbildungsmoglichkeiten fiir die Lehrkrifte sind die LiS
insgesamt zufriedener (2,53) als ihre Kollegen von der Moschee (2,77). Fiir die
LiM ist Fortbildung in der Regel nicht vorgesehen, und es besteht fiir sie zudem
auch im Dienst keine Weiterbildungsmdglichkeit.

Den Ergebnissen von Statement 5 zufolge (,,Mit den vorhandenen Lehrplédnen
fiir den Islamunterricht/Islamkunde®) sind beide Gruppen ungefahr mittelméBig
zufrieden. Jedoch ist eine leicht zufriedenere Haltung der LiM sichtbar (LiS:
2,59; LiM: 2,41). Die beruflichen Aufstiegsmdglichkeiten bewerten LiS als
nichstes mit dem Mittelwert 2,72. Weniger zufrieden sind hierbei die LiM (2,81),
weil in den meisten Féllen ihre Tétigkeit ehrenamtlich ist und keine Aufstiegs-
moglichkeiten zulésst.

Erstaunlicherweise sind, was die Zufriedenheit mit der Bezahlung angeht, beide
Gruppen insgesamt nahezu gleich. In beiden Fillen sind mehr als die Halfte der
Befragten mit dem Entgelt unzufrieden.

Mit den Unterrichtsbiichern (2,93) und den Lehrmaterialien (2,96) sind die LiS
am wenigsten zufrieden. Dagegen sind die LiM hierbei eindeutig zufriedener mit
beiden. Sie bewerten die Unterrichtsbiicher mit dem Mittelwert 2,36 und die vor-
handenen Lehrmaterialien mit 2,46. Wahrscheinlich ist, dass der Islamunterricht
in den Moscheen mittlerweile auf eine langere Tradition zurtickblickt als der IRU
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in den Schulen, bei dem das Unterrichtsmaterial noch nicht ausreichend auf
Deutsch verfiigbar ist und Lehrer daher selbst den passenden Unterrichtsstoff
entwickeln miissen.
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3.5. Zufriedenheit mit der Situation am Arbeitsort

Um das Arbeitsklima zu ermitteln, wurden den Befragten die letzten fiinf der
Statements zur Bewertung vorgelegt. Die LiS stimmen dem Statement: ,,Ich
fiihle mich in den Schulen / Moscheen willkommen* insgesamt am meisten zu
(1,53). Auf der anderen Seite sind die LiM, was jene Aussage betrifft, leicht un-
zufriedener (1,68). Man hitte annehmen kénnen, dass LiM eine noch bessere
Bewertung liefern, weil sie im Gegensatz zu den LiS ihren Unterricht in den
thnen bekannten Riumlichkeiten abhalten. Die 16,3 %, die jener Aussage eher
nicht zustimmen, legen die Vermutung nah, dass sie mit dem Vorstand der jewei-
ligen Moschee-Gemeinde Differenzen haben.

Die jeweiligen Bewertungen des ndchsten Statements sind nahezu identisch, was
auch an dem Mittelwert erkennbar wird (LiS: 1,59; LiM: 1,56), wonach sich
beide Lehrkriaftegruppen an den Schulen bzw. in den Moscheen wohl fiihlen. Auf
Seiten der LiM fallt im Vergleich zum vorherigen Statement auf, dass hier weni-
ger Befragte mit , trifft eher nicht zu* bewertet haben. Es wiire bei der Ahnlich-
keit der Statements zu erwarten gewesen, dass sich jene Wertungen angleichen.

Das nichste Statement lautet, ,,Die Schulleitung / Der Vereinsvorstand geht auf
meine Wiinsche ein, was die Einteilung der Unterrichtsstunden betrifft*. Insge-
samt ldsst sich hierzu aussagen, dass die LiM ein besseres Verhiltnis zum Ver-
einsvorstand haben (1,83) als die LiS zur Schulleitung (2,16). Auf Seiten der LiM
kommen die 16,3 %, die das Statement 1 mit , trifft eher nicht zu*“ bewertet ha-
ben, hier wieder in Erscheinung. Sie teilen sich in , trifft eher nicht zu* (14,5 %)
und ,.trifft gar nicht zu* (1,8 %). Offensichtlich gibt es eine klar zu definierende
Gruppe an LiM, die Differenzen mit dem Vereinsvorstand hat.

Bei dem néchsten Statement werden den beiden befragten Gruppen jeweils von-
einander variierende Aussagen vorgelegt: die LiS sollen zustimmen, ob sie im
Vergleich zu den Lehrern anderer Facher unfair behandelt werden, wihrend LiM
thre Meinung kundtun sollen zu der Aussage, ob sie im Vergleich zu den Islam-
kundelehrern an Schulen ungleich behandelt werden. Der Tabelle zufolge fiihlen
sich die LiS in jener Hinsicht nicht unfair behandelt (Mittelwert: 3,16). Nur 13,2
% denken das. Auf der anderen Seite fiihlt sich die knappe Mehrheit der LiM
gegeniiber den LiS nicht im Nachteil. Dennoch stimmt fast die Hélfte dem State-
ment zu. Insgesamt ist der Mittelwert hier mit 2,63 hoher als der von den LiS.
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Das letzte Statement wurde ausschlieBlich an LiS gestellt: ,,Ich habe das Gefiihl,
dass ich aufgrund meiner Religionszugehorigkeit an den Schulen benachteiligt
werde“. LiS bewerten diese Aussage mit dem niedrigsten Mittelwert (3,32). Das
heil3t, dass sie sich gar nicht benachteiligt fiihlen.
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3.6. Belastung der Lehrkrafte

Lehrkréfte werden am Arbeitsplatz und im Unterricht in vielerlei Hinsicht belas-
tet. Wie die Tabelle 6 darstellt, empfinden die Lehrkrifte in den Schulen (LiS)
anscheinend die grofite Belastung: 1. Die Unterrichtstitigkeit an mehreren Schu-
len bzw. Moscheen und 2. das negative Image des Islam in Deutschland (jeweils
2,26). Die erste dieser beiden Aussage kommt fiir die LiM nicht in Frage, da sie
fiir gewohnlich an einer einzigen Moschee ihre Lehrtétigkeit ausiiben, welcher
Umstand in der Bewertung deutlich widerklingt (3,50). Einige HSU- und Islam-
kundelehrer miissen an mehreren Schulen arbeiten, wobei sie an jeder Schule
aufgrund der geringen Teilnehmerzahl je eine Gruppe unterrichten und dies ggf.
in mehreren Stidten. Was das angegebene negative Image des Islam angeht, be-
lastet dies die LiM mehr als die LiS (LiS: 2,26; LiM: 2,08). Der ,,Mangel an
Disziplin der Schiiler* ist fiir die LiS eine ebenso grofle Belastung wie die vor-
herigen Statements (2,26). Fiir die LiM jedoch ist der Mangel an Disziplin, den
die SchiilerInnen an den Tag legen, die grof3te Belastung (1,63).

Danach kommen fiir die LiS der ,,Vorbereitungsaufwand fiir den Unterricht*
(2,46) und der ,,hohe Aufwand bei der Suche nach geeigneten Themen* (2,66).
Auf der anderen Seite belasten diese beiden Punkte die LiM offensichtlich mehr.
Dabei tiberrascht hier der iiberaus hohe Mittelwert beim ,,Aufwand bei der Suche
nach geeigneten Themen* (1,73), der scheinbar eine hohe Belastung fiir die Lehr-
krifte in Moscheen darstellt. Vermutlich weist diese Bewertung auf die nicht im-
mer ausreichende Qualifikation der hdufig jungen Lehrkrifte hin.

Als néchstes kommt im Ranking der LiS das Statement ,,Die hohen Erwartungen
der SchiilerInnen, ihre Alltagsprobleme zu 16sen* (2,89). Auch hier haben die
LiM einen hoheren Mittelwert (2,47). Ihnen macht zudem die Abmeldemdoglich-
keit der Schiilerlnnen Sorgen (2,17), da es keine Verbindlichkeit am Besuch der
Moschee gibt, wihrend die Anmeldung zum Islamkundeunterricht jahrlich er-
folgt und von da an verbindlich wird.

Was die ,,vielfiltigen Anforderungen des Lehrplans* betrifft, wird er von den LiS
als Belastung eher verneint (2,96), von den LiM dagegen eher bejaht (2,57). Im
Vergleich dhnlich ist das Ergebnis bei der Frage nach dem ,,nicht-islamischen
Umfeld*. Wahrend LiS eine Belastung von Seiten der Nichtmuslime so gut wie
ausschlieflen (3,19), konnen LiM etwas Derartiges nicht ganz ausblenden (2,65).
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Fiir die LiM ist ,,mangelndes Interesse der Schiiler* die drittgrofite Belastung
insgesamt (1,96), wobei die LiS dieser Aussage fast am wenigsten zustimmen
(3,29). Als letztes bewerten die LiS ,,Benachteiligungen seitens der Schule* mit
dem niedrigsten Mittelwert 3,63. Hoher, aber insgesamt dennoch niedrig, ist hier-
bei der Wert der LiM (3,06).
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4 Organisation und Theorie des Unterrichts

4.1. Zusammensetzung der Lerngruppe

Um die Kriterien der Zusammensetzung der Lerngruppe herauszufinden, wurden
den Lehrkréften sechs Statements vorgelegt. Die Tabelle 7 macht deutlich, dass
es zwischen beiden Formen des IRU grof3e organisatorische Unterschiede gibt:
Die Lerngruppen in den Schulen werden grofitenteils nach den Jahrgansstufen
bzw. nach dem Alter der SchiilerInnen gebildet (1,69), wihrend dies in Moscheen
weniger moglich erscheint (2,19). Nur 23,2 % der LiS bejahen das Statement:
,Alle TeilnehmerInnen sind zusammen, weil die Teilnehmerzahl niedrig ist*, mit
,.trifft zu®, d.h. es ist eher unwahrscheinlich, alle TeilnehmerInnen zusammen zu
unterrichten (MW: 3,22), dagegen ist es fiir LiM wahrscheinlicher (2,57).

Fiir die Schule ist die Teilnahme am Unterricht Pflicht. Deswegen bewerten alle
befragten LiS das Statement: ,,die Teilnahme ist vollig freiwillig und nicht fiir
das ganze Jahr verbindlich®, mit ,trifft nicht zu* (3,50). In der Moschee dagegen
scheint sozusagen keine einheitliche Meinung zur Teilnahmepflicht zu herr-
schen. Die Mehrheit der LiM (54,5 %) bewertet jene Aussage mit ,,trifft zu*. We-
niger als die Halfte besteht auf der Teilnahme der SchiilerInnen, weil es de facto
keine Pflicht zu dem Unterricht gibt. Aus diesem Grund ergibt sich logischer-
weise ein im Vergleich liberdurchschnittlicher Mittelwert (2,21). Durch die Be-
wertung von Statement 4 wird deutlich, dass die Anmeldung Voraussetzung ist
fiir die Teilnahme am Schulunterricht. Die LiS verneinen daher die entspre-
chende Aussage ausnahmslos (MW: 3,73). Dagegen sind die LiM hierbei unter-
schiedlicher Auffassung: Mehr als die Hélfte bewerten die Auffassung mit , trifft
zu* (52,7 %). Der Mittelwert liegt bei 2,70. Das heif3t, dass Schiileranmeldungen
von Moschee zu Moschee jeweils anders gehandhabt werden. Es ist in der Mo-
schee durchaus moglich, ohne Anmeldung und Vorbereitung am Unterricht teil-
zunehmen. Wihrend man in der Schule nicht unentschuldigt fehlen darf (3,86),
erlauben 61,7 % der befragten LiM den Schiilerlnnen ohne Entschuldigung zu
fehlen (2,23).

Was die Geschlechtertrennung betrifft, treffen wir auf einen klaren Unterschied
zwischen Vorstellungen der LiS und der LiM: Sie existiert in der Schule nicht.
100 % der LiS haben , trifft gar nicht zu* angekreuzt. Die Moscheen variieren
bei der Geschlechtertrennung in thren Anschauungen. Mehr als die Halfte der
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Befragten gaben zu, dass sie getrennten Unterricht abhalten (61,8). Der Rest gab
an, gemischt zu unterrichten, wobei hier zu bemerken ist, dass in einigen Mo-
scheen die Knappheit der Rdumlichkeiten nichts anderes zugelassen hitte.
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4.2. Wochenstunden

Nach dem Schulgesetz ist die Anzahl der Wochenstunden fiir den Religionsun-
terricht auf zwei Stunden festgelegt. Dagegen kann dies in den Moscheen von
Verein zu Verein variieren. Normalerweise gibt es in den Moscheen einen routi-
nierten Zeitplan. In der Regel verlauft der Unterricht dort an den beiden Wochen-
endtagen von morgens 10 Uhr bis zum Mittagsgebet, welches im Winter um ca.
halb eins und im Sommer halb zwei ist. Die Anzahl der Wochenstunden belduft
sich somit auf mindestens vier Stunden. Aber auch nach dem Gebet kann weiter
Unterricht geplant werden. Dem Plan einer DITIB-Moschee'** zufolge sind an
einem Wochenende insgesamt acht Stunden vorgesehen. Demnach sollen im Jahr
insgesamt 304 Stunden Unterricht abgehalten werden. Geplant sind dort 42 Wo-
chen im Jahr. In der Schule dagegen kann der IRU in 40 Wochen hochstens 80
Stunden erreichen. Zudem veranstalten die Moscheen in den Schulferien weitere
Kurse flir Kinder. In ithnen wird, anders als sonst, von Montag bis Donnerstag
unterrichtet. Daraus ergeben sich fiir eine Woche wenigstens acht Unterrichts-
stunden (4 Tage x 2 Stunden). Da es in einem Jahr insgesamt sechs Wochen
Schulferien gibt (Herbst-, Weihnachts- und Osterferien), kommen zusétzlich 48
Stunden Unterricht zum reguléren Plan. Wenn eine Moschee IRU auf diese
Weise durchfiihren sollte, wiirden insgesamt {iber 350 Unterrichtsstunden er-
reicht werden. Im Unterschied hierzu sei noch einmal daran erinnert, dass in den
Schulen insgesamt 80 Stunden IRU unterrichtet wird. Im Vergleich zur Moschee
ist dies sehr gering.

4.3. Unterrichtszeiten

Hinsichtlich der Unterrichtszeiten wurden den Lehrkréften zwei Statements vor-
gelegt: Nach ihren Bewertungen ist offenkundig, dass die LiS Unterrichtszeiten
weder verkiirzen noch verlingern dirfen. 96,6 % bestdtigten, dass die Unter-
richtszeiten festgelegt sind (MW: 1,46). Auf der anderen Seite denken 65,3 %
der LiM wie ihre Kollegen von der Schule, dass ndmlich die Zeiten nicht ver-
handelbar sind. Trotzdem stimmten 34,4 % gegen die Aussage. Offensichtlich
sind die LiM beziiglich der Stundenplanung freier (MW: 2,06).

134 DITIB — Marl Fatih Moschee: Bildungsarbeitsgruppe — Plan und Programme fiir den IRU
[DITIB Marl Camii: Egitim Calisma Grubu]
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In der Schule ist nicht vorgesehen, dass eine Schiilerin oder ein Schiiler ohne
Grund unpiinktlich zum Unterricht erscheint, genauso wenig, dass vorzeitig das
Klassenzimmer verlassen wird. 86,6 % der LiS gaben deshalb an, dass sie beide
Falle nicht tolerieren. Jedoch stimmten immerhin noch 13,3 % dafiir. In den Mo-
scheen kann man sich hdufig solche Vorgaben nicht leisten, da man andernfalls
einen Riickgang der Teilnehmerzahl befiirchtet, wenn man zum Unterricht Ver-
spatete nicht hereinlisst bzw. vorzeitige Abgédnge nicht toleriert. So ist zu erkla-
ren, warum 69 % der befragten LiM zugaben, die genannten Fille zu tolerieren.
Im Vergleich zu LiS kommt daher bei den LiM ein hoher Mittelwert heraus (LiS:

3,56; LiM: 2,15).

Tabelle &: Unterrichtszeiten

LiS LiM

(1) trifft sehr zu

(2) trifft eher zu

(3) trifft eher nicht zu
(4) trifft gar nicht zu
Mittelwerte

(1) trifft sehr zu

(2) trifft eher zu

(3) trifft eher nicht zu
(4) trifft gar nicht zu
Mittelwerte

1. Unterrichtszeiten sind
festgelegt, man darf sie

. . 56,6
nicht verkiirzen oder
verldngern.

AN
(e
[\
O
[\
}h
~
O
N
>
(=)

3

W
1
1

1,46 | 36,3

2. SchiilerInnen werden
toleriert, wenn sie zum

Unterricht nicht piinkt-

lich kommen oder ei- 33 |10 | 13,3]73,3|3,56 (23,6 45,4(21,8|9 |2,15
nige SchiilerInnen frii-
her nach Hause gehen
mussen.

4.4. Umgang mit dem Unterrichtsplan

Schulunterricht muss nach dem Schulgesetz durchgefiihrt werden. Unterrichts-
plane und Eintrdge ins Klassenbuch gehoren zum Lehrerberuf. Lehrer konnen
nur bei der Gestaltung des Unterrichts flexibel sein, indem sie die Plane nach
eigenen Vorstellungen ans Klassenniveau anpassen und dndern. Auch IRU gehort
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wie auch die sonstigen planmifBigen Facher zum Regelunterricht, fiir den staat-
lich vorgeschriebene Richtlinien und Unterrichtspldne verbindlich sind. Fiir das
Herausfinden des Umgangs mit dem Unterrichtsplan wurden den Befragten vier
Statements zur Bewertung gegeben.

Die Platzierung der Statements ergab hierbei bei beiden Lehrkréaftegruppen eine
identische Reihenfolge. An erster Stelle kommt, ,,Es gibt einen Plan, den der
Lehrer durchfiihren muss. LiS bewerten das insgesamt mit 1,73 und LiM mit
2,06. An dem relativ hohen Mittelwert der LiM ist zu erkennen, dass auch sie
sich anscheinend an einem Lehrplan ausrichten. Dies ,trifft sehr zu‘: die Quote
ist bei den LiM mit 38,1 % sogar etwas hoher als bei den LiS (36,6 %). Aller-
dings findet man bei den LiM, was die Einhaltung eines Lehrplans angeht, {iber-
haupt keine einheitliche Meinung. SchlieBlich sind die LiM dazu nicht verpflich-
tet, und es herrscht bei den dortigen Lehrkréften eine gewisse Routine bei der
Unterrichtsgestaltung. Auf der anderen Seite haben immerhin 10 % der LiS
Htrifft eher nicht zu“ angekreuzt, was eigentlich nicht sein diirfte. Mit grof3er
Wahrscheinlichkeit sind das HSU-Lehrer.

Es folgt an zweiter Stelle das Statement: ,,Es gibt ein Klassenbuch fiir Islamun-
terricht/Islamkunde, das tdglich ausgefiillt werden muss*. Bei einem tiberdurch-
schnittlichen Mittelwert wie 2,03 hitte man von den LiS jedoch erwartet, dass
sie diesem Statement zu hundert Prozent zustimmen. Ein Drittel von ihnen fiihrt
anscheinend kein Klassenbuch. Man muss allerdings nachtragen, dass bei der
Erstellung der vorliegenden Umfrage noch kein IRU, sondern nur Islamkunde
vorhanden war. Es kann deshalb sein, dass einige HSU-Lehrkrifte noch nicht mit
Islamkunde angefangen hatten oder sie ihren Unterricht immer noch nach HSU-
Kriterien durchfiihrten. IRU in Moscheen ist ,,unformaler Unterricht. Von ihnen
wird nicht erwartet, ein Klassenbuch zu fiihren. Trotzdem haben 65,4 % der LiM
Hrifft zu* markiert. Der Mittelwert ist auch fast gleich hoch wie der der LiS
(2,21). Das heiBt, ein iiberwiegender Teil der Lehrkrifte in den Moscheen fiillen
tdglich fiir ithren Unterricht ein Klassenbuch aus.

Was die freie Gestaltung des Unterrichts betriftt, sind die LiS — der Tabelle nach
zu urteilen — weniger frei (2,66) als die LiM (2,28). Letztere sind mehr auf sich
selbst angewiesen und flexibel, wenn der Verein, dem sie unterstehen, keinen fest
umrissenen Lehrplan fiir [RU hat.
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Das vierte Statement behandelt die Umsetzbarkeit der Lehrplédne und die Frage,
ob diese unberiicksichtigt gelassen werden sollten. Der liberwiegende Teil der
LiS sind mit den vorhandenen Planen zufrieden, nur 20 % halten es fiir besser,
diese nicht zu beriicksichtigen, weil sie nicht praktisch seien. Dagegen finden
wir bei den LiM wieder keine einheitliche Meinung. Denn sowohl die Gestaltung
als auch die Umsetzung des Unterrichts kann organisatorisch von Verein zu Ver-
ein variieren. Die einen mogen die notigen Mittel fiir einen gut organisierten Un-
terricht aufweisen, andere dagegen nicht. Aus diesem Grund ergab sich mit 2,66
ein durchschnittlicher Mittelwert. 38,1 % stimmen dem Statement zu. Sie sind
demgemal mit den vorhandenen Plédnen unzufrieden.
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4.5. Unterrichtsmethode

Um die Methoden des islamischen Religionsunterrichts herauszufinden, wurden
den Lehrkréften indirekte Fragen gestellt, welche die angewandte Methode des
Unterrichts erkennen lassen konnen. In diesem Sinne wurden 15 Statements vor-
bereitet. Sie sind, wie bereits bekannt, nach den Wertungen der LiS absteigend
angeordnet. Die Tabelle 10 offenbart eine unterschiedliche Wertung der Unter-
richtsmethoden insofern, dass die ersten sieben Statements ihr zufolge die wich-
tigsten Methoden der LiS sind.

Die hier zu findenden Statements beschreiben die jeweilige Unterrichtsmethode.
In Schulen hat die Gruppenarbeit der Schiilerlnnen einen wichtigen Platz, wes-
halb die Unterrichtsmethode ,,Gruppenarbeit*™ fiir LiS an erster Stelle kommt
(MW: 1,66), wihrend sie bei LiM nur einen Mittelwert von 2,41 erreicht. Dieser
letzte Wert féllt dennoch relativ hoch aus, da in Moscheen Gruppenarbeit schwer
vorstellbar ist.

An zweiter Stelle stehen ,,gemeinsame Aktivitdten wie Moschee- und Kirchenbe-
suche* (MW: 1,69). Obwohl derartige Programme, vor allem Kirchenbesuche, von
Moscheen fiir Kinder in der Regel nicht geplant sind, sind diese per se nicht auszu-
schlieBen. Nur 32,8 % der LiM entschieden sich fiir ,,trifft nicht zu*“ (MW: 2,18).

Eine weitere grundlegende Unterrichtsmethode fiir die LiS ist die ,,Partnerarbeit*
(MW: 2,10). Wéhrend 70 % von ihnen der Wichtigkeit dieser Methode zustim-
men, ist man diesbeziiglich bei den LiM geteilter Meinung. 43,6 % von diesen
behaupten, Partnerarbeit komme bei ithnen nicht vor (MW: 2,46). Es ist schwer
zu sagen, wie Kinder in der Moschee mit einem Partner/einer Partnerin arbeiten
sollen.

Das Malen und Zeichnen (Statement 4) ist eine allgemein beliebte Methode an
Schulen vor allem in unteren Klassen. Vor diesem Hintergrund erscheint der Mit-
telwert der LiS (2,19) etwas niedrig. 66,6 % stimmen hier mit , trifft zu“. Dage-
gen erhielt das Malen/Zeichnen von den LiM den niedrigsten Wert von allen
(MW: 2,88), weil dies in Moscheen noch nicht selbstverstindlich geworden ist.
Immerhin stimmten 32,8 % der Aussage zu. Dabei kann es sich um Klassen mit
Kindern im vorschulischen Alter oder solchen, die noch nicht schreiben und le-
sen konnen, handeln.
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Das fiinfte Statement handelt vom ,,interreligiosen Lernen®: ,,Schiilerlnnen neh-
men an gemeinsamen Aktivititen wie Klassenfahrten in interreligiosen Gruppen
teil.“ Dies geschieht an Schulen offensichtlich nicht so oft, wie man es erwartet
hitte (MW: 2,29). Dagegen ist interessant, dass der Unterschied in der Bewer-
tung zwischen den LiS und den LiM nicht so groB ist (2,66), obwohl interreligi-
Ose Aktivitdten in Moscheen praktisch nicht vorkommen, da alle TeilnehmerIn-
nen Muslime sind.

Das Singen ist ein wichtiger Bestandteil des IRU. Daher steht es fiir die LiS mit
dem Mittelwert 2,33 an sechster Stelle. Die LiM empfinden das Singen auch als
wichtig (MW: 2,48), wobei ins Auge fallt, dass alle vier Antwortmoglichkeiten
sich im 20er Prozentbereich befinden, also auch hier eine sehr geteilte Meinung
vorherrscht. Allerdings kommt fiir viele LiM das Singen nicht als Lernmethode
in Frage (49 %).

Das nichste Statement geht davon aus, dass im Unterricht alles gefragt und dis-
kutiert werden kann und nach gemeinsamen Losungen gesucht wird. LiS haben
dies mit insgesamt 2,53 und LiM mit 2,66 bewertet. Bei dem letzteren Wert han-
delt es sich um den zweitniedrigsten Wert der LiM, was versténdlich ist, vor al-
lem in Anbetracht der Formulierung: ,,Es gibt im Unterricht keine absolute Rich-
tigkeit. Denn Religionen wollen gemeinhin absolute Gewissheit vermitteln.
Glaubensgrundsatze werden nicht ausdiskutiert. Aber anscheinend denken LiS
threr Bewertung nach dhnlich. An den Schulen héitte man mehr Offenheit fiir
Diskussionen erwartet.

Die sieben folgenden Statements (8. bis 14.) sind die wichtigsten Statements fiir
LiM. Im Vergleich der beiden Lehrkréftegruppen erweist sich Tabelle 10 unten
als nahezu diametral. Fiir eine bessere Veranschaulichung wurde deshalb die 7a-
belle 10a erstellt, die, anders als sonst, nach den Ergebnissen von LiM absteigend
angeordnet ist. Es sind dort statt der Statements nur die Bezeichnungen der Un-
terrichtsmethoden angegeben.

Die wichtigste Lernmethode der LiM ist das ,,Auswendiglernen* (MW: 1,30),
weil das Erlernen des Korans Hauptaufgabe der Korankurse ist. Neben Suren
werden aber auch Hadithe, Bittgebete und religiose Lieder auswendig gelernt.
Dagegen hat, dem Mittelwert nach, das Auswendiglernen fiir den Unterricht in
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der Schule nahezu keine Bedeutung. Nur 26,6 % von den LiS (7abelle 10) finden
es zutreffend.

Fiir die LiM kommt die Beobachtung des Gebets an zweiter Stelle: ,,SchiilerIn-
nen iiben das praktizierbare, gelernte Wissen, und Lehrerlnnen beobachten die
SchiilerInnen und korrigieren ihre falschen Handlungen, wie beim rituellen Ge-
bet™ (Tabelle 10). Diese ,teilnehmende Beobachtung® ist fiir LiM besonders
wichtig, weil die Rituale nach bestimmten Bewegungsmustern ablaufen, welche
von allen SchiilerInnen gelernt werden miissen, damit sie ihre Religiositédt ge-
stalten konnen. Deswegen kommt dies mit dem Mittelwert 1,48.

an zweiter Stelle. Aber fiir LiS hat dies wie das vorrangige Statement kaum Wert
(MW: 2,93). Denn die Lehrkraft an der Schule kann schwerlich sich mit jedem
Schiiler einzeln beschéftigen.

Nach ihren Angaben unterrichten LiM héufig frontal das, was die Schiiler in dem
Fall passiv lernen. Sie haben den ,,Frontalunterricht* mit insgesamt 1,59 ziemlich
hoch bewertet. Im Vergleich dazu ist diese Form des Unterrichts an den Schulen
in der Gegenwart anscheinend ungeeignet (MW: 2,93).

Eine weitere Lernmethode ist das ,,Individuelle Lernen®, welches fiir LiM am viert-
wichtigsten ist (MW: 1,70). Individuell meint in diesem Fall, dass jeder Schiiler fiir
sich lernt, um dann durch die Kontrolle des Gelernten durch die Lehrkraft zur nachs-
ten Lernstufe iiberzugehen. Diese Methode ist besonders geeignet fiir das Auswen-
diglernen von Koransuren. Fiir die LiS ist das gar nicht wichtig (MW: 3,02).

Auf dem flinften Platz stehen die ,,Hausaufgaben* (MW: 1,77). SchiilerInnen
miissen viel zu Hause vorbereiten, z.B. die Koransuren oder das Koranlesen
selbst. Die Lehrkraft hat in vielen Fallen nur Zeit, das zu Hause Gelernte zu kon-
trollieren. Daher sind Hausaufgaben so wichtig. Auch im schulischen Unterricht
werden Hausaufgaben erteilt, jedoch nicht in dem Umfang wie in der Moschee.
Die Lehrkraft nutzt hauptsichlich die Unterrichtszeit zum Lehren. Anders als in
der Moschee, wo das zu Hause vorbereitete lediglich iiberpriift wird, wird in der
Schule das dort Gelernte zu Hause wiederholt bzw. geiibt (MW: 2,56).
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Eine weitere Lernart, besonders in den Moscheen, ist die Teilnahme an religiosen
Anlassen wie Mawlid, Konferenzen oder Festen mit den Erwachsenen zusam-
men. Wihrend das in den Moscheen hédufig vorkommt (MW: 1,85), ist so etwas
in den Schulen noch nicht oder nur wenig verwirklicht worden (MW: 2,99).

Bei grofler Teilnehmerzahl und gleichzeitig unzureichendem Personal brauchen
besonders Lehrkrifte in den Moscheen Unterstiitzung, um Gelerntes zu kontrol-
lieren. Die Losung zeigt sich oft einfach darin, dass dltere SchiilerInnen, die das
notige Wissen zum Kontrollieren der Jiingeren beherrschen, zu Rate gezogen
werden. Diese Lernmethode ist oft in den Moschee-Gemeinden vorzufinden, die
entweder neu gegriindet und daher noch nicht durchorganisiert sind, oder in klei-
nen Gemeinden, die das Personal nicht in der nétigen Anzahl vor Ort haben. Bei
den befragten LiM kommt dies anscheinend vor (MW: 2,03).

Dagegen ist die ,,GroBer-Bruder-Methode* in der Schule kaum denkbar (MW:
2,99), weil es die genannten organisatorischen Voraussetzungen dort nicht gibt.
Dennoch finden 16,6 % der LiS jene Methode zutreffend.

Fiir beide Lehrkraftegruppen schneidet ein und dasselbe Statements als das letzte
ab: ,,Es gibt im Unterricht keine Jahrgangsstufen, deswegen wiederholen die
SchiilerInnen jedes Jahr das gleiche Pensum, damit ihr Wissen verfestigt wird.*
LiS haben dieses Statement niedriger bewertet als LiM (LiS: 3,40; LiM: 2,33).

Den Mittelwerten nach ist offen sichtbar, dass gleiche Inhalte vergangener Schul-
jahre in der Schule sehr selten wiederholt werden, wahrend LiM jedes Jahr, am
Anfang jedes neuen Schuljahres, das von letztem Schuljahr auswendig Gelernte
kontrollieren. Die Kinder miissen gegebenenfalls die verlernten Suren erneut
tiben. SchlieBlich handelt es sich dabei um islamisches Grundwissen, ohne das
die Praktizierung der Religion in vielen Bereichen nicht moglich ist.

Obwohl die Werte von LiM in den ersten sieben Aussagen niedriger sind als bei
LiS (Tabelle 10), sind es an sich keine niedrigen Werte. Eigentlich sind alle Werte
von LiM iiberdurchschnittlich auB3er lediglich in zwei Bereichen: Das sind ,,Ma-
len/Zeichnen* (2,88) und ,, Teilnahme an gemeinsamen Aktivititen in interreligi-
osen Gruppen® (2,66). Das heifit, die Methoden, die von LiS gerne genutzt wer-
den, werden auch von LiM angewandt. Aber die eigentlichen von LiM favori-
sierten Methoden erhielten umso hohere Werte (7abelle 10a), da diese am besten
zu ihren Zielen passten.
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4.6. Lern- und Leistungskontrolle bzw. die Belohnung
der TeilnehmerInnen

IRU verfolgt genauso wie andere Facher das Ziel, dass die Teilnehmerlnnen be-
stimmte an den Unterrichtspldnen ausgerichtete Kompetenzen erwerben.

Die dazu rechtlich verbindlichen Hinweise zur Leistungsfeststellung und Bewer-
tung sowie zu Verfahrensvorschriften sind im Schulgesetzt NRW §§ 48ff. darge-
stellt. Die Leistungsfeststellung bezieht sich auf vorher festgelegte Kompeten-
zen. Durch sie wird herausgefunden, ob die Kinder die ndtigen Kompetenzen
erworben haben. Einerseits dienen die Ergebnisse der Leistungsfeststellung der
Motivation und dem Weiterlernen der Kinder. Andererseits zeigt die Leistungs-
feststellung auf, ob die angewandten Lernmethoden und die vorher festgelegten
Ziele der Lehrer treffend waren oder nicht. Dies tragt gegebenenfalls zur Weiter-
entwicklung der Methoden bei. !

Fiir das Fach Islamischer Religionsunterricht wurde nach § 29 1.V.m. § 31 Absatz
2 SchulG (BASS 1-1) zum 1.12.2013 zum ersten Mal ein Lehrplan eingefiihrt.
Darin heif3t es: ,,Grundlage der Leistungsbewertung sind alle von der Schiilerin
oder dem Schiiler erbrachten Leistungen im Beurteilungsbereich “Sonstige Leis-
tungen im Unterricht’, der im Zusammenhang mit dem Unterricht erbrachte
miindliche, schriftliche und praktische Leistungen beinhaltet. Es ist darauf zu
achten, dass Lernstidnde in unterschiedlichsten Formen erfasst werden. Als Leis-
tung werden nicht nur Ergebnisse, sondern auch Anstrengungen und Lernfort-
schritte bewertet. Auch mit Partnerin oder Partner und in Gruppen erbrachte

Leistungen sowie soziale Kompetenzen sind zu beriicksichtigen.!3¢

Zu den Bestandteilen des Beurteilungsbereiches ,,Sonstige Leistungen im Unter-
richt” gehoren demnach ,,miindliche* und ,,schriftliche Beitrige zum Unter-
richt®, | fachspezifische Ergebnisse kreativer Gestaltungen®, ,,kurze schriftliche

135 Ministerium fiir Schule und Weiterbildung des Landes Nordrhein-Westfalen: Kern-

lehrplan 7-10, Muttersprachlicher Unterricht in der Sekundarstufe I. Muttersprache
anstelle einer zweiten oder dritten Pflichtfremdsprache. Schule in NRW NR. 5018, S. 45.
136 Schule und Weiterbildung des Landes Nordrhein-Westfalen Nr. 12/13, Grundschule —
Richtlinien und Lehrpldne; Lehrplan Islamischer Religionsunterricht, Rd Erl. d.
Ministeriums fiir Schule und Weiterbildung, v. 11.11.2013 - 532 - 6.03.15.06-116125.
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Ubungen® und ,,Beitrige im Prozess eigenverantwortlichen, schiileraktiven Han-

delns in unterschiedlichen Sozialformen*.!'?’

Dagegen gibt es in den Moscheen kein rechtlich verbindliches Gesetz fiir die
Leistungsfeststellung. Aber auch hier kontrollieren die Lehrkréifte die von den
TeilnehmerInnen des IRU in Moscheen erbrachten Leitungen und Kompetenzen,
weil das eine Notwendigkeit fiir einen erfolgreichen Unterricht ist, der die vor-
gelegten Ziele hat.

Im Hinblick auf die Leistungsfeststellung des IRU wurden den Lehrkriften acht
Statements vorgelegt. Die Tabelle 11 zeigt ganz unterschiedliche Formen der
Lern- und Leistungskontrolle der Lehrkraftegruppen. Die LiS haben nur die ers-
ten zwei Statements hoch bewertet. Diese sind, wie oben schon genannt, die Be-
notung von schriftlichen und miindlichen Beitrdgen, die dann die Zensur auf dem
Zeugnis mitbestimmen (MW: 1,26) und versetzungsrelevant sein konnen (MW:
1,72). Alle anderen Statements sind von LiS sehr niedrig bewertet worden.

Bei Statement 2 vertreten 23,2 % der LiS die Meinung, ihre Zensuren seien nicht
versetzungsrelevant. Dabei handelt es sich moglicherweise um HSU-Lehrer, die
noch nicht Islamische Religion unterrichten und daher nach den Regeln des HSU
denken. Obwohl bei LiM hinsichtlich des ersten Statements keine einheitliche
Meinung herrscht (MW: 2,21), sind fiir 56,3 % von ihnen die Noten durch
schriftliche und miindliche Tests wichtig. In den Moscheen sind schriftliche Be-
notungen eigentlich nicht notig und auch nicht haufig zu sehen. Auch die Vergabe
von Zeugnissen ist nicht selbstverstindlich. Zudem gibt es normalerweise keine
verbindlichen Zensuren, durch jemand nicht versetzt werden wiirde. Trotzdem
haben 43,5 % der LiM das zweite Statement: ,,Zensuren sind versetzungsrele-
vant* mit ,.trifft zu* angekreuzt (MW: 2,63). Es scheint so, dass einige Moscheen
den IRU tatsdchlich auf diese Weise organisieren und damit den Unterricht leis-
tungsorientiert gestalten. Wenn also ein Kind gezielte Kompetenzen nicht er-
bringt, muss es die gleiche Klasse wiederholen.

An dritter Stelle der Tabelle steht die Verteilung einer Teilnahmebescheinigung.
Das sind ein Belohnungsmittel und auch eine Motivation fiir die weitere Teil-
nahme der Kinder. Teilnahmebescheinigungen werden in der Schule von HSU-

37 Ebd.
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Lehrern bereits verteilt. Fiir den IRU sind diese allerdings nicht erforderlich. Da-
her haben LiS Statement 3 so niedrig bewertet (MW: 3,16). Dagegen werden sie
in den meisten Moscheen verteilt, um die Schiiler zu belohnen und ihre Leistun-
gen auf eine Weise zu bewerten (MW: 2,26).

Ein weiteres Motivationsmittel in Moscheen ist das Veranstalten von Wissens-
wettbewerben am Ende des Schuljahres. Dies findet man als Ziel in der ,,Ko-
rankurs*“-Ordnung von gewissen Dachorganisationen wie z.B. der DITIB.!* Das
betreffende Statement wurde deshalb von LiM hoch bewertet (MW: 1,96). Da-
gegen haben LiS diesem kaum Wert beigemessen (MW:3,23).

Die Kontrolle des Auswendiggelernten ist fiir LiM die wichtigste Leistungsfest-
stellung. Sie haben diesem Statement den hochsten Mittelwert gegeben (MW:
1,32), weil Auswendiglernen eines der Hauptziele der Korankurse ist. Deswegen
ist die Kontrolle der auswendig gelernten Suren notwendig. Dagegen ist sie in
den Schulen sehr selten gebraucht, hin und wieder nur fiir einige wenige kleine
Suren. Insgesamt ist aber das Auswendiglernen im IRU der Schulen nicht iiblich,
weshalb nur 16,6 % der LiM Statement 5 treffend finden (MW: 3,26).

Eine weitere wichtige Leistungsfeststellungsart von LiM ist die Beobachtung der
SchiilerInnen bei der Praxis der rituellen Gebete. Dies hat von ihnen die zweit-
hochste Bewertung erhalten (MW: 1,52), weil die Praktizierung der rituellen tag-
lichen Gebete eine muslimische Pflicht ist. Um diese richtig zu lernen, miissen
Kinder beobachtet und gegebenenfalls korrigiert werden und falls notig weiter
iiben. Dagegen ist die Gebetspraxis im schulischen IRU kaum moglich, weswe-
gen ithre Kontrolle nur geringe Bedeutung hat (MW: 3,36). Besonders erfolgrei-
che TeilnehmerInnen werden in den Moscheen mit zusétzlichen Zeugnissen und
Geschenken belohnt, damit sie der Klasse oder Gruppe als Vorbild dienen (State-
ment 7). Dies ist eine der am hédufigsten angewandten Formen der Belohnung in
den Moscheen (MW: 1,56).

An letzter Stelle kommt fiir LiS in der Tabelle die Aussage: ,,Die Voraussetzung
fiir den Ubergang zur niichsten Stufe ist die Bewiltigung des Stoffes wie das
Auswendiglernen von Suren®. Sie hat fiir LiS keinerlei Bedeutung. Nur 10 %

138 Bilgin, Beyza: Islam und islamische Religionspidagogik in einer modernen Gesellschaft,
Berlin 2007. S. 124-136.
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von ihnen denken, dass diese Art der Leistungsfeststellung genutzt werden sollte,
obwohl die kurzen Suren in Wirklichkeit nicht vollstandig gelehrt werden. Somit
wird das Auswendiglernen in den Schulen nicht kontrolliert. Das ist der Grund
fiir den letzten Platz (MW: 3,56). Fiir LiM ist diese Leistungsfeststellung unbe-
dingt notwendig, weil einerseits das ganze Lernen auf dem Weiterkommen der
Suren basiert. Andererseits weil3 die Lehrkraft dadurch, auf welchem Lernniveau
das Kind sich befindet, d.h. es kann angenommen werden, dass die vorangehen-
den Suren beherrscht werden. Hierbei handelt es sich gleichzeitig um die seit
Jahrhunderten bewéhrte traditionelle Methode des Koranlernens, die in vielen
Moscheen der Welt Anwendung findet. Das ist der Grund fiir die hohe Wertung
von LiM (MW: 1,52).
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S Kompetenzen und vermittelte Fertigkeiten im
IRU

Der Begriff ,,Kompetenz* hat ein weites Bedeutungs- und Anwendungsfeld. Er
taucht auf im Zusammenhang mit formaler, nonformaler und informeller Bil-
dung. Die uns hier interessierende Definition ist die Kompetenz bzw. die Voraus-
setzung, die jemand mitbringt, um bestimmte Aufgaben zu bewiéltigen und Prob-
leme zu losen. Vordergriindig geht es hierbei um anwendbares Wissen. '**

5.1.  Religiose Kompetenzen und Fertigkeiten

Es gibt gewisse religiose Kompetenzen und Fertigkeiten, die von jeder Muslimin
und jedem Muslim erwartet werden, da sie erst durch sie ihre Religion als ein
Individuum selbststdandig leben und praktizieren konnen. In den Koranschulen
und im [RU werden jene Kompetenzen anhand von fiinf Themen vermittelt.
Diese sind Glaube (I'tikad), Koran, Gebet, Prophetengeschichten (Siyar) und
Ethik ("Ahlak).

5.1.1 Glaube (I'tikad)

Im Islam meint ,,Glaube* (I'tikad) den Glauben an Gott und seine Propheten und
das Bekennen dessen, was Gott den Menschen durch seine Propheten offenbart

hat. Jemand mit diesem Glauben wird ,,Muslim* genannt.!4

Um die Einstellung der Lehrkrifte zu gewissen theologischen Fragen zu messen,
wurden thnen drei Statements zur Beurteilung vorgelegt. Diese sind: ,,Glaubens-
grundsdtze®, ,,Gott und seine schonsten Namen* und ,,die Attribute Allahs und
seine Allméchtigkeit®.

Nach dem islamischen Verstindnis ist es Pflicht, die Glaubensgrundsitze zu ak-
zeptieren. Zu dem unbedingten Glauben an Allah, den einen Gott, seine Engel,

139 Leu, Hans Rudolf ; Eckhardt, Andrea G.: »Kompetenzerwerb und Erziehung“, in:

Handbuch Erziehung, Bad Heilbrunn 2012, S. 34.
140 Sinanoglu, Mustafa: Glaube (Iman), in: Enzyklopidie des Islam, Band 22, Istanbul 2000,
S.212-214.
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seine Biicher, seine Gesandten, das Jiingste Gericht und an die gottliche Vorher-
bestimmung, ist der Glaubige verpflichtet. Diese werden von den Kindern in den
Koranschulen auswendig gelernt. Bei tiirkischen Muslimen ist es verbreitet,
dass jene Glaubensgrundsitze in Form eines kleinen Bittgebets auf Arabisch,
das ,,Amentii“ (Tr.) genannt wird, gelernt werden.

Nach der unteren Tabelle 12 (1'tikad) ist das Statement: ,,den SchiilerInnen die
Glaubensgrundséitze beibringen‘ das Wichtigste fiir den IRU. Fiir LiM haben die
Glaubensgrundsatze mit 1,12 den hochsten Mittelwert. Auch fir LiS kommen
sie an erster Stelle in der Tabelle. Aber sie haben sie im Vergleich zu den LiM
niedriger bewertet, wobei 1,59 dennoch ein hoher Mittelwert ist.

An zweiter Stelle steht das Statement ,,Allah und seine 99 schonsten Namen®.
Interessanterweise haben hier LiS einen hoheren Mittelwert als die LiM. Sie ha-
ben es mit 1,63 bewertet, wihrend die LiM unwesentlich niedriger, ndmlich mit
1,74 bewerteten. Fiir die LiS konnte eine Rolle gespielt haben, dass die schonsten
Namen von Gott im Fortbildungskurs fiir [slamkunde thematisiert und behandelt
wurden. Die Namen Gottes sollen dabei helfen, Gott ndher kennenzulernen. Es
ist nicht moglich, den Schopfer mit Sinnen zu erkennen, weil er materiell nicht
sichtbar ist. Aber er wird durch seine Verbindung zu den Menschen und durch
seine Schopfung in der Natur erkennbar. In diesem Zusammenhang sind die
schonsten Namen Gottes fiir die Menschen von groBer Bedeutung.'*! Es konnte
sein, dass die LiS dies hoher schitzen, weil es hier das Verstehen Gottes betrifft.

Die schonsten Namen Gottes (Asma al-Husna) werden immer mit der Zahl 99 in
Verbindung gebracht. Es gibt auch andere Namen fiir Gott. Im Koran werden
tiber hundert gottliche Namen erwéhnt. Alle schonsten Namen gehoren zu Gott.
Unter ,,Asma al-Husna“ versteht man grundsitzlich alle seine schonen Namen,
aber in der Regel werden damit die 99 Namen gemeint. Diese sind fiir den Mus-
lim der Leitfaden, iiber Gott richtig zu reflektieren. Muslime haben vor diesen
Namen grof3en Respekt, sie gebrauchen diese in ihren Bittgebeten und im Dhikr,
weil sie glauben, dass dadurch ihre Bittgebete angenommen werden und sie dafiir
bei Gott Lohn (thawab) erhalten.!*?

141 Topaloglu, Bekir: Die schénste Namen Gottes (Asma-i Husna), in: Enzyklopédie des Is-

lam, Band 11, Istanbul 1995, S. 404-418.
142 Ebd.
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Obwohl der Mittelwert zu den ,,schonsten Namen Gottes* von den LiM niedriger
als die Bewertung von den LiS zu sein scheint, haben 49 % der LiM, also fast
die Hélfte der befragten Lehrkrifte in Moscheen, mit , trifft sehr zu* bewertet,
weil diese fiir Bittgebete wichtig sind und zudem in Moscheen auswendig gelernt

werden.

An dritter Stelle in der Tabelle steht die Aussage ,,Attribute Allahs und seine All-
michtigkeit”. LiS haben diese mit 1,62 bewertet, LiM dagegen mit 1,37. Damit
zeigt die Tabelle 12, dass LiM die ,,Attribute Allahs und seine Allméchtigkeit*
fiir wichtiger als die LiS halten. Von den durchschnittlichen Werten des Glau-
bens, die bei LiS auf 1,62 kommen und bei LiM bei 1,37 stehen, kann gesagt
werden, dass beide Lehrkriaftegruppen den Glauben fiir den IRU sehr wichtig
halten. Allerdings sind die Bewertungen der LiM hoher als die der LiS.

Tabelle 12: Glaube (I'tikad)

LiS LiM

(2) trifft eher zu
(3) trifft eher nicht zu
(4) trifft gar nicht zu

(4) trifft gar nicht zu
Mittelwerte

(1) trifft sehr zu

(2) trifft eher zu

(3) trifft eher nicht zu
Mittelwerte

(1) trifft sehr zu

1. Den SchiilerInnen die
Glaubensgrundsitze 23,3 (46,6 | 26,6
beibringen

2. Allah und seine 99
schonste Namen

- |- |1

p—
o
~
1
-

N

(98]
(O8]

1,59 | 87,2

266163310 |-- [1,63|49 |29 (20 |1,8 |1,74

3. Attribute Allahs und | 53 3\ 33 3\ 66 |66 | 1,66 | 745|236 1.8 |- [1.27
seine Allméchtigkeit

Durchschnittliche Mittelwerte 1,62 1,37
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5.1.2 Koran und Auswendiglernen

Der Ausdruck Koran leitet sich ab vom Verb , Kara'a“ (lesen, rezitieren)'* und
bedeutet wortlich ,,Lesen* oder ,,das Gelesene*.'"** Der Koran ist fiir Muslime
das Wort Gottes, das durch den Engel Gabriel dem Propheten Muhammed offen-
bart wurde (Wahy).

Der Koran ist nach Fazlur Rahman vor allem ein religidses und ethisches War-
nungsbuch, das von zahlreichen Geboten und Verboten berichtet. Er ist ein Weg-
weiser fir Muslime.!'* Der Koran appelliert an die gesamte Menschheit, ohne
sich dabei auf eine bestimmte Rasse, Region oder Zeit zu beschrianken. Er beab-
sichtigt, den Menschen in seinem Leben materiell und geistig, personlich und
sozial in allen Bereichen zu leiten. Er will im Grunde die Personlichkeit des Men-
schen entwickeln.'*® Ein Muslim findet im Koran all das, was notig ist, um Got-
tes Wohlgefallen und die unendliche Seligkeit zu gewinnen.'*

Aber der Koran ist fiir Muslime nicht nur ein Gesetzbuch. An mehreren Stellen
wird darin empfohlen, ihn bei jeder Gelegenheit zu lesen. Muslime legen grof3en
Wert darauf, den Koran entweder aus dem Buch oder auswendig zu rezitieren.
Dies gilt als gutes Werk (thawab) in der Religion. Andererseits muss jede Mus-
limin oder jeder Muslim mindestens einige kleine Suren oder Verse aus dem Ko-
ran in Arabisch auswendig kennen. Ohne die auswendig gelernten Koranverse
ist das rituelle Gebet nicht durchfiihrbar. Deswegen ist das Auswendiglernen fiir
den Muslim unvermeidbar. Wenn es um den Koran geht, dann geht es in erster
Reihe um das Auswendiglernen. Auch wenn viele Muslime das Heilige Buch in
seiner Originalsprache nicht verstehen, weil ihre Muttersprache nicht arabisch
ist, lernen sie einige kurze Suren und kleine Bittgebete auswendig.

3 Weiss, Walter W.: Dumonts Handbuch Islam, K&ln 2002, S. 50-53.

144 Hamidullah, M.: Der Islam — Geschichte, Religion, Kultur, Ankara 2002, S. 1-43.

145 Rahman, Fazlur: Der Islam, Ankara 2004, S. 78-91.

146 Hamidullah, Muhammed: Einfiihrung des Islam — Alle seine Werke 6, Istanbul 2003, S.31-
43 [Hamidullah, Muhammed: islam a Giris — Biitiin Eserleri 6, Istanbul 2003, S. 31-43]
Okur, Mehmet Zeki (Ubersetzer): Klautke, Heinz: Was jeder vom Islam wissen muss,
Istanbul 0.J. S. 21-51 [Okur, Mehmet Zeki (Terciime): Herkesin Islam’la ilgili Bilmesi
Gereken Meseleler- Dinler Aras1 Diyalog, Yil belli degil, S. 21-51 (Es handelt sich bei
dem Buch um die Ubersetzung des Werkes von Klautke, Heinz].
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Weil das Auswendiglernen fiir jede Muslimin und jeden Muslim ein notwendiges
Wissen darstellt und das Erlernen einiger weniger Suren zum Minimum der reli-
giosen Grundkenntnisse gehort, seien die Grundziele der Korankurse einfache
Unternehmungen, die lediglich Katechismuskenntnisse iiber das Verhalten bei
den Gebetsverrichtungen vermitteln wiirden.'*®

Die Tabelle 13 macht deutlich, dass die LiS fiir den IRU an Schulen die ,,Koran-
iibersetzungen“ fiir das Wichtigste halten. Diese haben deshalb in der Tabelle den
hochsten Mittelwert, der 1,69 erhalten hat. An zweiter Stelle kommt ,,Koranexe-
gese mit dem Mittelwert 1,96. ,,Koraniibersetzungen* und ,,Koranexegese*
wurden von den LiM fiir genauso wichtig erachtet wie von den LiS. Letztere
hielten die ,,Koraniibersetzung* und ,,Koranexegese* fiir wichtig, weil es im IRU
an den Schulen vor allem um das Verstehen und um die Auseinandersetzung mit
den Themen geht. Jene Werte sind nicht niedrig. Obwohl die Werte der beiden
Lehrkriftegruppen fast identisch sind, sind die der LiS die hochsten, und die von
den LiM die niedrigsten Werte. Das macht einen groen Unterschied. Dieser Un-
terschied zwischen beiden Gruppen fallt bei der Koranlektiire und dem Auswen-
diglernen klarer aus. Das Statement: ,,Arabisches Alphabet und Koranlektiire*
bewerteten LiS mit 3,06, dagegen findet sich bei LiM der hohere Wert von 1,14.
Koranrezitation halten nur 20 % der LiS ,,vorrangig®, bewerten diese also ,,sehr
niedrig® mit nur 3,20. Dagegen halten 85,3 % der LiM Koranrezitation fiir ,,vor-
rangig® und geben hierbei die hohe Bewertung von 1,45 ab. An letzter Stelle steht
fiir die LiS das Auswendiglernen der Koransuren, weil dies in der Schule als
keine richtige Lernmethode angesehen wird. Aus diesem Grund erhilt das Aus-
wendiglernen dort den niedrigsten Wert, der auf 3,26 steht. 83,3 % der LiS halten
es ,,nicht vorrangig®. Dagegen bewerten LiM ,,Auswendiglernen* sehr hoch mit
dem Mittelwert 1,34. Hier halten 89 % der Befragten es fiir ,,Vorrangig®.

Der ,,durchschnittliche Mittelwert* der LiS zu ,,Koran und Auswendiglernen*
steht auf einem mittelméaBigen Wert von 2,63. Dagegen ist der ,,durchschnittliche
Mittelwert* von LiM hierbei hoch (1,69). Somit macht die Tabelle 13 , Koran
und Auswendiglernen deutlich, dass im IRU keine einheitlichen Lernmethoden
herrschen, da IRU in Moscheen und an Schulen unterschiedliche Ziele haben.

148 Bilgin, Beyza: Islam und islamische Rel. Pidagogik in einer modernen Gesellschaft,
Berlin 2007, S. 124-136.
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Auswendiglernen ist fiir die Moscheen eine unvermeidliche Lernmethode, aber
an Schulen ungern gesehen und wird nur selten in Form von kleinen Bittgebeten
oder kurzen Suren umgesetzt. , Koranlektiire* und ,,Koranrezitation® konnen
vielleicht in der Schule nur oberflachlich, aber nicht tiefgreifend genug themati-

siert werden.

Tabelle 13: Koran und Auswendiglernen

LiS LiM
) )
B | 2P B | 2
5| & 5§ | &
on | &0 = £ Lo | L0 g £
AN -R AN IN-AE
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— e = = = s_‘ = = = S
= O 5 - — = 5} o — —
5|85 |5|2|3|5 |85 ¢
c|e|le|lT|E|lc|le|le|T =
;'erlforanuberset'zun' 46,6 36,6 | 16,6 |- 1,69 52,7129 |14,5]3,6 (1,68
2. Koranexegese (Ko-
ranauslegungen, 36,6 33,326,633 |1,96|34,5[43,620 |1,8]|1,88
Tafsir)
3. Bittgebetauswendig | 1 | 45 266233 2,63| 636|254 11 |~ |1.47
lernen
4. Arabisches Alpha-
bet und Koranlektiire 10 13,336,640 |3,06|83,6(12,7|1,8 |- |1,14
> Koranrezitation ~ |20 |40 |40 [320]69 |163|145 | |145
(gira'a und tagwid)
6. SchiilerInnen Ko-
ransuren auswendig -- 16,6 | 40 433 13,26 (76,312,711 - | 1,34
lernen lassen
Durchschnittliche Mittelwerte 2,63 1,49

5.1.3 Gebet und Gebetsverrichtung (‘Ibada)

Bemiihungen und Verhalten, die von der Liebe zum Schopfer angetrieben, dessen
Wohlgefallen als Ziel haben, werden im Allgemeinen Gebet genannt. Also kann
neben den religiosen Aufgaben und Pflichten jedes Verhalten, das mit der Absicht
verbunden ist, Gottes Wohlgefallen zu gewinnen, als Gebet bezeichnet werden.
In diesem Zusammenhang haben jede positive Bemiithung und jedes Verhalten,
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die dem Menschen und der Gesellschaft einen Nutzen bringen, eine religiose Be-
deutung. Im begrifflichen Sinne meint die Gebetsverrichtung einige bestimmte
Verhaltensmuster, die gegeniiber dem Schopfer Respekt und Gehorsamkeit sym-
bolisieren und in ihrer Form von Gott im Koran und vom Propheten geprigt sind.
Durch diese symbolischen Muster nédhert sich der Muslim {iber die materielle
Welt hinaus spirituell Gott an.'* Diese spirituelle Kommunikation mit Gott be-

schreibt Khorchide als ,,eine dialogische Gott-Mensch-Beziehung*.!>°

Obwohl die Gebete als einfache symbolische Bewegungen angesehen werden,
ermoglichen sie Menschen mit Gott zu kommunizieren. Deswegen ist es fiir
Muslime sehr wichtig, das Beten richtig auszuiiben. Beim rituellen Gebet z.B.
miissen bestimmte Bittgebete und Suren auswendig gelesen werden; auf der Pil-
gerfahrt miissen bestimmte Verhalten beachtet werden. Die symbolischen Hal-
tungen im Gebet kann ein Mensch nicht selbst bestimmen, weshalb er sich hier-
bei an den koranischen Vorgaben und am Vorbild des Propheten orientieren
muss.'>!

Um die Wichtigkeit des Gebets und seiner Verrichtung zu messen, wurden den
Lehrkréften vier Statements zur Bewertung gestellt. An erster Stelle der Tabelle
14 stehen: ,,Die finf Sdulen des Islam*. Fiir den IRU belegt diese Festlegung den
ersten Rang, was Gebet und Verrichtung angeht, weil die fiinf Saulen des Islam
die Fundamente der Religion sind. Im Vergleich der Lehrgruppen bei dem State-
ment ,,die fiinf Sdulen des Islam® ist der etwas hohere Mittelwert von den LiM
wieder spiirbar (LiM: 1,16; LiS: 1,30). Die Bezeichnung ,,Séule* beruht auf ei-
nem bekannten Ausspruch des Propheten, in dem er den Islam mit einem Ge-
baude verglich (Muslim, Hadith-Nr. 16). Unter den ,,fiinf Sdulen des Islam* ver-
steht man: ,,1. das Aussprechen des Glaubensbekenntnisses (Ar. Schahada): “Ich

149 Koca, Ferhat: Gebet im Islam, in: Enzyklopédie des Islam, Istanbul 1999, Bd.19, S. 240-

247 [Koca, Ferhat: Islam’da Ibadet, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, Cilt 19, S. 240-

247].

Khorchide, Mouhanad: Aspekte der islamischen Spiritualitét in religionspddagogischen

Ausbildung, in: Schoenauer, Hermann: Spiritualitit und innovative Unternehmens-

filhrung, Stuttgart 2012, S. 354.

151 Koca, Ferhat: Gebet im Islam, in: Enzyklopidie des Islam, Istanbul 1999, Bd.19, S. 240-
247 [Koca, Ferhat: Islam’da Ibadet, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, Cilt 19, S. 240-
247].
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bezeuge, dass es keine andere Gottheit auBBer dem einen Gott gibt und ich be-
zeuge, dass Mohammad der Gesandte Gottes ist”; 2. das Verrichten des rituellen
Gebets (Salat); 3. das Fasten im Monat Ramadan (Sawm); 4. das Entrichten der
sozialen Abgabe (Zakat); 5. und die Pilgerfahrt nach Mekka (Hadj).«!>

An zweiter Stelle steht die Aussage: ,,Den SchiilerInnen die Fahigkeit zu vermit-
teln, ihre eigene Religiositit zu gestalten®. Die Auswertungen von Lehrkréften
sind fast identisch (LiS: 1,43; LiM: 1,39). Den Lehrkriften ist es sehr wichtig,
den SchiilerInnen die Fahigkeit zur eigenen, individuellen Religiositédt zu vermit-
teln. Die LiM halten das Statement ,Islamische Lehre von Gottesdienst (Ar.
‘Ibada / Tr. ilmihal)* wichtiger als das vorherige (1,36), weil SchiilerInnen die
Regeln der Gebete wissen miissen, damit sie sie richtig verrichten wie z.B. das
rituelle Gebet. Aber die LiS beschéftigen sich damit weniger als die LiM, sie
bewerten es niedriger mit 1,96. Sie messen dem Statement: ,,Den SchiilerInnen
das Beten beizubringen* weniger Wert bei (2,96), wihrend die LiM diese Aus-
sage als zweitwichtigste fiir den IRU ansehen. Damit werden die Unterschiede
hinsichtlich der Gebetslehre sichtbar, wenn man auf die Prozentzahlen der Lehr-
kriafte achtet: 76,6 % der LiS bewerten das Statement: ,,Den SchiilerInnen das
Beten beibringen®, mit ,,nicht vorrangig®, wahrend 94,4 % der LiM es fiir ,,vor-
rangig® halten. AuBerdem macht der durchschnittliche Mittelwert der Tabelle
von ,,Gebet und Gebetsverrichtung® den Wichtigkeitsgrad fiir die Lehrkréfte
deutlich. Der Mittelwert der LiS ist 1,91. Dieser Wert ist eigentlich hoch, aber
im Vergleich zu LiM bleibt er niedrig, weil diese ihn sehr hoch bewertet haben,
und zwar mit 1,29.

152 Khorchide, Mouhanad: Scharia — der missverstandene Gott, Freiburg 2013, S. 23-27.
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Tabelle 14: Gebet und Gebetsverrichtung (‘Ibada)

LiS LiM
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L DiefinfSaulen |5 130 | | [130]86|163]- |-~ |1,16
des Islam
2. Den SchiilerInnen
die Fahigkeit vermit-
teln, ihre eigene Re- | 63,3 |30 6,6 -- 1,43 [ 65,4 | 29 5.4 -- 1,39
ligiositit zu gestal-
ten.
3. Islamische Lehre
von Gottesdienst 1 33 31433 166 |66 1,96 |69 |254|54 |- 1,36
(Ar. ‘Ibada/ Tr. IImi-
hal)
4. Den Schiilerlnnen
das Beten beibrin- - 23,3 156,6 |20 |2,96 (78,1163 |54 |- 1,26
gen.
Durchschnittliche Mittelwerte 1,91 1,29

5.1.4 Siyar und andere Propheten

Siyar bezeichnet einen Zweig der islamischen Wissenschaften, der die Person-
lichkeit des Propheten und dessen Leben, seine Botschaft und dessen politische
und militirische Aktivitaten thematisiert. Dieser Begriff wird aulerdem fiir die
Werke verwendet, die in diesem Zusammenhang geschrieben wurden. Jede Mus-
limin und jeder Muslim muss bekennen, dass es keine Gottheit gibt auBBer Allah
und dass Muhammed sein Diener und Gesandter ist.'*

1533 Fayda, Mustafa: Siyar und Magazi, in: Enzyklopidie des Islam, Bd. 37, Ista;nbul 2009, S.
319-324 [Fayda, Mustafa: Siyer und Magazi, Islam Ansiklopedisi, Cilt 37, Istanbul 2009,
S. 319-324].
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Der Koran wurde durch Erzengel Gabriel dem Propheten Muhammed offenbart.
Dieser gilt im Islam als ein Mensch, dessen Taten das gewohnliche Mal3 des
Menschlichen iibersteigen. Seine Taten und Worte sind die Sunna (Prophetische
Tradition'>*). AuBerdem gilt er mit seiner Lebensart und -weise als das wunder-
barste Vorbild fiir die Muslime.!>®> Deswegen miissen Muslime sein Verhalten,
seine Ethik, seinen Lebensstil und seine Lebensgeschichte kennenlernen, um sie
befolgen zu konnen. Einerseits ist es eine religiose Notwendigkeit zu lernen, wie
er gebetet und die auftretenden Probleme geldst hat und wie er mit den Dingen
und den Menschen umgegangen ist. Andererseits gilt im Islam, den Propheten so
gut zu kennen, weil man nur ein guter Muslim werden kann, indem man das

eigene Leben den Prophetenempfehlungen anpasst.!*°

Jedoch werden die Prophetengeschichten (auch die anderen Propheten) nicht nur
aus religiosem Grund erlernt, sondern auch aus Interesse und auch um zu erfah-
ren, wie die Propheten die Offenbarung (Wahy) Gottes verbreitet haben. Im Ko-
ran werden zudem Geschichten anderer Propheten erzéhlt. Sie sind fiir Muslime
sehr wichtig, weswegen das Thema ,,Siyar und andere Propheten* einen beson-
deren Platz im IRU einnimmt. Dies zeigt die Tabelle 15 deutlich: Die beiden
Lehrkraftegruppe schitzen es fiir den IRU sehr hoch ein. Der ,,durchschnittliche
Mittelwert bei den LiS steht auf 1,67, bei den LiM auf 1,42. Hier ist ein leicht
hoherer Wert der LiM spiirbar.

In der Tabelle von ,,Siyar und andere Propheten* steht an erster Stelle das State-
ment ,,Geschichte des Propheten und seiner Familie®. Beide Lehrergruppen ha-
ben es am hochsten bewertet. Der grofle Unterschied dabei ist, dass die LiM die-
ses Thema wieder hoher (1,18) als die LiS (1,53) bewerteten. An zweiter Stelle
steht die ,,Geschichte des Islam®. Die LiS halten sie fiir wichtiger (1,69) als das
Statement ,,Geschichte der anderen Propheten® (1,79), wihrend die LiM die bei-
den Bereiche fiir gleich halten. Jedoch sind die Wertungen der LiM wieder hoher
als die der LiS.

134 Khorchide, Mouhanad: Scharia — der missverstandene Gott, Der Weg zu einer modernen

islamischen Ethik, Freiburg 2013, S. 124.

155 Rahman, Fazlur: Islam, Ankara 2004, S. 78-91.

156 Diizdag, M. Ertugrul (Hg.): Ahmet Cevdet Pasa/Muallim Mahir Iz: Unser Prophet,
Istanbul 2006, S. 1f. [Diizdag, M. Ertugrul: Ahmet Cevdet Pasa/Muallim Mabhir Iz:
Peygamberimiz, Istanbul 2006, S. 1-2].
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Tabelle 15: Siyar und andere Propheten
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1,18

N
k=)
N

533 | -- -- 1

»
n
w
0
—
0
p—
oo
p—

1

1

1

1

-

40 53,3 (33 |33 |1,69 |52,7 |38,1 |9 - | 1,55

26,6 | 66,6 | 6,6 |-- 1,79 [ 50,9 | 43,6 |54 |-- | 1,54

Durchschnittliche Mittelwerte 1,67 1,42

5.1.5 Ethik ("Ahlak)

"Ahlék ist ein anderer Zweig der islamischen Wissenschaften. Er beschiftigt sich
mit dem ethisch richtigen Verhalten, also ob etwas dem Islam zufolge gut oder
schlecht genannt werden kann.

Die islamische Ethik basiert auf dem Koran und der Sunna.’”’” Man kann
,, Ahlak* als die religiosen Verhaltensregeln des Islam in einem sozialen Umfeld
verstehen. Man verhilt sich so, wie es in einer Gesellschaft fiir gut gehalten wird.
Nach islamischen Kriterien misst sich dieses ,,fiir gut halten®, also die islamische
Ethik, an dem Gotteswort, das 1st der Koran, und an der Sunna, das ist das Wort
und Handeln des Propheten. Allerdings schopfen die Muslimin und der Muslim
das gute Verhalten nicht ausschlieBlich aus den beiden genannten Quellen. Auch
das Verhalten anderer Menschen kann als vorbildlich und nachahmenswert emp-
funden werden.

157 Aydin, Mehmet: Ahlaq, in: Enziklopédie des Islam, Istanbul 1989, Bd. 2, S. 1-14 [Aydin,
Mehmet: Ahlak, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, Cilt 2, S. 1-14]
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Uber “Ahlak wurden sechs Statements vorbereitet, damit die Wichtigkeit der is-
lamischen Ethik fiir den IRU in beiden Gruppen verglichen werden kann. An der
ersten Stelle von Tabelle 16 steht das Statement: ,, Themen aus der direkten Le-
benswirklichkeit der Schiiler”. Die LiS haben dies mit dem hochsten Wert ange-
kreuzt (1,33), wahrend die LiM es mit 1,54 bewerteten. Wenn es um "Ahlak, die
religiose Ethik des Islam, geht, denken die LiS an das alltdgliche Leben der Schii-
lerInnen, das Erlernen von gutem Verhalten, das sie in der Gesellschaft anwen-
den konnen.

An néchster Stelle kommt die allgemeine ,,Ethik*. Die LiS vergaben hier insge-
samt 1,39 (LiM: 1,30). Die Aussage: ,,Geschichten aus dem Koran* wurde von
beiden Gruppen auch fiir wichtig gehalten und von den LiS mit 1,66 und von den
LiM mit 1,48 bewertet.

Der grofite Unterschied in der Vorstellung der “Ahlak-Vermittlung zwischen den
beiden Lehrkréftegruppen findet sich in dem Statement: ,,Den SchiilerInnen die
Gesetze des Islam (Gebote und Verbote) beizubringen®. Die LiS haben dieses
Statement mit 2,09 bewertet, die LiM mit 1,12. Die LiM halten die Unterweisung
iiber Gebote und Verbote am Wichtigsten. Fiir die LiS ist diese nicht so wichtig,
aber die Wertung mit 2,09 ist gleichzeitig nicht niedrig.

Danach kommt in der Tabelle das Statement ,,Geschichten von islamischen Ge-
lehrten®. Was die islamische Ethik betrifft, sind auch Gelehrtengeschichten ein
geeignetes Unterrichtsmaterial fiir den IRU. Beide Lehrkriftegruppen bewerten
sie mit einem relativen hohen Mittelwert. Jedoch ist die Wertung der LiM (1,83)
hoher als die der LiS (2,26).

An letzter Stelle steht fiir die LiS das Statement: ,,Den SchiilerInnen erkldren,
dass die Geschichte der Propheten und Kalifen ein Vorbild fiir die islamische
Lebensweise ist*, obwohl die Uberlieferungen vom Propheten eine der Haupt-
quellen des Islam sind. Diese niedrige Bewertung liegt wahrscheinlich daran,
dass das obige Statement neben dem Propheten auch die Kalifen nennt, welche
aber nicht die gleiche Verehrung genieflen. Die LiS geben hier eine niedrigere
Bewertung ab (2,29) als die LiM (1,63). Die Wertung der LiM ist an dieser Stelle
ausgesprochen hoch. Der durchschnittliche Mittelwert des Themas ‘Ahlak fallt
bei den LiM insgesamt hoher (1,48) aus als der Mittelwert der LiS (1,83).
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5.2.  Sprachliche Kompetenz

Deutsch ist unbestritten die Verkehrssprache der dritten Generation. Deutsch
konnte sogar als die Muttersprache der Kinder bezeichnet werden, da sich die
Kinder untereinander auf Deutsch verstindigen und zudem viele kleine Kinder,
besonders die Letztgeborenen, in der Regel nur noch Deutsch sprechen.

In Deutschland wachsen die ausldndischen Kinder meist zweisprachig auf. Zwei-
sprachigkeit hat fiir Ausldnder in Deutschland eine besondere Bedeutung, weil
die Herkunftssprache mit der eigenen Identititsfindung zu tun hat. Aber wenn
beide Sprachen nicht ausreichend gepflegt werden, kann doppelte ,,Halbspra-
chigkeit entstehen.!®

Auslandische Kinder werden in den Schulen auch in ithrer Herkunftssprache ge-
fordert. ,,Der Unterricht in der Herkunftssprache (Muttersprache im Sinne von
§2 Abs. 10 SchulG, §5 APO-S I) ist ein zusitzliches Angebot, das fiir die am
meisten in Nordrhein-Westfalen gesprochenen Herkunftssprachen von Schiile-
rinnen und Schiilern mit einer Zuwanderungsgeschichte nach Mal3gabe der haus-
haltrechtlichen und organisatorischen Moglichkeiten und unter staatlicher Schul-
aufsicht an den Schulen eingerichtet wird.“!*® Auch im islamischen Religionsun-
terricht werden die Kinder sprachlich gefordert. Allerdings ist hierbei zu
beachten, dass der IRU an Schulen ausschlieflich auf Deutsch zu erfolgen hat,
aber in den Vereinen in der Sprache erfolgt, die den jeweiligen Verein pragt.

Entsprechend der Tabelle 17 sind fiir die LiM alle drei Statements wichtig. Fiir
die LiS hingegen kommt die Aussage: ,,Den Schiilerlnnen ermdglichen, ihre Ge-
fiihle wahrzunehmen und auszudriicken* an erster Stelle (1,43), wihrend sie von
den LiM mit 1,82 eine niedrigere Wertung erféhrt. Die zweite Aussage wird von
den LiM (1,69) deutlich hoher bewertet als von den LiS (2,89). Diese unter-
schiedliche Wertung kann man nicht allein mit der Sprachkompetenz erkléren,
denn es geht bei Statement 2 vielmehr um Inhalte. Die LiM haben offensichtlich

158 Subklew, Ernestina: Muttersprachlicher Unterricht und Integration (Von der Tiirkenschule

zum Fach Tiirkisch), Diss. J.W. Gothe Universitit Frankfurt 2001, S. 170-183.

159 Rd Erl. d. Ministerium fiir Schule und Weiterbildung: Unterricht fiir Schiilerinnen und
Schiiler mit Zuwanderungsgeschichte, insbesondere im Bereich der Sprachen, v. 8.6.2011
ABIL NRW. S. 373.
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grofes Interesse daran, dass die Schiiler lernen zu argumentieren, warum der Is-
lam die einzig wahre Religion ist. Die entsprechenden Lehrkrifte an den Schulen
verhalten sich diesem Statement gegeniiber, wie sich herausstellt, distanzierter.
Als drittes Statement zu ,,Sprachlicher Kompetenz* wurde von den Lehrkréften
auBerdem ihre Einschidtzung zu der Bedeutung des arabischen Alphabets und der
Koranlektiire verlangt. Denn fiir Muttersprachler ist es Voraussetzung, dass sie
ihre Schriftsprache beherrschen. Migranten mit arabischem Hintergrund stehen
jedoch vor der Schwierigkeit, dass thre Muttersprache eine andere Schrift als die
Lateinische verwendet, was bei Tiirken nicht der Fall ist. In dieser Hinsicht kann
IRU an Schulen nicht viel leisten, da IRU dort nicht geniigend Unterrichtsstun-
den hat und zudem nicht das Ziel, die Kinder in das Koranarabische einzufiihren.
Aus diesem Grund bewerten LiS dieses Statement besonders niedrig (3,06). Da-
gegen bewerten LiM jenes am hochsten (1,14), weil die Koranlektiire fiir Mus-
lime von besonderer Wichtigkeit ist.

Es ist gegenwirtig in Deutschland ein Problem, auf das Exp. G. aufmerksam
macht, dass sich noch keine einheitliche islamische Terminologie fiir den deut-
schen Sprachraum etabliert hat. Versuche, adiquate Ubersetzungen zu finden,
scheitern. Exp. G. nennt als Beispiel die in seinen Augen nichtzutreffende Uber-
setzung des Wortes ,,zakat™ mit ,,Almosen®. Es wurde bisher davon ausgegangen,
dass in den meisten Féllen Muslime religiose Begriffe in ihrer Muttersprache
intensiver erleben als durch eine vermeintliche Ubersetzung. Deshalb werde der
IRU sowohl in den arabischen wie in den tiirkischen Moscheen weiterhin in den
jeweiligen Sprachen der Herkunftslander bevorzugt.

Hinzu kommt nach Exp. G. das Problem der Umschrift der islamischen Fachbe-
griffe ins Lateinische. Er nennt hier das rituelle Gebet, das manchmal ,,sald
manchmal ,, saldh “ und manchmal ,,saldt “ geschrieben wird. Die Tiirken, die fiir
das Gebet ein ganz anderes Wort verwenden (Tr. Namaz), verstehen unter
wsald“(Tr) die Ankiindigung eines bevorstehenden Totengebets. Daher treten
hier Probleme auf. Aullerdem klinge ,,saldt “ wie das deutsche ,,Salat* und kénnte

als Herabwiirdigung verstanden werden.

Dabei wird im IRU an den Schulen mit der oben genannten sprachlichen Barriere
ganz pragmatisch umgegangen. Die Losung ist ganz einfach. Arabische Worter
und Begriffe, die der Duden aufgenommen hat wie z. B. der Koran, der Hadj
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(Pilgerfahrt), werden genutzt. Im Duden finden sich sogar tlirkische und persi-
sche Lehnworter wie Hodscha, d.i. der Lehrer in der Moschee. Uber die Schrift
hinaus sollen die Schiilerinnen und Schiiler in Sachen religioser Sprachkompe-
tenz ganzheitlich gefordert werden, so die offizielle Zielsetzung des Ministeri-
ums fiir Schule und Weiterbildung in NRW: ,.Es ist auch Aufgabe des Islami-
schen Religionsunterrichts, den Schiilerinnen und Schiilern die spezielle Asthe-
tik, Semantik und Metaphorik religioser Sprache zugianglich zu machen. Dariiber
hinaus soll den Schiilerinnen und Schiilern die Mdéglichkeit erdffnet werden, in
threr religiosen Entwicklung wichtige Begriffe und Formen der islamischen Re-
ligion addquat verstehen und erldutern zu konnen. Dazu gehort es beispielsweise,
den Kindern erste Zuginge zu theologischen Fachbegriffen aus dem Arabischen,
Persischen und Tiirkischen zu ermdglichen, ihnen dazu zu verhelfen, sie alters-
gemifl mit Inhalt zu fiillen sowie ihnen den &sthetischen Wert der islamischen

Texte nahezubringen. !0

Tabelle 17: Sprachliche Kompetenz
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(1) sehr vorrangig

(2) eher vorrangig

(3) eher nicht vorrangig
(4) gar nicht vorrangig
(1) sehr vorrangig

(2) eher vorrangig

(3) cher nicht vorrangig
(4) gar nicht vorrangig
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Mittelwerte
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2. Die SchiilerInnen un-
terstiitzen, Argumente zu
formulieren, warum nur 16,6 | 16,6 | 26,6 | 40 | 2,89 | 49 36,311 |3,6 1,69
der Islam die einzig rich-
tige Religion ist

3. Arabisches Alphabet 1o 1 133136640 | 3,06 (83,6127 1,8 |- |1,14
und Koranlektiire

160 Ministerium fiir Schule und Weiterbildung des Landes Nordrhein-Westfalen, Lehrplan
fiir die Grundschule in Nordrhein-Westfalen, Islamischer Religionsunterricht, Heft 2014,
1. Auflage 2013.
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5.3. Kulturelle Kompetenz

Durch den IRU wird den SchiilerInnen die islamische Kultur wie Festtage, Sit-
ten, Brauche und bestimmte islamische Anldsse wie Mawlid oder Mirac vermit-
telt. ,,Die Schiiler[Innen] beschéftigen sich mit Handlungsformen, Festen und
Gebetsstitten des Islam. Sie entdecken gottesdienstliche Handlungen sowie die
damit verbundenen Rituale und Gebetsformen und lernen das Ganze als Kom-
munikation mit Gott einerseits und als verbindendes Element des Gemein-

schaftslebens andererseits kennen. ¢!

Um die Ansichten hinsichtlich der islamischen Kultur herauszufinden, wurden
den Lehrkriften vier Statements zur Bewertung vorgelegt, wie wichtig sie diese
Statements fiir den IRU halten. Die Reihen der Statements sind bei den beiden
Lehrkrifte-Gruppen identisch. In erster Reihe steht das Statement: ,,Islamische
Festtage (Id/Bayram)* mit dem hochsten Mittelwert. Die LiS bewerteten es mit
1,26, die LiM mit 1,35. Alle LiS betrachten dieses Statement als ,,vorrangig®,
wiéhrend 9 % der LiM Festtage als ,,nicht vorrangig* erachten. Diese leicht nied-
rigere Bewertung kann man so verstehen: Die Moscheen sind die Orte, in denen
die Festtage begangen werden bzw. die Festgebete verrichtet werden. Muslimi-
sche Kinder bendtigen dafiir kein Vorwissen, denn der Imam erklért vor den je-
weiligen Gebeten an den besagten Tagen schon alles Notige den Glaubigen. Es
besteht also kein Grund, den Teilnehmern des IRU in den Moscheen die 1slami-
schen Festtage noch einmal gesondert zu erkliaren. Vielmehr steht dort der inhalt-
liche Stoff im Mittelpunkt. Jedoch ist es fiir die LiS eine gute Gelegenheit und
Notwendigkeit, die Festtage zu thematisieren. Einerseits gehen nicht alle Kinder
zur Moschee und wissen kaum, wie man die Feste feiert. Andererseits dient der
Unterricht hierzu der Verinnerlichung der Kultur. Gerade hierauf ist der IRU an
Schulen spezialisiert.

An zweiter Stelle der Tabelle steht das Statement, ,, Bestimmte islamische An-
lasse wie Mawlid, Mirac®. Hinsichtlich dieses Statements ist der deutliche Be-
wertungsunterschied auffillig. Die LiM bewerten dieses Statement mit 1,64

161 Ministerium fiir Schule und Weiterbildung des Landes Nordrhein-Westfalen, Lehrplan

fiir die Grundschule in Nordrhein-Westfalen, Islamischer Religionsunterricht, Heft 2014,
1. Auflage 2013.
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hoch, wihrend die LiS es niedrig bewerten (2,19). In den Moscheen werden an-
lasslich bestimmter heiliger Nachte religiose Versammlungen veranstaltet. Von
den Kindern wird in der Regel gefordert, dass sie an diesen Anteil nehmen. Diese
Nachte sind fiir die Moschee-Gemeinden ein Mittel, um den Glaubigen — alt wie
jung gemeinsam — gewisse Glaubensinhalte nahezulegen. Die Pflege jener
Nachte ist vor allem bei den tiirkischen Muslimen kulturell stark verbreitet, sie
wird als besonders wichtig erachtet.!®®> Dass dennoch 21,7 % der LiM die sog.
heiligen Nachte ,,nicht vorrangig® sehen, liegt vermutlich an der Bedeutungslo-
sigkeit dieser Feste fiir viele nicht-tiirkische Lehrkréfte. Dass auch fiir einen er-
heblichen Teil der LiS die genannten Néchte von grofler Bedeutung sind, liegt
wohl an dem hohen Anteil tiirkischstaimmiger Lehrkrifte an Schulen.

Hierbei dienen insbesondere Mirac und Mawlid als wichtiges Lernmaterial fiir
den islamischen Religionsunterricht. Der gro3e Unterschied zwischen Moschee
und Schule ist in diesem Zusammenhang, dass die Kinder mit den Erwachsenen
gemeinsam in der Moschee daran teilnehmen. In der Schule ist dies nicht mog-
lich.

Die Bedeutung der Unterweisung in Sitten und Brauchen (Statement 3) fallt bei
beiden Lehrkriftegruppen tiberdurchschnittlich aus. Jedoch ist hier der Wert der
LiM (2,03) ein wenig hoher als der der LiS (2,29). Sitten und Brauche haben
thren Ursprung nicht immer in der Religion, wenn aber in Deutschland von der
Kultur die Rede ist, wird darunter hdufig die Religion verstanden. Aus diesem

162 Tiirken bezeichnen diese Nichte mit dem Wort ,,Kandil®, d.h. von Muslimen verehrte

Néchte. Zur Zeit des Sultans Selim II. (1566-1574) wurden Moscheen und ihre Minarette
mit Lichtern erleuchtet. Daher kommt die Bezeichnung ,,Kandil* (dt. Leuchter). Das sind
die Néchte in Tirkisch: Mevlid (Mawlid), Regaib (Ragha’ib), Mirac (Mi‘radj), Beraat
(Bara’at) und Kadir ([Laylat iil-] Kadr). Die Termine fiir diese Néchte richten sich nach
dem islamischen Mondkalender. Es ist nicht bekannt, ob der Prophet und auch seine
Gefdhrten jener Nichte auf irgendeine Weise besonders gedacht hitten.
Dementsprechend sind auch in der Sunna-Literatur keine Anweisungen vorzufinden, wie
man sich in jenen Nichten verhalten soll. Jedoch liegt nichts religios Verwerfliches darin,
auBler dem Freitag und den beiden grofen Festen sich an bestimmte besondere Tage und
Néchte in der islamischen Geschichte zu erinnern. Ein direktes Gebot oder eine
Empfehlung bzgl. des Gedenkens jener Nachte gibt es in der Religion nicht. Sie sind
vielmehr kulturelle Sitten und Brauche verschiedener muslimischer Gesellschaften. Vgl.
Bozkurt, Nebi: ,,Kandil®, in. Enzyklopddie des Islam, Band 24, Istanbul 2004, S. 300-
301; siehe auch Seker, Mehmet: ,,Mevlid®, in. Enzyklopadie des Islam, Band 29, Istanbul
2001, S. 475-480 und Pekolcay, A. Necla: ,,Mawlid®, in. Enzyklopidie des Islam, Band
29, Istanbul 2001, S. 485-486.
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Grund halten viele LiM (69 %) den Unterricht in Sitten und Briuchen des Islam
fur die Bewahrung der islamischen Identitit fiir notwendig, was in ithrer Bewer-
tung widerhallt.

Als letztes wurde die Bedeutung der nationalen Festtage des Herkunftslandes
erfragt. Dieses Statement hat nicht direkt mit der Religion zu tun. Obwohl beide
Lehrer-Gruppen diese Frage zuletzt bewerteten, sind die Ergebnisse in beiden
Féllen doch relativ hoch. Vor allem fallt der Mittelwert der LiM besonders ins
Gewicht (LiS: 2,89; LiM: 2,07). Wiederum geht der Grund fiir die hohe Bewer-
tung auf die mehrheitlich tiirkischen Wurzeln der Lehrkréfte zuriick. Unter den
tiirkischen Verbdanden hat nur DITIB das Anliegen, nationale tiirkische Festtage
zu feiern.'®®> Bemerkenswert ist allerdings, dass, obwohl der Anteil der befragten
DITIB-Lehrkrifte 33,3 % betrégt, sich 61,8 % der befragten LiM entschieden,
die nationalen Festtage ,,vorrangig® zu sehen. Daraus kann man schlieflen, dass
— obwohl die librigen Verbiande nicht das gleiche Anliegen haben wie DITIB —
sie die besagten Festtage doch als wichtig angegeben haben. Die LiS haben, wie
man sieht, ein niedrigeres Ergebnis als die LiM abgegeben, wobei dieser Wert
nicht allzu niedrig erscheint. Tatsdchlich haben 40,2 % das Statement mit ,,vor-
rangig® positiv bestétigt, obgleich das Thema ,,nationale Festtage* in keinerlei
Beziehung zur Religion steht. Die Erkldrung dafiir kann sein, dass sowohl HSU-
Lehrkrifte als auch Islamkundelehrer mit tiirkischem Hintergrund die Religion
aus kultureller Perspektive betrachten.

163 Nach der Korankursverordnung des tiirkischen Amtes fiir Religidse Angelegenheiten,

die im Jahre 2000 in Kraft getreten ist, sind die Grundziele der Korankurse im Inland und
Ausland die gleichen. Fiir die Auslandskurse gibt es einige Erginzungen. [..]
Ausreichende Kenntnisse zur Vermittlung beziiglich des religidsen Verhaltens (Kate-
chismus), soweit das fiir unsere Landsleute und Volksgenossen notig ist; Versammlungen
durchzufiihren, um die Bedeutung der religidsen Feiertage und heiligen Néichte sowie der
nationalen Feiertage und Feste bekannt zu machen; Wissenswettbewerbe durchzufiihren
und am Ende des Kurses Zeremonien zu organisieren.” Bilgin, Beyza: Islam und
islamische Religionspiddagogik in einer modernen Gesellschaft, Berlin 2007, S. 124-136.
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Tabelle 18: Kulturelle Kompetenz
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(Id/Bayram)
2. Bestimmte is-
lamische An-
lisse wie 20 43,3 1333 (3,3 |[2,19 | 61,8 |16,3 | 16,3 |54 1,64
Mawlid, Mirac
etw.
3. Den Schiile-
rinnen Sitten 23,3 | 36,6 | 26,6 | 13,3 | 2,29 | 454 | 23,6 | 12,7 | 18,1 | 2,03
und Briauche
beibringen
4. Nationale
Festtage des 13,3 26,6 16,6 43,3 2,89 41,8 20 27 11 2,07
Herkunftslandes

S5.4. Interkulturelle Kompetenz

Man spricht in Deutschland von einer multikulturellen Gesellschaft. Menschen
aus verschiedenen Kulturen leben miteinander. Fiir ein friedliches Leben in einer
multikulturellen Gesellschaft ist die interkulturelle Kompetenz von grof3er Be-
deutung. Interkulturelle Kompetenz beschreibt Karakasoglu-Aydin folgender-
mallen: Trotz verschiedener Meinungen innerhalb der interkulturellen Padagogik
bestehe ein Konsens in der Betonung des sozialen Lernens und der Erziehung
zur Toleranz. Auf Nieke gehen die 10 Punkte zuriick, mit denen er die Ansétze
antirassistischer Erziehung, der Eine-Welt-Padagogik und des interkulturellen
Konfliktmanagements zusammenfasst. Das sind ,,das Erkennen des eigenen, un-
vermeidlichen Ethnozentrismus, der Umgang mit Befremdung, die Grundlegung
von Toleranz, die Akzeptanz von Ethnizitdt, die Thematisierung von Rassismus,
die Betonung des Gemeinsamen, die Ermunterung zur Solidaritét, das Einiiben
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verniinftiger Formen von Konfliktbewiltigung, d.h. auch den Umgang mit einem
Kulturkonflikt und einem Kulturrelativismus zu lernen, das Aufmerksamwerden
auf Moglichkeiten gegenseitiger kultureller Bereicherung sowie die Authebung

der Wir-Grenzen in globaler Verantwortung.!64

Kinder lernen im IRU auch Interkulturelles. Um ,,die interkulturelle Kompetenz*
fiir den IRU herauszufinden und zu vergleichen, wurden den Lehrkriften drei
Statements vorgelegt. Tabelle 19 zeigt eine identische Reihenfolge der Antwor-
ten bei beiden Lehrkriftegruppen. An erster Stelle steht das Statement, ,,die
SchiilerInnen férdern, sich in die multikulturelle Gesellschaft zu integrieren®.
Dieses haben sowohl die LiS als auch die LiM hoch bewertet (LiS: 1,33; LiM:
1,55). Wie man jedoch sieht, haben die LiS einen geringfligig hoheren Mittel-
wert. Das zweite und dritte Statement gehdren eigentlich zu dem Thema ,,inter-
religiose Kompetenz®. Aber sie hingen auch mit interkulturellem Lernen zusam-
men, weswegen sie in der unteren Tabelle erscheinen.

Fiir die Lehrkrifte kommen die gemeinsamen Aktivitdten mit den Schiilern wie
Moscheen- und Kirchenbesuche an zweiter Stelle (LiS: 1,69; LiM: 2,18). Die
Klassenfahrten in interreligiosen Gruppen werten die LiM unterdurchschnittlich
(2,66). Dies liegt hochstwahrscheinlich daran, dass ausschlieBlich muslimische
Kinder am IRU in der Moschee teilnehmen. Das gleiche Statement werteten LiS
dagegen mit 2,29. Die durchschnittlichen Mittelwerte beider Gruppen im Ver-
gleich machen deutlich, dass Interkulturalitidt im IRUiS mdglich und wichtig ist.

Man muss erwihnen, dass die muslimischen Vereine in der Regel die Herkunfts-
landerkultur repréasentieren. Tiirkische Vereine haben normalerweise Mitglieder
mit tiirkischer Herkunft, wahrend nichttiirkische Vereine sich darin von den tiir-
kischen unterscheiden, indem Mitglieder aus verschiedenen Herkunftslandern
vermehrt vorzufinden sind. Was zum Beispiel arabische Vereine angeht, konnen
sich dort arabisch-sprechende Muslime aus unterschiedlichen Landern treffen.
Wenn auch sehr selten nehmen muslimische Kinder mit nichttiirkischem Hinter-

164 Karakasoglu-Aydin, Yasemin: Muslimische Religiositit und Erziehungsvorstellungen,
Eine empirische Untersuchung zu Orientierungen bei tiirkischen Lehramts- und
Péadagogik-Studentinnen in Deutschland, Frankfurt 2000, S. 140.
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grund, welche die tiirkische Sprache nicht beherrschen, am Unterricht in tiirki-
schen Moscheen teil. Dies passiert, wenn keine andere Moschee erreichbar ist
(z.B. in Ahaus) und die Lehrkraft deutsch sprechen kann.

In der Schule ist es der Normalfall, dass die Klasse interkulturell ist und die Kin-
der ihre Herkunft verschiedenen Kulturen verdanken, wihrend es in der Moschee
seltener ist, dass die Kinder interkulturelle Interaktion dort erfahren.
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5.5. Interreligiose Kompetenz

Wie bei der interkulturellen Kompetenz betont wurde, ist Deutschland ein Land
mit einer inzwischen multikulturellen Gesellschaft. Menschen mit verschiede-
nem kulturellem und religiosem Hintergrund leben miteinander. Daher hat das
ninterreligiose Lernen® besonders grofle Bedeutung.

LInterreligioses Lernen bezieht sich auf die Unterrichtsdimension, in der Lern-
prozesse stattfinden und gestaltet werden, die sich "zwischen” Angehorigen ver-
schiedener Religionen ereignen bzw. sich ereignen sollen.*“!%* | Ziel dieses inter-
religisen Lernens ist weder das Einebnen der kulturellen Besonderheiten noch
der Riickzug auf den grofften gemeinsamen theologischen Nenner, sondern die
Anerkenntnis der anderen und das gegenseitige Verstehen. Interreligios kompe-
tent ist, wer Zeugnisse fremder Religionen aus deren soziokulturellem Kontext
zu interpretieren weill und sich mit Angehorigen anderer Religionen einfithlsam
verstindigen kann.“!%® Verstindnis und Toleranz gegeniiber Andersgldubigen
tragt viel fur die friedliche Koexistenz in einer multikulturellen Gesellschaft bei.
Daher ist die Interreligiose Kompetenz auch fiir den IRU sehr wichtig, weil mus-
limische Kinder mit ihren andersgldubigen Mitschiilern zusammen aufwachsen.

Den Lehrkriften wurden beziiglich der Interreligiosen Kompetenz sieben State-
ments vorgegeben. Nach Tabelle 20 ist es offen sichtbar, dass alle Werte der LiS
hoch sind. So entsteht der durchschnittliche Mittelwert von 1,74 bei LiS und 2,18
be1 LiM. An erster Stelle steht das Statement: ,,Gemeinsamkeiten zwischen den
Religionen aufzuzeigen®. Die LiS bewerten dies am wichtigsten (1,30). Fast alle
Befragten halten es fiir ,,vorrangig® (96,6 %). Dagegen haben die LiM dieses
Statement insgesamt deutlich niedriger bewertet (2,01). An zweiter Stelle kommt
das Ziel: ,,Das Verstindnis fiir die Sicht Andersglaubiger zu fordern.” Die LiS
finden das Statement genauso wichtig wie das erste. Auch hier stuften 96,6 %
der Befragten es fiir ,,vorrangig® ein, wobei weniger Sehr-vorrangig-Ankreuzun-
gen hier der Fall sind, woraus der etwas niedrigere Mittelwert zu erklaren ist
(1,43). Auf der anderen Seite bewerteten auch die LiM das zweite Statement ins-
gesamt nah am ersten (1,98). Was die LiM aber fiir das Wichtigste halten, ist das

165 Mette, Norbert / Rickers, Folkert (Hg.): Lexikon der Religionspidagogik, Interreligidses

Lernen, Neukirchen-Vluyn 2001, unter dem Begriff ,,Interreligioses Lernen®.
166 T eimgruber, St.: Hb. Interreligidses Lernen, Giitersloh 2005, S. 128.
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dritte Statement: ,,die interreligiose Dialogfahigkeit der SchiilerInnen zu for-
dern* (1,83). Im Vergleich zu den LiS fillt aber auch diese Bewertung niedriger
aus (1,59). Die Dialogarbeit der Moschee-Gemeinden mit den Kirchen ist be-
kannt, was der Grund sein kann, dass jenes Statement fiir die LiM die hochste
Bewertung hat.

Die LiS bewerten das 4. und 5. Statement gleich mit jeweils 1,69. Dagegen haben
die LiM jene beiden niedriger als die LiS bewertet. Sie haben das vierte State-
ment: ,,den SchiilerInnen einen Uberblick iiber andere Religionen vermitteln®,
mit 2,08 und das fiinfte: ,,SchiilerInnen nehmen an gemeinsamen Aktivititen wie
Moschee- und Kirchenbesuchen teil*, mit 2,18 bewertet. Beide Lehrkréftegrup-
pen betrachten das Aufzeigen von Differenzen zwischen den Religionen anschei-
nend unwichtiger als die Gemeinsamkeiten (LiS: 2,20; LiM: 2,57). Als Letztes
wurden sowohl von LiS als auch von LiM die Klassenfahrten in interreligiosen
Gruppen eingestuft. In Wirklichkeit findet so etwas in Moscheen gegenwirtig
tiberhaupt nicht statt aus dem einfachen Grund, das alle Schiiler Muslime sind.
Trotzdem haben die LiM hier insgesamt einen durchschnittlichen Mittelwert
(2,66). In den Schulen bestehen bekanntlich die Klassen aus Angehorigen ver-
schiedener Religionen, was interreligiose Interaktion moglich macht. AuBBerdem
konnen Aktivitdten mit dem jeweils anderen Religionsunterricht zusammen or-
ganisiert werden. Trotz des letzten Platzes ist die Bewertung von LiS hier nicht
so niedrig (2,29).
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Tabelle 20: Interreligiose Kompetenz
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(4) gar nicht vorrangig

Mittelwerte

1. Gemeinsamkeiten
zwischen den Religi-
onen aufzeigen

J
(e}

[\
)
(@)

W
W

1

Y
e

N
e
~

30,9

p—
o0

o
—

e
~

2,01

-

2. Das Verstindnis
fir die Sicht Anders- | 63,3
gldubiger fordern

33,3

3,3

1,43

(%)
2
[O8)

36,3

1,98

3. Die interreligiose
Dialogfahigkeit der 53,3
SchiilerInnen férdern

33,3

13,3

1,59

49

23,6

21,8

1,83

4. Den SchiilerInnen
einen Uberblick iiber
andere Religionen
vermitteln.

433

433

13,3

1,69

36,3

27,2

27,2

2,08

5. SchiilerInnen neh-
men an gemeinsamen
Aktivititen wie Mo- | 43,3
schee- und Kirchen-
besuche teil.

43,3

13,3

1,69

25,4

41,8

21,8

11

2,18

6. Differenzen zwi-
schen den Religionen | 20
aufzeigen.

46,6

20

13,3

2,20

454

23,6

30,9

18,1

2,57

7. SchiilerInnen neh-
men an gemeinsamen
Aktivititen wie Klas- | 2
senfahrten in interre-
ligiosen Gruppen teil.

43,3

23,3

13,3

2,29

18,1

30,9

23,6

29

2,66

Durchschnittliche Mittelwerte

1,74

2,18
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5.6. Gehorsamkeit und Respekt

,In der islamischen Welt wird die Gehorsamkeit als Tugend angesehen.“!®” Die
Religion befiehlt dies. In mehreren Koranstellen wird von den Glaubigen ver-
langt, Gott und seinem Propheten zu gehorchen. Aus padagogischer Sicht wird
Gehorsamkeit nicht immer positiv betrachtet. Viele muslimische Eltern wiin-
schen sich gehorsame und respektvolle Kinder (siehe Kapitel ,,Erwartungen der
Eltern vom IRU*). Der IRU gewinnt fiir solche Eltern daher an besonderer Be-
deutung, weil sie in Deutschland das Abnehmen des Gehorsams und des Res-
pekts ihrer Kinder befiirchten.

Kinder werden von ihren Eltern und Lehrern in dem Glauben erzogen, brav zu
sein, andernfalls wiirden sie von Gott bestraft werden. Mit dieser ,,.Schwarzen
Péadagogik* kann man schnell an das gewlinschte Ziel kommen. Damit ersparen
sich Eltern und Lehrer die Erklarungsnot. Das verhilft Imamen/Lehrern, Traditi-
onen und Gelehrten unhinterfragt zu gehorchen.!®® Dies Verstidndnis von einer
absoluten Gehorsamkeit kann die Kinder bei der Entwicklung ihrer Selbststéan-
digkeit, Unabhingigkeit und Personlichkeit storen.

Zu diesem Thema wurden den Lehrkréften drei Statements vorgelegt, um ,,Ge-
horsamkeit und Respekt* im IRU zu vergleichen. Tabelle 21 zeigt deutliche Mei-
nungsunterschiede zwischen den beiden Gruppen. Das Statement: ,,Die Schiile-
rInnen zu befdhigen, ihre eigene Meinung zu religiosen Themen zu bilden, auch
wenn sie damit den frithen islamischen Gelehrten widersprechen®, erhielt von
den LiS insgesamt den hochsten Mittelwert (1,99). Dies Statement bewerteten
die LiM mit 2,28 etwas niedriger. Dies ist mit dem Hinweis zu verstehen, dass
in der islamischen Tradition Kritik gegentiber islamischen Gelehrten als respekt-
los gilt. In der Regel werden von Muslimen die islamischen Gelehrten respek-
tiert. Diese werden kaum kritisiert, weil sie in religiosen Angelegenheiten als
Autoritaten gelten. Aus diesem Grund ist die Bewertung der LiM nachvollzieh-
bar. Dagegen gehen die LiS mit Kritik an islamischen Gelehrten etwas freimiiti-
ger um, wobei an der Bewertung kein besonderer Unterschied zu erkennen ist.

167 Khorchide, Mouhanad: Islam ist Barmherzigkeit — Nein zu Schwarzer Pidagogik,
Freiburg im Breisgau 2012, S. 40-44.
168 Ebd.
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Bei dem zweiten und dritten Statement werden aber klare Unterschiede deutlich.
Fiir die LiM hat das zweite Statement: ,,den Schiilern Gehorsam gegeniiber Men-
schen (Eltern, Geschwistern, édlteren Menschen) beizubringen® mit 1,21 den
hochsten Wert. 78,2 % von ihnen finden es ,,sehr vorrangig®. Im Vergleich dazu
finden nur ein Drittel der LiS es ,,sehr vorrangig®. Der Mittelwert betragt bei
thnen 2,16 und ist damit deutlich niedriger als der ihrer Kollegen in der Moschee.
Zu erkléren ist dies dadurch, dass in der Schule anstelle von Respekt und Gehor-
sam die Selbststindigkeit wichtiger genommen wird, wihrend fiir die Kinderer-
ziehung in der Moschee der Respekt vor den Alteren zu den wichtigsten ethi-
schen Regeln gehort.

Statement 3 bewerten LiS insgesamt deutlich niedriger (3,26). Fiir LiS ist es
keine Respektlosigkeit, fritheren Autoritdten zu widersprechen. LiM gehen mit
kritischen Einstellungen wesentlicher vorsichtiger um (2,36). Interessanterweise
finden 32,7 % von ihnen die Aussage ,,sehr vorrangig®, aber 23,6 % ,,gar nicht
vorrangig*®. Das heilt, dass die LiM zum Statement 3 keine einheitliche Meinung
haben. Dabei ist es fiir viele traditionelle Glaubige fast schon ein Vergehen gegen
die Religion, den groBBen Autoritidten zu widersprechen. Aber offensichtlich ist
auch fiir einen groBen Teil der LiM eine religiose und auf Autorititen bezogene
Kritik in begriindeten Fillen verstdndlich und evt. sogar akzeptabel. Die Erzie-
hung zur Kritikfahigkeit ist bekanntlich ein Bestandteil der Schule, weshalb 86,6
% der LiS das dritte Statement ,,nicht vorrangig* sehen.
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5.7. Toleranz und Dialogfahigkeit

Toleranz gegeniiber Andersdenkenden und Bereitschaft oder Fahigkeit zum Di-
alog sind wichtige Voraussetzungen fiir multikulturellen und interreligiosen Di-
alog. Ohne Toleranz und Dialogfdhigkeit kann kein Dialog existieren. Ohne Di-
alog kann es keine friedliche multikulturelle Gesellschaft geben. Aus dieser Per-
spektive kann der IRU fiir die multikulturelle Gesellschaft viel beitragen, weil
die Zahl der jungen Menschen, die einen Migrationshintergrund haben, sehr hoch
1st.

,.In Deutschland leben etwa 6,7 Millionen Ausldnder. Das ist ein Anteil von 8,1
Prozent an der Gesamtbevdlkerung [der durch anhaltende Zuwanderungen wei-
ter steigt]. Etwa 16 Prozent von ihnen sind junge Leute unter 18 Jahren. Wenn
nun die bereits Eingebiirgerten und auch die Aussiedlerfamilien dazu gerechnet
werden, so erhoht sich die Zahl der Menschen mit Migrationshintergrund auf
mehr als 15 Millionen.“'®” Hiervon stammt nicht jeder, aber doch ein groBer Teil
von liber 4 Millionen aus muslimischen Kulturkreisen.

Um die Wichtigkeit der Toleranz und Dialogfahigkeit fiir den IRU herauszufin-
den, wurden den Lehrkriften zwei Statements gegeben. Tabelle 22 zeigt eine
hohe Wertschitzung der Toleranz und Dialogfdhigkeit beider Lehrkréiftegruppen,
doch sind die Werte von LiS etwas hoher als die Werte von LiM. Beide haben
das Statement: ,,Die Schiilerlnnen zum Eintreten fiir Frieden zu ermutigen®,
ziemlich hoch bewertet, LiS mit 1,46 und LiM mit 1,50. Sie haben allerdings das
2. Statement: ,,Die interreligiose Dialogféhigkeit der Schiilerlnnen zu fordern®,
etwas niedriger als das erste, aber dennoch hoch bewertet (LiS: 1,59; LiM: 1,83).
Dem durchschnittlichen Mittelwert zufolge ist es offenkundig, dass die Einschét-
zung der Lehrkréfte gegeniiber Toleranz und Dialogfahigkeit sehr hoch ist. Der
durchschnittliche Mittelwert von LiS liegt bei 1,52 und von LiM bei 1,66.

Die Lehrkréfte legen groBen Wert auf Toleranz und Dialogfahigkeit im IRU, weil
IRU zur Forderung der Bereitschaft der Toleranz und Dialogfahigkeit dienen
kann, wenn den TeilnehmerInnen gegentiber Andersdenkenden und Andersgliu-
bigen Respekt und Toleranz richtig vermittelt wird, sie dafiir sensibilisiert wer-
den und auch das Interesse der Kinder fiir andere Kulturen geweckt wird.

169 Alboga, Bekir/Bienemann, Georg/Hobsch, Werner: Dialogarbeit, Miinster 2007, S.19.
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Tabelle 22: Toleranz und Dialogfahigkeit

LiS LiM
o0 o0
B | .80 By | 2P
g | & g | &
I = = o | ko = &
o0 20 S S 2D 2 S S
E| E|l || o E|E| E| 2] @
| e |2(E|E|c|z|2|E)¢E
5| 2| 2| &l 3| 8| 2| 2| 8|3
7] [5) ) an e ] O [} o0 E
c|8|le|g|E|l2|l8|le|T|E
1. Die SchiilerIn-
nen zum Eintreten | g33 | 566 | 10 | - | 146 | 61,8 | 254 | 127 ~ | 1,50
fiir Frieden ermu-
tigen.
2. Die interreligi-
Ose Dialogfahig- | 533 | 333 | 133 | - | 1,59 | 49 | 23,6 (21,8 54 | 1,83
keit der Schiile-
rlnnen fordern.
Durchschnittliche Mittelwerte 1,52 1,66

5.8. Identitat

Hinter dem Begriff ,,Identitat” verbirgt sich kurz die Frage ,,Wer bin ich?* Diese
Frage impliziert das existentielle Streben jedes Einzelnen nach einzigartiger In-
dividualitit sowie das Verlangen nach Selbsterkenntnis und Selbstgestaltung.
Dabei ist der Einzelne nicht loszudenken von seinem Verhéltnis zu anderen In-

dividuen und zu der Zeit, der er unterworfen ist.!”

Was die Migrationsdebatten in der BRD seit den 1970er Jahren angeht, wird seit-
dem die Immigration als Grund fiir Identitatskrisen genannt. Menschen mit Mig-
rationshintergrund werden daher haufig kulturelle Schizophrenie und ein Identi-
tatsdefizit unterstellt. Migration wird weniger im positiven Sinne als eine Form
von Mobilitit, sondern als eine identitire Neuorientierung wahrgenommen.!”!
Fiir muslimische Jugendliche kann der IRU viel zur Identitatsfindung beitragen,

170" Mertens, Gerhard: ,ldentitdt/Identitdtsfindung*, in: Pddagogik-Lexikon, Miinchen 1999,
S. 268-270.

7' Yildiz, Erol: ,,Interkulturelle Identitit”, in: Klinkhardt, Lexikon Erziehungswissenschaft-
Gruppenpuzzle-Pflegewissenschaft, Bd. 2, Bad Heilbrunn 2012, S. 107.
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wenn er den Schiilern zur Losung der individuellen Probleme Angebote macht.
Hierbei fillt den Lehrkréften eine wichtige Rolle zu.

Zur Ermittlung der bestehenden Ansichten iiber die Identitdt wurden den Lehr-
kriaften vier Statements gegeben. Tabelle 23 zeigt einen Wertungsunterschied
zwischen den Lehrkriaftegruppen. An erster Stelle steht: ,,Die SchiilerInnen be-
fahigen, selbstandig Antworten auf ihre Alltagsfragen zu finden®. Alle LiS finden
dies ,,vorrangig® fiir einen IRU. Dadurch erreicht der Mittelwert mit 1,33 das
hochstmogliche Ergebnis. Dagegen sehen 23,5 % der LiM das Statement als
,hicht vorrangig® an. Daraus resultiert ein Mittelwert (1,84). Wihrend das State-
ment 1 fiir LiS das Wichtigste ist, kommt es fiir die LiM erst an dritter Stelle.

Im Alltag muslimischer Jugendlicher tauchen einige Probleme auf, wobei sie
nicht immer in der Lage sind, die Schwierigkeiten selbststdndig zu 16sen. In die-
sem Zusammenhang kann der IRU eine wichtige Rolle spielen, vorausgesetzt,
die Kinder bringen jene Probleme mit in den Unterricht, damit sie sie verarbeiten
konnen. Als zweites kommt flir LiS die Aussage: ,,Den SchiilerInnen helfen, ihre
personlichen Probleme zu formulieren, in den Islamunterricht/ Islamkunde ein-
zubringen und zu verarbeiten®. Dieses Statement wurde von 93,3 % der LiS als
,vorrangig® eingestuft (MW: 1,46), wéihrend es die LiM nur mit 83,5 % bewer-
teten (MW: 1,61).

Aber was fiir LiM am Wichtigsten ist, ist die Aussage ,,Die SchiilerInnen fordern,
ithre Personlichkeit und Identitét herauszubilden®. Diesem haben beide Lehrkraf-
tegruppen den gleichen Mittelwert gegeben (1,46). Der Unterschied liegt in der
Vorrangigkeit. Alle befragten LiS sehen das Statement ausnahmslos als ,,vorran-
gig® an. Trotz der Erstplatzierung sind das nur 89 % der LiM. Hier ist in der
Formulierung ein Unterschied im Vergleich zu den vorherigen Sitzen festzustel-
len. Hier treten die Schiiler passiv auf, wahrend in den anderen Fillen sie zur
eigenen [dentitdtsfindung animiert werden.

Auf dem letzten Platz in der Tabelle beider Lehrkriaftegruppen findet sich die
Aussage: ,,.Die SchiilerInnen befdhigen, eine islamisch-européische Identitét zu
entwickeln®. LiS gaben diesem Satz insgesamt einen hoheren Wert als die LiM
(LiS: 1,89; LiM 2,01). An dieser Aussage wird offenbar, dass die Lehrkrifte un-
terschiedlicher Meinung sind. 73,3 % der LiS sehen dieses Statement als ,,vor-
rangig® an, wobei 70,8 % der LiM dem zustimmen. Es erscheint so, als ob beide
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Gruppen sich entweder dazu eher distanzieren oder die Entwicklung der isla-
misch-europdischen Identitét skeptisch ansehen. Zum Schluss ein Blick auf den
durchschnittlichen Mittelwert: Er ist bei den LiS hauchdiinn héher.
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5.9. Aufklarung

Im Alltag konnen muslimische Kinder in ihrem christlich gepragten Umfeld auf
diverse Schwierigkeiten stoflen. Auf diese finden sie selbst oft keine Losungen.
Die Schwierigkeiten konnen in der Form von Fragen aufkommen, z.B.: ,Ist es
ein Vergehen, mit den Mitschiillern Weihnachten zu feiern oder Weihnachtsge-
schenke anzunehmen?‘ Oder: ,,Verlasse ich meine Religion, wenn ich in die Kir-
che gehe, am Gottesdienst teilnehme und ,,Halleluja* mitsinge?* Dartiber hinaus
stehen muslimische Kinder durch ihr familidres Umfeld oder die Medien unter
dem Einfluss weiterer Vorstellungen wie z.B. dem Ende des Maya-Kalenders o-
der Hollywood-Filmen wie ,,2012%, welche das Ende der Welt thematisieren. In
threm eigenen Kulturkreis werden die Kinder zu religiésen Versammlungen mit-
genommen, die inhaltlich nicht kindergerechte Themen behandeln, z.B. ,,Zei-
chen fiir das baldige Eintreffen der Apokalypse®, ,,Tod*, ,,Hollenstrafen* und
dhnlich Abstraktes. Aullerdem werden muslimischen Kindern, wenn auch mit
guten Absichten, religiose Vorstellungen vermittelt, die eigentlich in der Religion
keinen Platz haben: das Wachsen eines neuen Baumes im Paradies durch das
Aufsagen des ,,Subhanaka‘“!’>-Gebets; das Rot der Rose kiime von der Wange
des Propheten; Katzen wiirden deshalb nie auf ihren Riicken fallen, da der Pro-
phet einer den Riicken gestreichelt hitte usw. Um Kinder von schlechten Ge-
wohnheiten fernzuhalten, bedienen sich zahlreiche Eltern zudem der Vorstellung
eines strafenden Gottes als Einschiichterungsmittel. Dies ist unter dem Namen
»Schwarze Pidagogik* bereits in die Literatur eingegangen.

Desweiteren sind im Volksglauben gewisse abergldaubische Praktiken verbreitet
wie das Tragen eines Amuletts gegen den bosen Blick, das Wassergie3en hinter
Reisenden,'”? das Erflehen von Fiirbitten an Gribern, das Binden von Tiichern
an Gribern, das Anziinden von Kerzen dort oder das AusgieBBen des Wassers im
Haus bei einem Todesfall (der Todesengel Azrael reinige sein Schwert darin).!™
Alle die genannten Vorstellungen konnen der Psyche, dem sozialen Leben und

dem Religionsverstindnis des Kindes im zunehmenden Alter Schaden zufiigen.

172 Ein Bittgebet, das bei rituellem Gebet als erstes gelesen wird.

173 Miehl, Melanie: 99 Fragen zum Islam — Gibt es Aberglauben im Islam?, Giitersloh 2001,
S. 7f.

174 Erdil Kemalettin: Allgegenwirtiger Aberglaube, Ankara 1999, S. 53-103. [Erdil
Kemalettin: Yasayan Hurafeler, Ankara 1999, S. 53-103].
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Um das zu vermeiden, kann der Islamische Religionsunterricht so gestaltet wer-
den, dass in den genannten Féllen die Kinder aufgeklart werden.

Aufkldrung meint hier, unabhéngig von der Leitung anderer seine Vernunft zu
nutzen. Kant erklirt das folgendermal3en: ,,Aufklarung ist der Ausgang des Men-
schen aus seiner selbst verschuldeten Unmiindigkeit. Unmiindigkeit ist das Un-
vermogen, sich seines Verstandes ohne Leitung eines anderen zu bedienen.
Selbstverschuldet ist diese Unmiindigkeit, wenn die Ursache derselben nicht am
Mangel des Verstandes, sondern der EntschlieBung und des Mutes liegt, sich sei-

ner ohne Leitung eines anderen zu bedienen.“!”

Es gibt Dinge in der Religion, die die Kinder von der wahren Religion nicht un-
terscheiden konnen. Deswegen ist Aufklarung beziiglich der genannten Dinge
erforderlich. Hinsichtlich ihrer Beurteilung der besagten Aufklarung wurden den
Lehrkriften drei Statements vorgegeben. Die Reihenfolge in der Bewertung ist
in diesem Fall anders als sonst bei beiden Lehrergruppen insofern gleich. Dabei
sind aber die Werte der LiS jeweils immer hoher als die ihrer Kollegen in der
Moschee. Dementsprechend sind dann die durchschnittlichen Werte LiS: 1,63;
LiM: 1,88.

An erster Stelle steht das Statement: ,,Den SchiilerInnen allgemeine Wertvorstel-
lungen fiir eine menschliche Lebensgestaltung zu vermitteln®. Beide Lehrergrup-
pen geben dieser Aussage eine besonders hohe Wertung (LiS: 1,13; LiM: 1,30),
von den LiS betrachten es sogar 86,6 % als ,,sehr vorrangig®, von den LiM sind
das 78,1 %. Hiervon ausgehend kann gesagt werden, dass Schiiler aus Sicht der
Lehrkréfte vor allem in ihrer Lebensgestaltung, d.h. in ihrem Denken und Han-
deln, der Aufklarung bediirfen.

Als néchstes kommt die Aufkliarung iiber Demokratie und Menschenrechte
(Statement 2). Die Lehrkrifte empfinden offensichtlich die Verinnerlichung der
Demokratie und der Menschenrechte als wichtig (LiS: 1,79; LiM: 2,08). Tatséch-
lich sind das Werte, die in europdischen Gesellschaften ein starkes Gewicht ha-
ben. Die Erklarung fiir die hohere Bewertung der LiS kann sein, dass sie Kraft

175 Kant, Immanuel: Beantwortung der Frage: ,,Was ist Aufkldrung?* In: Erhard, Hamann/
Herder, Lessing/ Mendelssohn, Riem/Schiller, Wieland (Hg.): Was ist Aufkldrung?
Stuttgart 1974, S. 9.
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thres Amtseides in einem demokratischen Staat dazu verpflichtet sind, jene Prin-
zipien den Kindern bewusst zu machen.

An letzter Stelle steht das Statement: ,,Die SchiilerInnen befdhigen, ihre eigene
Meinung zu religiosen Themen zu bilden, auch wenn sie damit den friihen isla-
mischen Gelehrten widersprechen®. Dieses Statement erhielt trotz seiner Platzie-
rung jeweils einen liberdurchschnittlichen Mittelwert (LiS: 1,99; LiM: 2,28). Im
Vergleich zu den ersten beiden ist es am Ende aber unwichtiger. Als ,,nicht vor-
rangig* empfanden dies 26,6 % der LiS und 43,5 % der LiM.

AbschlieBBend ist festzustellen, dass die bezeichneten Statements thematisch
Grundfragen der Bereiche ,,Soziales®, ,,Demokratie/Menschenrechte und ,,Re-
ligion“ behandeln. Es fillt auf, dass, Statement 3, obwohl es das einzige ,,religi-
Ose* in der Befragung ist, den letzten Platz in der Wichtigkeit fiir die Lehrkrifte
einnimmt. Hierfiir kann es verschiedene Griinde geben: Einerseits ist es moglich,
dass das Statement nicht treffend genug formuliert wurde. Wiirde die Aussage
etwa lauten ,,Aufkldrung der Kinder hinsichtlich Aberglaube und Vermittlung
falscher Lehren im Islam®, hitte sie vielleicht die hochste Wertung erhalten. An-
dererseits ist es denkbar, dass die Lehrkrifte die Erziehung zur Selbststandigkeit,
was das religidse Feld angeht, nicht so hoch in religiosen Fragen schitzen, wie
man erwarten miisste. Vermutlich hétte das Statement auch eine hohere Wertung
erzielt, wire da nicht der Zusatz: ,,auch wenn sie damit den frithen islamischen
Gelehrten widersprechen®. Sich der Meinung der islamischen Gelehrten zu wi-
dersetzen, gilt nach dem traditionellen Islamverstdndnis als respektlos. Zu die-
sem konservativen Verstindnis gehort es, den Gelehrten weitgehend bedingungs-
los zu folgen. Ein groBer Teil der LiM steht sicherlich unter diesem Einfluss,
jedoch ist der Tabelle zufolge auch bei den LiS aufgrund ihrer Nichtvorrangig-
Wertungen eine derart konservative Islamprigung zu vermuten.
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Tabelle 24: Aufklarung
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allgemeine Wert-vor-
stellungen fiir eine 86,6 | 133 | -- | - | 1,13 | 781|181 54 | - [1,30

menschliche Lebens-
gestaltung vermitteln.

2. Die SchilerIn-nen

tber Demok-ratieund | 45 6| 30 | 20 |33[1,79363|272(272| 9 |2,08
Menschenrechte auf-

klaren.

3. Die SchiilerIn-nen
befdhigen, ihre eigene
Mei-nung zu religio-
sen Themen zu bilden, | 34 | 4331233133 1,99(309|254(272|163 |2.28
auch wenn sie damit
den frithen isla-mi-
schen. Ge-lehrten wi-
dersprechen

Durchschnittliche Mittelwerte 1,63 1,88

140



5.10. Intellektualitait

Intellekt kommt von dem Latein. Verb ,,intellegere”. Der Begriff , Intellekt*
meint ,,Wahrnehmungen®, ,,Erkenntnisse* und ,,Einsichten®, die mithilfe des
Verstandes gewonnen werden.!”® Unter Intellektuellen versteht man solche Men-
schen, die durch ihre oft akademische Ausbildung die Féahigkeit besitzen, sich
frei von Gefiihlen eine eigene und kritische Meinung zu politischen und sozialen
Themen zu machen.'”” Von einem solchen Menschen wird erwartet, dass er nicht
vorschnell urteilt und Meinungen fraglos iibernimmt, sondern eigenstdndig und
rational eine Haltung dazu einnimmt.

Intellekt hat auch mit Intelligenz zu tun. Die intellektuellen Kréfte der Kinder
werden in ihrer Umgebung bzw. ihrer Sozialisation angeregt und herausgefor-
dert. Es ist aber die besondere Aufgabe von Erziehungsinstitutionen, die intel-
lektuellen Fahigkeiten von Kindern planméBig und kontinuierlich — vor allem im
Unterricht von Schiilern — zu foérdern. Man kann die Intelligenzfaktoren in zwei
unterschiedliche Faktoren teilen: Erstens, die Fahigkeit zum Erfassen, Erkennen
und Behalten neuer Informationen, dann mit diesen Informationen zu operieren
und sie je nach Lage und Zusammenhang zu gebrauchen. Zweitens, die verschie-
denen Arten des Denkens, das sind das konvergierende und divergierende Den-
ken, zu wecken und zu schitzen. Zusammengefasst lernen Kinder durch intel-
lektuelle Erziehung an selbstverstidndlich geltenden Vorstellungen zu zweifeln,
Mehrdeutigkeiten auszuhalten, nicht vorschnell zu urteilen, eigenstdandig Prob-
leme zu 16sen und mit den eigenen Losungsansitzen selbstkritisch umzuge-

hen 178

Diese gelibten, gelernten und entwickelten interkulturellen Kompetenzen sind
fiir Kinder in ihrem Lebenslauf eine unverzichtbare Hilfe. Wie im Kapitel zur
Aufklarung erwihnt, kann es in einer Gesellschaft vielfaltige Formen religidsen
Aberglaubens geben. Wie auch im Kapitel ,,Gehorsamkeit und Respekt* thema-
tisiert wurde, wird Kindern hdufig unbedingter Gehorsam abverlangt.

176 Lieber, Hans Joachim; Reiche, Reimut; Riiegg, Walter (Hg.): Meyers Enzyklopidisches

Lexikon, Intellekt, Band 12, Mannheim 1974, S. 640.

177" Langenscheits GroBwdérterbuch: Intellektuelle, Berlin/Miinchen 1998, S. 518.

178 Horney, Walter; Ruppert, Johann Peter; Schultze, Walter (Hg.): Pidagogisches Lexikon,
Intellektuelles Lernen, Giitersloh 1970, S. 1326-27.
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Mit Gehorsam gegeniiber Gott und seinem Propheten ist vielfach das Befolgen
von bestimmten Traditionen und Lehren verbunden. Das konnen fiir Kinder auch
islamische Gelehrte, Vereine und Verbinde sein.!” Wenn man letztgenannte kri-
tisiert, wird oft gnadenlos entgegnet, als ob die Religion selbst Ziel der Kritik
sei. Andererseits lernen Kinder in der Schule iiber die nicht gelernten Inhalte
Fragen zu stellen und bringen ihre individuelle Perspektive ein, Vorgestelltes
nicht zu akzeptieren, sondern kritisch zu betrachten. Gerade im deutschen Schul-
system wird die Individualitat stark gefordert. Fraglos zu gehorchen und zu res-
pektieren, ist auch fiir muslimische Kinder in Deutschland fremd, weil sie dort
sozialisiert worden sind. Es gibt unterschiedliche Vorstellungen von Gehorsam
und von Respekt in Deutschland und in muslimischen Gesellschaften. Deswegen
kommt der Intellektualitit fiir den IRU in Deutschland besondere Bedeutung zu.

Tabelle 25 zeigt interessante Ergebnisse. Beide Lehrkréftegruppen haben hier
eine identische Reihenfolge. Auler dem ersten sind die iibrigen Statements in
thren Wertungen einander nah. Hinsichtlich der Intellektualitdt hdtte man von
den LiS hohere Werte erwartet. Zudem wird anhand der Tabelle sichtbar, dass
die Lehrkréfte keine einheitliche Meinung vertreten. Das erste Statement: ,,Den
SchiilerInnen die gesellschaftliche und politische Dimension des Islam nahe
bringen®, offenbart klare Meinungsunterschiede. Die Mittelwerte liegen bei 2,32
(LiS) und 1,88 (LiM). 72,6 % der LiM beurteilen die obige Aussage als ,,vorran-
gig*. 66,6 % der LiS sind der gleichen Ansicht. Die niedrige Bewertung der LiS
kann mit der nicht immer positiven Einstellung gegeniiber dem Politischen zu-
sammenhingen. Scheinbar haben LiM damit weniger Probleme. Vielleicht ver-
birgt sich dahinter die politische Ausrichtung des jeweiligen Trager-Vereins, die
den Kindern nicht vorenthalten wird.

An zweiter Stelle steht das Statement: ,,Die SchiilerInnen befahigen, einen euro-
pakonformen Islam zu entwickeln und zu leben.* Dies haben beide Gruppen fast
gleich bewertet (LiS: 2,40; LiM: 2,41). 60 % der LiS und 54,4 % der LiM finden
das ,,vorrangig* fiir den IRU. Der jeweilige Rest — und damit fast die Hélfte der
Befragten — sind anderer Meinung. Die Mehrheit befiirwortet also die Entwick-
lung und Umsetzung eines europakonformen Islam. Aber eine bemerkenswerte

179 Khorchide, Mouhanad: Islam ist Barmherzigkeit, Freiburg im Breisgau 2012, S. 40-44.
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Minderheit der Lehrerlnnen zeigte eine konservative Haltung. Sie umfasst im-
merhin 20 % der LiS und 23,6 % der LiM, die einen europakonformen Islam
,»gar nicht vorrangig® finden. Sie distanzieren sich von der Entwicklung eines
solchen Islam.

Bei der Bewertung des dritten und vierten Statements haben sich die Lehrkrifte
in genau zwei Lager aufgeteilt, und das je in beiden Gruppen. Sowohl eine Hilfte
der LiS als auch eine der LiM finden es ,,vorrangig®, den muslimischen Kindern
Kritik an der traditionellen i1slamischen Theologie in Europa und an der islami-
schen Geschichte beizubringen. Aber je die andere Halfte vertritt die entgegen-
gesetzte Ansicht.
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5.11. Spiritualitit

Spiritualitit ist ein spezifisch christlicher Begriff. Unter diesem Begriff konnen
verschiedene Bedeutungen verstanden werden.'®® Die Stromungen des Islam wie
Sufismus werden im deutschen Sprachraum typisch fiir Spiritualitit gehalten.!®!
Aber der Begriff Spiritualitit darf nicht allein auf den Sufismus begrenzt werden.

Khorchide beschreibt die Spiritualitit als ,,eine dialogische Gott-Mensch-Bezie-
hung, die einen Raum fiir Gotteserfahrungen 6ffnet*.!3? Es gebe zwei Moglich-
keiten, mit Gott in einen Dialog zu treten: ,,Die erste durch die Liebe und Barm-
herzigkeit zu seiner Schopfung [...]. Die zweite Moglichkeit besteht durch die
Kommunikation mit Gott im Gebet und au3erhalb des Gebets. Im Gebet hat man
die Moglichkeit, sich vom Alltagsleben zuriickzuziehen und sich intensiver Gott
zuzuwenden, ihm fiir seine Liebe und Fiirsorge zu danken und ihn zu lobprei-

sen 183

Sufis beschreiben die Rezitation des Korans als eine Reise zu Gott durch dessen
Worter (Koran). Nach ihrer Meinung ist das Wort Gottes (Koran) die Haupt-
stralle, die die Menschen zu seinem Herrn fiihrt, genauso wie der Strom, der die
Energiequelle mit der Glithbirne verbindet. Der Koran hat so eine unvergleich-
bare und wunderbare Art, dass seine Rezitation den Geist des Horenden in Be-
wegung setzt, auch wenn er den Koran nicht versteht.'®* Wenn der Koran gelesen
wird, wirkt er auf den glaubigen Leser mit der Erkenntnis, dass Gott der Grof3te

und unendlich barmherzig ist.!®

180 Broedel, Wolfgang: Kritische Bildung- spirituell konzipiert — Religionspidagogik und

spirituell orientierte Pddagogik im Gesprich, Berlin, 2009, S.71-83.

181 Broedel, S. 71-83.

182" Khorchide, Mouhanad: Aspekte der islamischen Spiritualitit in der religionspida-
gogischen Ausbildung, in: Schoenauer, Hermann: Spiritualitdt und innovative Unter-
nehmensfiihrung, Stuttgart 2012, S. 354-369.

183 Ebd.

184 Hamidullah, Muhammed: Einfiihrung zum Islam, Alle seine Werke 6, Istanbul, S. 31-43.

[Hamidullah, Muhammed: Islam’a Giris, Biitiin Eserleri 6, Istanbul 2003, S. 31-43].

Rahman, Fazlur: Koran und seine Grundlagen, Ankara 1996, S. 35-55. [Rahman, Fazlur:

Ana Hatlartyla Kur-"an, Ankara 1996, S. 35-55].
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“I86 yerstanden

Somit kann unter dem Begriff Spiritualitdt die ,,Bindung an Gott
werden. Diese Bindung kann auch auflerhalb des Betens oder der Rezitation ge-
schehen. Durch viele kleine Dinge im Alltagsleben des Menschen kann die Bin-

dung zu Gott entdeckt werden.'¥’

Ich benutze den Begriff Spiritualitit fiir die Bedeutung des Begriffes ,,Ma 'nevi
(Tr.) / pl. Ma'naviyat®, der in der arabischen wie in der tlirkischen Sprache in der
Bedeutung ,,die geistigen, religiosen Dinge, die mit den Sinnen wahrgenommen
werden konnen gebraucht wird. Also beschreibe ich die Spiritualitit durch das
Gefiihl, wodurch die Ma naviyat®, zu spiiren sind.

Spiritualitét ist intensive, gefiihlméaBige Anndherung an Gott. Aber das hat mit
der personlichen Vollkommenheit des Menschen selbst zu tun. Die geistigen Fa-
higkeiten des Menschen und die Intensitidt der Gefiihle sind bei jedem anders.
Man kann Gott spiiren, dass Er der grof3te ist, dass Er barmherzig ist. Aber es
kann auch sein, dass Menschen spirituelle Eingebungen haben, dabei aber nicht
unbedingt an Gott denken, sondern dies mit der Religion an sich oder einem un-
erkldarbaren Gefiihl in Verbindung bringen. Gott steht in der Erfahrung von Spi-
ritualitdt ganz oben. Aber jede Spiritualitét ist eine mehr oder weniger starke,
schwache oder intensive Bindung zu Gott. Neben den Gebeten und Rezitationen
konnen viele andere Dinge uns die Spiritualitdt moglich machen, das sind z.B.
Predigt, Besichtigung einer Moschee oder eines religiosen Ortes, eine Heiligen-
legende, ein Gedicht oder ein Bild usw.

Tabelle 26 zeigt deutlich, dass Spiritualitét in der Moschee zu erfahren einfacher
ist als in der Schule. Fiir die LiM steht das Statement: ,,Den SchiilerInnen ermog-
lichen, den Sinn des rituellen Gebets zu erfahren und Spiritualitét zu spiiren, in-
dem sie bei der Verrichtung des Gebets mitmachen* an erster Stelle (1,20). Da-
gegen haben LiS mit 2,82 eine klar niedrigere Bewertung als die LiM. Das
konnte damit zusammenhéingen, dass die Moscheen die Orte sind, an denen die
Religion gespiirt, geiibt und gelebt wird. Die Gebete werden am besten in Mo-

186 Khorchide, Mouhanad: Scharia — der missverstandene Gott — Der Weg zu einer modernen

islamischen Ethik, Freiburg, 2013, S.124-130.

Khorchide, Aspekte der islamischen Spiritualitdt in religionspddagogischen Ausbildung,
in: Schoenauer, Hermann: Spiritualitit und innovative Unternehmensfiihrung, Stuttgart
2012, S. 354-369.
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scheen verrichtet. Die Verrichtung des Gebets in der Schule ist zwar auch wirk-
sam wie an jedem anderen Ort, aber sie entbehrt des sakralen Raumes. Deswegen
ist es fiir den IRU in Schulen nicht moglich, die Spiritualitidt wiahrend der Gebete
erfahren zu lassen. Aber der IRU in der Schule kann dennoch iiber die Wahrneh-
mung des Sinns des Gebets etwas dazu beitragen.

Das Statement: ,,.Den SchiilerInnen ermdglichen, Spiritualitdt zu erfahren durch
eine Gestaltung des Unterrichtsraumes bzw. Gebdudes mit religiosen Gegenstén-
den* bewerten die LiS mit 2,96. Das ist ein niedriger Wert, weil es in der Schule
nicht immer mdéglich ist, das Klassenzimmer mit religiosen Gegenstdnden zu ge-
stalten, da die Klassenrdume nicht nur fiir den IRU reserviert sind.

AuBlerdem sind die Gestaltungsmoglichkeiten eines Klassenraums in der Schule —
im Vergleich mit der Moschee oder mit einem Raum in der Moschee — nur gering.
Moscheen sind am besten mit religidsen Gegenstinden wie Bildern von der Kaba,
Kalligraphien, dem Namen Allahs und des Propheten oder mit den Namen der vier
Kalifen auszugestalten. Auch andere mogliche Kunst- und Gestaltungsmoglich-
keiten sind dort moglich. Das alles rechtfertigt die Bewertung der LiM. Sie ver-
deutlicht den grofiten Unterschied zwischen Klassenrdaumen und Moschee (1,57).

Hinzugefiigt werden kann, was VV Omar erwéhnt hat, dass ndmlich Kinder sich
in Moscheen traditionell kleiden und damit Religion und Kultur niher spiiren.
Das kann den Kindern auch dabei behilflich sein, die Spiritualitit des sakralen
Raumes der Moschee intensiver zu erfahren.

Die Koranrezitation ist eine der hochsten Mittel, um Spiritualitit zu erwecken.
In Moscheen ist die Rezitation eine Notwendigkeit und selbstverstindliche Ge-
wohnheit. Daher halten LiM das Statement: ,,Spirituelle Atmosphére flir die
SchiilerInnen schaffen, indem sie Koranrezitation horen* fiir sehr wichtig und
bewerten es hoch (1,43). Dagegen bewerten LiS jene Aussage mit dem niedrigs-
ten Wert (3,13).

In der Schule kann der IRL gewiss auch ein paar Mal Videos und andere Medien
zeigen. Aber Klassenzimmer sind keine Orte, an denen eine intensive spirituelle
Atmosphire geschaffen werden kann. Der IRU zielt darauf auch nicht in erster
Linie ab, seine Aufgabe liegt vielmehr auf dem verstandesméBigen Erfassen des
Unterrichtsthemas und dem daraus resultierenden Erkenntnisprozess.
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So zeigen die ,,durchschnittlichen Werte* der Spiritualitit den groBen Unter-
schied der beiden Lehrergruppen. Die durchschnittliche Bewertung der LiM ist
mit 1,4 sehr hoch, dagegen ist sie bei den LiS mit 2,97 sehr niedrig.
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5.12. Barmherzigkeit

,Das arabische ,,Rahma‘“ (Barmherzigkeit) leitet sich von ,,Rahim* (Mutterliebe)
ab. Die Bedeutung von Barmherzigkeit gewinnt dadurch eine psychische und
emotionale Konnotation miitterlicher Liebe.* Das ist eine der wichtigsten Eigen-
schaften Gottes. Das zeigt der Koran, indem alle koranischen Suren auf3er einer
mit der Formel, ,,im Namen Gottes, des Allbarmherzigen, des Allerbarmers*®, be-
ginnen.'®®

Die Lehre von der Barmherzigkeit Gottes ist fiir den IRU besonders wichtig.
Nach dem Exp. A hat die richtige Vermittlung des Lehrsatzes der Barmherzigkeit
bei den Kindern einen solchen Einfluss, dass diese dadurch die tolerantesten,
liebevollsten und verstindnisvollsten Menschen der Welt werden konnen. Sie
wiirden dann ,,die Geschdpfe wegen ihres gottlichen Schopfers lieben®.!® Um
den Kindern die gottliche Barmherzigkeit nahezubringen, miisste man ihnen
Gott, dessen Namen und Attribute, darunter insbesondere die Allbarmherzigkeit
und das Allerbarmen im IRU nahebringen. Wenn sie Gott als den Barmherzigen
kennenlernen, dann werden auch sie sich barmherzig verhalten (Exp. A in Kapi-
tel ,,Einstellung der Experten gegeniiber IRU/ Wirkung des IRU auf Kinder*).

Weil die Lehre von der Barmherzigkeit so einen zentralen Platz im IRU ein-
nimmt, wurden den Lehrkriaften zwei Statements zu diesem Thema zur Bewer-
tung vorgelegt. Die beiden Lehrkraftegruppen haben das erste Statement: ,,die
SchiilerInnen zu unterstiitzen, dass sie Gott als den Liebenden und den Barmher-
zigen erfahren®, fast identisch bewertet. Alle Lehrkriafte sehen den Lehrsatz von
der Barmherzigkeit als ,,vorrangig* an, dennoch gibt es beziiglich des Mittelwer-
tes der Bewertung einen geringen Unterschied (LiS: 1,23; LiM: 1,29).

Das Statement, ,,Den SchiilerInnen verdeutlichen, dass der einzige Weg, sich vor
der Strafe Gottes zu retten, das Einhalten der taglichen Gebete ist*, kann als ge-
gensdtzlich zum ersteren Statement {iber die Barmherzigkeit angesehen werden,
weil es die Furcht vor der Strafe Gottes anspricht. Hier zeigt sich ein bedeutender
Unterschied zwischen den beiden befragten Gruppen. LiS haben insgesamt eine

188
189

Khorchide, Mouhanad: Islam ist Barmherzigkeit, Freiburg im Breisgau, 2012, S. 31.
Das ist ein Verweis auf den beriihmten Ausspruch des tiirkischen Volksdichters Yunus
Emre: Yaratilani severiz yaratandan otiird.
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sehr niedrige Bewertung fiir das Statement der Angst vor dem Strafenden Gott
abgegeben (3,36). Fiir 86,6 % von ithnen ist es ,,nicht vorrangig®. Dagegen haben
die LiM es deutlich hoher bewertet (1,80). 78,1 % finden die Lehre von der Straf-

barkeit Gottes ,,vorrangig®, was diametral zu dem Ergebnis der LiS steht.

Aber es muss gesagt werden, dass das Verrichten der tdglichen Gebete eine der
fiinf Sdulen des Islam und daher fiir jeden verpflichtend ist. Die Beziehung zwi-
schen Gott und Mensch wird in diesem Zusammenhang als eine juristische ge-
sehen, weil das Wohlgefallen Allahs dadurch von der Einhaltung seiner Gesetze
abhéngt, also davon, ob jemand die Gebete verrichtet oder nicht. Fiir Khorchide
entspricht die religiose Praxis, die auf der Liebe zum Schopfer aufbaut, mehr
ihrem eigentlichen Zweck.!”® Schlimmer sei noch, dass viele Muslime aus Angst
vor Gott beten, weil er nur die thm Gehorchenden ins Paradies aufnehme und an
den Verweigerern sich rdchen und sie bestrafen wiirde. Dass jemand mit einer
derart auf Angst basierten Beziehung aufrichtig Gott lieben kann, bezweifelt
Khorchide.'”! Man kénne im Unterricht mit ,,schwarzer Padagogik* leicht zum
Ziel kommen, weil man den Kindern nichts erkldren und sie von nichts iiberzeu-
gen muss. Das wiirde zu dem Bild eines grausamen Gottes fiihren und thn damit
instrumentalisieren. Menschen wiirden dann nur aus Angst und ohne Uberzeu-
gung beten.!'??

Eine solche Erziehungsmethode eines strafenden Gottes (,,schwarze Padagogik®)
wird, so ist zu befiirchten, von vielen muslimischen Familien angewandt. Sie
wollen dem Kind dadurch Angst machen und glauben, es dadurch von bosen Ge-
wohnheiten fernhalten zu konnen. Jedoch kann eine solche Erziehung bei Kin-
dern ernstzunehmende psychische Schéden hinterlassen. Stattdessen sollte ein
Kind in der religisen Verkiindigung Gottes viel Liebe, Warme und Geborgen-
heit erfahren.'??

190 Khorchide, Mouhanad: Islam ist Barmherzigkeit- Wer und wie ist Gott? Freiburg im

Breisgau 2012, S. 28-31.

Khorchide, Mouhanad: Islam ist Barmherzigkeit — Aus Liebe statt aus Angst handeln,
S. 60-65.

Khorchide, Mouhanad: Islam ist Barmherzigkeit- Nein zu schwarzen Pddagogik, S. 40-44.
Andac, Muzaffer: Der Islam und tiirkisch-islamische Erziechungsmethoden: Erziehung ist
Liebe, Meditation (Dhikr) ist ein Weg zur Liebe, Miinster 1995, S. 141.

191
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Die richtige Vermittlung der Barmherzigkeit Gottes kann Kinder dazu fiihren,
liebevolle Menschen zu werden. Wenn jemand sich selbst, seine Umgebung und
die Lebewesen um ihn herum aus der Perspektive des barmherzigen Gottes be-
trachtet, kann eine neue Beziehung zu diesen entstehen. Dies kann beim Men-
schen ein hoheres Bewusstsein von Gott herstellen, d.i. das Bewusstsein vom
einzig wahren Sein, das Gott ist. Verinnerlicht man Gottes absolute Einheit, ver-
schwinden die scheinbaren Gegensitze des Lebens, der Welt vor den Augen.
Diese mystische Wahrnehmung der Welt erkliart Mawlana wie folgt: Die Wurzeln
allen Seins sind eins. Es gibt nur das eine Sein. Zweiheit liegt in den Einzelteilen.
Wenn man den Fokus auf das Ziel legt, hebt sich die Zweiheit auf. Denn der
Grund ist immer eins. Und bei Gott gibt es keine Zweiheit. Einssein verlangt
Zweiheit. Wenn das absolute Sein (Gott) offenbar ist, steht es liber Leugnen
(Kufr) und Glaube (Iman), Freundschaft und Feindschaft. Wenn Freundschaft
die Zweiheit, den Gegensatz, voraussetzt, dann muss dieser Dualismus in einer
hoheren Einheit aufgehoben werden. Dies ist die Welt ohne Zweiheit, das gottli-
che Einssein. Wird dieses Niveau einmal erreicht, iiberwindet die Freundschaft
die Feindschaft, weil kein Platz mehr ist fiir beide bzw. fiir die Zweiheit kein
Platz mehr da ist. Ebenso kann es ohne Leugnen keine Religion geben. Religion
bedeutet die Uberwindung des Leugnens. Wenn das so ist, sind Leugnen und
Glaube dasselbe. Denn ihr Schopfer ist einer. Gegensétze/Trennungen sind ithrem
Zweck und ihrer Bedeutung nach eins und miteinander verbunden. Denn es gibt
nichts auBer dem Einen, d.i. Allah.'"*

Es gibt auf der Welt nichts, was umsonst erschaffen wére. Was wie Gegensétze
erscheint, wie Gut und Bdse, Vor- und Nachteil, Schwere und Leichtigkeit,
Freude und Schmerz, hat alles im Grunde ein Ziel. Ohne das Eine ist das Ver-
stindnis des Anderen nicht moglich. Wenn sich der Mensch hierauf konzentriert,
lernt er auch die Gegensitze von Gesundheit, Wohlstand, Freundschaft, kurz von
allem Guten zu lieben. Diese Liebe bzw. Barmherzigkeit ist so grof3, dass sie alle
Lebewesen, alles was vorhanden ist, umfasst. Hieraus folgt die Toleranz gegen-
tiber Andersgldubigen, Andersdenkenden, Andersartigen und Andersgeschlecht-
lichen.

194" Anbarcioglu, Meliha Ulker (Hg.): Mevlana — Fihi Mafih, Istanbul 1990, S. 1-56.
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Das beinhaltet auch, gegeniiber Tieren und anderen Lebewesen liebevoll zu han-
deln, und ebenso mit der Umwelt umzugehen. Schon ein Hadith besagt, dass der
barmherzig Handelnde nur so viel Wasser verbraucht, wie er notig hat, und nichts
verschwendet, selbst wenn er am Rande eines flieBenden Flusses ist. Jedoch ist
die beschriebene Haltung zum Leben abhingig von der inneren Reife einer Per-
son. Sie ist nicht von jedem Erwachsenen zu erwarten, daher ist es nicht realis-
tisch, von jedem Kind, das am IRU teilnimmt, zu erwarten, dass es bereits ein
hohes ethisches Niveau erreicht hat. Dennoch wiirde damit den Kindern eine ide-
ale Orientierung gegeben werden, was fiir ein Mensch sie sein konnten. Sie kon-
nen lernen, anderen zu verzeihen, sie zu lieben, nicht zu hassen, nicht zu strafen
und sich nicht an ihnen zu richen. Auf diesem Wege wird beigetragen, dass sich
die Kinder zu liebenden und aus Liebe dankbaren Menschen entwickeln, voraus-
gesetzt natiirlich, thnen wird Barmherzigkeit richtig vermittelt.
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5.13. Uberblick auf die Ergebnisse der
wDurchschnittlichen Mittelwerte*

Fiir einen besseren Uberblick iiber die ,,Durchschnittlichen Mittelwerte* aller
Themen insgesamt wurden sie noch einmal in der Tabelle 28 wiedergegeben.
Diese durchschnittlichen MW geben uns die Mdéglichkeit, den IRU an Schulen
und in Moscheen miteinander zu vergleichen und ihn nach seinen Stirken und
Schwichen zu priifen.

IRU in Moscheen hat in Fragen religioser Kompetenz und Vermittlung unum-
stritten hohere Werte als in den 6ffentlichen Schulen und zwar in den Themen-
bereichen: Glaube (LiS: 1,37; LiM: 1,62), Koran und Auswendiglernen (LiS:
2,63; LiM: 1,49), Gebet und seine Verrichtung (LiS: 1,91; LiM: 1,29), Siyar (LiS:
1,67; LiM: 1,42), Ethik (LiS: 1,83; LiM: 1,48).

Neben ,,Religiose Kompetenzen und Vermittlung® liegt der IRU in Moscheen
auch bei der ,,Spiritualitat® klar vorne. Der durchschnittliche Mittelwert der Spi-
ritualitdt des IRU in Moscheen betrigt 1,4, wéhrend er beim schulischen IRU mit
2,97 deutlich niedriger ist. Anhand dieser Ergebnisse kann gesagt werden, dass
die Stirke des IRU in Moscheen die religiosen Kompetenzen, die praktische Ver-
mittlung sowie die Spiritualitit sind. Also konnen Kinder religidse Inhalte in Mo-
scheen besser und tiefergreifender lernen und dort Spiritualitdt besser erfahren.
Wie Exp. E erklart, verbleibt man an der Schule hinsichtlich religidser Inhalte
wie z.B. Koran, Rezitation, Hadithe usw. im Vergleich zu den Moscheen beim
Minimum.!??

Auf der anderen Seite hat der IRU an Schulen bei folgenden Kompetenzen und
Themen hohere durchschnittliche Mittelwerte erreicht: , Interkulturelle Kompe-
tenz* (LiS: 1,77; LiM: 2,18), ,,Interreligiose Kompetenz* (LiS: 1,74; LiM: 2,18),
,»loleranz und Dialogfahigkeit* (LiS: 1,52; LiM: 1,66), ,Identitat™ (LiS: 1,53;
LiM: 1,73) und ,,Aufkldrung* (LiS: 1,63; LiM: 1,88).

Es scheint so, dass der schulische IRU die religidsen Inhalte in der Form nicht
so intensiv wie in der Moschee behandelt. Dagegen nehmen aber soziale Themen

195 Siehe Kapitel 9.1.3.: ,,Ersetzt der IRUiS den IRUiM?*
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wie Toleranz und Dialogféahigkeit, interkulturelle und interreligiose Kompeten-
zen, die fiir das friedliche Zusammenleben bedeutsam sind, aber auch die Kom-
petenzen, die die Kinder zur Selbststindigkeit und Personlichkeit fithren, dort
einen besonders zentralen Platz ein. Wie es scheint, werden sie dort ausfiihrlicher
behandelt als in Moscheen. Diese Themen bilden die starke Seite des schulischen
IRU.

Wie an Tabelle 28 zu sehen ist, wurden nicht bei allen Themenbereichen die
durchschnittlichen Mittelwerte berechnet, weil der durchschnittliche MW bei
den hier nicht beriicksichtigten Themen zu falschen Ergebnissen gefiihrt hitte:
Denn hinsichtlich der ,,Sprachlichen Kompetenz* werden im IRU unterschiedli-
che Sprachkompetenzen gefordert. In der Schule wird Deutsch und in den Mo-
scheen die jeweilige Herkunftssprache gepflegt. Bei ,,Kultureller Kompetenz*
steht das Statement ,,Nationale Feiertage zu feiern®. Dieses hat mit islamischer
Kultur nicht direkt etwas zu tun, ferner verweisen ,,Sitten und Brauche‘ und hei-
lige Néachte auf die regionale Kultur. Bei den Themen ,,Gehorsamkeit und Res-
pekt®, ,Intellektualitit” und ,,Barmherzigkeit” weisen nicht alle Statements in
die gleiche Richtung. Da kommt es vor, dass niedrige Werte nur eine begrenzte
Zustimmung ausdriickten. Dies kann auch an der Fragestellung liegen, die die
dabei vorliegende religiose Problematik zu wenig gewichtet hat.

Zum Schluss muss gesagt werden, dass die Starken des jeweiligen IRU in Mo-
scheen und offentlichen Schulen in unterschiedlichen Bereichen zu finden sind.
Jedoch bedeutet dies nicht, dass der jeweilige Unterricht konkurrierend zum an-
deren steht. Vielmehr fiihrt das Nebeneinander von Schule und Moschee zu un-
terschiedlicher Aufgabenverteilung, wodurch eine enge Kooperation beider Be-
reiche, der Moscheen und der 6ffentlichen Schulen, sich positiv fiir den IRU aus-
wirken wiirde, wenn die SchiilerInnen die beiden Unterrichtsformen dauerhaft
erfahren.
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Tabelle 28: Uberblick auf durchschnittliche Mittelwerte

Themen LiS LiM
1. Glaube 1,62 1,37
2. Koran und Auswendiglernen 2,63 1,49
3. Gebet u. Gebetsverrichtung 1,91 1,29
4. Siyar 1,67 1,42
5. Ethik 1,83 1,48
6. Sprachliche Kompetenz -- --
7. Kulturelle Kompetenz -- --
8. Interkulturelle Kompetenz 1,77 2,13
9. Interreligiose Kompetenz 1,74 2,18
10. Gehorsamkeit und Respekt - --
11. Toleranz und Dialogfahigkeit 1,52 1,66
12. Identitat 1,53 1,73
13. Aufklarung 1,63 1,88
14. Intellektualitat -- --
15. Spiritualitat 2,97 1.4
16. Barmbherzigkeit -- --
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6 Einstellungen der SchiilerInnen gegeniiber dem
IRU und den IRL

6.1. Einstellungen von SchiilerInnen gegeniiber dem
IRU

6.1.1 Erwartungen der SchiilerInnen vom IRU

Der IRU in Sek. I beginnt im Schuljahr 2013/2014. Vorher gab es entweder Is-
lamkunde oder den HSU, in denen Islam teilweise thematisiert wurde. Deswegen
wurden SchiilerInnen fiir die Befragung ausgewahlt, die Islamkunde oder HSU-
Tiirkisch besucht hatten.

Islamkunde informiert die SchiilerInnen iiber den Islam. Im konfessionellen Ver-
stdndnis ist es kein Islamunterricht.!”® Der IRU ist ein bekenntnisorientierter Un-
terricht. SchiilerInnen kennen ihn noch nicht und wissen dariiber auch nichts,
deswegen verwechseln sie die Unterrichtstacher IRU, Islamkunde und HSU mit-
einander. Sie wissen auch nicht, dass der IRU erst im Schuljahr 2013/2014 in
Sek. I in Deutschland anfangen hat.

Schiiler wie Azer und Ismail erzihlten, dass sie vom IRU gehort hétten und dass
sie sich anmelden konnen. Sie verwechseln den IRU mit Islamkunde. Sie hitten
auf dem Anmeldungsformular fiir HSU Islamunterricht gesehen. Eigentlich
stand da nicht IRU, sondern Islamkunde. Im Folgenden werden einzelne Gespré-
che wortlich wiedergegeben.

., Ich hatte gehort. Mmm darauf (Anmeldungsformular fiir HSU) gab etwas, iiber
Islamunterricht. Wir durften ankreuzen... “ (Azer)

Aber Ciyan wurde von der Schule zur Islamkunde angemeldet. Er meint, dass er
davon nicht wusste:

,.Ja, ich besuche (Islamkunde). Schule hat mich gemeldet. Wenn man Moslem ist,
gehst du da, wenn du nicht Moslem bist, gehst du nicht. Sie haben mich nicht

gefragt. *“ (Ciyan)

196 Ceylan, Rauf: Islamische Religionspidagogik in Moscheen und Schulen, Hamburg 2008,
S. 124-138.
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Die Erwartungen der Schiilerlnnen vom IRU an Schulen sind unterschiedlich.
An erster Stelle soll er Spall machen; anders als in Moscheen sein. Zum Beispiel
sagt Azer:

,,Das soll Spafs machen. Abwechslungsreich..., verschiedene Themen. Z.B. in der
Moschee wird nur Koran gelesen. Da wird man gelehrt, wie man betet und Ge-

€

betswaschung vornimmt. Eee.. Geschichte lernen. So Religionsgeschichte... "
(Azer)

Die Schiilerlnnen verfligen iiber sehr wenig allgemeines Wissen iiber den Is-
lam."7 Aber sie wollen gerne mehr iiber ihre Religion erfahren (Aslihan). Ismail
erwartet zu erfahren, wie Menschen frither Kriege gefiihrt hatten.

Ozgiir und Abdurrahman betonten, dass der IRU Informationen iiber den Islam
und den Propheten vermitteln soll:

., Es soll Informationen [geben], wie Fest[e] angefangen[haben], unser Pro-
phet... damit wir fragen konnen... Wichtige Dinge in islamischer Geschichte, so

mmm mehr wissen... “ (Abdurrahman)

,,Unser Prophet, Allah, wie Koran gekommen ist? So ... lesen ... Kein Koran
lesen, Informationen. Fiinf Mal Namaz (Rituelle Gebete). Was gibt im Opferfest?
Wenn jemand stirbt ... Informationssachen. “ (Ozgiir)

Die Schiilerinnen wie Dilsad und Esra, die schon islamisches Wissen haben, ha-
ben gezielte Erwartungen, was den Inhalt des IRU angeht. Sie duBBerten: Ein IRU
sollte alles vermitteln, was ein Moslem wissen sollte, wie Pflichten im Islam,
grof3e Siinden, Gebete etc.

Aber es gab auch SchiilerInnen, die personliche Erwartungen hatten, die nichts
mit der Religion zu tun haben. Z.B. Ciyan ist kurdischer Abstammung, sein Is-
lamkundelehrer sei ein nationalistischer Tiirke und wiirde ihn unfair behandeln
und ihm unfaire Noten geben. Wegen dieser Note habe der Lehrer nach Hause
einen blauen Brief geschickt, weil er in der Gefahr sei, in der 10. Klasse in der
Hauptschule sitzen zu bleiben. Ciyan erwartet im IRU gleiche und faire Behand-
lung fiir alle, egal welche Nationalitdt man hat. Er duBlert seine Meinung wie
folgend:

197 Alacacioglu, Hasan: Deutsche Heimat Islam, Miinster 2000, S. 93-94.
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,Ich verstehe alles (Er meint Tiirkisch). Aber Tiirken neben mir, die bauen
Scheifse. Die bekommen guten Noten, ich schlechte Note. Ich erwarte faire Note
vom Lehrer. “ (Ciyan)

Merve ist der Meinung, dass sie im IRU nicht viel lernen wiirde. Aber indem sie
den IRU besucht, muss sie nicht zur Praktischen Philosophie gehen. Sie will da-
mit von der Praktischen Philosophie befreit werden.

6.1.2 Unterschiede zwischen IRU in Schulen und in Moscheen

Die Schiilerlnnen haben verschiedene Meinungen dariiber, ob es einen Unter-
schied zwischen dem Unterricht in Schulen und Moscheen gibt. Emre und Merve
vermuten, dass es keine Unterschiede gidbe. Aber sie sind sich nicht sicher.

Alle anderen SchiilerInnen denken, dass beide Unterrichte unterschiedlich sind.
Ciyan macht eine Bemerkung liber den Frontalunterricht in Moscheen. Er duf3ert
seine Meinung folgendermalien:

., Ich war einmal in der Moschee. Der Lehrer ist nur am Reden. Der redet und
redet. Ich glaube, der Unterricht in der Moschee ist anders. “ (Ciyan)

Aus den Aussagen von Ciyan merkt man, dass in der Moschee Frontalunterricht
durchgefiihrt wird. SchiilerInnen sind in der Moschee nicht aktiv. Diskussionen,
was die SchiilerInnen in der Schule gewohnt sind, sind in der Moschee nicht
selbstverstandlich.

Dilsad macht eine Bemerkung zum Unterschied in der Disziplin; in der Moschee
sei es unruhig, im Gegenteil dazu herrsche in der Schule Disziplin. Aullerdem,
so Dilsad, gebe es inhaltliche Unterschiede:

., Nach meiner Meinung, hier wird disziplinierter [gearbeitet]. In der Moschee
streiten sich Kinder im Unterricht. In der Moschee wird Koran und Bittgebet
gelehrt. Wie kann das hier [in der Schule] gelehrt werden? ““ (Dilsad)

Ozgiir betont, dass die Themen in der Schule nur teilweise gelehrt werden. Can,
Abdurrahman und Azer vergleichen den IRL mit dem Imam. Sie meinen, der
Imam ist ein Mensch, der respektiert wird. Er ist ein weiser und respektabler
Mensch. Deswegen sollte IRU besser in Moscheen gelernt werden. Azer begriin-
det seine Meinung wie folgt:
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... Es gibt [Unterschiede]. Der Ort ist anders... in der Moschee ist es anders;
in der Schule ist es anders. Vom Hodscha zu lernen ist anders. Hodscha hat Er-
fahrung. Es ist anders. Hodscha ist weiser. Mmm.. Es gibt zwischen Schule und
Moschee Unterschiede. In der Moschee gibt es mehr Respekt, weil dort Gottes-
haus ist. “ (Azer)

Abdurrahman unterstreicht die Erfahrung des Imams, im Gegenteil dazu kénne
der IRL nicht so griindlich erkldren. Er konne nur das vermitteln, was er gelernt
hat:

,Hodscha in der Moschee kann besser antworten. Lehrer kann nicht so genau

wissen. Er kann nur erzdhlen, was er gelernt hat. ... Mmm... Moschee ist besser. “
(Abdurrahman)

AuBlerdem betonen Esra und Azer, dass die Atmosphére in der Moschee anders
ist. Sie meinen damit, dass in der Moschee das Gebet gelehrt wird, und zwar vom
Imam, der in der muslimischen Gesellschaft hoch angesehen wird. Zudem erlebt
man in der Moschee den Islam und spiirt die Spiritualitit der Religion:

., Natiirlich (gibt’s Unterschiede), weil die Atmosphdre in der Moschee anders
ist. Hier wird ein Lehrer unterrichten, dort ein Hodscha. Es wird ernsthafter. In
der Moschee wird gebetet. Der Hodscha zeigt, wie gebetet wird. Aber hier geht
[es] nicht. *“ (Esra)

6.1.3 Abmeldungsgriinde

Schiilerlnnen wurden gefragt, ,,was wire fiir dich ein Grund, dich vom IRU ab-
zumelden?* Einigen SchiilerInnen (wie Merve und Aslihan) ist nichts eingefal-
len. Sie nannten keine Griinde. Ciyan fiihlte sich vom Islamkundelehrer unfair
behandelt und unfair benotet, deswegen nennt er ,,die schlechte Note vom Leh-
rer®. Fiir Can ist es die ,,falsche Vermittlung des IRL*.

Abdurrahman betont ,,die Qualifikation des IRL. Er erwartet vom IRL, dass er
Fragen richtig stellt und geniigend beantwortet und die Themen sehr gut prasen-
tiert. Wenn der IRL nicht gut erkldren und die Fragen der SchiilerInnen nicht
geniigend beantworten kann, wiirde er sich vom IRU abmelden.

Andere SchiilerInnen nannten ,,das Nichtlernen und des Chaos im Unterricht®.
Z.B. Ismail duflert seine Meinung wie folgend:
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,,.. dass man nichts lernt. Wenn Lehrer nichts beibringt oder sehr laut ist. Wenn

man nur gestort wird oder ausgelacht wird, wiird ich abmelden *“ (Ismail)

Esra nannte ,,die Wiederholung der gleichen Themen®*, sowie die Tatsache
,,hichts zu lernen®. Sie meinte, wenn im Unterricht die Themen, die ihr schon
bekannt sind, erklart werden, sei der Unterricht fiir sie nicht mehr interessant,
sondern langweilig. Sie brauchte dann den Unterricht gar nicht mehr zu besu-
chen.

6.2. Einstellungen der SchiilerInnen gegeniiber IRL

Um die Meinung der SchiilerInnen iiber IRL zu erfahren, wurden SchiilerInnen
mit mehreren Fragen interviewt. An erster Reihe stand das Ziel, die Erwartungen
der SchiilerInnen vom IRL herauszufinden. Zudem wurden die Interviews mit
weiteren Fragen vertieft, wie die Herkunft, das Geschlecht, die religiose Praxis
und der VerstoB3 von religiosen Regeln von Seiten der IRL, um u.a. zu ermitteln,
wie weit die Toleranz der Befragten gegeniiber dem IRL geht.

6.2.1 Erwartungen der SchiilerInnen von IRL

SchiilerInnen erwarten von einem IRL vor allem, dass er Schiilern gegeniiber
,hett“ist. (Esra, Emre, Merve, Aslihan, Ciyan, Can, Azer), dazu soll er ,, ..., nicht
viel Hausaufgaben geben. “ (Merve) und ,.... nicht langweilig sein“ (Aslihan).
., Er sollte nett, freundlich sein “ (Ciyan)

Esra erwartet, dass ein IRL hilfsbereit sein soll, wie ein Berater oder ein Sozial-
arbeiter, der die Kinder betreut. Sie sagt:
., Nett gegentiber Schiilern, hilfsbereit bei Problemen von Schiilern: Familien-

problemen oder so... “ (Esra)

SchiilerInnen haben alltigliche oder familidre Probleme, sie wiinschen sich Hilfe
vom IRL, weil er aus ihrem Kulturkreis kommt und daher ihre Probleme besser
kennt und so ihnen helfen konnte. Ahnliche Erwartungen hat auch Dilsad; ein
IRL soll ein gutes Herz haben.

Die Vorbildlichkeit des IRL ist auch oft erwihnt worden (Ozgiir, Emre, Abdur-
rahman, Ismail, Azer). Ein IRL soll die Grundregeln des Islam befolgen, viele
Kenntnisse haben (Azer), die Religion gut lehren (Dilsad), viel Erfahrung haben
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und weise wie ein Imam sein (Ozgiir). Abdurrahman bevorzugt einen praktizie-
renden Moslem als IRL. Er duB8ert seine Meinung wie folgt:

., Ein Lehrer muss die Regel befolgen, die er uns erkldrt. Mmm wenn er vom
Freitagsgebet redet, dann, muss er es mit uns verrichten. ... Mmm... ein Moslem
sein. ...mmm... wie ein Moslem sein sollte, so muss der Lehrer auch selbst sein.
Er muss alle Regel halten. “ (Abdurrahman)

6.2.2 Herkunft des IRL

Tiirkische SchiilerInnen verbinden IRU mit der eigenen Kultur und dem eigenen
Land. Sie haben Erfahrungen mit Islamkunde und HSU-Tiirkisch, deswegen
wiinschen sie sich einen tiirkischstimmigen IRL. Dilsad will gerne im Unterricht
Tiirkisch reden. Sie kann sich nicht vorstellen, IRU in deutscher Sprache zu ha-
ben. Esra meint, dass sie sich bei einem Tiirken besser fithlen wiirde. Ozgiir und
Abdurrahman wiinschen sich einen tiirkischstimmigen IRL, sie finden einen aus
der Tiirkei besser. Er prasentiere die Themen besser. Sie begriinden thre Meinun-
gen wie folgt:

., ... Wenn er aus der Tiirkei kommt, dann kann er gut erkldren, wie Bayram (Fest)

in der Tiirkei gefeiert wird. “ (Ozgiir)

., Aus der Tiirkei besser. Er hat in der Tiirkei gelernt, deswegen ist sein Wissen
besser. “ (Abdurrahman)

Ahmet, Ciyan und Merve denken, ein IRL muss nur Moslem sein, ob er Tiirke
oder Araber ist, sollte keinen Unterschied machen. Azer fligt hinzu, dass hier [in
Deutschland] geborene IRL besser sind, weil sie aufgrund von guten Sprach-
kenntnissen nicht nur Tiirken, sondern auch andere SchiilerInnen unterrichten
konnen.

Emre und Ismail bestehen auf einer guten Qualifikation der IRL, denn die Her-
kunft spiele keine Rolle fiir den Beruf, die Qualifikation sei eher wichtig. Ismail
begriindet seine Meinung wie folgt:

., Nein, Hauptsache er hat Ahnung. Er soll nichts Falsches erzdhlen. Hauptsache
er hat Ahnung. *“ (Ismail)

Als SchiilerInnen gefragt wurden, ob sie einen Deutschstimmigen als IRL haben
wollen, war die Antwort eindeutig ,,nein®, weil sie sich keinen deutschstammi-
gen Moslem vorstellen konnten. Aber als die Frage deutlich gemacht wurde, dass
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nicht irgendwelche Lehrer in der Schule, sondern ein deutscher Moslem den Un-
terricht machen sollte, hatten SchiilerInnen auch verschiedene Ansichten. Die
SchiilerInnen Ozgiir, Abdurrahman und Merve kénnen sich einen deutschen IRL
nicht vorstellen, auch wenn er Moslem ist. Sie sind skeptisch und haben Vorur-
teile gegentiber deutschstimmigen IRL, dass sie nicht so gut lehren oder nicht
richtig erkldren konnen. Sie begriinden ihre Meinungen wie folgt:

,,Deutscher nicht! Als Moslem geboren und aufgewachsen, von Mutter, Vater ge-
lernt besser. Ein Deutscher kann nicht IRL sein, er soll Tiirke und Moslem
sein... “ (Abdurrahman)

,,Nein (kein Deutscher), vielleicht kann er nicht richtig erzdhlen, falsches erzdih-

3

len. Dann werde ich falsch lernen. Den Kindern falsch lehren und weitergeben. *

(Ozgiir)

., Er soll Tiirke sein, Moslem sein. Wenn Deutscher kommt, erzdhlt er uns unsere
Religion? Nach meiner Meinung, der soll Tiirke sein. Deutscher ist problema-
tisch. Wenn er auch Moslem ist. (Warum?) Weif3 nicht. Nach meiner Meinung, er
kann nicht erkldren... “ (Aslihan)

Azer, Emre und Ciyan finden einen deutschen IRL nicht problematisch. Azer
meint, ein deutscher Moslem kann auch wie alle anderen Muslime wissen und
lehren. Ciyan und Emre finden sogar, dass ein deutscher IRL besser ist, weil
Deutsche hoflicher und fairer seien als andere Kollegen. Emre denkt, deutsche
Lehrer sind hoflich und gehen mit Schiilern besser um. Er duflert seine Meinung
wie folgt:

., Deutsch? Kein Problem. Deutsche gut, weil Deutsche gut lehren. Deutsche sind
immer hoflich. “ (Emre)

Ciyan hatte mit seinem Islamkundelehrer, der Tiirke ist, Probleme gehabt.!”® Er
vergleicht [slamkundelehrer mit anderen Lehrern, wenn ein Schiiler in der Schule
Fehler macht oder frech ist. Die deutschen Lehrer sollen mit den Schiilern und
mit den Problemen besser umgehen konnen. Sie sollen frechen Schiilern immer
eine Chance geben, sich zu verbessern. Er dulert seine Meinung wie folgt:

198 Ciyan denkt, der Islamkundelehrer wiire zu ihm immer bose und unfair, weil er kurdischer

Abstammung ist. Aber er gibt zu, dass er in der Klasse auch nicht immer gut war.
AuBlerdem musste er wegen seines Verhaltens im vorherigen Schuljahr von der
Hauptschule zur Sonderschule wechseln. Sein Vater hat ihn nach vielen Bemiihungen an
der jetzigen Hauptschule anmelden konnen.
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., ...(Deutscher) wdre das Beste, was passieren konnte, weil deutsche Lehrer nett
sind. Wenn ich einen Fehler mache, ist es nicht schlimm. Sie sagen. Und das
war’s. Ndchstes Mal machst du besser. Tiirke, bei dem, das ist falsch und so ...
so. Er ist strenger als deutsche Lehrer. “ (Ciyan)

6.2.3 Geschlecht des IRL

Schiiler wurden gefragt, ob das Geschlecht von IRL eine Rolle spielt. D.h., kann
eine Lehrerin Islam unterrichten? SchiilerInnen stimmen in der Meinung iiberein,
dass das Geschlecht des IRL keine Rolle spielt und auch eine Lehrerin Islam
unterrichten kann.

Wenn eine Frau Islam unterrichtet, wird automatisch das Kopftuch thematisiert.
Deswegen wurden SchiilerInnen auch gefragt, ob eine Islamunterrichtslehrerin
ein Kopftuch tragen muss.

Es gibt eine Gruppe, die der Meinung ist, dass eine IRLin ein Kopftuch tragen
muss. Eine andere Gruppe ist der Meinung, dass es nicht ndtig ist. Sie sehen das
als eine Privatsache, wenn sie will, diirfte sie tragen, aber sie miisste nicht.

Esra und Emre vertreten die erste Meinung, dass eine IRLin ein Kopftuch tragen
muss. Sie sehen die IRLin als ein Vorbild, das mit ihren Taten und Worten den
SchiilerInnen die Religion beibringt. Emre dulert seine Meinung:

,, ...muss tragen, weil es dazu gehort als Muslim. Eine Lehrerin soll die Regel
befolgen. “ (Emre)

Esra trigt selber das Kopftuch. Fiir sie ist es problematisch, wenn eine IRLin
kein Kopftuch tragt. Esra begriindet ihre Meinung wie folgendes:

., (Wenn sie kein Kopftuch trdgt?) ... Ich weifs nicht, ob ich zum Unterricht gehe.
Eigentlich muss sie tragen, weil es eine Pflicht ist. Wenn sie eine Pflicht nicht
tut, lehrt sie uns falsch. ““ (Esra)

Alle anderen SchiilerInnen sind der Meinung, dass eine IRLin nicht unbedingt
ein Kopftuch tragen muss. Aber wenn sie will, kann sie es tragen. Das sei eine
eigene Entscheidung (Azer, Dilsad, Ismail, Merve, Ciyan, Ozgiir) und einige
Schiiler erlauben sich selber nicht, dariiber etwas zu sagen, wie Ciyan und Ozgiir.
Sie sehen das als eine Einmischung in private Entscheidungen, was man nicht
diirfe. Ozgiir sagt:
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,, Keine Ahnung. Es ist ihr Leben. Ich kann nichts sagen: Du machst das. Sie muss
selber wissen. Ich sag dariiber nichts. * (Ozgiir)

SchiilerInnen tolerieren, wenn eine IRLin kein Kopftuch trégt. Aber sie tolerie-
ren nicht, wenn eine IRLin sich freiziigig anzieht, wie Can dullert: ,, Von mir aus
nicht (IRLin muss kein Kopftuch tragen). Aber sie darf sich nicht freiziigig an-

s

ziehen. *

Schiiler finden das freiziigige Anziehen der IRLin unpassend und respektlos ge-
geniiber der Religion und gegeniiber den SchiilerInnen. Sie diirfe auch nicht mit
kurzem Rock zum Unterricht kommen. Dann wiirden Schiiler sie nicht ernst neh-
men. Azer sagt z.B.:

., Wenn sie Muslimin ist, weifs, wie sie anziehen soll.... [Kurzer Rock] geht nicht,
weil sie Islam erzdhlt und das nicht hdlt. Kein Respekt gegen Glaube. ““ (Azer)

6.2.4 Religiose Ausiibung des IRL

SchiilerInnen sind danach gefragt worden, ob es ein Problem wire, wenn ein IRL
nicht betet. Schiiler vertreten wieder zwei Meinungen. Die Erste ist: es ist prob-
lematisch, weil das die Vorbildlichkeit des Lehrers verletzt. Die SchiilerInnen
Esra und Ismail zum Beispiel finden das widerspriichlich, weil ein IRL den Schii-
lerInnen etwas empfiehl, aber es selber nicht tut. Ismail duflert seine Meinung
wie folgt:

,,Ich wiirde das nicht ernst nehmen. Er sagt uns, aber selber nicht macht. “ (Is-
mail)

Genauso wie Ismail wiirden Ozgiir, Abdurrahman, Emre und Merve solche Leh-
rer nicht ernst nehmen. Sie meinen, dass er kein Vorbild mehr sein wiirde. Z.B.
Abdurrahman begriindet seine Meinung folgenderweise:

., Gar nicht gut. Das wird sehr problematisch. Wenn Kinder fragen, wenn er frei-
tags nicht (Freitagsgebet) betet und nicht fastet... Wenn er Gebote (Farz) nicht
hdlt, wird nicht akzeptiert. Ich auch nicht akzeptieren, will auch nicht so ein Leh-
rer.“ (Abdurrahman)

Andere SchiilerInnen wie Aslihan, Dilsad, Ciyan, Can und Azer finden ,,das
Nichtbeten des IRL* nicht problematisch flir den Unterricht. Aber sie sehen dies
als ein personliches Problem. Z.B. Aslihan duflert ihre Meinung wie folgt:
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., Fiir mich egal, wenn Lehrer nicht betet oder fastet. Aber wenn er uns richtig

erzdhlt, beibringt, was gibt es zu meckern? ““ (Aslihan)

Dilsad und Ciyan sehen das als eine eigene Entscheidung. Z.B. Dilsad sagt: ,, Fiir
mich unwichtig. Eigene Entscheidung. Er hat vielleicht Hindernisse. ““ (Dilsad)

6.2.5 Missachtung religioser Ge- und Verbote von Seiten des
IRL

Alkoholkonsum ist im Islam verboten. Das darf keiner legitimieren oder unter-
schitzen. SchiilerInnen sind danach gefragt: ,,Wie findest du es, wenn andere
sehen oder horen, dass eurer IRL Alkohol trinkt?* Die Absicht war, die Reaktion
der SchiilerInnen bei einem klaren Regelverstofl von einem IRL festzustellen.
Schiilerlnnen vertraten wieder verschiedene Meinungen. Einige Schiilerlnnen
sind der Meinung, dass es sie nicht interessiere, solange es den Unterricht nicht
stort, wie Dilsad und Merve sagen:

,,Solange sein Trinken den Unterricht nicht stort, kann er trinken. Aber wenn es
den Unterricht beeintrdchtigt z.B. wenn man es ihm ansieht. Mich interessiert
nur sein Unterricht“ (Dilsad)

,,Ich spreche mit ihm nicht. Wenn er zum Unterricht betrunken kommt, gehe ich
zu seinem Unterricht nicht mehr. Das interessiert mich nicht, wenn er drauflen
trinkt... “ (Merve)

Emre und Ismail sind auch gleicher Meinung, dass sie es als Privatsphére sehen.
Aber sie finden es auch widerspriichlich und wiirden den Lehrer nicht ernst neh-
men, wenn sie ithn Alkohol trinken sehen wiirden. Ismail beschreibt seine Mei-
nung wie folgt:

,, Von mir aus... er kann Drogen nehmen in seiner Freizeit. Das ist seine Sache.
Wenn er im Unterricht sagt: Tut dies! Und tut dies! Aber selber nicht. Ich wiirde
ihn nicht ernst nehmen. *“ (Ismail)

Abdurrahman und Ozgiir sehen es als einen VerstoB gegen islamische Regeln,
als eine Sitinde und nicht gut fiir die Vorbildfunktion des IRL. Abdurrahman du-
Bert seine Meinung:

., Lehrer sagt: er Moslem ist. Er bringt Schiilern islamische Regel, aber selber
macht nicht. Das geht nicht. Schiiler akzeptieren [ihn] nicht. Wie kann er sich
legitimieren, [wenn] Schiiler ihn [beim Alkoholtrinken]gesehen haben. Lehrer
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muss sagen: Das geht nicht [Alkohol darf ein Moslem nicht trinken]. Wenn er
selber trinkt, kann er das Thema nicht gut behandeln, wird nicht ernst genom-
men. Er kann Kinder nicht warnen. Das ist gar nicht gut. Statt Lehrer mich
warnt, warne ich Lehrer, wenn ich ihn sehe. Ich sage ihm: Sie sollen uns beibrin-

gen, aber sie tun das. Sie machen ihr Job nicht richtig. ““ (Abdurrahman)

Genauso wie Abdurrahman wiirden auch Esra und Aslihan an dem Unterricht
nicht teilnehmen, wenn ein IRL Alkohol trinken wiirde. Sie finden, es passe nicht
zu seiner Vorbildfunktion. Aslihan duBert ihre Meinung wie folgt:

., Alkohol ist in der Religion verboten. Wie kann ein solcher Mensch uns Religion

erkldren? Ich wiirde an dem Unterricht nicht teilnehmen. “ (Aslihan)

6.3. Zwischenfazit

IRU beginnt erst vom Schuljahr 2013/2014 an mit alles in Sek. I. SchiilerInnen
hatten Erfahrungen Islamunterricht im Rahmen von HSU und Islamkunde, des-
wegen hatten sie IRU mit HSU oder mit Islamkunde verwechselt.

Erwartungen von Schiilerlnnen an den IRU sind in erster Linie, dass er Spaf3
machen soll. IRU soll SchiilerInnen Wissen iiber den Islam vermitteln wie: Ge-
schichte, Prophet, Gebet, Gebote und Verbote usw., weil viele SchiilerInnen liber
die eigene Religion kaum etwas wissen. Aber sie wollen gerne etwas tliber den
Islam lernen. Zudem soll IRU auch die personlichen und alltiglichen Probleme
der SchiilerInnen thematisieren, dazu wollen die SchiilerInnen vom Lehrer iiber
ihre Probleme beraten werden. Zudem soll der IRU fiir alle offen sein, und es
sollten alle SchiilerInnen fair benotet und gut behandelt werden.'”®

SchiilerInnen halten den IRU in Schulen fiir anders als der IRU in Moscheen. In
der Moschee wiirden nur das Koranlesen und die Bittgebete gelehrt und ein Fron-
talunterricht durchgefiihrt werden. Der Hodscha (Imam) ist eine Respektperson,

199" Die Untersuchung von Ozdil zeigt dhnliche Erwartungen der Schiilerlnnen an den IRU:

Bei vielen SchiilerInnen fehlen religiose Kenntnisse, weswegen sie mehr Wissen iiber
den Islam erwerben wollen. Beispielsweise wollen sie die Verrichtung des Gebetes, aber
auch die Ge- und Verbote des Islam kennenlernen. Sie wiinschen sich auch Antworten
auf Fragen, mit welchen sie im Alltag konfrontiert werden. Ozdil, Ali-Ozgiir: Erwartungen
muslimischer Schiilerinnen und Schiiler an den islamischen Religionsunterricht. In: Ucar, Biilent;
Blasberg-Kuhnke, Martina; von Scheliha, Arnulf (Hg.): Religionen in der Schule und die
Bedeutung des Islamischen Religionsunterrichts, Gottingen 2010, S. 24-250.
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von der man den Islam besser lernen kann. Andererseits gebe es in der Schule
mehr Disziplin. Aulerdem sei in der Moschee die Atmosphére anders, so dass
man in dieser Atmosphére die Spiritualitit spiiren kann.

SchiilerInnen nannten einige Abmeldungsgriinde vom IRU. Z.B. fiir Ciyan sind
die schlechte Note und eine unfaire Behandlung vom IRL ein Abmeldungsgrund
von der Islamkunde. Das ,,Falscherzdhlen* und keine guten Kenntnisse des IRL,
nicht iberzeugende Antworten auf Schiilerfragen, Chaos im Unterricht sowie das
ungerechte Verhalten des Lehrers, wenn Schiiler gestort und ausgelacht werden
und wenn sie nichts lernen, wurden von den SchiilerInnen als weitere Abmel-
dungsgriinde genannt. Wenn im Unterricht in Schulen und Moscheen die glei-
chen Themen behandelt werden, so dass die Schiiler nichts Neues lernen wiirden,
fithre auch dies zur Abmeldung der SchiilerInnen.

Schiilerinnen erwarten von einem IRL, dass er gegeniiber Schiilerlnnen ,nett*
ist. Er soll auch nicht langweilig, er soll lustig, hilfsbereit, freundlich und vor-
bildlich sein. Dazu soll er auch den SchiilerInnen bei personlichen und alltigli-
chen sowie familidren Problemen helfen. Er soll ein praktizierender Muslim sein,
gute Kenntnisse tiber den Islam haben und sie gut vermitteln.

Abdurrahman, Aslihan, Dilsad, Ozgiir wiinschen sich gerne einen tiirkischstim-
migen IRL. Sie konnen sich einen Lehrer aus einer anderen Nation oder einen
deutschen IRL nicht vorstellen. Aber Schiiler wie Azer, Emre und Ciyan finden
deutsche IRL nicht problematisch. Die deutschen IRL konnten auch wie alle an-
deren Muslime wissen und erkldren. Emre und Ciyan denken, dass deutsche IRL
besser wiren, weil deutsche Lehrer netter und hoflicher als andere Kollegen sind.
Einige SchiilerInnen finden die Herkunft des IRL nicht so wichtig. Ein Tiirke
oder ein Araber sollte keinen Unterschied machen. Das wichtigste Kriterium ist
die Qualifikation des IRL. Die SchiilerInnen, die sich nur einen IRL aus dem
eigenen Herkunftsland vorstellen konnen, konnten deswegen begrenzte Meinun-
gen haben, weil sie nur mit dem HSU und mit Islamkunde Erfahrung hatten und
noch nie einen Lehrer aus einer anderen Herkunft hatten. Zwar wiirden sie gerne
IRU in tiirkischer Sprache haben. Man kann sagen, dass die SchiilerInnen von
der tiirkischen Tradition gepréigt sind. Es ist bei den Aussagen von Abdurrahman
und Ozgiir ganz offensichtlich bemerkbar; Abdurrahman denkt, die Lehrer aus
der Tiirkei wiirden kundiger sein als hiesige Lehrer, weil sie in der Tiirkei gelernt
hatten. Und Ozgiir meint: ein Lehrer aus der Tiirkei kann besser erkliren, wie
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man die Feier in der Tiirkei macht. Also die Tatsache, dass die SchiilerInnen ei-
nen tiirkischen Lehrer wollen hat kulturelle Griinde. Wie Adem Aygiin in seiner
Untersuchung thematisiert, sind traditionelle Jugendliche (traditioneller Typ)
von der Religiositdt der Familie und der sozialen Umgebung geprégt. Tiirkisch-
deutsche Jugendliche sind familienorientierter als die gleichaltrigen Jugendli-
chen in der Tiirkei. ,,Wichtige Akteure bei der Bildung des sozialen Bewusstseins
und bei der Ubernahme von Perspektiven sind die Eltern, vorbildhafte Person-
lichkeiten aus der tiirkisch-islamischen Geschichte und die islamischen Organi-

sationen in Deutschland. 2%

Aber andererseits zeigen die SchiilerInnen auch Merkmale, dass sie von der deut-
schen Kultur geprigt sind. Z.B. haben sie im Zusammenhang mit dem Islam nur
von Tiirken und von der Tiirkei gesprochen, wie man in der deutschen Gesell-
schaft automatisch an Tiirken und die Tiirkei denkt, wenn man iiber den Islam
redet.?"!

Uber das Geschlecht der IRL vertreten alle Schiilernnen die gleiche Meinung,
und zwar, dass das Geschlecht des IRL keine Rolle spielt. Aber dariiber, ob eine
IRLin ein Kopftuch tragen soll, gibt es verschiedene Ansichten. Eine Gruppe
sicht dies als eine Pflicht an, die eine IRLin einhalten muss; eine andere Gruppe
sieht das als eine eigene Entscheidung. Es sei kein Problem, ohne Kopftuch zu
unterrichten.

Wie oben mehrmals erwdhnt wurde, wiinschen sich SchiilerInnen gerne einen
die Religion praktizierenden IRL, damit er von seinen eigenen Erfahrungen,
Uberzeugungen erzihlt. Wenn ein IRL nicht betet, finden SchiilerInnen dies im
allgemein problematisch, weil es seine Vorbildlichkeit in Frage stellt. Ein IRL

200 Aygiin, Adem: Religidse Sozialisation und Entwicklung bei islamischen Jugendlichen in
Deutschland und in der Tiirkei, Berlin 2013, S. 100-140.

In Deutschland werden die Worter ,,Muslim“ und ,,Tiirke* miteinander verwechselt.
Wenn man auf der Stral3e iiber Islam redet, werden die Menschen automatisch an Tiirken
denken. Oder umgekehrt. Erstens sind Tiirken in Deutschland die Mehrheit der Muslime.
Andererseits konnte es auch einen geschichtlichen Hintergrund haben, da das
Osmanische Reich ein islamischer Staat war und den Islam iiber Hunderte von Jahren
prasentiert hat. Deswegen wurde in Europa manchmal statt Muslim das Wort ,, Ttiirke*
benutzt. Und zwar wurde von den Kirchen ,, Tiirkensteuer gesammelt. So kdnnten diese
Begriffe bis heute in der Gesellschaft miteinander assoziiert sein.

201
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diirfte nichts empfehlen, was er selbst nicht macht. Andere sehen das als ein per-
sonliches Problem, aber kein Hindernis fiir den IRU. Es wird auch als eigene
Entscheidung gesehen. Diese Toleranz hat aber eine Grenze bei Alkoholkonsum,
was im Islam klar und deutlich verboten ist. Einige SchiilerInnen meinen zwar,
wenn ein IRL Alkohol trinkt, interessiere es sie nicht. Sie sehen das als Pri-
vatsphire. Aber es diirfe den Unterricht nicht storen. Aber es gibt auch Schiile-
rInnen, die das fiir sehr schlecht und als einen Verstol3 gegen religidse Vorschrif-
ten halten. Ein solcher IRL konne nicht richtig unterrichten.

Aussagen wie ,,Unterricht soll Spall machen* kénnten auch von nicht muslimi-
schen SchiilerInnen stammen. Vermutlich wiirden SchiilerInnen in muslimischen
Landern ein anderes motivierendes Kriterium nennen, um an dem Unterricht teil-
zunehmen. ,,Kopftuchtragen ist eine eigene Entscheidung; Nicht Beten ist ein
personliches Problem; Alkoholkonsum ist eine eigene Entscheidung; mich inte-
ressiert nur sein Unterricht* solche Aussagen zeigen, dass die SchiilerInnen eine
neutrale und tolerante Einstellung gegeniiber Andersdenkenden haben. Diese To-
leranz bestétigt auch die Untersuchung von Aygiin. Er vergleicht die Religiositit
bei den Jugendlichen in der Tiirkei und in Deutschland. Er sagt iiber den laizis-
tischen Typ in Deutschland: ,,Die deutsch-tiirkischen Jugendlichen zeigen gro-
Bere Toleranz gegeniiber Personen, die den Islam in den Mittelpunkt ihres Le-
bens stellen. Das konne auch mit der starken Akzeptanz des Pluralismus in der
deutschen Gesellschaft zusammenhédngen.* Sie betrachten den Islam als einen
Teil der tiirkischen Kultur, und auch als Privatsache.???> Die SchiilerInnen sind
hier geboren, wachsen hier auf und besuchen den Kindergarten und die Schule,
werden hier sozialisiert. Es ist ein normaler und natiirlicher Prozess, dass sie die
Werte der deutschen Gesellschaft annehmen. Wie Alacacioglu in seiner Untersu-
chung unterstreicht, dass die hier geborenen tiirkischen Kinder sich integriert
fiihlen.?® Die Aussagen der SchiilerInnen konnte man so interpretieren, dass sie
genauso denken wie ihre deutschen Mitschiilerlnnen.

202 Aygiin, Adem: Religidse Sozialisation und Entwicklung bei islamischen Jugendlichen in

Deutschland und in der Tiirkei, Berlin 2013, S. 140-153.
203 Alacacioglu, Hasan: Deutsche Heimat Islam, Miinster 2000, S. 95-102.
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7 Einstellungen der Eltern gegeniiber dem IRU
und den IRL

7.1.  Einstellungen der Eltern gegeniiber dem IRU

Die Entscheidung, ob SchiilerInnen muslimischen Glaubens am IRU teilnehmen,
liegt in den Handen ihrer Eltern, diese haben ndmlich das Recht, ihre Kinder vom
IRU abzumelden. Ohne Unterstiitzung der Eltern kann der IRU in Schulen kei-
nen Erfolg haben. Deswegen ist die Einstellung der Eltern gegeniiber dem IRU
sehr wichtig. Die Viter Hasan, Ahmet, Remzi und Hiiseyin wussten nicht, dass
IRU in Grundschulen bereits seit dem Schuljahr 2012/2013 erteilt wird und dass
er im Schuljahr 2013/2014 in der Sek. I eingefiihrt wurde. Sie wissen auch nicht,
dass das Fach Islamkunde unterrichtet wird. Die Kinder von Ismet und Mehmet
haben den Islamkunde-Unterricht an ithrer Schule besucht, deswegen sind sie
iiber die Islamkunde informiert. Nur Mehmet hat Kenntnis vom IRU, weil er
selbst daran interessiert ist, Recep hat davon in den Medien erfahren. Alle Eltern
bestdtigten, dass sie weder offiziell noch auf anderem Wege in Gemeinden bzw.
Moschee-Vereinen von der Einfilhrung des IRU gehort haben.

7.1.1 Erwartungen der Eltern vom IRU

Im Allgemeinen wiinschen muslimische Eltern vom IRU, dass ihre Kinder im
Sinne der islamischen Lehre erzogen werden und aufwachsen. Aber ihre Erwar-
tungen hingen von vielen Faktoren ab, z.B. ob sie ,,traditionell-kulturell®, , reli-
gi0s* oder ,,durch Anforderungen und Gegebenheiten der Mehrheitsgesellschaft*
geprigt sind.?*

Im IRU soll alles iiber den Islam wie Koransuren (Ismet), Feste, rituelle Gebete,
Fasten, Grundsétze des Islam, seine fiinf Sdulen (Recep, Ismet), seine von Seiten
der Islamwissenschaftlern anerkannte Geschichte (Mahmud) thematisiert wer-
den. Auch die Beschiftigung mit Fragen wie ,,Was bedeutet es Muslim zu sein?*
oder ,,Was sind die Aufgaben eines Muslims?* wird fiir bedeutsam gehalten

204 Mohagheghi, Djavad: Erwartungen muslimischer Eltern an den islamischen Religions-
unterricht. In: Ucar, Biilent/ Blasberg-Kuhnke, Martina/von Scheliha/Arnulf (Hg.):
Religionen in der Schule und die Bedeutung des Islamischen Religionsunterrichts,
Gottingen 2010, S. 211-218.
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(Huseyin). Des Weiteren sagt Halid: ,,/m IRU soll der Islam als wahre Religion
des Friedens und der Toleranz gelehrt werden. ““ Auch Werte wie Liebe und Res-
pekt sollen im IRU behandelt und vermittelt werden (Remzi). Ahmet und Ismet
meinen, dass — je nach Alter der Kinder — neben dem Grundwissen liber den Is-
lam auch andere Religionen gelehrt werden sollte. [smet meint, es gehe weniger
darum, Wissen iiber die Religion zu vermitteln, als vielmehr, dass die Kinder die
Religion verstehen und sie verinnerlichen. Er beschreibt seine Meinung wie
folgt:

., Zuerst miissen Kinder lernen, wie die Religionen fiir Menschen niitzlich sind.
D.h. nicht nur der Islam. Alle Religionen miissen den Kindern vermittelt werden.
Nicht nur die Koransuren. Natiirlich je nach ihrem Alter. ... wie niitzlich die Re-
ligion fiir Menschen ist. Die Feste, rituelle Gebete, Fasten, die Grundsdtze und
fiinf Sdulen des Islam * (Ismet)

Hasan beflirwortet die Unterrichtung des Korans als Wegweiser im gesamten Le-
ben mit seinen ganzen sozialen und alltidglichen Facetten, statt ihn auf ein heili-
ges, nur mit Vorsicht greifbares, allein bei Gebeten und Bittgebeten rezitiertes
Buch zu reduzieren. Er beschreibt seine Meinung wie folgt:

,»Meiner Meinung nach muss im IRU in Schulen der Gedanke gelehrt werden,
dass Koran ein Buch, ein Wegweiser zum Leben ist. Natiirlich [muss] auch
Grundwissen [gelehrt werden]. Zuerst muss ein Kind lernen, dass er Muslim ist.
Das Grundwissen muss unbedingt gelehrt werden, dass Koran ein Buch ist, das
gelesen und gelebt wird. D.h., der Koran ist ein Wegweiser des Lebens. *“ (Hasan)

7.1.2 Ersetzt der IRUiS den IRUIM?

Die Mehrheit der Eltern ist der Meinung, dass der IRU in Schulen und in Mo-
scheen unterschiedlich ist und der IRU in Schulen den IRU in Moscheen nicht
ersetzen kann. Nur Halid meint, wenn der IRU in Schulen richtig, objektiv und
neutral durchgefiihrt werde, konne er den IRU in Moscheen ersetzen. Demnach
sollen im Unterricht keine nationalen, regionalen, politischen oder privaten Aus-
legungen eines bestimmten IRL oder einer bestimmten Gruppe vermittelt wer-
den.

Alle anderen Elternteile sind der Meinung, dass es nicht moglich ist, dass der
IRU an Schulen den IRU in Moscheen ersetzen kann, da der Koran in muslimi-
schen Gotteshdusern beigebracht werden konne, wozu der IRU an Schulen nur

174



begrenzt in der Lage sei (Remzi, Hiiseyin). Moscheen seien praxisorientiert, so
dass die Kinder beispielsweise das Gebet und die Gebetswaschung praktizierend
lernen, dazu hitten sie in der Moschee mehr Zeit als in Schulen (Hasan, Ismet).
Mahmud merkt mit Verweis auf den christlichen RU an, dass die Ziele beider
Unterrichte anders seien. Er duflert seine Meinung wie folgend:

,»Nein. Christliche RU [in Schulen] ersetzt RU in Kirchen auch nicht. Genauso
kann IRU in Schulen IRU in Moscheen nicht ersetzen, weil IRU in Schulen nur
bestimmte Aspekte vermittelt. “ (Mahmud)

Anders argumentiert Ahmet, ein aus der Tiirkei stammender, keinem Moschee-
Verein angehorender, auch das Gebet nicht praktizierender Muslim: IRU in Mo-
scheen konne den IRU in Schulen nicht ersetzen. Er habe seinen Sohn an der
Islamkunde an seiner Hauptschule angemeldet, weil die Schule ihm ein Formular
zur Anmeldung geschickt habe. Er sieht im IRU in Schulen mehr Wissenschaft-
lichkeit und Neutralitdt als im IRU in Moscheen. Dagegen wiirden die Moscheen
in ihrem IRU die jeweilige Ideologie des jeweiligen Vereins, der sie angehoren,
vermitteln. Er teilt dem IRU in Schulen einen hoheren Stellenwert als dem IRU
in Moscheen zu. Deshalb betont er im Gegensatz zur Fragestellung, dass der IRU
in Moscheen den IRU in Schulen nicht ersetzen konne.

Mehmet aber ist der Meinung, dass der IRU an deutschen Schulen den IRU in
tiirkischsprachigen Moscheen erginze, indem sie das den Kindern in Moscheen
auf Turkisch vermittelte Wissen in den Schulen auf Deutsch festigen konne. Wie
der IRU an Schulen komplementir zum IRU in Moscheen stehen kann, 14sst er
allerdings unkommentiert.

7.1.3 Wirkung des IRU auf SchiilerInnen

Es beklagte sich keiner der befragten Elternteile iiber einen negativen Einfluss
des IRU auf ihre Kinder, teils waren sie sogar erfreut, von einem positiven Ein-
fluss berichten zu konnen. Hiiseyin, Ahmet und Ismet erkannten keine positive
Wirkung, hoffen aber, diese in Zukunft sehen zu konnen.

Remzi beschreibt, wie seine Kinder zu Hause mit Freude davon berichten, was
sie im HSU Tiirkisch iiber die Tiirkei gelernt haben. Die Eltern verwechseln da-
bei allerdings Tirkisch und Islamkunde bzw. Islamunterricht miteinander, weil
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frither im Rahmen vom HSU-Tiirkisch auch islamische Unterweisung erteilt
wurde.

Hasans Kind hat noch keinen IRU besucht, deswegen weil3 er nicht, ob ein sol-
cher Unterricht einen Einfluss auf sein Kind haben wird. Er geht indes davon
aus, dass der jeweilige IRL als Vorbildperson durch einen guten Umgang mit
seinen Schiilern einen positiven Einfluss auf das Kind haben kann.

Mehmet rechnet damit, dass der IRU sich sehr positiv auf sein Kind auswirken
wird, weil er mit Islamkunde sehr gute Erfahrungen gemacht hat. IRU sollte
demnach als Regelunterricht eingefiihrt werden, damit er von den SchiilerInnen
ernst genommen wird.

Mahmud wirft sein Augenmerk auf die Personlichkeit der Kinder hinsichtlich
der Moglichkeit, dass sie sich mit dem IRU anerkannter fiihlen kdnnen, weil der
Unterricht an ihrer Schule angeboten wird. Das sei ein Zeichen dafiir, dass ihre
Religion von Seiten der Schule anerkannt wird, und das wiederum fiihre zur Ver-
starkung des Glaubens bei den Kindern. Er begriindet seine Meinung wie folgt:

,,Ich glaube der IRU kann die Personlichkeit der Kinder verstirken. Wenn IRU
von der Schule angeboten wird und anerkannt wird, fiihlen Kinder ihre Religion

anerkannt. Das wird ihren Glauben verstdirken. “ (Mahmud)

Eine dhnliche Meinung dullert auch Halid: Er geht davon aus, dass Kinder durch
den IRU selbstbewusster werden und sich sorgenfreier iiber ihre Religion aus-
tauschen konnen. Er dullert seine Meinung wie folgt:

., (IRU) wird eine positive Wirkung haben. Kinder werden nicht mehr Angst ha-

ben. Sie konnen von ihrer Religion reden. Sie konnen selbstbewusster werden. *

(Halid)

Recep denkt, dass eine positive oder negative Wirkung des IRU auf Kinder vom
IRL abhéngt: Wenn ein IRL gegentiber dem Islam eine positive Einstellung habe,
wirke sich der IRU auf Kinder positiv aus, und ebenso umgekehrt.

7.1.4 Abmeldungsgriinde

Die befragten Elternteile sind dem IRU gegeniiber grundsitzlich positiv einge-
stellt, begriiBen eine Teilnahme ihres Kindes an ihm und erwarten von ihm eine
positive Auswirkung auf ihr Kind. Andererseits sind sie darum besorgt, dass der
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IRU nicht richtig vermittelt wird, was moglicherweise eine Abmeldung des Kin-
des vom Unterricht zur Folge hitte.

Die befragten Elternteile haben verschiedene Abmeldungsgriinde erwéhnt; der
erste von ithnen ist inhaltlicher Natur: Wenn im IRU falsche Informationen iiber
islamisches Wissen und islamische Regeln oder eine politische Meinung vermit-
telt werden sollten (Ismet, Halid, Mahmud) oder der Unterrichtsinhalt von neut-
raler klassischer sunnitischer Tradition abweichen sollte (Recep, Halid), wiirden
sie ihre Kinder vom IRU abmelden. Halid ist der Meinung, dass er sein Kind
vom IRU abmelden wiirde, wenn der IRL vom Islam abwiche. Dies tue er dann,
wenn er klare Vorschriften des Islam (wie das Kopftuch oder Alkoholverbot)
nicht beriicksichtigen oder gar leugnen wiirde. Er dullert seine Meinung wie
folgt:

,, Wenn der IRU vom neutralen Islam abweicht, dann melde ich mein Kind ab.
Z. B. wenn der IRL sagt: Das Tragen eines Kopftuchs steht nicht im Koran. Das
ist keine Pflicht, oder Alkohol ist nicht Haram [verboten]. Wenn ein IRL die kia-
ren Regeln im Islam nicht akzeptiert, dann wiirde ich mein Kind vom Unterricht
abmelden. “ (Halid)

Recep ist gleicher Meinung. In der islamischen Tradition gebe es bestimmte The-
men und Inhalte, die zu unterrichten seien. Wenn im IRU etwas aul3er diesen
Inhalten, die zum sunnitischen Islam gehdren, im Unterricht vermittelt werden
sollte, wiirde er sich dariiber Gedanken machen, sein Kind abzumelden. Recep
dulert seine Griinde:

,,In unserer sunnitischen Tradition gibt's bestimmte Themen. Wenn im Unterricht
aufrer diesen Themen unterrichtet wird... Wenn ich merke, dass die Themen im
Unterricht nicht zum sunnitischen Islam gehoren, dann kann ich daran denken,
mein Kind abzumelden. ““ (Recep)

Halid und Recep achten auf die Einstellung des IRL gegeniiber dem Islam. Wenn
ein IRL beispielsweise ein klares Verbot wie die Prohibition breche (Halid) oder
iiber den Konsum von Alkohol positiv reden wiirde (Recep), stelle auch dies ei-
nen Abmeldungsgrund fiir sie dar.

Die restlichen Abmeldungsgriinde sind mit der Personlichkeit des IRL verbun-
den. Remzi nennt zum Beispiel den schlechten Umgang des IRL mit Kindern.
Mehmet und Mahmud sind der Meinung, dass ein IRL Respekt gegentiber der
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Religion aufbringen muss und sein Leben so gestalten und fiihren soll, dass es
dem islamischen Glauben nicht widerspricht. Beispielsweise wiirde der offentli-
che Alkoholkonsum von Seiten des Lehrers das Empfinden der islamischen Ge-
sellschaft tief krinken.

Hasan wiirde unter der Voraussetzung, dass der IRL nicht islamfeindlich sein
darf, alles unternehmen, um sein Kind vom IRU nicht abmelden zu miissen.
Wenn ein islamfeindlicher Lehrer vom richtigen Islam inhaltlich abweicht, bringt
er die Kinder durcheinander. Wenn es so weit komme, melde er sein Kind vom
IRU ab. Er duBlert seine Meinung wie folgt:

,,Ich bemiihe mich, bis es nicht mehr geht, mein Kind vom IRU nicht abzumelden.
Aber ich habe nur eine Voraussetzung: Wenn IRU von einer islamfeindlichen
Person, die alles falsch erzdihlt und von der Religion abweicht, der alles anders
wiedergibt als erwartet, dann werde ich mein Kind vom IRU abmelden, weil er
die Kinder nicht durcheinanderbringen darf. “ (Hasan)

Hiiseyin ist ein laizistischer Mensch, der groBen Respekt vor Atatiirk?®® hat. Er
konnte seine Kinder vom IRU abmelden, wenn im Unterricht Atatiirk-Feindli-
ches behandelt werden sollte.

Fiir Ahmet ist die schlechte Note in Islamkunde bzw. im IRU ein Abmeldungs-
grund, weil fiir seinen Sohn die Versetzung gefahrdet ist. Er befreie mit der Ab-
meldung seinen Sohn von dieser Gefahr. Ahmet ist kein Mitglied irgendeines
Moschee-Vereins, geht auch nicht zur Moschee, hat aber seinen Sohn dennoch
zur Islamkunde angemeldet, weil die Schule ihn dazu aufgefordert hatte. Er sieht
keine Relevanz in der Islamkunde fiir seinen Sohn. Er dulert seine Meinung wie
folgt:

., Ich denke nicht, dass der Unterricht (Islamkunde) fiir meinen Sohn niitzlich ist.
Ich sehe in ihm Unniitz. Weil ich den Unterricht nicht wichtig finde, sehe nicht
notig, dass mein Sohn am Unterricht teilnimmt. Ich bin nicht gegen Islamunter-
richt. Es gibt eine Gefahr, dass mein Sohn im Unterricht sitzen bleibt. Mit der
Abmeldung rette ich meinen Sohn. Also er muss nicht hingehen. Die Last meines
Sohnes wird leichter. “ (Ahmet)

205 Mustafa Kemal Atatiirk ist der Griinder der tiirkischen Republik, hat die neue, moderne,
westlich orientierte Tiirkei 1923 begriindet und grundlegende Reformen durchgefiihrt.
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Fiir Ismet 1st die Herkunft des IRL sehr wichtig. Er wiirde sein Kind nicht zum
IRU schicken, wenn der IRL nicht tiirkischer Herkunft sei.

7.2.  Einstellungen der Eltern gegeniiber den IRL

7.2.1 Erwartungen der Eltern vom IRL

Die Erwartungen der Eltern vom IRL sind unterschiedlich. Er miisse vor allem
ein Muslim sein, der sich in seiner Religion sehr gut auskennt (Hasan, Hiiseyin,
Remzi, Recep). Er miisse auch gut ausgebildet sein (Halid), iber gute Qualifika-
tionen fiir den Islamunterricht verfiigen (Mehmet, [smet) und gute Deutschkennt-
nisse haben (Mahmud). AuBBerdem miisse er ein praktizierender Moslem sein,
sodass er den SchiilerInnen von seinen eigenen Erfahrungen und Uberzeugungen
erzidhlen kann (Mehmet, Hasan, Recep). Mit seinem Leben und Verhalten miisse
er fiir Kinder ein gutes Vorbild darstellen (Mahmud, Hasan, Mehmet, Halid).

Mehmet betont die religiose Praxis des IRL stark. Er befiirwortet auf der Grund-
lage eines Koranverses**® die Meinung, dass diejenigen, die den Islam nicht prak-
tizieren, keine IRL sein diirfen, ansonsten seien sie fiir Kinder nicht niitzlich. Er
begriindet seine Meinung wie folgt:

,,Im Koran steht: "Warum empfehlen sie, was sie nicht machen (tun)’. Ein IRL
muss seine Religion praktizieren. Wenn er den Islam lebt, dann ist er fiir Kinder
niitzlich, sonst nicht. Ich will nicht, dass eine nichtpraktizierende Person IRL
wird. “ (Mehmet)

Fiir Halid steht das Verhalten des IRL im Vordergrund. Seiner Meinung nach
miisse ein solcher gut ausgebildet sein und in seiner Vorbildfunktion durch sein
Verhalten den Islam den Kindern néherbringen. Er duflert seine Meinung so:
., Ein IRL muss gut ausgebildet sein. In seinem Leben, mit seinem Verhalten ein
gutes Vorbild fiir Kinder sein. Er muss den Islam den Kindern mit seinem guten
Verhalten lehren. “ (Halid)

Hasan ist der gleichen Meinung, was die Uberzeugungen und Erfahrungen des
IRL angeht. Dass ein IRL nicht nur des Geldes wegen, sondern vielmehr aus
grofler Begeisterung und mit herzlicher Freude arbeiten soll, fiigt er zu seinen

206 Koran 61:2: ,,0 die ihr glaubt, warum sagt ihr, was ihr nicht tut?*
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Anforderungen hinzu. Des Weiteren miisse er einen liebevollen Charakter und
einen guten Umgang mit Jugendlichen aufweisen konnen.

7.2.2 Herkunft des IRL

Die Elternteile sind verschiedener Meinung, was die Herkunft eines IRL betrifft.
Zunichst wird betont, dass die Nationalitit des IRL nicht so wichtig ist. Ob der
IRL ein Tiirke, ein Araber oder ein Deutscher sei, mache keinen Unterschied.
Wichtig sei die Qualifikation des IRL (Mehmet, Ahmet, Mahmud, Halid, Hasan,
Recep). Neben der Qualifikation miisse ein IRL ein glaubiger Muslim sein, sei-
nen Glauben praktizieren und seinen Beruf mit Herzen ausiiben. Beispielsweise
duBern Hasan und Recep ihre Meinung wie folgt:

., Nicht hundert Prozent. Nein, nicht unbedingt. Die Voraussetzung ist, dass er
Muslim ist, und seinen Glauben praktiziert. Dann gibt es fiir mich kein Problem.

[

Aber wenn er kein Muslim wdre, kann er den Islam nicht objektiv unterrichten.
(Hasan)

Genauso denkt auch Recep:

., Eigentlich nicht. Es muss nicht sein (Tiirke), wenn die Qualitit genug ist,
braucht man nicht Tiirke zu sein. Er kann auch aus einem anderen Land sein.
Aber er muss derjenige sein, der den Islam glaubt und seinen Beruf mit dem
Herzen machen will. “ (Recep)

Eine weitere Meinung besteht darin, dass der IRL ein Tiirke sein muss. Diese
Meinung vertreten die Elternteile Hiiseyin, Ismet und Remzi.

Remzi ist kurdischer Abstammung und kommt aus der Tiirkei. Um die Kultur zu
bewahren, sieht er es als eine Notwendigkeit an, einen tiirkischen IRL einzustel-
len, der den Unterricht auf Tiirkisch hélt. Ein in deutscher Sprache durchgefiihr-
ter Islamkundeunterricht sei demnach nicht anders als ein beliebig anderer. Er
duBert seine Meinung wie folgt:

., Natiirlich muss ein IRL ein Tiirke sein. Wenn der IRL kein Tiirke ist, [und der
IRU nicht auf Tiirkisch beigebracht wird,] bleiben Kinder wieder in gleicher
Klasse. Was ist dann anders? [...][Er muss] ein Tiirke sein. [...] Damit Kinder
ihre Kultur nicht verlieren. Wenn die Kultur verloren geht, das bedeutet, wir wiir-

den auch verloren gehen. “ (Remzi)
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Weil Hiiseyin mit seiner Familie iiber eine Riickkehr in die Tiirkei nachdenkt,
wiinscht er sich einen tiirkischstimmigen IRL. Fiir den Fall, dass seine Kinder
mit ihm in die Tiirkei ziehen werden, will er moglichen sprachlichen Sorgen, die
dort bei seinen Kindern aufkommen konnten, mit einem tiirkischen IRL vorbeu-
gen. Ein tiirkischer IRL konne die sprachlichen Kompetenzen seiner Kinder er-
weitern. Er formuliert seine Meinung wie folgend:

,Als ein Vater denke ich, dass der IRL ein Tiirke ist. Wenigstens kann er den
Kindern beim Tiirkisch behilflich sein. Wir sind hier nicht bleibend (Wir werden
in Deutschland nicht ewig bleiben). Ich denke auch daran... Nach meiner Mei-
nung gibt es keinen Grund dafiir, dass ein IRL nicht ein Tiirke ist. “ (Hiliseyin)

An diese Meinung ankniipfend duBert auch Ismet, ein Absolvent des tiirkischen

)27 seinen Wunsch, seine Tochter zu einem tiirki-

Predigergymnasiums (IHL
schen IRL in den Unterricht zu schicken. Der in Deutschland arbeitende Vater
duBert seine Skepsis dariiber, ob eine Vermittlung von islamischen Inhalten in
deutscher Sprache tiberhaupt moglich ist, und befiirwortet daher die Einstellung
von tlrkischen IRL. Diese konnten seiner Meinung nach besser mit moglichen
begrifflichen Schwierigkeiten umgehen. Andererseits geht es ihm auch um die
Vermittlung von kulturell mit dem Islam verbundenen, aus dem tiirkischen
Sprachraum stammenden Werten, die der IRL an die Schiilerinnen weiter ver-
mitteln soll: Zum Beispiel gebe es Unterschiede zwischen Arabern und Tiirken,
was beispielsweise die Festlegung der islamischen Feiertage, das Lebensver-

standnis oder die Lebensart betrifft.

Er will auch nur einen tiirkischen IRL, und sieht in der Vermittlung des IRU in
deutscher Sprache einen Nachteil.

Die Materialien und Biicher seien ohnehin gleich. Es sei wichtiger dariiber zu
reden, wer den IRU vermittelt. Er will ausschlieBlich tiirkische IRL, da diese fiir
thn einen Bildungsvorteil haben:

,Ja [der IRL muss ein Tiirke sein], weil die Materialien, die Erzdhlungs- und
Bildungsart gleich und die Biicher iiber Religion eben gleich sind. Deutsch ist
[im IRU] fiir mich von Nachteil. Alles kann man im Deutsch nicht so gut erkldren.
Es gibt kulturelle Unterschiede. [...] Ein tiirkischer IRL kann einiges anders er-
kliaren. Z.B. Araber sagen: Der Ramadan beginnt fiir mich an diesem Tag, d.h.

207 THL (Imam Hatip Lisesi), Predigerschule.
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es gibt doch Unterschiede beim Beginn des Ramadans. Doch ein tiirkischer IRL
ist fiir mich ein Vorzug, ein Bildungsvorteil “ (Ismet)

Da der islamische Unterweisungsunterricht bisher nur im Rahmen des Tiirkisch-
Unterrichts stattfand, verbinden Remzi, Hiiseyin und Ismet den IRU mit der tiir-
kischen Sprache. Deswegen legen sie Wert auf die Vermittlung der tiirkischen
Sprache.

Neben der Frage, ob der IRL aus dem jeweiligen Herkunftsland stammen muss,
haben die Elternteile auch die Frage beantwortet, ob sie mit einem deutschen IRL
zufrieden wiren. Die liberwiegende Mehrheit der Befragten hilt die Herkunft
nach wie vor nicht fiir einen entscheidenden Faktor beziiglich der Einstellung
eines IRL. Sie legen viel mehr Wert auf seine Kompetenzen, seine Glaubigkeit
und seinen guten Umgang mit Kindern und Jugendlichen (Mehmet, Ahmet,
Mahmud, Halid, Hasan, Recep).

Hiiseyin, Ismet und Remzi jedoch duBlern ithre Skepsis, wenn nicht sogar ihre
Gegenstimme beziiglich der Einstellung von deutschen IRL. Remzi bezweifelt
die Fahigkeit eines Deutschen zur Vermittlung eines IRU. Seiner Meinung nach
miisse man Tiirke sein, um IRU an Schulen zu erteilen:

., Ein Deutscher ist gar nicht in der Lage IRU zu erteilen. Er kann zwar Muslim
sein, aber er muss auch Tiirke sein. “ (Remzi)

Einen deutschen IRL kann sich Hiiseyin nicht vorstellen, er findet einen deut-
schen Muslim auch nicht iiberzeugend, behauptet sogar, dass die Kinder ithm
auch keinen Glauben schenken wiirden, weil er in seinem Leben noch nie einem
deutschen Muslim, der den Islam predigt beziechungsweise unterrichtet, begegnet
ist, noch von einem solchen gehort hat. Er kommentiert diese Frage so:

., [Wenn ein deutscher IRL wdre] Ich finde ihn nicht glaubwiirdig. [Warum?] Es
gibt keinen Grund. Kinder glauben ihm auch nicht. Ich habe noch nie gesehen
und noch nie gehort, dass ein Deutscher Islam erzdihlt [unterrichtet]. “ (Hiiseyin)

Ismet schlieBt sich dieser Meinung an, hinterfragt das Wissen und die Kompetenz
eines deutschen IRL und betrachtet die Frage auch aus familidrer Perspektive:
Ein deutscher IRL konne seine Erwartungen hinsichtlich eines Beitrags zum Ge-
horsam der Kinder gegeniiber den Eltern oder zur elterlichen Kontrolle der Kin-
der nicht erfiillen, da ein deutscher IRL den Kindern ein von dem der Eltern oder
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des tiirkischen IRL divergierendes Bild vom Islam projizieren wiirde. Dies ver-
dndere die Mentalitdt und das Islamverstandnis des Kindes und fiihre letztendlich
zu einer gewissen Ungehorsam gegeniiber ihren Eltern. Allein durch ein gleiches
Islamverstindnis und eine grundsitzliche Ubereinstimmung der Gedanken der
Kinder mit denen ihrer Eltern konnten Kinder einen respektvollen und folgsamen
Umgang mit thren Eltern entwickeln. Falls sie hingegen in allen angesprochenen
Fragen im Sinne eines deutschen IRL umdenken wiirden, verliere er seine Toch-
ter, und das sei das Schlimmste, was ihm passieren konne. Er ist daher gegen
einen deutschen IRL, weil all das Dargestellte durch einen solchen verursacht
werden konne, unabhingig davon, wie gldubig oder kompetent er ist. Wenn der
IRL kein Tiirke sein sollte, wiirde er sein Kind nicht zum Unterricht schicken. Er
duBert seine Meinung wie folgt:

., [Ein deutscher IRL] Wird sein Wissen geniigen? Er kann Muslim sein. Vielleicht
ist er auch gut qualifiziert. Aber als Lehrer [der kein Tiirke ist] kann er fiir mich
nicht genug sein. Religiose Themen kann er anders erkldren. Das ist fiir mich
nicht akzeptabel. Wenn ein IRL kein Tiirke ist, schicke ich mein Kind nicht zum
Unterricht, weil ich es dann verliere, weil ich es dann nicht mehr kontrollieren
kann. Sein Wissen wird anders, es wird umdenken. Das widre fiir mein Kind ein
Nachteil. “ (Ismet)

7.2.3 Geschlecht der IRL

Uber das Geschlecht von IRL sind sich alle Eltern zuniichst einmal dahingehend
einig, dass fiir den IRU das Geschlecht des IRL keine Rolle spielt. Eine IRLin
unterrichte genauso gut wie thre médnnlichen Kollegen, sofern sie iiber genii-
gende Qualifikationen verfiigt.

Aber wenn eine Lehrerin den Islam unterrichten soll, kommt die Frage auf, ob
sie ein Kopftuch tragen muss, weil es im Islam ein Kopftuchgebot fiir Frauen
gibt. Dartiiber gibt es zwei sich widerstreitende Meinungen: Die erste Meinung
vertreten Halid und Hasan: Eine IRLin miisse das Kopftuch tragen, da es eine
Pflicht im Islam darstelle. Wenn eine IRLin dieser Pflicht nicht nachgehen sollte,
verliere sie ihre Vorbildfunktion. Dies sei besonders fiir Méddchen, die ein Kopf-
tuch tragen, von grof3er Bedeutung. Halid sieht darin einen Widerspruch zur Re-
ligion:
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., Wenn sie eine Lehrerin ist, konnte sie mit ihrem Kopftuch fiir Mddchen ein Vor-
bild sein. Wenn sie kein Kopftuch trdgt, wiirde das der Religion widersprechen.
Dann ist sie nicht mehr vorbildlich und bringt Kinder durcheinander. “ (Halid)

Hasan hat auch eine dhnliche Meinung. Er findet das Kopftuch wichtig. Wegen
ithrer Vorbildfunktion wiinscht er seinem Kind eine Lehrerin mit Kopftuch. Dies
sei ein Zeichen von Seiten der Lehrerin dafiir, wie sie mit der Religion umgeht.
Er denkt, dass das Kopftuch fiir [IRLinnen eine Pflicht sei, um diesen Beruf aus-
zuiiben. Jemand, der die Religion nicht auslebt, konne die Religion nicht richtig
beibringen. Das sei fiir den IRU ein Problem. Er begriindet seine Meinung wie
folgend:

., Fiir mich ist das Kopftuch wichtig. Es zeigt, wie diese Person mit der Religion
umgeht. Das Kopftuch ist eine Pflicht... [Der] Staat soll auch die Lehrerinnen,
die Islam unterrichten, dazu verpflichten, ein Kopftuch zu tragen. Wenn ein
Mensch seinen Glauben nicht austibt, kann er anderen die Religion nicht richtig

vermitteln. Das ist ein Problem. “ (Hasan)

Alle anderen Elternteile sehen im Kopftuch keine Pflicht fiir den IRU. Fiir Remzi
und Recep sei eine IRLin ohne Kopftuch unproblematisch. Des Weiteren sehen
Hiiseyin, Ismet und Mehmet in einer IRLin ohne Kopftuch einen Vorteil. Hii-
seyin betont, dass seine Tochter auch kein Kopftuch trégt. Es store ihn nicht,
wenn eine IRLin kein Kopftuch trigt, vielmehr wiirde er sich dariiber freuen, und
seinem Kind gerne eine Lehrerin ohne Kopftuch wiinschen:

,, Fiir mich gibt's kein Problem. Als ein Vater von einer Tochter wiinsche ich eine
Lehrerin ohne Kopftuch. Ich wiirde mich dariiber freuen. Auch meine Tochter
trigt kein Kopftuch. Das stort mich nicht. Natiirlich kann eine Frau ohne Kopf-
tuch IRLin sein. “ (Hiiseyin)

Mehmet betont, dass der Glaube nicht dulerlich zu bestimmen sei, sondern eher
mit innerlichen Faktoren zusammenhéingt. Mit einer Lehrerin ohne Kopftuch
konnte den Kindern das Signal gegeben werden, dass Religion eine innerliche
Angelegenheit ist. Deswegen sollte eine IRLin kein Kopftuch tragen miissen. Er
duBlert seine Meinung wie folgt:

,, Eine Frau ohne Kopftuch, die den IRU durchfiihrt, wird den Kindern ein Signal
geben, dass Glauben nicht mit A"u/o’erlichkeiten, sondern mit dem Herzen zu tun

hat. Eine Lehrerin muss nicht unbedingt das Kopftuch tragen. “ (Mehmet)
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Aber Mehmet fligt hinzu, dass eine Frau, die in der Lage ist, den IRU zu erteilen,
thren Kleidungsstil so gestalten sollte, dass es den islamischen Briauchen und
Sitten nicht widerspricht. Diese Erwartung hatten auch Mahmud und Recep.

7.2.4 Religiose Ausiibung des IRL

Die Elternteile haben drei verschiedene Meinungen iiber die alltdgliche religiose
Praxis des IRL geédulBert.

Fiir die erste Meinungsgruppe ist es kein Problem, wenn ein IRL nicht betet, aber
trotzdem den Islam unterrichtet. Diese Meinung vertreten Hiiseyin und Recep.
Hiiseyin betet selber auch nicht und findet es auch nicht erforderlich zur Ertei-
lung des IRU. Er sagt:

., Ich bete auch nicht, deswegen erwarte ich auch nicht von anderen, dass er be-
ten muss. Er kann doch unterrichten, auch wenn er nicht betet. ““ (Hiiseyin)

Recep findet es auch nicht problematisch zu unterrichten, weil er dies als eine
personliche Angelegenheit betrachtet. Er konzentriert sich auf den Glauben, und
fiir 1hn ist genug, wenn ein IRL den sunnitischen Glauben hat und die richtigen
Inhalte vermittelt:

,Das ist kein Problem, weil es ein individuelles Problem ist. Das interessiert
mich nicht. Von mir aus, kann es sein, dass er gar nicht betet. Aber er muss dem
muslimischen, sunnitischen Glauben folgen. Es reicht, wenn er den Islam, den
wir wollen, erzdihlt. “ (Recep)

Die zweite Meinungsgruppe besteht aus [smet, Mahmud und Mehmet. Sie sehen
in der Nichtbefolgung des Gebets durch den IRL einen Widerspruch. Genau wie
Recep interpretieren sie diese Angelegenheit als ein privates Problem. Es sei
demnach besser, wenn er beten wiirde. Aber sie sehen darin kein Hindernis, den
IRU zu erteilen. Aber er sollte das den Kindern nicht zu erkennen geben. Mahmut
aufBert seine Meinung wie folgend:

,,Das ist seine Sache, wie er das macht. In unseren Lindern gibt es Lehrer, die
nicht beten. Aber ich finde es ein Paradox. “ (Mahmud)

Die dritte Meinungsgruppe vertritt die Ansicht, dass ein IRL ein praktizierender
Muslim sein muss (Halid, Ahmet, Hasan). Halid ist der Meinung, dass ein IRL
zuerst selbst das praktizieren muss, was er im Unterricht den Kindern beibringt.
Obwohl es nicht kontrolliert werden kann, gehen Kinder davon aus, dass der IRL
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betet, deswegen sollte er beten. Er gibt ein Beispiel fiir das Fasten. Wenn ein IRL
1m Unterricht das Fasten erzihlt und in der Pause Kaffee trinken wiirde, wire es
nicht in Ordnung:

., Er soll den Islam schon praktizieren. Man kann das nicht kontrollieren. Kinder
denken, dass er betet, deswegen er muss diese Aktion ausfiihren. Wenn er Kin-
dern erzdhlt, dass das Fasten farz [Pflicht] ist, aber selbst trinkt er in der Pause
Kaffee, geht das nicht. “(Halid)

Hasan betont die Wirkung des IRL. Er sieht das Nichtbeten des IRL als ein gro-
Bes Problem an und schétzt die eigene Erfahrung des IRL fiir den RU sehr hoch.
Erst wenn ein IRL zuerst selbst die Gebote des Islam praktiziert, kann er diesen
mit eigener Uberzeugung unterrichten. Z.B. habe es keine Wirkung, wenn ein
IRL erzidhlt, dass das Freitagsgebet verpflichtend ist, er aber selbst nicht zum
Gebet geht. Deswegen hilt Hasan es fiir notwendig, dass der Lehrer auch selbst
betet. Er dulert seine Meinung wie folgt:

,Das ist ein groffes Problem. Ein Mensch kann etwas nicht richtig vermitteln,
was er selber nicht vorlebt. Dann wiirde der IRU nichts weiter als Geschichte
sein. Religion ist Glaube. Glauben tut man mit dem Herzen. Islam ist Glauben
und muss auch so gelebt werden. ... Wenn ein Lehrer zum Cuma [Freitagsgebet]
nicht kommt, wie kann er den Kindern erzdhlen, dass Cuma eine Pflicht ist. Du
sagst, Cuma sei Pflicht, aber selber betest du nicht. Wie kann er auf Kinder eine
[positive] Wirkung haben? “(Hasan)

7.2.5 Missachtung religioser Ge- und Verbote von Seiten des
IRL

Elternteile denken unterschiedlich liber die Missachtung religioser Regeln wie
Alkoholkonsum von Seiten des IRL.

Nur Recep sieht darin kein Problem zur Erteilung von IRU. Er ist tlirkischer Ab-
stammung, in Deutschland aufgewachsen, hat die Hauptschule besucht und eine
Ausbildung gemacht, hat zwei Kinder und beschreibt sich selbst als religios. Er
ist unter den Befragten der einzige, der in Deutschland aufgewachsen ist. Er sieht
im Alkoholkonsum eine private Angelegenheit, in die er sich beim IRL nicht ein-
mischen will. Unter der Bedingung, dass ein IRL nicht betrunken zum Unterricht
kommt, konne er Alkoholkonsum in seinem eigenen Privatleben, aber in aufler-
schulischer Zeit tolerieren. Er erwartet vom IRL, dass er in der Schule das Profil
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eines gldubigen Muslims zeigen muss. Er soll deshalb den Kindern nicht sagen,
und nicht zu erkennen geben oder andeuten, dass er trinkt. Er diirfe {iber Alkohol
auch nicht positiv reden, damit er als ein IRL auf Kinder seinen positiven Ein-
fluss nicht verliert. Er miisse jedenfalls im Unterricht erlautern, dass der Alko-
holkonsum im Islam verboten ist. Recep beschreibt seine Meinung wie folgt:
,,Das ist sein Privatleben. Solange er zum Unterricht nicht betrunken kommt,
gibt's kein Problem. Wenn er in seinem Privatleben, zu Hause nach der Schule,
in seinem Haus, mit seinen Freunden etwas macht, egal was, interessiert mich
nicht. Aber wenn er in der Schule ist, muss er ein Vorbildprofil zeigen. Er darf
nicht sagen, dass er Alkohol trinkt... Wenn er sagt, dass Alkohol auch niitzliche
Seiten hdtte. Dann wiirde ich mein Kind vom Unterricht nehmen. Aber wenn er
sagt: Alkohol ist verboten, dann gibt es kein Problem...Er darf nicht Alkohol
schonreden. “ (Recep)

Alle anderen Elternteile sind in Ubereinstimmung der Meinung, dass ein solcher
Mensch, der Alkohol trinkt, auf gar keinen Fall IRL werden darf. Jemand der
Alkohol trinkt, diirfe nichts mit dem IRU zu tun haben.

Wenn Remzi, Halid und Mahmud davon horen wiirden, dass ein IRL Alkohol
trinkt, wiirden sie ihre Kinder vom Unterricht abmelden. Zum Beispiel sagt
Mahmud:

,, Wenn ein IRL Alkohol trinkt, ...wdire es ein Grund [fiir mich] mein Kind vom

Unterricht abzumelden. Wenn man dies tut, diirfen solche Menschen IRU nicht
durchfiihren. “ (Mahmud)

Eine dhnliche Meinung hat auch Hasan. Er meint, dass solche Menschen nie zum
IRU zugelassen werden diirfen. Wenn ein solcher Mensch IRL werden sollte,
wiirde Hasan sich jede Miihe geben und alles dafiir tun, ihn vom Unterricht aus-
schlieBen zu lassen, damit er nicht mehr den Islam unterrichtet. Er sagt wie folgt:
., Es geht gar nicht. Es darf nicht sein. Ein solcher Mensch darf nicht Lehrer
werden, zumindest nicht IRL. Wenn ein solcher Mensch IRL wird, tue ich alles

dafiir, dass er durch einen andern IRL ersetzt wird. “ (Hasan)

7.3. Zwischenfazit

Die Eltern wussten nicht, dass IRU in Grundschulen mit dem Schuljahr 2012/13
und in der Sek. I mit dem Schuljahr 2013/14 begonnen hat (Hasan, Remzi, Ahmet,
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Hiiseyin). Alle Eltern bestétigten, dass sie von eigenen Vereinen dariiber nicht
informiert wurden. Was sie wissen, haben sie durch eigenes Interesse entweder
von Medien oder von Freunden erfahren. Einige Eltern sprachen von der Islam-
kunde, weil ihre Kinder die Islamkunde bereits besucht haben (Ismet, Mehmet).

Die befragten Eltern wiinschen, dass den Kindern im IRU alles tiber den Islam
beigebracht wird. Unter den einzelnen Lehrinhalten wiinschen sie sich folgende
Pflichtthemen: die Grundséitze des Islam, seine fiinf Sdulen, seine Geschichte,
die rituellen Gebete, das Fasten, die religiosen Feste, den Respekt, die Liebe und
die Aufgaben eines Muslims. Dazu soll der Islam als wahre Religion von Frieden
und Toleranz und der Koran als Wegweiser dazu vermittelt werden.

Die Mehrheit der befragten Elternteile denken, dass IRU in Moscheen und in
Schulen unterschiedlicher Natur sind. Die Ersetzung des einen IRU durch den
anderen sei nicht moglich, da die Koranlehre beispielsweise in der Schule nicht
ausreichend intensiv gelehrt werden konne und IRU in Moscheen eher praxisori-
entiert sei. Zudem seien die Ziele des Unterrichts in beiden Einrichtungen unter-
schiedlich, genauso wie christlicher RU in Kirchen und in Schulen unterschied-
lich sei. Mehmet denkt, die beiden IRU wiirden sich gegenseitig ergénzen. Nur
Halid denkt, wenn IRU in Schulen richtig, objektiv und neutral durchgefiihrt
werde, konne er den IRU in Moscheen ersetzen. Umgekehrt denkt Ahmet, dass
IRU in Moscheen den IRU in Schulen nicht ersetzen konne. Er findet IRU in
Schulen wichtiger als in Moscheen, weil IRU in Schulen neutral und frei von
Ideologien vermittelt werde.

Alle interviewten Eltern vermuten, dass IRU auf ihre Kinder eine positive Wir-
kung haben wird. IRU verstirke die Personlichkeit der Kinder; durch IRU wiir-
den ihre Kinder selbstbewusster. Aber die Eltern verbinden die Wirkung des IRU
auf ihre Kinder auch mit der Haltung/Einstellung des IRL. Wenn der IRL gegen-
iiber dem Islam eine positive Einstellung hat, wirke sich der IRU auf Kinder po-
sitiv aus. Wenn er gegeniiber dem Islam eine negative Einstellung habe, wirke
sich der IRU auf Kinder negativ aus, weil IRL von Kindern als ein Vorbild ver-
standen wiirden.
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Diese Ergebnisse dhneln sich im Bezug auf die Erwartungen der Eltern, der Un-
tersuchung von Uslucan.?”® Diese Erwartungen sind: Die angstfreie Ubermitt-
lung der Religion, die Férderung des Selbstbewusstseins durch Wissen tiber die
eigene Religion, der Erwerb von mehr Kenntnissen liber den Islam, tiber islami-
sche Geschichte, iiber das Leben des Propheten und iiber den Koran, die Moti-
vation der Kinder zur Partizipation in der Gesellschaft, die Beachtung und Hal-
tung der islamischen Feiertage, der Moscheebesuch mit den Kindern, das Ken-
nenlernen der Unterschiede zu anderen Religionen, das Erlernen der Merkmale
eines ,,idealen* Muslim, das Erlernen von Verhaltensregeln, von Korantexten,
von Bittgebeten, der Sinn des Gebetslernens und die Unterscheidung zwischen
,,JHaram** (Verboten) und ,,Halal* (Erlaubtem).?*

Alle Eltern sind zuerst ohne Voraussetzung und Vorwissen dafiir, dass ihr Kind
am IRU teilnehmen soll. Sie sind froh, dass in Schulen IRU erteilt wird, aber sie
nannten auch einige Abmeldungsgriinde, z.B. falsche Informationen iiber islami-
sches Wissen, islamische Regeln oder die Vermittlung von politischen Meinun-
gen, ferner die Abweichung von der sunnitischen Tradition, was mit dem IRU
eher inhaltlich zu tun hat. Ein wichtiger Teil der Abmeldungsgriinde ist abhingig
vom IRL, wenn er z.B. mit den Kindern nicht gut umgeht, wenn er keinen Res-
pekt gegeniiber dem Islam und der islamischen Tradition hat oder wenn er bei-
spielsweise durch Alkoholkonsum dem islamischen Lebensstil widerspricht. Ne-
ben diesen Faktoren wurde auch die schlechte Benotung vom IRL (Ahmet) und
Atatilirk-Feindlichkeit im Unterricht (Hiiseyin) zu den Abmeldungsgriinden ge-
nannt.

Die Erwartungen der Eltern an den IRL sind zuerst, dass er ein Muslim ist. Er
soll sich in der Religion gut auskennen, gute Qualifikationen und Deutschkennt-
nisse haben. Eltern legen sehr groBen Wert auf den Vorbildcharakter des IRL.
Deswegen wiinschen sie sich gerne einen praktizierenden IRL, sodass er den
Kindern nicht trockenes Wissen aus Biichern weitergibt, sondern auch aus eige-

208 Uslucan, Haci-Halil: Abschlussbericht Wissenschaftliche Begleitung des Schulversuchs
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nen Erfahrungen und Uberzeugungen mit seinem Verhalten und seiner Begeiste-
rung unterrichtet. Eltern meinen, dass ein Lehrer, der seine Religion nicht ausiibt,
auch kein IRL werden sollte. Zudem soll er ein liecbevoller Mensch sein, damit
er mit Kindern gut umgehen kann.

Uber die Frage danach, ob ein IRL aus dem jeweiligen Herkunftsland der Be-
fragten stammen miisse, gibt es zwei Meinungen. Auf der einen Seite gibt es die
Meinung, dass die Herkunft des IRL gar kein Kriterium sei, sondern vielmehr
seine Qualifikation. Ob ein IRL tiirkischer oder arabischer Abstammung sei,
spiele dabei keine Rolle, wobei er schon Muslim sein miisse. Der grof3te Teil der
interviewten Elternteile wie Ahmet, Halid, Hasan, Mehmet, Recep teilen diese
Meinung. Auf der anderen Seite konzentriert sich die Forderung tiirkischer Kul-
tur. Die Elternteile Hiiseyin, Ismet und Remzi wollen nur einen tiirkischstimmi-
gen IRL: Ein IRL miisse ein Tiirke sein, weil er den Kindern beim Tiirkisch hel-
fen, tiirkische Kultur weiterpflegen konne. Die Lehrer anderer Herkunft wiirden
das kulturelle Erbe des Islamverstindnisses von den Tiirken nicht genauso gut
vermitteln konnen, weil Tiirken andere Sitten und Brauche und auch ein anderen
Islamverstindnis hétten. Araber z.B. wiirden die religidse Feste manchmal an
einem anderen Tag feiern als Tiirken. Zudem kdénne man den Islam in deutscher
Sprache nicht so gut behandeln wie auf Tiirkisch.

AuBerungen, die sich einen tiirkischen IRL wiinschen, zeigen eine starke Ten-
denz zur kulturellen Orientierung. Thre Vertreter befiirchten anderenfalls eine
Entfremdung der Kinder, Mangel an Respekt und Gehorsam der Kinder gegen-
tiber ihren Eltern und auch Mangel der Kontrolle der Eltern an ihren Kindern.
All das konne nur ein tiirkischer IRL leisten.

Dass Eltern tiirkischer Herkunft sich eine Vermittlung von Respekt und Folg-
samkeit gegeniiber den Eltern durch den IRU erhoffen, bestétigt auch die Studie
von Durgel. Demnach wiirden tiirkische Miitter aus Deutschland und Holland
von ihren Kindern eine enge Verbindung zur Familie, respektvollen Umgang mit
Alteren, Anstand und Gehorsamkeit erwarten.?'”

20 Durgel, Elif S./Leyendecker, Birgit/Yagmurlu, Bilge/Harwood, Robin: Sociocultural
Influences on German and Turkish Immigrant Mothers” Long-Term Socialization Goals,
in: Journal of Cross-Cultural Psychology 2009; 40; 834.
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Oliver Himmig erklért, dass die Religion fiir die erste Generation ein Teil der
Herkunftsidentitdt war. Muslimsein gehore demnach als Teil des Selbstverstind-
nisses zum Tirke- oder Arabersein. Die Eltern hétten Angst vor Entfremdung
und ,,Entgleitung® ihrer Kinder, da diese in einem anderen Werte- und Normen-
system aufgewachsen sind.?!! Die interviewten Elternteile Hiiseyin, Ismet und
Remzi machen deutlich, dass diese Angst vor der Entfremdung ihrer Kinder bei
einigen Eltern, die bereits zur zweiten Generation gehoren, immer noch grof3 ist.

Besonders bestitigen die Aussagen Ismets diese Studien: Ein deutscher IRL
konne ndmlich seine Erwartungen hinsichtlich eines Beitrags zum Gehorsam der
Kinder gegeniiber den Eltern oder zur elterlichen Kontrolle der Kinder nicht er-
fiillen, da ein deutscher IRL den Kindern ein von dem der Eltern oder des tiirki-
schen IRL differierendes Bild vom Islam projizieren wiirde. Dies verdndere die
Mentalitdt und das Islamverstindnis des Kindes und fiihre letztendlich zu einem
gewissen Ungehorsam gegeniiber seinen Eltern und deren Kulturkreis. Allein
durch ein gleiches Islamverstindnis und grundsitzliche Ubereinstimmung der
Gedanken der Kinder mit denen ihrer Eltern konnten Kinder einen respektvollen
und folgsamen Umgang mit ihren Eltern entwickeln. Falls die Kinder hingegen
im Sinne eines deutschen IRL umdenken wiirden, verliere er seine Tochter, und
das sei das Schlimmste, was ithm passieren konne. Gegen einen deutschen IRL
spricht er sich — unabhédngig davon, wie kompetent oder gldubig er ist — aus, weil
ein solcher die dargelegten Folgen verursachen konne.

Alle interviewten Elternteile sind sich dariiber einig, dass das Geschlecht des IRL
fiir den IRU keine Rolle spielt, vielmehr sei die Qualifikation des IRL wichtig.
Eine IRLin konne genauso gut wie ein IRL unterrichten. Aber iiber die Frage, ob
sie ein Kopftuch tragen miisse, gibt es zwei unterschiedliche Meinungen. Auf der
einen Seite befinden sich diejenigen Befragten, die behaupten, dass eine IRLin
ein Kopftuch tragen muss, weil sie vor allem dadurch ein Vorbild fiir Maddchen
sein konne. Wenn ihre Taten ihren Worten widerspriachen, erfiille sie ihre Auf-
gabe nicht richtig. Es sei ein falsches Signal dahingehend, dass sie ihre Religion
nicht praktiziere und die islamischen Gebote nicht ernst nehme (Halid, Hasan).

211" Mouhanad Khorchide: Der Beitrag der Imame zur Etablierung einer islamisch-

europdischen Identitit bei jungen Muslimen. In: Biilent Ucar: Imamausbildung in
Deutschland, Islamische Theologie im europdischen Kontext, Osnabriick, 2010.
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Auf der anderen Seite befinden sich diejenigen Befragten, die der Ansicht sind,
dass das Kopftuch keine Pflicht fiir den IRU sein kann. Diese Gruppe sieht kein
Problem darin, dass eine IRLin kein Kopftuch trigt. Vielmehr finden Hiiseyin,
Ismet und Mehmet, dass es einen Vorteil fiir den IRU darstellt: Wenn eine Leh-
rerin ohne Kopftuch den IRU erteilt, wiirden die Schiilerinnen, die kein Kopftuch
tragen, ohne Sorge am Unterricht teilnehmen konnen (Ismet, Hiiseyin); und es
sei ein Signal den SchiilerInnen gegentiber, dass die Religiositét nicht dulerlich,
sondern eine innerliche Sache ist (Mehmet).

Die Elternteile haben verschiedene Meinungen iiber die religiose Praxis des IRL.
Fiir eine Gruppe ist diese Angelegenheit unproblematisch, weil sie keinen Wert
darauflegen. Sie erwarten nicht, dass IRL die tdglichen Gebete genau verrichten.
Aber sie sollten dies den Kindern nicht zu erkennen geben. Dennoch sehen sie
darin ein personliches Problem des jeweiligen IRL (Hiiseyin, Recep).

Die andere Gruppe sieht darin eine Paradoxie, weil sie der Auffassung ist, dass
sich die Taten den Worten eines IRL nicht widersprechen diirfen. Die Eltern hei-
Ben es gut, wenn ein IRL seine taglichen Gebete verrichtet, trotzdem aber sehen
sie das Nichtbeten nicht als ein Hindernis an, IRU zu erteilen, genauso wie die
erste Gruppe. Aber ein IRL sollte dies den Kindern nicht zu erkennen geben.
(Ismet, Mahmud, Mehmet).

Eine dritte Meinungsgruppe unter den Eltern findet, dass ein IRL ein praktizie-
render Muslim sein muss. Damit unterrichte er mit eigener Uberzeugung, und
habe auf Kinder einen positiven Einfluss. Ohne dass ein Lehrer das Gebet ver-
richtet, sei ein iiberzeugender IRU nicht moglich (Hasan, Halid).

Eltern erwarten von einem oder einer IRL/in, dass er oder sie ein/e praktizie-
rende/r Muslim/in ist, der/die seinen/ihren Worten auch Taten folgen lasst, sodass
er/sie seinen/ihren Beruf aus erkennbar eigenen Uberzeugungen und Erfahrun-
gen ausiibt.

Ein klarer islamischer Regelbruch eines IRL enttiduscht die Eltern tief. Beim
Bruch eines klaren Verbots — wie dem Alkoholkonsum — billigen sie keine Tole-
ranz zu. Nur eine Ausnahme ist Recep. Er sieht darin unter der Bedingung, dass
der IRL in der Schule wie ein glaubiger Muslim auftreten muss, kein Problem.
Er diirfe also den Kindern nicht zeigen, sagen und andeuteten, dass er Alkohol
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konsumiert und keineswegs liber Alkohol positiv reden, damit er seine Glaub-
wiirdigkeit als ein IRL nicht verliert. Alle anderen Eltern lehnen es in Uberein-
stimmung ab und akzeptieren nicht, dass jemand, der Alkohol trinkt, IRL wird.
Sie kiindigen auf diese Frage Reaktionen an, wie das Abmelden ihres Kindes
vom IRU (z.B. Mahmut) oder die Bemiihungen, einen solchen Lehrer zu entlas-
sen in oder durch einen anderen zu ersetzen (Hasan). Recep war der einzige Va-
ter, der einem Alkohol konsumierenden IRL toleranter gegeniibersteht als andere
Eltern, vielleicht gerade deshalb, weil er der einzige unter den befragten Vitern
ist, der in Deutschland aufgewachsen ist. Er konne sich nicht in diesem Fall ein-
mischen, weil er ihn als eine Angelegenheit des Privatlebens und der Pri-
vatsphire sieht. Eventuell hat diese Haltung auch etwas damit zu tun, dass er
bisher nur Islamkundelehrer erlebt hat und sich einen gldubigen IRL in 6ffentli-
chen Schulen noch nicht vorstellen kann.
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8 Einstellung der VV gegeniiber dem IRU und den
IRL

8.1. Einstellung der VV gegeniiber dem IRU

VV haben gehort, dass der IRU an deutschen Schulen durchgefiihrt wird. Diese
Information haben sie von unterschiedlichen Quellen wie von SchiilerInnen, Ver-
wandten, Freunden, Medien, Ausldnderbeiriten, Tiirkischen Konsulaten und von
Schulen bezogen. Aber wie und mit welchem Inhalt der IRU durchgefiihrt wer-
den soll, wissen sie nicht.

Obwohl VV angeben, nicht viel dariiber zu wissen, dass es einen solchen Unter-
richt an 6ffentlichen Schulen gibt, geben sie vor, ihre Mitglieder darauf aufmerk-
sam gemacht zu haben (Enver, Tamer und Mustafa). Der jeweilige Imam des
befragten Vereinsvorsitzenden habe dies bei Freitagspredigten der Gemeinde
mitgeteilt (Enver, Tamer).

Andere VV unterstiitzen den IRU auch und wiinschen sich, dass die Kinder der
Vereinsmitglieder daran teilnehmen. Aber sie hitten ihre Gemeinde dariiber bis-
her nicht informiert, weil sie bisher weder als Person noch als Vereinsvorsitzende
darauf angesprochen oder aufmerksamgemacht worden seien. Tariq beschreibt
dies wie folgt:

., Direkt nicht, weil wir keine direkten Informationen haben, weil wir direkt nicht
angesprochen wurden. Es kann sein, [dass das daran liegt,] dass wir neu sind
(neu gegriindeter Moschee-Verein). ““ (Tariq)

8.1.1 Was soll im IRU gelehrt werden?

Alle VV sind der Meinung, dass im IRU in Schulen vor allem die Grundlagen
des Islam, also das, was jeder Muslim {iber den Islam wissen miisse, gelehrt wer-
den sollten. Vor allem sollten demnach Gebote und Verbote (Mustafa), Grundla-
gen des Islam (Omar), Allah, die Propheten, die fiinf Sdulen des Islam, Ethik,
Hadith, Figh behandelt und gelehrt werden (Enver, Saban, Mustafa, Hasim).
Dazu sollte auch die Praxis der Gebete (Hasim), die Geschichte des Islam
(Enver) und den Kindern Respekt (Saban) vermittelt werden. Zudem seien die

195



Griinde der Erschaffung der Menschheit (Mustafa), die Ahnlichkeiten und Un-
terschiede zwischen Religionen (Mustafa, Necati) auch wichtige Themen fiir den
IRU.

Die VV wiinschen, dass im IRU &dhnlich wie in islamischen Léndern so umfang-
reich, wie moglich, d.h. alles iiber den Islam vermittelt werden sollte, wobei sie
auch gestehen, dass dies nicht ginzlich moglich sei. Omar erwihnt, dass in isla-
mischen Landern im RU Themen wie Aqida, Tefsir, Hadith, Siyar und Figh um-
fassend vermittelt werden. Aber in Deutschland se1 es nicht moglich, weil die
Lehrkrifte und der IRU in muslimischen Landern anders seien. Zudem diirfe
man vom IRU in Deutschland bei den wenigen Wochen-Stunden im Facherka-
non der Schulen nicht viel erwarten. Aber Omar erhoftt sich ein moglichst breites
Angebot von diesen Themen im Unterricht. Er verteidigt seine Meinung wie
folgt:

., Grundlage des Islam. Das ist das Wichtigste. Wir sind aus arabischen Lindern,
aber das ist das Wichtigste. Mehr kann man nicht erwarten, weil die Stunden
zeitlich gering sind. Lehrkrdfte und Islamunterricht sind bei uns anders. Bei uns
gibt es Aqida, Tefsir, Hadithe, Siyar, Fikh... Ich denke, soviel kann in den wenigen
Stunden als Unterrichtsstoffe nicht erwartet werden. Aber wir wollen natiirlich,
[dass] viel angeboten wird. ““ (Omar)

Die VV finden auch soziale Themen fiir den IRU wichtig. Zum Beispiel will
Tariq, dass im IRU islamische Sitten und Brauche thematisiert werden. Nach der
Meinung Sabans soll der IRU den Kindern dazu dienen, neben dem religidsen
Wissen auch Anleitungen zum alltdglichen sozialen Leben und zur Praxis der
Gebete im Alltag zu erhalten. Necati schlie8t sich dem hinsichtlich der Verrich-
tung der alltdglichen Gebete der Kinder an. Nach seiner Meinung soll der IRU
auch den Kindern beibringen, ohne sich der Religion zu schimen, als ein Moslem
und als ein guter Mensch zu leben. Des Weiteren solle der IRU den Schiilerlnnen
vermitteln, wie man im sozialen Leben mit anderen friedlich leben kann.

8.1.2 Erwartungen der VV vom IRU

Die VV erwarten vom IRU, dass die Grundlagen des Islam den Kindern vermit-
telt werden. Beispielsweise erwahnt Taner, dass die Kinder durch den IRU, also
durch eine gute Vermittlung des Islam, ihre Religion wie auch ihre Sitten und
Brauche von Gebets- bis hin zu Essmanieren nicht verlernen. Kinder sollen diese
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Werte im IRU gut kennenlernen, und durch den IRU in der Lage sein, sie zu
praktizieren. Zudem sollte der IRU auf Kinder die Wirkung haben, dass sie in
ihrem Leben erfolgreich werden. Er dulert seine Meinung wie folgt:

., ...damit der Islam gut vermittelt [wird], Kinder die Religion nicht vergessen
und die Religion sehr gut kennen. Valla [Bei Gott].. wir erwarten, dass unsere
Kinder erfolgreich werden. Mm ... Es ist sehr wichtig, dass sie ihre Religion nicht
vergessen. Z.B. Wenn wir Kinder zum Kindergarten schicken; sie machen da ei-
nige Bittgebete vor dem Essen. Die Lehrer da sagen uns: unsere Kinder wissen
nicht, wie man die Hdnde (als Muslim beim Tischgebet) aufmacht. Wenn sie ler-

nen, wird es gut. Sie konnen die Hdande auch aufmachen. *“ (Taner)

Tariq erwartet, dass der IRU auf Kinder eine positive Wirkung hat. Der IRU
miisse sich positiv auf die Qualitét, das Verhalten und die Leistungen der Kinder
auswirken. Besonders sollen Kinder in ihrer Pubertétsphase lernen, ihr Verhalten
zu kontrollieren, und ihre Leistungen in der Schule verbessern.

IRU solle in der Schule verankert sein, damit der Islam in der Schule und in der
Gesellschatft selbstverstiandlich wird. Das trage zur Integration und zur gegensei-
tigen Toleranz in der Gesellschaft bei (Mustafa, Enver). Im IRU solle man im
Ubrigen keine muslimischen Gruppierungen ins schlechte Licht stellen, wobei
der IRU so gestaltet werden miisse, dass Kinder mit Freude zum Unterricht kom-
men und lernen kénnen (Hasim). Der Unterricht solle aulerdem in Kooperation
mit Moscheen und Imamen durchgefiihrt werden, damit der IRU ausreife; die in
der Schule gelernte Theorie konne man in Moscheen und zu Hause in die Praxis
umsetzen (Enver).

AuBlerdem diene der IRU dazu, dass man die Kinder, die nicht zur Moschee kom-
men, erreicht, so dass auch diesen die Grundlagen des Islam wie Gott, Gebet und
Glaube vermittelt werden konnen (Mustafa, Saban). Der IRU solle den Kindern
auch beibringen, wie man ein guter Mensch wird (Saban). Des Weiteren solle der
IRU das Minderwertigkeitsgefiihl der Schiilerlnnen beseitigen, damit die musli-
mischen SchiilerInnen sich fiir ihre muslimische Identitét nicht schimen und als
Muslime selbstbewusst werden (Necati).
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8.1.3 Ersetzt der IRUiS den IRUIM?

Die VV sind der Meinung, dass der IRU in Schulen den IRU in Moscheen nie
ersetzen konne. Zuerst sei die Zielgruppe in der Schule anders, deswegen miiss-
ten auch die Inhalte und Ziele in der Schule anders sein. Z.B. konne man den
Koran in der Schule nicht lehren (Enver). Hasim, Mustafa und Necati verweisen
auf die wenigen Stunden in der Schule. In diesen Stunden kénne man nur die
Grundlagen des Islam vermitteln. Um mehr von der Religion zu lernen, miissten
Kinder zur Moschee gehen.

AuBlerdem machen die VV auf die praktische und theoretische Orientierung des
Unterrichts aufmerksam. In der Schule lernten demnach die Kinder die Religion
nur theoretisch in der Moschee hingegen praktisch. Zudem sollen Kinder in der
Moschee die Gelegenheit bekommen, das gelernte Wissen mit der Gemeinde di-
rekt zu praktizieren. Dies sei in der Schule nicht moglich (Saban, Tariq, Hasim,
Necati, Mustafa, Omar). Ergidnzend filigt Necati hinzu, dass das Auswendiglernen
des Korans in der Schule nicht moglich sei. Zudem tiberfordere das Lehren der
Gebetsverrichtungen die Schule. Allerdings konne man in der Schule lehren, dass
es schon ist zu beten. Beispielweise erklédrt Necati dies wie folgend:

., Niemals kann [man den IRU in Moscheen] ersetzen. Erstens reicht die Zeit [in
den Schulen] nicht. Zweitens, die Lehrer [sind] nicht reichend. In der Schule
kann der Koran nicht geniigend auswendig gelernt werden. Nur theoretisch.
Aber in der Moschee praktisch. In der Schule [wird gelehrt], wie schon [es ist]

‘

zu beten; in der Moschee, wie man das praktiziert. Dies tiberfordert die Schule.

(Necati)

Omar spricht die Atmosphire in der Moschee an. Sie sei anders als in der Schule.
Kinder fiihlten sich in der Moschee anders als in der Schule. Sie bekleiden sich
demnach in Moscheen traditionell, erleben ihre Tradition und Religion in der
Praxis. Solche spirituellen Atmosphéren konnen sie in der Schule nicht erleben.
Er duBert seine Meinung wie folgt:

., Nein, [der IRU an Moscheen darf nicht fortfallen], weil in den Moscheen vieles
angeboten werden kann. Die Atmosphdre ist anders. Was wir [in der Moschee]
anbieten, kann die Schule nicht anbieten. Z.B. Wenn Kinder hier sind, ... fiihlen
sie sich wohl...lernen sich zu bekleiden.... In der Schule konnen sie sich nicht
bekleiden, fiihlen sie sich nicht so gut [Er meint, dass sie dieses traditionelle,
religiose Gefiihl in Schulen nicht erleben konnen].“ (Omar)
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8.1.4 Wirkung des IRU auf SchiilerInnen

Der IRU hat neu angefangen. Es ist noch zu friih, um etwas iiber die Wirkung
auf SchiilerInnen zu sagen, aber die VV haben bereits erste Erfahrungen mit der
Islamkunde und dem HSU gemacht gehabt. Nach Tariq miisse man zuerst die
Ergebnisse abwarten, um etwas liber die Wirkung des Unterrichts auf Kinder sa-
gen zu konnen. AuBBerdem hinge dies auch vom Verhalten der SchiilerInnen, da-
von, ob sie fleiig oder faul sind, ob sie sich anstdndig benehmen und ob sie die
Lehrer respektieren. Er dullert seine Meinung wie folgt:

., Es ist noch nicht klar: Was fiir ein Inhalt [der IRU haben wird] und wie ich ihn
vermittle..., auch wer unterrichtet. Wie sieht [der] Islamunterricht aus? [Wenn
wir ihn kennen/, dann konnen wir sagen, wie der Unterricht wirkt oder nicht,
oder andersherum. [Der] Inhalt bestimmt die Wirkung. Das hdngt auch [von
den] Schiilern ab. Wenn [die] Schiiler fleifsig sind, gut aufpassen, [sich] gut be-
nehmen und [den] Lehrer respektieren, dann wirkt er besser. “ (Tariq)

Taner weil} auch nicht, wie sich der IRU auf die Kinder auswirken wird. Er meint,
dass dies auch von den SchiilerInnen und ihren Eltern abhinge.

Alle anderen VV schitzen, dass der IRU auf SchiilerInnen eine positive Einwir-
kung haben kann. Wenn in der Schule iiber den Islam gesprochen wird, fiihlten
sich die Schiiler in der Schule und in der Gesellschaft anerkannt (Omar); der IRU
wiirde sich auch auf ihr Leben positiv auswirken (Saban).

Enver betont die Reflexion iiber die eigene Religion. Nur wenn jemand die ei-
gene Religion und die eigenen Werte kenne, konne er die Werte von anderen
wahrnehmen und die anderen Menschen respektieren. Dies trage zum Zusam-
menleben in der Schule positiv bei. Er verteidigt seine Meinung wie folgt:

,, Wenn ein Mensch seine eigene Religion kennt, wird er andere Menschen und
Religionen respektieren. Ich denke, dies leistet fiir das Zusammenleben in der
Schule einen positiven Beitrag, weil diejenigen, die eigene Werte kennen, auch

die Werte von anderen schdtzen. *“ (Enver)

Nach der Meinung von Mustafa vermindere der IRU, wenn er richtig durchge-
fiihrt wird, schlechte Einfliisse wie Rassismus und Nationalismus bei Jugendli-
chen. Dies sei z.B. moglich, wenn man im Unterricht die Geschwisterlichkeit
vermittle und lehre, dass die gesamte Menschheit vom Urvater Adam her ge-
schwisterlich verbunden ist. Wenn SchiilerInnen auf andere nicht herabschauen
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wiirden, wiirden sich viele Probleme selbst autheben. Zudem konnten SchiilerIn-
nen durch den IRU schlechte Gewohnheiten aufgeben. Wenigstens wiirden die
Kinder durch den IRU lernen, nicht verschwenderisch zu werden. Seine Meinung
duBert Mustafa wie folgt:

,, Ich bin in der Meinung, es wirkt positiv, wenn der Unterricht nach Kriterien
durchgefiihrt wird, wenn die Briiderlichkeit richtig erzdhlt wird, dann werden
der Rassismus und der Nationalismus bei Jugendlichen reduziert. ... Wenn wir
andere nicht unterschdtzen oder auf sie herabschauen, heben sich die Probleme
selber auf. Wir verlieren die Jugendlichen wegen schlechter Gewohnheiten wie
Rauchen, Haschhasch, Drogen... Jugendliche konnen wenigstens [im IRU die
Verwerflichkeit der] Verschwendung kennenlernen. Dann werden sie nicht mehr
so verschwenderisch sein. “ (Mustafa)

Necati betrachtet die Auswirkungen des IRU auf SchiilerInnen aus anderen Per-
spektiven. Er ist der Meinung, dass der IRU in Schulen das Interesse zum Lernen
tiber den Islam fiir SchiilerInnen, die keinen Kontakt zu Moscheen haben, we-
cken konnte. Nach seiner Schiatzung hitten 80 % der SchiilerInnen einen solchen
Kontakt zur Moschee nicht. Wenn ein solches Interesse geweckt wiirde, konne
dies dazu fiihren, dass die SchiilerInnen die Moschee besuchen, um ihr Wissen
aus der Schule zu vertiefen.

Auf der anderen Seite fiihre der IRU in Schulen dazu, dass die SchiilerInnen, die
Moscheen besuchen, sich nicht mehr dariiber schamen, dass sie Korankurse be-
suchen. Zudem sei dies fiir sie von Vorteil, weil sie aus den Erfahrungen der
Koranschule ein gewisses Vorwissen hétten. Er erklart seine Meinung:

., [Die Wirkung des IRU in Schulen] wird [auf SchiilerInnen] sicher positiv. Viel-
leicht mehr als 80 % der Kinder haben keinen Kontakt zur Moschee. Wenigstens
konnen sie etwas tiber Religion erfahren. Und wenn sie ihr Wissen vertiefen
maochten oder sich interessieren, konnen sie zur Moschee kommen. Aber das hat
auch mit der Einstellung der Lehrer zu tun. [Andererseits kann IRU] fiir diejeni-
gen, die zur Moschee kommen, langweilig sein, weil sie die Themen [wahrschein-
lich] schon kennen. Aber sie schiamen sich nicht, dass sie zur Moschee gehen.
Das kann fiir sie von Vorteil sein im IRU in Schulen. Dies konnte auch auf den
Unterricht positiv wirken. ““ (Necati)

Taner und Mustafa dufern keine Zweifel daran, dass sich der IRU auf die Kinder
und auf die Gesellschaft positiv auswirken wird. Taner denkt, dass SchiilerInnen
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in der Schule besser lernen. Er findet die Schule disziplinierter als Moscheen.
Man konne die Kinder in der Moschee zum Lernen nicht zwingen. Vielleicht
spielen sie dort nur, so dass sie nicht viel lernen. Dagegen diirften sie sich aber
in der Schule nicht so frei benehmen. Er widerspricht dem Klischee iiber die
Moscheen, dass es dort strenge Regeln gebe. Er dulert seine Meinung wie folgt:
., Wir sagen so was nicht [,,Meldet eure Kinder ab! ] ... Kinder kénnen hier et-
was schnappen [lernen]. Was sie da [in der Schule] nicht geschnappt haben...
Wir sind nicht der Meinung, dass die Kinder nicht dahingehen sollen, sondern
nur hierher kommen sollen... Wir denken so was nicht. Sie miissen [in der Schule]
zum Unterricht gehen, hier [in der Moschee aber sind sie] freiwillig. Hier lernen

Kinder wegen Spielen nicht viel, aber in der Schule miissen sie lernen. “ (Taner)

8.1.5 Abmeldungsgriinde

Die VV sind im Prinzip fiir den IRU und freuen sich darauf. Sie unterstiitzen ihn
und sehen es nur positiv, dass IRU iiberhaupt durchgefiihrt wird. In der Befra-
gung sind die VV Mustafa und Taner der Meinung, auf keinen Fall die Schiile-
rInnen vom IRU abzumelden, ohne zu wissen, wer und wie mit welchem Inhalt
unterrichtet.

Mustafa ist auch der Meinung, die Kinder auf keinen Fall abzumelden. Wenn ein
Problem mit dem Unterricht oder mit dem Lehrer auftauchen wiirde, konne man
zuerst mit dem Lehrer reden, damit das Problem gelost wird und der Lehrer das
kritisierte Verhalten nicht wiederholt. Wenn der Lehrer nicht ausreichend quali-
fiziert sein sollte, sollte er sich mit Fortbildungskursen verbessern. Mustafa ist
der Meinung, den IRL zunéchst zu behalten und IRU durch Diskussionen zu ver-
bessern, wo er nicht ausreichend oder problematisch sein sollte. Er dulert seine
Meinung wie folgt:

., Ich sage auf keinen Fall den Gemeinden: ,,Meldet eure Kinder ab!* Wenn der
Unterricht nicht befriedigend ist, kann man dariiber reden. Ich melde selber mein
Kind nicht ab. Wenn der Unterricht zu beanstanden ist, kann man mit dem Lehrer
reden und das Problem losen. Es kann ein zusdtzlicher Unterricht oder Fortbil-
dungskurs [fiir den IRL] empfohlen werden... “ (Mustafa)

Die Abmeldungsgriinde von Necati und Saban haben mit der Einstellung der IRL
zu tun. Saban sagt: ,, Wenn ein IRL gegen die Religion ist, dann sagen wir unser
Gemeinde: Passt auf! “ Necati erkennt die schlechten Auswirkungen des IRL auf
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Kinder als einen Abmeldungsgrund an. Er meint, dass Inhalte allein keine nega-
tiven Auswirkungen hétten. Wenn ein IRL die Vorurteile wie Ehrenmord oder
Unterdriickung der Frau so lehrt, als ob sie ein Teil des Islam seien, unterstiitze
er den IRU nicht mehr.

Fiir andere V'V stellen inhaltliche Themen Griinde dar, um die Kinder abzumel-
den. Wenn im IRU schiitisches Wissen (Omar), gefdlschte Informationen, die
dem Islam nicht entsprechen (Tariq), das Wissen, das vom Koran und der Sunna
abweicht (Hasim), vermittelt werden, wiirden sie thre Kinder vom IRU abmel-
den. Des Weiteren diirfe der IRU fiir politisierte Meinungen nicht missbraucht
werden und so seine Neutralitit verlieren (Enver). Anderenfalls wiirden VV ihre
Kinder vom IRU abmelden und ihre Mitglieder darauf aufmerksam machen.
Hasim z.B. sagt:

., Wenn ein IRL islamisches Wissen und religiose Themen auflerhalb des Korans
und der Sunna mit problematischen Gedanken und einem Glauben, der islami-
schen Grundsdtzen nicht entspricht, unterrichtet, dann schicke ich meine Kinder
nicht zum Unterricht und sage denjenigen, die ihre Kinder zum Unterricht schi-

cken, dass sie ihre Kinder nicht schicken sollen. “ (Hasim)

8.2. Einstellung der VV gegeniiber den IRL

8.2.1 Erwartungen der VV an den IRL

Die befragten VV hatten unterschiedliche Auffassungen davon, wie ein IRL sein
soll. Sie hatten vom Aussehen bis hin zu seinem Charakter und Verhalten unter-
schiedliche Vorstellungen und Erwartungen. Vor allem miisse ein IRL ein Mus-
lim sein und iiber den Islam Wissen haben. Aber sie erwarten auch, dass er gut
ausgebildet ist und einen guten Charakter hat (Omar). Demnach miisse er herz-
lich, gerecht, vorbildlich (Enver), tolerant (Mustafa) sein, und sein Wissen und
Verhalten diirften dem Koran und der Sunna nicht widersprechen (Tariq).

Das Aussehen des IRL sei auch wichtig. Er diirfe als Mann keinen Ohrring tragen
und generell keine Tattoos haben (Saban). Er miisse duf8erlich einen guten Ein-
druck machen und deswegen sauber und gut aussehen. Wenn er einen Bart trage,
soll dieser kurz und gepflegt aussehen (Taner).
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Alle anderen VV konzentrieren sich auf die religidose Ausiibung des IRL. Er
miisse ein praktizierender Muslim sein und mit den Moscheen in Kontakt blei-
ben. Damit wiirde ein Gedankenaustausch iiber Fehler, Mangel und Probleme
moglich, so wie Mustafa es sich vorstellt. Selbst wenn ein IRL nicht so religios
wire, konne er den Kindern trotzdem das traditionelle Wissen iiber den Islam
vermitteln:

,,Am besten soll er eine Person sein, die gutes Wissen iiber Religion und Ge-
schichte sowie Toleranz hat und ein praktizierender Moslem ist. Wenn er mit der
Moschee Kontakt kniipfe, kann es einen Gedankenaustausch iiber Probleme und
Mcingel geben. Das wiirde gut sein ... Wir hatten eine Islamkundelehrerin. Sie
war eine politisch eher linksgerichtete Lehrerin [Tr. ,,Solcu“]. Sie hat sehr gut
erzdhlt, iiber den Aufbau der Kaba... Sie hat das Thema sehr gut erkldrt. Es war
ein sehr guter Gedankenaustausch. Hier geht es um die Kultur [islamische Kul-
tur].“ (Mustafa)

Saban erwartet, dass ein IRL zur Moschee geht, um zu beten. Wenigstens soll er
die rituellen Gebete wie das Freitagsgebet und die Festgebete verrichten. Er
sollte auch mit Schiilerlnnen zum Freitagsgebet gehen. Dies sei ein Zeichen da-
fiir, dass der IRL das Beten ernst nimmt. Das sieht Saban als ein sehr wichtiges
Kriterium an. Er sagt wie folgt:

., Als Praktiker soll ein IRL zur Moschee gehen. Ich weifs nicht, ob jemand IRL
werden darf, wenn er selbst nicht mal das Festgebet verrichtet. Er kann die Mo-
schee auch extra besuchen, aber er muss es nicht. Aber wenigstens muss er beten.
Er kann Kindern sagen: Diesen Freitag gehen wir in diese Moschee. Wenn ein

IRL das Beten ernst nimmt, ist das sehr wichtige Kriterium fiir mich. “ (Saban)

Eine dhnliche Meinung hat auch Necati. Nach ihm soll ein IRL im Kontakt mit
Moscheen bleiben, damit er mit der Gemeinde im Meinungsaustausch bleibt.
Sein Glaube soll aufrichtig sein und sein Lebensstil soll so sein wie das eines
Muslims. Seinen Beruf soll er aus ganzem Herzen ausiiben und mit den Kindern
gut umgehen. Es wiirde reichen, wenn er den Kindern Grundwissen wie Gebote
und Verbote iiber den Islam vermitteln konnte. Deswegen muss er nicht unbe-
dingt ein umfangreiches Wissen haben. Das Basiswissen, dass ein IRL die klei-
nen Kinder lehren muss, konnte dem IRL durch Fortbildungskurse angeboten
werden. Necati hélt es fiir das Wichtigste, dass ein IRL seinen Beruf mit Herz
und Freude ausiibt. Dann konne er den Kindern vieles beibringen. Er dul3ert seine
Meinung wie folgt:
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., Ein IRL muss die Moschee kennen und mit der Gemeinde seine Meinung aus-
tauschen. Er muss den richtigen Glauben haben. Sein Lebensstil soll zeigen, dass
er Moslem ist. Seinen Religionsunterricht soll er nicht mit Zwang machen, son-
dern mit dem Herzen und mit Kindern herzlich umgehen. Es reicht, wenn er Kin-
dern das Grundwissen tiber den Islam wie Haram [Verbot] und Haldl [Erlaub-
tes] vermittelt. Er muss nicht unbedingt umfangreiches Wissen haben. Was er
vermitteln soll, soll er in Fortbildungskursen lernen. Diese Inhalte sind be-
stimmte Inhalte. Vielleicht kann er in Einzelheiten Schwierigkeiten haben, aber
diese sind die Mdngel, die beseitigt werden konnen. Wenn ein IRL mit Herzen

‘

arbeitet und nicht gegen Religion verstoft, kann er Kindern viel vermitteln.*

(Necati)

8.2.2 Herkunft des IRL

Hinsichtlich der Herkunft des IRL entstehen bei der Befragung der Vereinsvor-
sitzenden drei Meinungsgruppen: Diejenigen, die gar keinen Wert auf die Her-
kunft eines IRL legen, diejenigen, die einen Vorteil bei einem tiirkischen IRL
erkennen und diejenigen, die einen tiirkischen IRL fiir am Wiinschenswertesten
oder gar notwendig halten.

VV wie Necati, Omar, Saban und Tariq finden die Herkunft des IRL gar nicht
wichtig. Wichtig sei, dass er Muslim ist, eine gute Qualifikation hat und das Wis-
sen iiber den Islam richtig vermittelt. Es sei egal, welche Herkunft der IRL hat.

Aber es gibt auch die Meinung, dass ein IRL Tiirke sein muss. Taner und Enver
sind zunéchst dieser Meinung. Eine genaue Erkldrung hat Taner nicht. Er sagt
nur:

3

., Uns kennen wir am besten wieder ... Ein Tiirke kann Kindern besser erkldren.

Fiir Enver ist es eine Notwendigkeit im Sinne der Demokratie, da die Tiirken die
grofBte muslimische Gruppe in seinem Wohnvierteil seien. Da Religion fiir ihn
auch ein Stiickweit Kultur darstellt, empfindet er es von Vorteil, wenn der IRU
von einem Tiirken erteilt wird. Dort, wo arabische Muslime die Mehrheit dar-
stellen, konne der IRL durchaus ein Araber sein, aber dort, wo die tiirkische Ge-
meinde liberwiege, sei es giinstiger, wenn der IRU von einem Tiirken erteilt wird.
Er kommentiert seine Meinung wie folgt:
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., Es wdre am besten, wenn der IRL aus dem Kulturkreis kommt, woher die Schii-
lerInnen kommen, weil Religion gleichzeitig Kultur ist. Und zwar Religion und
Kultur sind ineinander ... Wir wiinschen, dass IRL ein Tiirke wird, weil die Mehr-
heit der muslimischen SchiilerInnen hier Tiirken ist. Das ist auch demokratisch.
Das entspricht den Notwendigkeiten der Demokratie. Wenn z.B. die Araber wo-
anders viele sind, sollte dort ein IRL aus arabischen Herkunft sein. “ (Enver)

Saban bewertet die Fragestellung aus der Perspektive der Sprache und bemerkt,
dass Tiirkisch nicht mehr die Verkehrssprache der in Deutschland in dritter Ge-
neration lebenden Tiirken sei. Da diese Gruppe in ihrem Alltag vielmehr die deut-
sche Sprache verwende, sei ein tiirkischstimmiger IRL gar nicht mehr notwen-
dig. Wichtig sei es, dass ein IRL den Islam richtig wiedergibt. Ob er nun ein
Araber oder Pakistaner sei, spiele dabei keine Rolle. Er duflert seine Meinung
wie folgt:

., [Ein tiirkischstammiger IRL] muss nicht sein... Wenn er den Islam erzdhlt, wie
er richtig ist, reicht es. Sowieso konnen Kinder kein Tiirkisch mehr. Es ist wichtig,

dass der IRL Moslem ist, der seinen Job gut kennt. Araber, Pakistaner ist egal...
(Saban)

Hasim und Mustafa denken, dass ein IRL nicht unbedingt ein Tiirke sein muss.
Aber es konne fiir tiirkischstimmige Kinder ein Vorteil sein: Ein tlirkischstdm-
miger IRL kénne den Islam und die (tiirkische) Kultur gleichzeitig vermitteln.
Hasim denkt, dass manchmal Religion und Kultur miteinander verwischen. Ein
tiirkischstimmiger IRL konne das merken.

Die VV wurden auch danach befragt, ,,was sie von einem deutschstimmigen IRL
halten.* Nur Taner war der einzige Vereinsvorsitzende, der sich einen deutsch-
stimmigen IRL nicht vorstellen kann. Er war dagegen, auch wenn der IRL ein
deutscher Muslim wire.

Alle andere VV sind in der Meinung, dass im Prinzip alle Muslime, die die Re-
ligion praktizieren, IRL werden konnen. Und zwar Necati findet einen deutschen
IRL besser. Er ist der Meinung, dass ein deutscher IRL auf SchiilerInnen eine
effektive Wirkung habe.
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8.2.3 Geschlecht des IRL

8.2.3.1 Spielt das Geschlecht der/des IRL eine Rolle?

Uber das Geschlecht des IRL sind alle VV in Ubereinstimmung gleicher Mei-
nung, dass es gar kein Hindernis gibt, dass eine IRLin den Islam unterrichtet. Es
gehe um Wissen und um Qualifikation. Wenn eine Muslimin darauf qualifiziert
sei, diirfe sie auch IRLin werden.

Hasim hélt die Einteilung der Kinder in Schulformen vor Augen: Seiner Meinung
nach ist die Einstellung einer IRLin in der Grundschule problemloser als in der
Sek.I. In der Sek.I konne es ndmlich aus religioser Sicht zu Problemen kommen,
aber das Schulsystem sei eben so. Er wiinsche sich zwar, dass es eine Geschlech-
tertrennung im Unterricht gibt, jedoch seien die Regeln der Schule anders, und
das toleriere er. Wenn es also keine Alternative zu einer IRLin gebe, wiirde er
ithre Einstellung zum IRU respektieren. Seine Meinung duflert er wie folgt:

,,Ich wiinsche von meinem ganzen Herzen, dass IRU nach islamischen Kriterien
gegeben wird. Z.B. Mddchen von einer Lehrerin, Jungen von einem Lehrer un-
terrichtet werden. Ich wiinsche es so. Aber das ist in der Schule. Die Schule hat
eigene Regeln, dort sitzen Schiilerinnen und Schiiler gemischt in einer Klasse. In
Grundschulen wird das Geschlecht des IRL kein Problem sein. Aber spditer kénn-
ten aus religioser Sicht einige Probleme auftauchen. Aber das System ist so.
Wenn es keine Alternative gibt...(kann eine Frau Lehrerin sein). Aber trotzdem
wiinsche ich, dass ein Herr IRL wird “ (Hasim)

8.2.3.2 Soll eine IRLin ein Kopftuch tragen?

Die Vereinsvorsitzenden wurden auch danach gefragt, ob eine IRLin ein Kopf-
tuch tragen muss. Necati und Saban sehen das Kopftuch nicht erforderlich zum
IRU an. Ohne Kopftuch konne eine IRLin auch unterrichten. Aber sie sind nicht
dafiir, dass eine IRLin ohne Kopftuch sein sollte, sondern sie denken, dass es
nicht erlaubt wird. Deswegen sind sie aber nicht gegen eine IRLin ohne Kopf-
tuch.

Dagegen sehen Tariq, Hasim und Mustafa es als ein grof3es Problem und denken,
dass es einen Widerspruch zur Religion darstellt, wenn eine IRLin kein Kopftuch
tragt. Sie denken, dass eine IRLin auch vom Aussehen her den Islam vertreten
miisse. Tariq beschreibt dies wie folgt:
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,Ich erwarte von einer IRLin, dass sie ihr Fach nicht nur in Worten, [sondern]
auch mit [ihrem] Verhalten vertritt. Wenn eine Nonne zum Unterricht nicht in
Jeans kommt, gilt das auch fiir eine IRLin. “ (Tariq)

Mustafa denkt, eine IRLin ohne Kopftuch konne den Madchen das Kopftuch
nicht erklaren. Das sei ein Mangel in ithrem Unterricht. Zudem konne dies die
Maidchen beeinflussen und den Eindruck erwecken, dass sie die islamischen Re-
geln nicht respektiert:

,,Sie kann den Mddchen das Kopftuch nicht erzdhlen. Ich sehe das als Mangel
bei der IRLin. Meine Tochter wird von ihrer Haltung zum Kopftuch beeinflusst.
Wenn sie kein Kopftuch hat, kann dies ein Problem werden, denke ich. Das macht

einen Eindruck, dass sie nicht praktizierende Muslime ist“ (Mustafa)

Andere VV wie Enver, Omar und Taner sehen das Kopftuch nicht unbedingt als
erforderlich an, aber sie finden es besser, wenn eine IRLin ein Kopftuch trigt.
Omar betont, dass sie ohne Kopftuch kein gutes Vorbild mehr sei. Enver findet
es als eine eigene Entscheidung der IRLin, aber es sei paradox, wenn eine IRLin
sagt, dass das Kopftuch eine religiose Pflicht sei, aber es selbst nicht tragt. Er
duflert seine Meinung wie folgt:

., Nein, weil das Kopftuch eine religiose Pflicht fiir sie ist, ob sie dies tut oder
nicht tut, ist ihre eigene Entscheidung. Aber wenn jemand sagt: Das ist eine re-
ligiose Pflicht, aber wenn sie diese selbst nicht hdlt, ist es ein Paradox. Das muss

auch gesagt werden. Aber aus unsere Seite gibt's kein Problem. “ (Enver)

8.2.4 Religiose Ausiibung des IRL

Die VV betonen und wiinschen sich am besten praktizierende IRL. Aber trotz-
dem wurden sie danach gefragt, ob es ein Problem sei, IRU zu unterrichten, wenn
ein IRL nicht bete.

Die VV sind der Meinung, dass es sehr gut wire, wenn die IRL beteten und prak-
tizierende Muslime seien (Mustafa, Hasim und Necati). Necati ist der einzige
VYV, der gar kein Problem damit hat, dass ein IRL, der trotz seines ausreichenden
Wissens den religiosen Glauben nicht praktiziert, den IRU durchfiihrt. Aber auch
er stellt die Bedingung, dass er dieses religiose Vergehen den Kindern gegeniiber
nicht reflektiert.
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Enver beschreibt das Beten als eine Bezichung zwischen Menschen und Gott.
Das sei eine Angelegenheit des Herzens. Es gebe keinen Menschen, der die Ge-
bete zu hundert Prozent richtig und genau macht. Aber wenn ein IRL nicht bete,
zeige dies, dass er seine Religion nicht auslebt. Er findet das nicht in Ordnung.

Saban sagt nicht direkt, dass ein IRL beten muss, gibt jedoch ein Beispiel vom
FuBball. Damit meint er, dass ein solcher IRL nicht lange IRU erteilen sollte. Er
formuliert sein Beispiel wie folgt:

,, Wenn ein Fuf3ballspieler nicht auf die Abseitsregel aufpasst und ein Foul begeht
und alles anders macht, was ein Trainer sagt, wie lange konnte ein solcher Spie-
ler im Spiel bleiben? ““ (Saban)

AuBerdem unterstrich er bereits, dass ein IRL mit Kindern zum Freitagsgebet
gehen sollte. Tariq und Omar akzeptieren es nicht, dass ein IRL nicht betet. Er
wiirde demnach auch von den Eltern und SchiilerInnen nicht respektiert werden.
Gebet sei sehr wichtig, also miisse man selbst davon iiberzeugt sein, wenn je-
mand IRU erteilen will. Wenn ein Mensch nicht bete, solle er besser keinen IRU
erteilen.

8.2.5 Missachtung religioser Ge- und Verbote von Seiten des
IRL

Um die Reaktion und Einstellung der VV gegeniiber einem religidosen Vergehen
des IRL herauszufinden, wurde die Frage gestellt, ob es ein Problem sei, wenn
ein IRL Alkohol trinkt?

Alkoholkonsum stellt im Islam ein klares Verbot und einen Regelbruch dar. Die
Antworten auf diese Frage konnen nicht auf ein ,,Ja oder Nein* beschriankt wer-
den, weil es mehrere Aspekte dazwischen gibt.

Taner und Omar lehnen solche IRL sofort ab, ohne zu wissen, ob das, was sie
gehort oder selber gesehen haben, wahr ist, oder ob es sich dabei um eine Ver-
mutung oder ein Gerlicht handelt. Omar sagt: ,, Auf keinen Fall darf ein solcher
Mensch islamischen Religionsunterricht erteilen. Es ist ausgeschlossen. “ Taner
vermutet, dass es das nicht geben wiirde.
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Tariq sagt, dass, wenn er davon hore, dass ein IRL Alkohol trinkt, er keinen Res-
pekt mehr vor thm haben und keinen Wert mehr auf Informationen von ithm ha-
ben wiirde, weil er seine Glaubwiirdigkeit verloren habe. Allerdings hilt er sich
fern davon, iiber jemanden zu urteilen, der insgeheim Alkohol konsumiert, ohne,
dass die Offentlichkeit davon etwas mitbekommt. Dies sei eine Angelegenheit
zwischen ithm und Allah:

., Wenn er heimlich trinkt, seine Sache. Wenn er trinkt und keiner davon weifs,
sondern nur er und Allah, dann mag Allah ihn bestrafen. Aber sobald ich davon
welifs, habe ich keinen Respekt mehr vor ihm. Ich nehme keine Informationen
mehr von ihm an, egal, was fiir Informationen er gibt, weil seine Glaubwiirdig-
keit beschddigt ist. “ (Tariq)

Mustafa denkt auch, dass das Vertrauen gegeniiber dem IRL stark sinke, wenn
die Eltern von einem solchen Vergehen horen wiirden.

Enver und Hasim betonen die Paradoxie eines alkoholkonsumierenden IRL. Sie
sehen dies jedoch als ein personliches Problem an. Fiir den Unterricht sei es
problematisch, wenn ein IRL in der Offentlichkeit Alkohol trinke. Dann wiirde
Hasim so einen IRL nicht mehr als Lehrer annehmen:

., Es ist ein eigenes Problem. Wir kénnen es nicht wissen. Es wiirde jedoch offen-
bar, wenn er ein praktizierender Muslim wdre... Wenn er abends etwas anderes
macht, weif3 das Allah. Aber wenn er in der Offentlichkeit trinkt... Ja. Das ist ein
Problem. Ich kann ihn nicht mehr als IRL akzeptieren. *“ (Hasim)

Ein weiterer Aspekt hinsichtlich dieser Frage ist theologischer Natur: Wenn je-
mand ein klares Verbot im Islam als erlaubt erklirt oder wenn jemand von einer
klaren Regel absichtlich abweicht, sollte er aus der Religionsgemeinschaft aus-
treten, weil sein Glaube nicht mehr ein islamischer Glaube ist. Seine Haltung
verletzt seinen Glauben im Kern. Saban und Necati betrachten das Problem aus
dieser Sicht. Sie finden Alkoholkonsum schon schlecht. Aber sie finden es noch
schlimmer, wenn jemand den Alkoholkonsum als erlaubt ansieht und so erklért.

Dass jemand Alkohol konsumiere, sei seine private Angelegenheit, die auch als
solche eingestuft und nicht untersucht werden darf. Wenn ein IRL dieses Verge-
hen als eine Siinde einstufe und seinen Alkoholkonsum auch seinen SchiilerIn-
nen gegeniiber nicht zu erkennen gibt, stelle dies kein so grofles Problem fiir den
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IRU dar. Ein grofBes Problem stelle seiner Meinung nach die Leugnung des Al-
koholverbots im Islam dar. Solche Leute diirften demnach keinen IRU erteilen.
Saban beschreibt diese Haltung wie folgt:

., Ein Mensch wird praktizierend ein Vorbild. Wenn er nicht praktiziert, wie kann
er Vorbild sein. Vielleicht trinkt er Alkohol? Wir konnen das nicht wissen. Das
darf auch nicht untersucht werden. Das ist seine eigene Siinde. Aber er darf auch
nichts davon den Kindern sagen. Wenn er es nicht anerkennt, dass der Alkohol-
konsum eine Stinde ist, dann braucht man nicht mehr iiber ihn zu reden [weil er
nicht mehr Muslim wdre].*“ (Saban)

Eine dhnliche Meinung hat auch Necati. Wenn ein IRL nicht daran glaubt, dass
der Alkoholkonsum im Islam verboten ist, darf er den IRU nicht durchfiihren. Er
duBert jedoch seine Toleranz gegen einen solchen Lehrer, der selbst ein Problem
mit Alkohol hat. Wenn ein IRL heimlich trinke, den Schiilern nichts davon zeige
oder nicht reflektiere, konne er auch unterrichten. Er duflert sich wie folgt:
,,Das sind unterschiedliche Dinge. Alkoholkonsum und Alkohol als kein Verbot
zu sehen. Wenn jemand nicht glaubt, dass Alkohol verboten ist, diirfen solche
Menschen den Islam nicht unterrichten. Aber er trinkt, obwohl er weifs, dass es
eine Siinde ist, aber wenn er dies vor den Kindern verbirgt, besteht kein Problem,
IRU zu unterrichten. “ (Necati)

8.3. Zwischenfazit

Die VV haben die Information dariiber, dass IRU in deutschen Schulen erteilt
wird, aus eigenem Interesse und aus unterschiedlichen Quellen bezogen. Von ih-
ren Dachorganisationen wurden sie darliber nicht belehrt. Die Dachorganisatio-
nen haben ithre VV auch nicht dazu aufgefordert, ihre Gemeinde dariiber zu in-
formieren. Einige VV haben dennoch aus eigener Verantwortung heraus ihre Ver-
einsmitglieder dariiber, wenn auch nur durch Freitagspredigten des jeweiligen
Imams, informiert. Sie haben ihre Mitglieder tiber den IRU nicht informiert, weil
sie selbst nichts tiber den IRU wissen oder sich davon nicht angesprochen fiihlen.
Grundsatzlich unterstiitzen sie den IRU aber. Die VV wiinschen sich, dass im
IRU ,,dhnlich wie in islamischen Liandern* moglichst viel iiber den Islam vermit-
telt wird, obwohl sie wissen, dass das in zwei Stunden pro Woche in der Schule
nicht moglich ist. Dennoch soll im IRU moglichst viel angeboten werden. Fol-
gende Unterrichtsinhalte wurden von den VV gefordert: Gebote und Verbote,
Grundlagen des Islam, Allah, Propheten, die fiinf Siulen des Islam, Ethik,
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Hadith, Figh, Verrichtung der Gebete, Geschichte des Islam und Respekt. Fragen
wie ,,Was sind die Griinde zur Erschaffung der Menschheit? Was sind die Ahn-
lichkeiten und Unterschiede zwischen Religionen?* sollten im IRU ihrer Mei-
nung nach thematisiert werden. Die Kinder sollen im IRU lernen, selbstbewusst
zu werden, ohne sich ithrer muslimischen Identitit zu schimen oder ohne Min-
derwertigkeitsgefiihle zu leben. Die Kinder sollen durch den IRU in der Lage
sein, Bittgebete oder rituelle Gebete allein zu verrichten. IRU soll dazu beitragen,
dass die Kinder lernen, ihr Verhalten zu kontrollieren und ihre Leistungen zu
steigern. Wenn der IRU in der Schule verankert werde, trage es zur gegenseitigen
Toleranz in der Gesellschaft und zur Integration bei. Die Kooperation zwischen
dem Imam und dem IRL fordere die Unterrichtsqualitdt, da man so die in der
Schule gelernte Theorie in der Moschee praktisch in die Tat umsetzen kann. Au-
Berdem konne der IRU dazu dienen, dass denjenigen, die nicht zur Moschee ge-
hen, Grundwissen tiber den Islam vermittelt wird.

IRU in Schulen koénne niemals IRU in Moscheen ersetzen, da die Ziele, Ziel-
gruppen und Inhalte anders und unterschiedlich seien. Zudem kénne man bei der
geringen Stundenzahl in der Schule nicht alles Grundwissen iiber den Islam ver-
mittelt werden. Des Weiteren sei der Unterricht in der Schule anders orientiert
als in der Moschee: der IRU in der Schule behandle theoretische Aspekte der
Religion, der IRU in der Moschee setze sie in die Praxis um. Zudem hétten die
Kinder in der Moschee die Moglichkeit, das in der Schule angeeignete Wissen in
der Gemeinde zu praktizieren. Das wire in der Schule nicht moglich. Auch das
Auswendiglernen des Korans oder die Verrichtung der Gebete sei in Moscheen
eher realisierbar. Dies iiberfordere die Schule. Auch die Atmosphére in der Mo-
schee sei eine andere als die in der Schule: In Gotteshdusern herrsche ein spiri-
tuelles Klima, das die Tradition und Religion fiir die Kinder hautnah erlebbar
mache.

Die VV schitzen, dass der IRU eine gute Auswirkung auf die Kinder haben wird.
Wenn IRU in Schulen durchgefiihrt wird, wiirden die Kinder sich in der Schule
und in der Gesellschaft anerkannt fithlen. Dies konne sich auch auf ihr Leben
positiv auswirken. Wenn man sich in der eigenen Religion gut auskenne, konne
man andere Menschen respektieren, und das trage zum Zusammenleben in der
Schule positiv bei. Durch den IRU kénne man schlechte Einfliisse wie Rassis-
mus, Nationalismus, Drogensucht und Zigarettenkonsum bei Jugendlichen ver-
mindern. Der IRU in Schulen konne auch das Interesse zum Lernen iiber den
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Islam fiir diejenigen, die nicht zur Moschee kommen, wecken. Eventuell wiirden
diese zur Vertiefung thres Wissens zur Moschee kommen.

Nach Taner seien Kinder in der Moschee undiszipliniert, wegen Spielereien im
Unterricht unkonzentriert und wiirden deswegen nichts lernen. Aber in der
Schule miissten sie disziplinierter und ernsthafter werden und etwas iiber ihre
Religion lernen.

Mustafa und Taner sind der Meinung, ihre Kinder keineswegs vom IRU abzu-
melden. Fiir den Fall, dass es zu einem Problem kommt, konne mit dem IRL
gesprochen werden, um das Problem zu beseitigen. Fiir Saban und Necati hingt
die Abmeldung von der Einstellung des IRL ab. Wenn er gegen die Religion
waire, einen schlechten Einfluss auf Kinder hitte und wenn er iiber Vorurteile wie
Ehrenmord oder Unterdriickung der Frau im Islam bestétigend rede, wire das ein
Abmeldungsgrund fiir sie vom IRU. Gefilschte Informationen, die nichts mit
dem Islam zu tun haben, die auch vom Koran und von der Sunna abweichen,
oder, wenn der IRL nicht sunnitisch ist und sich ideologisch benimmt seien Ab-
meldungsgriinde fiir sie, so dass sie ihre Mitglieder entsprechend darauf auf-
merksam machen wiirden.

Die VV erwarten, dass ein IRL ein praktizierender Muslim ist. Er soll gut ausge-
bildet, gerecht, herzlich, tolerant und vorbildlich sein. Sein Wissen darf dem Ko-
ran und der Sunna nicht widersprechen. Das Aussehen des IRL sei auch wichtig.
Er miisse einen eines Muslims entsprechenden Lebensstil haben und vom Aus-
sehen her einen guten Eindruck machen. Er muss gut, sauber aussehen. Wenn er
z.B. einen Bart hitte, miisse sein Bart kurz und gepflegt sein. Er diirfe als Mann
keinen Ohrring tragen oder generell kein Tattoo haben. Er soll mit den Moscheen
zum Meinungsaustausch in Kontakt verbleiben. Dariiber hinaus soll er sowohl
allein als auch mit seiner Schiilerschaft zum Gebet in der Moschee erscheinen.
Seinen Beruf soll er mit Herz und Freude erfiillen.

Necati, Omar, Saban und Tariq finden die Herkunft des IRL gar nicht wichtig.
Wichtig sei die Qualitdt des Lehrers. Hasim und Mustafa finden tiirkischstdm-
mige IRL zwar von Vorteil, aber nicht erforderlich. Er konne Kultur und Religion
gleichzeitig vermitteln, weil Tradition und Religion miteinander eng verbunden
sind. Ein IRL wisse dies. Aber Taner und Enver wiinschen sich am besten einen
tirkischstaimmigen IRL. Enver findet dies notwendig fiir die Demokratie, weil
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die tiirkische Gemeinde in seiner Umgebung die grofte Gruppe sei. Aber im
Prinzip sind alle VV (auBler Taner) nicht gegen eine andere Herkunft, da alle
Muslime, die die Religion praktizieren und genug ausgebildet sind, IRL werden
diirfen. Sie sind auch nicht gegen einen deutschen IRL. Und zwar findet Necati
deutschstimmige IRL besser, da dieser auf Schiiler eine effektivere Wirkung
habe.

Die VV sind iibereinstimmend der Meinung, dass es gar kein Hindernis fiir eine
IRLin gibt, IRU zu erteilen. Es gehe um Wissen und Qualifikation. Wenn eine
Muslimin entsprechend qualifiziert sei, diirfe sie auch IRLin werden. Hasim fin-
det eine IRLin fiir Grundschulen jedoch geeigneter.

Dass eine IRLin ein Kopftuch tragen muss, sehen nur Tariq und Mustafa fiir not-
wendig an. Wenn eine IRLin kein Kopftuch trégt, versteht das Tariq widerspriich-
lich, und Mustafa versteht darin einen Mangel im Unterricht. Alle anderen sehen
ein Kopftuch nicht verpflichtend fiir eine IRLin. Ihrer Meinung nach kénne eine
Frau auch ohne Kopftuch IRU unterrichten.

Die VV wiinschen sich zwar am liebsten einen praktizierenden IRL, sehen in
seiner religiosen Praxis jedoch eine Angelegenheit der Privatsphire, die er mit
Allah und sich selbst ausmachen muss. Tariq und Omar wiirden einen solchen
IRL nicht akzeptieren. Saban deutet an, dass ein solcher Lehrer seinen Beruf
nicht lange ausiiben konnen wird. Nur Necati sieht darin unter der Bedingung,
dass der Lehrer sein Nicht-Praktizieren den Kindern nicht mitteilt, kein Problem.

Die Frage beziiglich der Missachtung eines religidsen Verbots, wie der Alkohol-
konsum des IRL beantworten die VV mit den Worten: Verletzend, Paradoxie und
Unglaubwiirdigkeit. Taner und Omar reagieren auf einen solchen IRL ablehnend.
Tariq hitte gegeniiber einem solchen Lehrer keinen Respekt mehr und wiirde
jede Information von ihm abweisen, da er seine Glaubwiirdigkeit verloren habe.
Hasim und Enver sehen darin ein personliches Problem, wenn er heimlich Alko-
hol konsumiert. Ein solcher Konsum in der Offentlichkeit hiitte zur Folge, dass
er nicht mehr als IRL angenommen wiirde. Saban und Necati beantworten diese
Frage aus theologischer Perspektive: Wenn ein Lehrer heimlich trinke und dies
den SchiilerInnen nicht zu erkennen gebe, bleibe es sein eigenes Problem. Wenn
er dieses Verbot ginzlich leugne, solle er nicht unterrichten diirfen.

213






9 Einstellung der Experten gegeniiber dem IRU
und den IRL

9.1. Einstellung der Experten gegeniiber dem IRU

Experten sind diejenigen Fachleute, die in ithrem Leben entweder beruflich oder
privat mit dem IRU direkt zu tun haben. Sie setzen sich seit Jahren fiir die Ein-
fihrung des bekenntnisorientierten IRU in 6ffentlichen Schulen ein. Sie sind
iibereinstimmend froh dariiber, dass der Islamische Religionsunterricht in Ko-
operation mit Glaubensgemeinschaften seinen Platz an staatlichen Schulen ge-
funden hat. Obwohl sie teilweise die Beiratslosung problematisch finden, unter-
stiitzen und bemiihen sie sich darum, dass muslimische Kinder an dem IRU teil-
nehmen. So unterstreicht einer von ihnen die gesetzliche Grundlage auf der der
IRU beruht: ,,IRU sollte, wie im Grundgesetz Artikel 7 Abs. 3 steht, ein ordentli-
ches und versetzungsrelevantes Fach sein, genauso wie jedes andere Fach in der
Schule. Es muss genauso behandelt werden, genau demselben pddagogischen,
didaktischen Standard entsprechen. “ (Exp. D)

9.1.1 Was soll im IRU gelehrt werden?

Nach der Meinung der Experten (Exp. B, Exp. C, Exp. E, Exp. F, Exp. H) sollten
im IRU in Schulen vor allem die Grundlagen der Religion, was jedes Kind iiber
seine Religion wissen sollte, informationsméafig vermittelt werden. Dazu geho-
ren demnach Lehreinheiten iiber Allah, Propheten, Koran, Hadith, Glaubens-

grundsétze, die fiinf Sdulen des Islam und ihre Praxis, genauso wie die islamische
Ethik ("Ahlak).

Beispielweise fassen Exp. A und Exp. G den Themenbereich des IRU so zusam-
men: Im IRU soll iiber den Glauben (I'tikad), d.h. tiber die Grundséitze des Glau-
bens, gelehrt werden. Z.B. "woran wir warum glauben’. Als nichstes sollen Ge-
bete (‘Ibada) gelehrt werden, d.h. die fiinf Siulen des Islam beispielsweise wie
man das tdgliche Gebet verrichtet, fastet oder andere Gebete praktiziert. Danach
soll die islamische Ethik ("Ahlak) gelehrt werden, damit Kinder wissen, worin
diese besteht. Dazu sollen Themen wie der Koran, die Koranexegese, die islami-
schen Rechtsschulen (Madhhab) behandelt werden. AuBlerdem sind Informatio-
nen iiber andere Religionen auch fiir den IRU wichtige Lehrinhalte.
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9.1.2 Erwartungen der Experten an den IRU

Erwartungen an den IRU konzentrieren sich vor allem auf die Wissensvermitt-
lung tiber den Islam, sodass muslimische Kinder zu Grundkenntnissen iiber ihre
Religion gelangen (Exp. A, Exp. C, Exp. D, Exp. E, Exp. G). Exp. E erwartet
vom IRU auch, dass Kinder dhnlich wie in der Moschee ,,einen positiven Zugang
zu ihrer Religion bekommen*.

Exp. A, Exp. C und Exp. G finden es sehr wichtig, gelerntes religioses Wissen in
deutscher Sprache mit eigenen Wortern zum Ausdruck zu bringen. Kinder sollen
in der Lage sein, ithre muslimischen Religionsinhalte in der deutschen Sprache
erkliaren zu konnen. Exp. G, und Exp. A geben sehr viel Wert darauf, dass Kinder
sich wegen ihrer muslimischen Identitét nicht schimen und ohne Verschlossen-
heit tiber thre Religion sprechen konnen.

Exp. C und Exp. D erwarten, dass Kinder sich liber ihre Religion Gedanken ma-
chen, dartiber reflektieren und sich mit ihrer Religion auseinandersetzen. Exp. D
erklért es detaillierter wie folgt: IRU soll ,, ein Angebot dafiir machen, eine spi-
rituelle Beziehung zu Gott aufzubauen und Zugang zu Gott zu schaffen. Ich er-
warte, dass Schiiler und Schiilerinnen befdhigt werden, ihren Glauben zu reflek-
tieren, rational dariiber nachzudenken, ihn zu hinterfragen, sich zutrauen, die
Tradition des Islam, und auch der islamischen Geschichte zu hinterfragen und
ein Verstdndnis dafiir gewinnen, was genau der Islam von uns Menschen will.
Sie sollen ihren Glauben auch rational begriinden konnen, so dass sie auf die
Fragen: "Warum glaube ich an Gott? Was will Gott von mir? " Auch eine Antwort

3

geben und diese nachvollziehen zu konnen.

Exp. F erwartet, ,,durch den IRU eine Normalisierung auf dem Weg zu einer
Gleichberechtigung und Gleichbehandlung aller Religionsgemeinschaften “, da-
mit der Islam in der Schule eine Selbstverstindlichkeit wird. IRU in den Schulen
sollte besonders den Kindern, die nicht zur Moschee gehen oder die keine Mog-
lichkeit haben, dort hinzugehen, ein grundlegendes Wissen iiber ihre Religion
vermitteln, und nach Exp. H sollte der IRU zu einem interreligiésen Dialog und
zur tabulosen Diskussion aller Themen beitragen.
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9.1.3 Ersetzt der IRUiS den IRUIM?

Alle Experten sind sich Meinung einig, dass IRU in Schulen den IRU in Mo-
scheen nicht ersetzen kann. Sie sehen beide als zwei unterschiedliche Einheiten
an, die verschiedene Konzepte, Inhalte und Ziele haben. So sagt Exp. B: Die
Zielsetzung beider Religionsunterrichte sei anders. Den Islam in der Schule zu
lehren, soll ganz anders sein, als den Islam in Moscheen zu lehren. Er soll den
Kindern in den Moscheen eine ganz andere Erfahrung mitgeben, da diese dort
neben den Kenntnissen aus den Schulbiichern auch das Gemeindeleben mit den
sozialen Besonderheiten und Normen lernen konnen. Er beschreibt seine Mei-
nung wie folgt:

,,Nein, ich denke, die Zielsetzung [des IRU in Schulen] ist ganz anders gela-
gert... Das ist ganz anders, [als] den Islam in einem spezifischen IRU in der
Moschee zu lehren. Dieser ist eine andere Erfahrung als in den Schulen. Zum
einen lernt man den Islam [in der Moschee] nicht nur aus Biichern, sondern auch
aus dem Gemeindeleben, dem gemeinschaftlichen Zusammenkommen heraus. Es
wird dabei auch viel soziales Know-how mit auf den Weg gegeben. Das sind die

Aspekte, die man in der Schule nicht umsetzen kann. “ (Exp. B)

Nach Exp. C sollen die Inhalte des IRU in Moschee und Schule verschiedener
Natur sein: In der Schule sollte man neben den Grundlagen des Islam auch den
Umgang mit Menschen und Verhaltensregeln lehren, so beispielsweise wie man
sich begrii3t und hoflich miteinander redet, wann man ,,Salam Alaikum‘ sagt und
wann man ,,bismillah* sagt usw. Zugleich sollten damit auch die Gedanken der
Kinder sprachlich durch eigene Worte zum Ausdruck gebracht und geiibt werden.
Aber das Auswendiglernen des Korans oder das Lernen der Rezitation sollte
nicht die Aufgabe der Schule sein. Das konne demnach nicht die Schule, sondern
allein der IRU in der Moschee vermitteln. Er begriindete seine Meinung wie
folgt:

,,Das sind zwei unterschiedliche Inhalte. Ich glaube, was in der Schule vermittelt
werden soll oder sollte, sind die Grundlagen [des Islam], tiber die sich die Kin-
der in Gedanken und im Umgang damit dufsern [konnen]. Sie sollen versuchen,
das mit ihren eigenen Worten darzustellen, die Verhaltensregeln eintiben, zum
Beispiel, dass man nicht schlechte Ausdriicke zueinander sagt, dass man sich
gegenseitig hoflich anredet, die Begriiffung mit ‘Salam Alaikum’ [sagt, und sie
sollen lernen, wann man] 'bismillah’ sagt... Die Schule kann zum Beispiel den
systematischen Aufbau von Themen, die die Kinder auswendig lernen [sollten],
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auch das Koranlesen zu lernen, nicht leisten. Das sind Sachen, die die Schule

nicht vermitteln kann. " (Exp. C)

Genauso denkt auch Exp. E, was das Koranlernen angeht. Schulen sollen weder
Rezitation, noch Koranlesen lehren. Dies sollte man besser in den Koranschulen
der Moscheen lernen. Was in den Schulen gelehrt wird, soll im Vergleich zu dem
in den Moscheen nur Minimum sein, weil der IRU kein Koranunterricht ist. Zu-
dem kann im IRU in Schulen nur sehr wenig Gebetspraxis ausgeiibt werden. Da-
her muss der IRU in der Schule parallel zum IRU in Moscheen stattfinden:

r... Wahrscheinlich wird [man] in der Schule den Koran nicht lernen, weder die
Rezitation des Korans noch die Hadithe und wenig [Gebets-] Praxis haben. Des-
wegen kann er den [Unterricht in der Moschee] nicht ersetzen. Beide werden
nebeneinander zu unterrichten sein. Das, was man in der Schule lernt, wird wohl
ein Minimum bleiben, und deshalb wird der IRU in Schulen den in der Moschee
und die dortigen Koranschulen nicht ersetzen. “ (Exp. E)

Wie Exp. E machen auch Exp. A, Exp. B, Exp. G und Exp. H auf die praktischen
Unterschiede des Unterrichts in der Schule und in der Moschee aufmerksam.
Exp. G betont, dass Kinder in der Moschee alles praktizierend lernen. Z.B. wie
man die Gebetswaschung vornimmt oder wie man rituelle Gebete verrichtet.
Kinder sollen in der Moschee eine Moglichkeit haben, die gelernten Inhalte so-
fort zu praktizieren, zu realisieren und zu erleben. Diese ganze Praxis bleibt dem-
nach in der Schule nur auf der Ebene der Theorie. Deswegen sind Moscheen als
Orte, in denen der praktizierte Islam beigebracht wird, unersetzlich:

,Im IRU in der Schule ist es nicht moglich zu lehren, was in Moscheen beige-
bracht wird, weil die Kinder z.B. die Gebetswaschung [in der Moschee] prakti-
zierend lernen. D.h. ein Kind kommt runter zum Wasserhahn und unternimmt die
Gebetswaschung. Das konnen sie in der Schule nur theoretisch machen... Aber
in der Moschee verrichten sie die Gebetswaschung, bevor sie in den Unterricht
gehen oder beten... Bei rituellen Gebeten ist das genauso. In der Schule bleibt
der IRU nur Theorie, aber in den Moscheen wird er gelernt und praktiziert.
(Exp. G)

Obwohl die Schule und die Moschee in ihrem Unterricht wesensunterschiedlich
sind, sind Experten der Meinung einig, dass die beiden Unterrichte nicht gegen-
seitig in Konkurrenz zu einander stehen, sondern eher zueinander komplementar
sein und sich gegenseitig unterstiitzen sollten. Wie es den christlichen RU und
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den Kommunionunterricht in Kirchen gebe, sollte demnach genauso der IRU in
Schulen und in Moscheen weiter gleichzeitig stattfinden (Exp. A, Exp. C, Exp.
E, Exp. H).

Die Vermittlung der religiosen Praxis im IRUIM kann im IRUiS nicht im glei-
chen Mal3e geleistet werden, weil dazu es in Schulen an Unterrichtsstunden man-
gelt. Deshalb sollten diese zwei verschiedenen Unterrichtsformen, die sich ei-
nander ergédnzen, bleiben. Die eine darf nicht aufgrund des anderen vernachlas-
sigt werden (Exp. H).

Nach Exp. A sollte die Unterrichtkombination so geschehen, dass Kinder die
Theorie in der Schule lernen und diese in der Moschee praktizieren. Z.B. konnen
demnach IRL mit der Klasse die Moschee oft besuchen und mit ihnen zusammen
am Freitagsgebet teilnehmen.

Exp. C fordert eine klare Aufgabenverteilung der Unterrichte: In der Schule wer-
den Kinder die Grundlagen des Islam und den Umgang damit lernen, z.B. wo
man ,,bismillah* sagt, wie man sich begriiflt, wie man {iber religiose Themen
nachdenkt und diese mit eigenen Worten wiedergibt. Dagegen sollten in der Mo-
schee koranspezifische Inhalte wie das Rezitieren oder Auswendiglernen syste-
matisch gelehrt werden, was in der Schule nicht moglich ist. Auf diese Weise
konnen sich die beiden Unterrichte mit ihrer je spezifischen Aufgabenverteilung
ergdnzen und im gegenseitigen Wissenstransfer unterstiitzen. In den Moscheen
werden demnach tiefgreifende Inhalte beigebracht, weil Kinder dort relativ viel
lernen, aber da gebe es relativ wenige Moglichkeiten, sich dariiber Gedanken zu
machen, sich zu dulern, was in der Schule moglich sei. Damit wire ein Konzept
geschaffen, in dem der Schule die Aufgabe zugewissen wird, die in der Moschee
erlernten Inhalte durch die Reflexion zu ergidnzen, und umgekehrt der Moschee
die Aufgabe, das oberflachliche Wissen aus der Schule in Moscheen tiefgreifen-
der zu vervollstandigen (Exp. C).

9.1.4 Wirkung des IRU auf SchiilerInnen

Alle Experten erwarten eine positive Wirkung des IRU auf Kinder. Exp. C, Exp.
D, Exp. F, Exp. G berichten aus eigenen Erfahrungen, dass der IRU auf Kinder
einen positiven Einfluss hat. Muslimische Schiilerlnnen wiirden also nicht mehr
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an Ethik- oder Religionsstunden teilnehmen miissen, die ihrer religiosen Uber-
zeugung nicht entsprechen. Daher wiirden auch eventuelle Freistunden, an denen
thre nichtmuslimischen MitschiilerInnen Religionsunterricht haben, mit dem
IRU gefiillt werden. Fiir muslimische SchiilerInnen bedeute dieser Schritt mehr
Gleichberechtigung, da sie nun auch ihren eigenen RU hétten. Allein das wére
schon ein positiver Effekt fiir die Kinder (Exp. B und Exp. F). Wenn muslimische
Kinder auch wie ihre MitschiilerInnen einer eigenen RU haben, der benotet und
versetzungsrelevant ist, so wiaren muslimische Kinder mit ithren MitschiilerInnen
gleichgestellt (Exp. F und Exp. H). Dies den Schiilern zu signalisieren, dass ihre
Religion auch einen festen Platz in ihrer Schule hat (Exp. E, Exp. H), sei ein
deutliches Zeichen der Anerkennung des Islam von Seiten der Schule. Es gédbe
den Kindern das Gefiihl, dass ihre Religion in der Schule akzeptiert wird (Exp.
B). Beispielweise dullert seine Meinung Exp. B wie folgt:

., Ich sehe die Wirkung als positiv an, weil die Kinder in der Religionsstunde [der
anderen Schiiler| nicht eine freie Stunde oder eine Ethikstunde haben, sondern
genau wie ihre Mitschiiler in ihrer eigenen Religion einen Unterricht haben. Ich
denke schon vom Aspekt der Anerkennung her, dass die Kinder [dann] das Ge-
fiihl haben, in der Schule auch mit ihrer Religion akzeptiert, angenommen zu
sein. “ (Exp. B)

Exp. E und Exp. G sind der Meinung, dass der IRU fiir das Selbstverstindnis der
muslimischen Kinder einen sehr positiven Effekt haben werde. Exp. G erzihlt
aus eigener Erfahrung aus der Moschee: Wenn den Kindern ihre eigene Religion,
ithre eigene Kultur und islamische Ethik beigebracht wird, fiihre dies sie zu einem
positiven Verhalten. Wenn sie sich in ihrer eigenen Religion gut auskennen, wiir-
den sie demnach in der Gesellschaft ein selbstbewussteres Auftreten an den Tag
legen, keine Probleme mehr mit ihrer muslimischen Identitit haben oder deswe-
gen unter moglichen Minderwertigkeitskomplexen leiden. Exp. E unterstiitzt
diese Meinung dahingehend, dass IRU den Kindern zunéchst ein Selbstwertge-
fiihl gebe und zu einer stirkeren Identitdtsbildung der SchiilerInnen beitrage. Zu-
dem wiirde die Verankerung des IRU in den Schulen bei den Kindern das Zuge-
horigkeitsgefiihl verstarken (Exp. E). Auf die Identifikation mit der Schule ver-
weist auch Exp. D: SchiilerInnen sollen sich mit der Schule sehr stark
identifizieren konnen. Fiir die SchiilerInnen, die ihre Religion wichtig finden,
stehe damit ein Angebot zu Verfiigung, mit dem sie ihre Religion in der Schule
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erlernen konnten. Dies verstarke die Identifizierung mit der Schule und mit dem
ganzen Schulsystem. Das gelte genauso auch fiir muslimische Eltern:

,, Einerseits identifizieren sich die Schiiler und Schiilerinnen sehr stark mit ihren
Schulen. Wenn sie sehen, meine Religion ist mir wichtig, ich kann sie auch in der
Schule lernen, ich kann einen IRU in der Schule besuchen, ich kann etwas tiber
meine Religion erfahren. Das dient dazu, dass man sich stdrker mit der Schule,

mit dem ganzen Schulsystem identifiziert. Das gilt genauso fiir die Eltern... "
(Exp. D)

Obwohl muslimische SchiilerInnen sich mit ihrer Religion stark identifizieren,
zeigten Untersuchungen dennoch, dass sie wenig von ihrer Religion wiissten,
sagt Exp. D: In einer Untersuchung geben iiber 95 % der befragten muslimischen
Jugendlichen an, an Gott zu glauben und die Religion fiir sehr wichtig einzu-
schitzen. Sie hitten einen sehr starken Bezug zur Religion und seien stolz, Mus-
lime zu sein. Dennoch hatten sie nur einige Kenntnisse dariiber, was im Koran
steht. Der IRU [in Schulen] fiille diese Liicke:

,, ...viele junge Muslime identifizieren sich mit ihrer Religion. Sie beantworteten
die Frage, 'Ob die Religion ihnen wichtig sei, mit 'Ja, sehr wichtig’; auf die
Frage: 'Glaubst du an Gott?" antworteten iiber 95 % mit 'Ja, ich glaube an
Gott’. Sie haben offensichtlich einen starken Bezug [zur Religion], aber sie wis-
sen wenig tiber ihre Religion. Viele sagen: 'Ich bin stolz Muslim zu sein, aber ich
weifs nicht, was im Koran steht. "Der IRU bietet die Moglichkeit, diese Liicke zu
fiillen. “ (Exp. D)

IRU dient also nicht nur der Behebung von religiosen Wissensliicken, sondern
auch dem Nachdenken und der Reflexion iiber religiose Themen, damit die Kin-
der die Bedeutung der Religion fiir sie personlich tiberhaupt erkennen kdnnen
(Exp. C, Exp. D). Wenn die Botschaft des Islam den Kindern richtig vermittelt
wiirde, fithre dies sie moglicherweise zur Aufklarung. Wenn IRU eine solche
Aufklarungsarbeit leistet, sind Jugendliche vor extremistischen Gedanken und
Gruppen gefeit. Also sei der IRU gleichzeitig ein Gegenmittel gegen ein Absin-
ken in extreme Gruppierungen (Exp. A, Exp. D).

Exp. A ist der Meinung, dass die richtige Vermittlung des Islam und das Ver-
standnis des wahren Islam bei1 den Kindern den Einfluss hétten, dass sie zu tole-
ranten, liebevollen und verstandnisvollen Menschen der Welt werden, da sie
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dann alle Geschdpfe der Erde wegen ihres Schopfers lieben wiirden.?!? Auf die
Frage, wie der IRU die Kinder zu liebevollen Menschen der Welt erziehen konne,
antwortet Exp. A., dass man nur Allah mit seinen Attributen und mit seinen 99
schonsten Namen, besonders mit seinem Namen ,der Barmherzige (Ar.
Rahman)* und ,,der Allerbarmer (Rahim)*, beizubringen brauchte. Wenn Kinder
Allah als ,,barmherzig* kennen wiirden, wiirden sie sich selbst auch so beneh-
men. Dafiir briuchte man keine weiteren besonderen Methoden oder Aufwénde.

Ein weiterer positiver Effekt des IRU sei ein sprachlicher Beitrag in Deutsch.
Exp. C und Exp. H denken, dass IRU die sprachliche Leistung der Schiilerlnnen
positiv beeinflussen wiirde. Zudem sollten sie die religiose Terminologie auf
Deutsch beherrschen, wiirden sie thren Wortschatz erweitern und mit den behan-
delten Themen sich auch in ihren Deutschkenntnissen verbessern konnen. Damit
wiirde der IRU auch auf den Schulerfolg der SchiilerInnen positive Auswirkun-
gen haben, fiigt Exp. H hinzu.

9.1.5 Abmeldungsgriinde

Die Experten wiinschen, dass alle muslimischen Kinder den IRU gerne freiwillig
und ohne Zwang besuchen. Aber wenn ein Problem auftauche, sollen SchiilerIn-
nen sich auch vom IRU abmelden diirfen. Exp. C und Exp. H sehen keinen Grund
zum Abmelden vom IRU. Sie sind der Meinung, dass fiir den bekenntnisorien-
tierten IRU die Grundbasis geschaffen wurde und vom Beirat weiter daran gear-
beitet wird, diese Grundbasis zu verstiarken. Wenn ein Problem auftauchen sollte,
konnte der Beirat mit betroffenen Personen wie Lehrern, Eltern, SchiilerInnen in
Kontakt treten und die Probleme 16sen oder die Griinde der Abmeldung mog-
lichst minimalisieren.

Nach Exp. D konnte es fiir die Abmeldung der SchiilerInnen vom IRU mehrere
Griinde geben. Z.B. schiitische Eltern sind nicht einverstanden, was sunnitische
IRL im Unterricht vermitteln, oder umgekehrt. Es kann sein, dass die Eltern ei-
nen IRL zu konservativ und zu streng finden; oder was er erzéhlt, nicht authen-
tisch genug ist, und sie ihn zu liberal finden. Es kdnnten auch ethnische Griinde

212 Das ist ein Verweis auf den beriihmten Ausspruch des tiirkischen Volksdichters Yunus
Emre: In Tr.: Yaradilani yaratandan otiirii sevmek ,,Lieben der Geschopfe wegen ihres
Schopfers®.
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Eltern zur Abmeldung veranlassen, weil sich einige Eltern gerne aus ihrer eige-
nen Heimat einen IRL wiinschen, da sie andererseits misstrauisch sein konnten.

Experten (Exp. B, Exp. F, Exp. E und Exp. G) betonen, dass muslimische Glau-
bensgemeinschaften die Teilnahme von muslimischen Schiilerlnnen am Unter-
richt unterstiitzen und sich darum bemiihen. Die Experten schitzen die Wirkung
der muslimischen Glaubensgemeinschaften auf den IRU sehr hoch ein. Wenn
diese Kooperation abbrechen wiirde, wiirden sie den IRU nicht mehr unterstiit-
zen. Dies konnte Eltern und SchiilerInnen zur Abmeldung vom IRU fiihren. Z.B.
sagt Exp. G, wenn es keine Einwirkung von Seiten der Glaubensgemeinschaften
mehr auf den IRU geben sollte und im Unterricht andere Dinge unterrichtet wiir-
den, als die Religion verlangt, wiirden sie den Eltern sagen, dass sie die Verant-
wortung zur Teilnahme der SchiilerInnen nicht mehr iibernehmen kénnen. Er be-
tont zwar, dass die Eltern diesbeziiglich frei sind, dazu selbst eine Entscheidung
zu treffen, aber er meint, dass die Eltern die Haltung der Glaubensgemeinschaf-
ten kennenlernen miissten, um dann selbst zu entscheiden, ob sie ihre Kinder
weiter zum Unterricht schicken sollten. Dies konnte eintreten, wenn der Staat die
muslimischen Verbinde und ihre religidsen Uberzeugungen nicht mehr beachten
wiirde. Er verteidigt seine Meinung wie folgt:

., ... wenn es unsere Mitwirkung nicht mehr gibt und wenn im Unterricht andere
Dinge beigebracht werden sollten, dann sagen wir (den Eltern): wir kénnen die
Verantwortung zur Teilnahme der Kinder nicht mehr iibernehmen. Eltern sind
sicher frei, selber zu entscheiden. Aber wenn wir [islamische Dachverbdnde] der
Meinung sind, gehe ich davon aus, dass die Eltern ihre Kinder zum Unterricht
nicht mehr schicken. ... Das konnte nur passieren, wenn der Staat uns [islami-
sche Dachverbdnde] nicht mehr achtet, und statt unser Curriculum selber ein

anderes durchfiihren will. Aber das kann nicht passieren, wir sind schon [im Bei-
rat zum IRU] drin. Aber die Islamkunde ist anders. “ (Exp. G)

Wie Exp. G betont, unterscheidet sich der Islamkunde-Unterricht von einem be-
kenntnisorientierten IRU wesentlich. Wenn der IRU nicht als bekenntnisorien-
tierter Unterricht stattfinden sollte, ist das ein Grund fiir die Abmeldung von
SchiilerInnen aus Sicht der Exp. E und Exp. F. Beispielsweise sagt Exp. F wie
folgt:

,, Wenn kein Bekenntnisunterricht stattfindet, sondern ein anderer Unterricht, der

von den Lehrplinen [des IRU] und von den Grundlagen des Islams rudimentdr
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abweicht, ... wiirde ich empfehlen, keinen RU zu machen, sondern zur Ethik oder

so zu gehen. “ (Exp. F)

Andere Griinde zur Abmeldung haben mit den IRL zu tun: Wenn ein IRL islami-
sche Grundsitze, Kriterien und Regeln nicht beriicksichtigt oder unterschitzt,
gar den Islam diffamiert oder seine Arbeit nicht richtig macht, konnte dies zur
Abmeldung fiihren. Z. B. sagt Exp. A wie folgt:

., Wenn ein IRL statt Islam zu lehren, den Unterricht missbraucht, die Religion
beleidigt oder die Regeln und islamische Kriterien unterschdtzt und seinen Job
nicht richtig macht, dann diirfen Kinder sagen: Es nutzt mir nicht an diesem Un-
terricht teilzunehmen. “ (Exp. A)

Es wird immer wieder liber die Qualifikation der Islamkundelehrer gesprochen,
beispielsweise, dass Islamkunde unter anderem auch von Lehrern, die selbst
nicht an das glauben, was sie unterrichten oder nicht sunnitisch sind, unterrichtet
wird (Exp. D, Exp. G, Exp. E, Exp. B). Wenn der IRU auch von solchem Lehrer
unterrichtet werden sollte, wire es ein grofles Problem. Nach Exp. B muss bel
der Auswahl der IRL an den notwendigen Kriterien seiner Qualifikation ange-
setzt werden. Wenn der IRU von Lehrern unterrichtet wird, die mit der Religion
nichts zu tun haben und sich selbst nicht damit identifizieren oder auch die Kin-
der an die Religion nicht heranfiihren, wire dies fiir ihn ein Grund zur Abmel-
dung vom Unterricht:

., ... dass bei der Auswahl der Lehrer die notwendigen Kriterien nicht angesetzt
werden und plotzlich Lehrer vor den Kindern stehen, die mit der Religion, die sie
unterrichten, gar nichts zu tun haben, die sich auch damit nicht identifizieren
kénnen und auch die Kinder nicht an die Religion heranfiihren konnen. Das wdre
ein Grund. “ (Exp. B)

9.2. [Einstellung der Experten gegeniiber den IRL

9.2.1 Erwartungen der Experten von IRL

Experten beschreiben einen IRL so, dass er paddagogisch, didaktisch und theolo-
gisch sehr gut ausgebildet sein muss. Er muss sich mit dem Islam sehr gut aus-
kennen und religiése Themen den Kindern glaubhaft, iiberzeugend und tiefgrei-
fend erkldaren konnen. Zudem muss er fiir Kinder mit seinen Verhalten ein Vor-
bild sein (Exp. A, Exp. C, Exp. D, Exp. E, Exp. G); deswegen muss er mit seinem
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Tun und seinem Wort ein praktizierender Moslem sein (Exp. A, Exp. B, Exp. D,
Exp. F). Er muss ein fundiertes Wissen haben (Exp. G), die Fragen von Kindern
theologisch, iiberzeugend und ausreichend beantworten konnen (Exp. A, Exp. C,
Exp. D, Exp. H, Exp. G); und sein Wissen iiber den Koran und die Sunna in
unsere Zeit mit ihren sozialen und alltdglichen Komponenten iibertragen und ein-
binden konnen, damit die Religion praktizierbar und erlebbar wird (Exp. D). Er
soll herzlich sein (Exp. A, Exp. D), und seinen Job nicht nur des Geldes wegen
ausliben, sondern aus innerer Motivation heraus und mit Freude arbeiten (Exp.
A, Exp. C, Exp. D, Exp. G), damit Kinder motiviert am Unterricht teilnehmen
(Exp. C), und positiv zur Religion gefiihrt werden (Exp. B). Aber ein IRL darf
nicht eine Meinung vertreten, die bisher nicht vertreten wurde und keine Akzep-
tanz erfahren hat. Das konnte zu Unverstidndnis und Unglaubwiirdigkeit des Leh-
rers fithren (Exp. H). Seine Meinung erklért Exp. H wie folgt:

., Natiirlich kann man verschiedene Meinungen vertreten, es kann jedoch nicht
sein, dass man z.B. eine Meinung vertritt, die bisher niemand vertreten hat und

die nicht akzeptiert ist. Das wird zu Unverstdndnis und zur Unglaubwiirdigkeit
des Lehrers fiihren... “ (Exp. H)

Ein IRL sollte eine Anbindung zur islamischen Gemeinde haben (Exp. B und
Exp. G). Exp. G ist der Meinung, dass ein IRL die Eltern seiner Schiilerlnnen
und 1hre Vereine kennen muss. Wenn er die Eltern, ihre Gemeinde und Vereine
gut kennt, kann er seinen Beruf richtig und effektiver ausiiben. Er sollte z.B. die
Vereine kontaktieren, kennenlernen und mit denen kooperieren wie christliche
RL. Christliche RL haben ndmlich mit den Kirchen und mit Pfarrer sehr engen
Kontakt und arbeiten mit ihnen zusammen. Genauso sollte ein IRL mit islami-
schen Gemeinden kooperieren.

Exp. B ist auch der Meinung, dass IRL engen Kontakt mit den islamischen Ge-
meinden haben sollten. Ein IRL miisse demnach nicht Mitglied in einem Verein
sein, aber er muss oft zum Beten in die Moschee gehen, damit er da bekannt wird
und mit Gemeinden kooperieren kann. Exp. B kann sich einen IRL ohne Ge-
meindeanbindung nicht vorstellen: Das Gemeindeleben im Islam sollte eine
zentrale Rolle spielen, da man die religiosen Aspekte und das authentische reli-
giose Leben durch das Gemeindeleben lernt. Als Einzelgdnger wiirde es nicht
moglich sein. Seiner Meinung nach sollte eine Person, die keine Beziehung zu
einer Gemeinde hat, als IRL nicht eingestellt werden. Er vertritt seine Meinung
wie folgt:
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., ...Das Gemeindeleben spielt im Islam eine zentrale Rolle. Viele religiose As-
pekte kann man nur in der Gemeinschaft ausfiihren. Ein authentisches religioses
Leben als Einzelgdnger kann ich mir ehrlich gesagt nicht vorstellen... Wenn
tiberhaupt keine Beziehung zu einer Gemeinde vorhanden ist, da wiirde ich sa-
gen, [dass] die Einstellung eines RL eigentlich meiner Meinung nach nicht in
Frage kommen sollte. “ (Exp. B)

9.2.2 FErfahrungen mit IslamkundelehrerInnen und ihre
Qualifikation zum IRU

Der IRU hat in den Schulen angefangen, obwohl es noch keine geniigenden Lehr-
kréfte gibt, die an Universitdten in Deutschland islamische Pddagogik oder ein
dhnliches Studium abgeschlossen haben. Deswegen muss die Liicke mit Quer-
einsteigern gefiillt werden. Zuerst wurden die Lehrer, die Islamkunde unterrich-
tet hatten, zur Vorstellung beim Beirat fiir den IRU in NRW eingeladen. Einige
von ihnen haben die Idschaza zur Erteilung vom IRU bekommen. Die Qualifi-
kation der Islamkundelehrer ist immer dahingehend kritisiert worden, dass sie
keine gute Ausbildung und ungentigendes Wissen iiber den Islam hétten und gar,
dass sie sogar nicht glauben wiirden, was sie unterrichten. z.B. sollen einige von
thnen Atheisten oder Kemalisten sein usw. Viele Islamkundelehrer sind auch
Quereinsteiger vom MSU (Muttersprachlichen Unterricht).

Exp. C, Exp. E, Exp. F, Exp. H hatten keine Erfahrungen mit den Islamkunde-
lehrern gemacht und haben deshalb dartiber nichts geduBert. Dagegen haben Exp.
A, Exp. B, Exp. D und Exp. G von ihren schlechten Erfahrungen berichtet: Alle
diese Experten deuten an, dass viele Islamkundelehrer, die sich besonders aus
dem MSU als Quereinsteiger zu Islamkundelehrern fortgebildet haben, nur iiber
sehr geringes Wissen iiber den Islam verfiigen. Exp. B teilt eine Erfahrung mit:
., Ich habe mal in Miinster an einer Islamkundelehrer-Fortbildung teilgenommen,
bei der es zum Beispiel einen Vortrag zum Einsatz des Korans im Unterricht gab.
Den Vortrag fand ich sehr gut, er wurde durch Rezitationen eingefiihrt, aber ganz
ehrlich, bei manchen Lehrern hatte ich den Eindruck, dass sie sich die Frage
gestellt haben: ,Aus was fiir einem Buch rezitiert er eigentlich? ‘ Also, dass die
eigene Beschdftigung bis dorthin mit dem Koran und der Sunna offensichtlich
gering gewesen ist. Wie gesagt, was sie jahrelang gelehrt haben im Islamkunde-
unterricht, mochte ich nicht wissen, aber Islam scheint das nicht gewesen zu

sein.
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Exp. D erzéhlt auch von seiner Enttduschung von Islamkundelehrern. Obwohl
viele von diesen an der Islamkundefortbildung teilgenommen und seit drei, vier
oder funf Jahren Islamkunde unterrichtet hitten, wiirden sie nicht wissen, was
ein Grundschiiler iiber den Islam wissen muss. Sie wiissten nicht, wie das Gebet
ablauft, und manche kennen demnach nicht einmal die Stirat ul-Fatiha und sollen
diese sogar mit dem Glaubensbekenntnis Ash-Shahada (Tr. Kelime-i Sahadet)
verwechselt haben.

Exp. A, Exp. D und Exp. G denken, dass einige Lehrer diesen Job nur ausiiben,
um Geld zu verdienen und sich einen Beruf zu sichern. Einige ehemalige Islam-
kundelehrer oder Islamische Unterweisungslehrer sollten nicht einmal glaubig
gewesen sein. Exp. A soll selbst erfahren haben, dass einige Atheisten den Islam
(in Islamkunde oder Islamischer Unterweisung) unterrichtet haben, obwohl sie
selber daran nicht glauben. Exp. D soll dies selbst nicht erfahren, aber schon mal
davon gehort haben, dass einige Islamkundelehrer, die vom MSU als Querein-
steiger zum Islamkundelehrer geworden sind, nicht mal glaubig gewesen sind.
Sie sollen Atheisten oder Kemalisten sein, wie man sie auch nennen mag, und
zwar ohne sich mit dem Islam zu identifizieren. Exp. G erzéhlt von seiner Erfah-
rung, dass einige ideologisierte ehemalige Tiirkischlehrer, die gleichzeitig isla-
mische Unterweisungslehrer waren, liber das Thema Gott mit den Schiilern wie
folgt, umgegangen sind: ,,z.B.: — Kinder, gibt es Gott? —Ja. — Dann verlangt von
ihm Bonbons! Gott gibt kein Bonbon. [..] Ich bin hier, verlangt von mir Bonbons!
Seht ihr? Ich gebe euch Bonbons. Wir haben solche ideologischen Tiirkischlehrer
in der Vergangenheit erlebt. ““ Der Tiirkischlehrer hat somit seines Erachtens nach
das Wesen Gottes auf der Ebene der Kinder in Frage gestellt. Exp. G hofft, dass
Ahnliches mit dem IRU nicht passieren kann, weil ein IRL die Themen auBerhalb
des Curriculums nicht behandeln diirfe. Wenn ein IRL ein Thema auf3erhalb des
Curriculums behandeln sollte, sollte er verwarnt werden, und wenn er weiterma-
chen wiirde, sollte er vom IRU befreit werden.

Es sei von Seiten des Bildungsministeriums ein Fehler gewesen, solche Lehrer
problemlos als Islamkundelehrer zu beauftragen, unterstreicht Exp. D. Demnach
wurde als einziges Kriterium zur Ermittlung der Religiositét eines IRL nur seine
Herkunft aus muslimischen Landern beriicksichtigt, ohne dass er inhaltliche
Kenntnisse vorweisen musste (Exp. B). Obwohl viele Menschen aus islamischen
Landern kommen, bedeute das nicht, dass sie automatisch glaubige Muslime wa-
ren. Es gibe auch Atheisten oder z.B. aus der Tirkei Kemalisten oder dhnlich
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Denkende, die sich mit dem Islam nicht identifiziert haben (Exp. D). Exp. D und
Exp. G finden die Zertifikatskurse fiir Islamkunde nicht umfangreich genug und
mit zwei Semestern zu wenig, wenn Teilnehmerlnnen kein Vorwissen aufweisen
konnen. Zudem bemerkt Exp. D, dass es zum Abschluss des Islamkundekurses
keine Priifung gab. Deswegen seien diese Kurse von Teilnehmern nicht so ernst
genommen worden. Dagegen sollen Fortbildungskurse fiir IRU mit einer erfolg-
reichen Priifung verbindlich sein. Wenn Teilnehmerlnnen erfolglos blieben,
diirfe man ihnen die Idschaza zum IRU entziehen.

9.2.3 Herkunft des IRL

Alle Experten sind vor allem der Meinung, dass die Herkunft des IRL gar keine
Rolle spielt. Allein diese Idee sei nicht islamisch. Wichtig sei demnach die Qua-
lifikation des IRL, dass er Muslim ist und iiber gute Qualifikationen fiir den IRU
verfiigt und dazu kompetent ist. Ob er allerdings ein Tiirke, Araber oder Indone-
sier ist, spiele dabei keine Rolle (Exp. C, Exp. D und Exp. H). Exp. D betont,
dass allein die Frommigkeit (Takwa) des jeweiligen IRLs nach islamischen Kiri-
terien auf zwischenmenschlicher Ebene von Bedeutung sei. Welche Hautfarbe
oder nationale Identitdt man hat, sei also unwichtig. Exp. B und Exp. H unter-
streichen die Wichtigkeit der Einstellung der Menschen. Beispielsweise sei es
wichtig, dass man als IRL eine Beziehung zur Gemeinde habe, dass man Anhi-
nger der islamischen Religion und man ein praktizierender Muslim sei.

Fiir Exp. F ist diese Frage ein Zeichen des Misstrauens, des fehlenden Vertrauens
in staatliche Institutionen im Bezug auf Verfahren, die als Versuchsmodell [in
Form von islamischer Unterweisung und / oder Islamkunde] in der Vergangen-
heit in NRW {iiber 30 Jahre hinweg gelaufen sind. Die ganzen Zwitterlosungen,
die man in den letzten Jahren vorgeschlagen hat, sollen ein gro3es Unbehagen
und Misstrauen bei den muslimischen Familien verursacht haben. Dieses Miss-
trauen sollte man dadurch beheben, dass man die bisherigen Verfahren offen legt
und im Unterricht sicherstellt, dass der IRU die Grundlagen des Islam lehrt.

Exp. A, Exp. E und Exp. G finden in einem IRL mit tlirkischer Herkunft den
Vorteil, dass er die Kinder besser verstehen, sich in ihre Lage versetzen und ihre
Probleme besser 10sen kann, weil er moglicherweise die gleiche Mentalitdt und
Kultur mit sich tragt. Zudem sollte ein IRL mit tiirkischer Herkunft nach Exp. G
bei der Identitét der tiirkischen Kinder sehr positiv einwirken kénnen.
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Experten wurden wie auch andere Interview-Gruppen danach gefragt, ob sie es
problematisch fanden, wenn ein IRL deutscher Herkunft wire. Einige Experten
hielten diese Frage fiir tiberfliissig oder gar provokativ. Z.B. Exp. F sagte: ,, Mitt-
lerweile ist fast die Hdlfte der Muslime in Deutschland deutscher Herkunft. Es
ist eine Frage des Vertrauens... “ Exp. H reagierte auf die Frage so: ,, Sie nehmen
also an, dass ich nicht Deutscher bin.“ Nach der Meinung von Exp. H hitten
einige Menschen, die sich mit der muslimischen Welt in ihrer Gesamtheit nicht
beschiftigt haben, in Deutschland die Vorstellung, dass nur Tiirken Muslime
seien. Das habe mit dem Horizont dieser Menschen zu tun. Der Beirat in NRW
soll nach Moéglichkeit alle Muslime vertreten. Also diirften demnach alle Mus-
lime IRL werden. Die Hauptsache sollte also sein, dass sie sich zu dem Islam
bekennen, Anhédnger dieser Religion sind und glaubwiirdig die Religion vertre-
ten. Im Islam miisse man auf Taten des Menschen schauen. Beispielsweise fiir
Exp. B war es wichtig, dass ein IRL ein praktizierender Muslim sein, und eine
Beziehung zur Gemeinde haben soll. Thm sei ein deutscher IRL dieser Art viel
lieber als ein tiirkischstimmiger IRL, der nie einen Ful} in die Moschee gesetzt
habe. Er verteidigt seine Meinung wie folgt:

., ...dass sie Muslime sind, dass sie praktizierende Muslime sind, wdre fiir mich
ein Kriterium, aber aus welchem Land sie kommen, ist mir, ehrlich gesagt, egal.
Ein Deutscher ist auch kein Problem. Ich werde das am praktizierenden Muslim
festmachen, [der] ... dadurch zwangsldufig eine Beziehung zur muslimischen Ge-
meinde hat. Der stellt fiir mich tiberhaupt kein Problem dar, ... da ist es mir egal,
ob sie tiirkischstammig oder deutschstammig oder arabischstimmig sind, also
mir ist, ehrlich gesagt, der deutschstammige Lehrer, der Mitglied in einer Mo-
schee-Gemeinde ist, viel lieber als der tiirkischstimmige Lehrer, der nie einen
Fuf in die Moschee setzt. “ (Exp. B)

Exp. D ist auch gleicher Meinung, dass es wichtig ist, dass der IRL ein praktizie-
render Moslem ist. Es sollte um IRU gehen, nicht um Tiirkischunterricht. Des-
halb sollte die Herkunft des Lehrers irrelevant sein. Wichtig wire, dass er ein
guter Lehrer ist, seinen Glauben praktiziert, Aufrichtigkeit in seinem Herzen
tragt und ein gutes Vorbild ist.

Es kann also kulturelle und z.B. glaubensspezifische (Madhab) Unterschiede un-
ter Muslimen geben. Diese Unterschiede konnen sich bei der Praxis der Religion
zeigen: z.B. bei der Gebetswaschung streicht man laut einer Rechtschule den
Nacken mit nassen Handen. Aber der Araber, der Schafi‘it ist, macht das nicht.
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Wenn der Lehrer nicht schlecht informiert ist, sagt der nicht, dass das falsch ist
oder umgekehrt (Exp. D).

Es gibt auch kulturelle Unterschiede: z.B. das ,,Amentii* kennt nahezu jeder
Tirke, aber Leute anderer Herkunft wissen nicht, was damit gemeint ist. Z.B.
»dalat® (Rituelles Gebet) heilit auf Tiirkisch ,,namaz*; die Gebetswaschung (Ar.
Wudu) bedeutet auf Tiirkisch ,,abdest; oder Fest (Ar. ‘Id) bedeutet auf Tiirkisch
,bayram®, Tiurkische Lehrer kennen schon diese kulturellen Begriffe und nutzen
sie auch 1im Unterricht. Deswegen denken die tiirkischen Eltern, dass ein tiirki-
scher IRL sie und ihre Kinder besser versteht oder die Kinder ihn besser verste-
hen konnen. Aber so sollte es eigentlich nicht unbedingt sein. Denn die Herkunft
des IRL spielt nur eine untergeordnete Rolle, wichtiger ist seine Kompetenz.
Diese interkulturellen Kompetenzen konnten in der Ausbildung vermittelt wer-
den (Exp. D).

9.2.4 Geschlecht des IRL

9.2.4.1 Spielt das Geschlecht der/des IRL eine Rolle?

Alle Experten sind der Meinung, dass fiir IRU das Geschlecht gar keine Rolle
spielt. Jeder Muslim oder jede Muslime, der oder die kompetent sind, diirfte IRL
werden.

Fiir die Muslime sei es kein Problem, ob sie thr Wissen von einem Mann oder
von einer Frau erwerben (Exp. G). Beispielweise sagt Exp. C, dass das Ge-
schlecht fiir den IRU gar keine Rolle spielt. Es sei vielmehr wichtig, dass jeder,
der qualifiziert ist, IRU vermitteln darf. Es gebe auch viele Bewerberinnen, die
sehr kompetent sind und zum Teil auch mehr Engagement als ihre ménnlichen
Kollegen mitbringen. Exp. E unterstreicht, dass die Dachverbinde in jeder Hin-
sicht Frauen, die als IRLin titig werden, unterstiitzen.

9.2.4.2 Soll eine IRLin ein Kopftuch tragen?

Wenn man iiber eine Lehrerin fiir den Islamunterricht spricht, kommt man nicht
um die Kopftuchdebatte herum. Die Frage ist es, ob eine Lehrerin fiir IRU ein
Kopftuch tragen muss. Experten wie Exp. B, Exp. C, Exp. E und Exp. H sehen
es als eine Angelegenheit der Privatsphire an, dass eine Lehrerin sich selbst da-
fiir- oder dagegen entscheidet, ob sie ein Kopftuch tragt oder nicht. Nach Exp. C
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diirfe jede Muslime IRU erteilen, wenn sie die Kriterien zum IRU erfiihlt, auch
wenn sie kein Kopftuch triagt. Exp. E findet eine IRLin mit Kopftuch begriilens-
wert. Nach Exp. A sollte die Entscheidung einer IRL, kein Kopftuch zu tragen,
kein Hindernis zum IRU darstellen. Aber wenn man ihn frage, ob er wolle, dass
eine IRLin ein Kopftuch trégt, ist seine Antwort ,,Ja*.

Exp. B, Exp. D und Exp. G machen eine theologische Bemerkung: Eine IRLin
diirfe zwar unterrichten, ohne selber ein Kopftuch zu tragen, aber sie soll akzep-
tieren miissen, dass das Kopftuch zum Islam gehort. Sie diirfe den Kindern nicht
sagen, dass das Kopftuch im Koran nicht vorkomme oder dass es so etwas im
Islam nicht geben wiirde. Und die Lehrerin soll nach Meinung von Exp. D die
Entscheidung, ob die Schiilerinnen ein Kopftuch tragen wollen oder nicht, ihnen
selbst iiberlassen. Sie soll auch den Kindern klar machen: ,, Eine Frau ohne Kopf-
tuch ist genauso gldubig wie eine mit Kopftuch. Wichtig ist nicht die Fassade,
die man hat, sondern die Aufrichtigkeit des Menschen. “

9.2.4.3 Kleiderordnung fiir IRLinnen

Erwartet man von einer IRLin eine bestimmte Kleiderordnung? Z.B wie wére
die Reaktion, wenn eine IRLin einen kurzen Rock tragen wiirde? Exp. B macht
keinen Unterschied zwischen IRLinnen und IRL. Nach seiner Meinung soll die
Bekleidung sowohl fiir Méanner als auch fiir Frauen nicht aufreizend sein. Fiir
Exp. E sei ,, eine ziichtige Kleidung, die der Religionsmoral angemessen ist, eine
berechtigte Erwartung. “ Exp. H sagt, dass er keine Erwartungen an Lehrerinnen
in Hinsicht auf eine bestimmte Kleiderordnung &ul3ert, weil es eine private Ent-
scheidung von Lehrerinnen sein soll. ,, Aber um Akzeptanz bei den Eltern und
Schiilern zu bekommen, muss sich die Lehrerin Gedanken dariiber machen. “
Nach Exp. G miisse eine Lehrerin ihren Lebensstil ihrem Beruf anpassen. Sie
soll in threm Beruf nicht den Brotverdienst sehen. Sie sollte sich dariiber Ge-
danke machen, sich Miihe zu geben, die Religion richtig zu vermitteln. Sie muss
auch wissen, dass sie eine Vorbildfunktion hat. Deswegen soll sie sich anstandig
anziehen. Zudem sollten bestimmte Dinge als eine Selbstverstidndlichkeit wahr-
genommen werden:

,Das [muss sich] eine IRLin selbst fragen, wie ihr Lebensstil sein soll. Soll sie
diesen Job als ihren Brotverdienst sehen? Oder soll sie sagen: "Ich will den Kin-
dern meine Religion richtig vermitteln. Nach meiner Meinung, soll sie ihren Be-
ruf allein nicht fiir das Geldverdienen machen. Eine Lehrerin muss verstehen,
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dass sie ein Vorbild fiir Kinder ist. Wenn sie diese Einsicht hat, zieht sie sich
angemessen an. Kleidungsfragen sind Dinge, die selbstverstindlich angemessen

verstanden werden miissen. ““ (Exp. G)

9.2.5 Religiose Ausiibung des IRL

Man geht normalerweise davon aus, dass ein IRL betet, weil er den Kindern ei-
nen bekenntnisorientierten IRU vermittelt. Aber was meinen die Experten dazu,
wenn es sein sollte, dass ein IRL den Islam nicht mit Gebeten praktiziert?

Exp. D und Exp. F finden dies sehr problematisch, wenn ein IRL selbst nicht
beten sollte. Exp. A sieht darin einen groBBen Mangel des IRL. Experten (Exp. A,
Exp. C, Exp. D, Exp. E und Exp. G) empfinden es vor allem wegen der Vorbild-
lichkeit des IRL als ein gro3es Problem.

Obwohl ein Muslim in seiner Religionsausiibung nur Gott gegeniiber verant-
wortlich sei, sei aber ein IRL nicht nur ein Muslim fiir sich selbst, sondern auch
ein Vorbild fiir seine SchiilerInnen. Er miisse daher seiner Vorbildfunktion so ge-
recht werden, dass sein religioses Bekenntnis bei SchiilerInnen einen positiven
Niederschlag findet (Exp. E). Wenn ein IRL den IRU nicht aus eigenen Erfah-
rungen und Glaubensiiberzeugungen vermittle, bliebe der Unterricht nur auf der
Ebene der Theorie. Das diirfe bei bekenntnisorientiertem IRU nicht passieren
(Exp. A und Exp. E). Wenn es passieren sollte, wire es sehr schlecht fiir den
Unterricht. Dann wiirden die Themen zum Beispiel wie Spiritualitit der rituellen
Gebete oder die Niitzlichkeit des Fastens nicht sachgerecht und geniigend ver-
mittelt werden konnen. Dann wére der IRL genauso wenig glaubwiirdig wie ein
Arzt, der das Gegenteil von dem macht, was er seinen Patienten empfiehlt. Zu-
dem konne es bei SchiilerInnen eine so schlechte Wirkung verursachen, dass sie
denken konnen: ,,Ich lerne das als Theorie, aber ich brauche es nicht zu prakti-
zieren.* (Exp. A).

Exp. C, Exp. D und Exp. E sehen diese Problematik von der Seite der Institution
des IRU. Ob ein IRL in seinem Privatleben fastet, betet oder nicht, diirfe man
nicht nachpriifen, weil es eine Privatsache sei. Aber wie ein IRL sich in der
Schule oder in der Offentlichkeit benehme, sei fiir die Institution des IRU sehr
wichtig. Z.B. wenn ein IRL im Ramadan nicht faste und in der Schule in der

232



Pause isst oder trinkt, sei dies ein gro3es Problem. Damit wiirde er seine Glaub-
wiirdigkeit verlieren, weil er die Gebote der Religion nicht einhélt. Beispiels-
weise verteidigt Exp. C seine Meinung wie folgt:

., Ich glaube, worauf wir hier achten miissen, ist es, wie diese Person [IRL] sich
in der Offentlichkeit benimmt. D.h. dass jemand zu Hause privat fastet oder
nicht, betet oder nicht, das kann man nicht nachpriifen. Aber problematisch wird
es, wenn zum Beispiel eine Lehrkraft im Ramadan in der Schule isst und trinkt,
weil sie damit ihre Glaubwiirdigkeit verliert. “ (Exp. C)

Exp. B und Exp. G befassen sich nicht damit, was ein Lehrer in seinem Privatle-
ben macht. Man sollte auch nicht hinterfragen oder kontrollieren, ob jemand be-
tet oder nicht. Eine solche Kontrolle sei nicht islamisch.

Nach Exp. B bezieht sich die Kontrolle des Lehrers auf seine Unterrichtspraxis,
also darauf, wie er den IRU erteilt und tiber Gebete spricht. Man muss nicht wis-
sen oder feststellen, ob ein IRL wirklich betet. Aber wenn ein Lehrer im Unter-
richt den Kindern sagt: ,,Ich bete nicht, und das ist gut so*, wiirde er seine Pro-
fession verfehlen. Er ist dann als IRL nicht zu akzeptieren. Exp. B verteidigt
seine Meinung wie folgt:

., Was der IRL auflerhalb des Unterrichts macht, kann ich nicht feststellen, ich
will es auch nicht feststellen. Da will ich den Leuten nicht hinterher laufen und
nachschauen miissen, ob sie dann wirklich die Gebete machen. Das miissen sie
mit sich selbst ausmachen. ... Also wenn der Lehrer sich im Unterricht hinstellt
und sagt: 'Ich bete nicht, und das ist gut so’, hat er meiner Meinung nach seine

Profession verfehlt. Also das gehort nicht zum Lehrersein. “ (Exp. B)

Exp. H betont, dass es im Islam keine Instanz gibt, die priife, ob jemand betet
oder nicht. Er verbindet die religiose Praxis des IRL mit dem Gemeindeleben.
Seiner Meinung nach soll ein IRL in der Gemeinde présent sein und einen Teil
des Gemeinschaftslebens darstellen, um glaubwiirdig zu sein, und um eine ge-
wisse Akzeptanz bei den Eltern und SchiilerInnen zu erreichen. Exp. H kann sich
einen IRL nicht vorstellen, der in Schulen IRU anbietet, aber selbst nie zur Mo-
schee geht. Das fiihre dazu, dass die Menschen hinterfragen, ob dieser Mensch
zur islamischen Gemeinde gehort oder nicht. Deshalb sollte ein IRL fiir Schiiler
nicht nur duBeres Vorbild sein, sondern dies auch mit Taten, AuBerungen und
Gedanken praktisch im Leben der islamischen Gemeinschaft erweisen.
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9.2.6 Missachtung religioser Ge- und Verbote von Seiten des
IRL

Um die Reaktion und Einstellung der Experten gegeniiber einem religiosen Ver-
gehen des IRL herauszufinden, wurde die Frage gestellt, ob es ein Problem wire,
wenn ein IRL Alkohol konsumieren wiirde.

Fiir Exp. F zeigt diese Frage den Einfluss von Medien. Er findet sie deshalb pro-
vokant. Exp. H sieht solche negativen Fragen als unpassend fiir einen IRL an,
will sich dazu aber nicht dullern. Exp. E will dariiber auch nicht weiter reden und
wiederholt nur seine Antwort: ,, Das wdre natiirlich ein Problem. Wer die Gebote
und die Verbote nicht einhdlt, versiindigt sich zundichst aus religioser Sicht, und
zum anderen ist er kein Vorbild mehr. Aus meiner Sicht [ist ein solcher IRL] the-

ologisch nicht tragbar. Der wdre als Vorbild nicht tragbar. “ (Exp. E)

Alle Experten finden es problematisch, weil ein solches Vergehen islamische Ge-
bote eine Siinde ist. Wenn ein IRL heimlich Alkohol trinkt und diese Siinde be-
gehe, sei er zundchst aus theologischer Perspektive gegeniiber Gott verantwort-
lich (Exp. A und Exp. G). Deswegen wollen sich die Experten (Exp. B, Exp. C,
Exp. D, Exp. G, Exp. H) nicht damit befassen, was ein IRL in seinem Privatleben
macht, weil sie das als einen Teil seiner Privatsphére sehen. Es sollte auch nicht
untersucht werden, ob ein IRL Alkohol trinkt oder nicht. Beispielsweise erklart
Exp. D diese Privatangelegenheit wie folgt: ,, Was der Mensch in seinen vier
Wiénden macht, geht uns nicht an. Wir werden nicht an den Kiihlschrank gehen
und schauen, was da drin ist, oder ob jemand zu Hause betet oder fastet oder
nicht. Das ist privat. Wichtig ist, was der Mensch nach aufyen zeigt... “ (Exp. D)

Experten konnen sich jedoch nicht vorstellen, dass ein IRL selbst erzéhlt, dass
Alkoholkonsum im Islam ein Verbot darstellt, aber er selbst dennoch alkoholi-
sche Getrinke trinken wiirden. Das konne zur Unglaubwiirdigkeit des Lehrers
fihren (Exp. C, Exp. D, Exp. G und Exp. H). Dann kdnnte sein Unterricht an
Seriositit verlieren, und was er liber den Islam lehrt, wiirde nicht authentisch
riberkommen (Exp. D). Besonders betrachten die Experten das Problem vom
Aspekt der Vorbildlichkeit des Lehrers her und von der Wirkung seiner Haltung
auf Kinder. Wenn SchiilerInnen ihre Lehrer beim Alkoholkonsum sehen wiirden,
wire dies sehr schlecht, weil sie damit fiir die Kinder ein sehr schlechtes Beispiel
geben. Und dies konne die Kinder so durcheinander bringen, dass sie annehmen
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konnten, Alkoholkonsum wére im Islam erlaubt. Deswegen erwartet Exp. A von
einem IRL, dass er Alkohol nicht dort konsumiert, wo seine Schiilerlnnen ihn
sehen konnten, falls er solch schlechte Gewohnheiten haben sollte (Exp. A).

Exp. B, Exp. C, Exp. F, Exp. G und Exp. H sprechen vom Benehmen des Lehrers
in der Offentlichkeit. Sie finden es sehr problematisch und provokant, wenn ein
IRL offentlich Alkohol trinken wiirde, wo seine SchiilerInnen oder Eltern ihn
sehen. Nach Exp. B ist es ein Problem, wenn ein IRL sich zum Schulfest ein Bier
gonnt. Das wire eine 0ffentliche Tat, weil seine SchiilerInnen ihn sicher sehen
und dariiber untereinander reden konnten, dass ihr Lehrer Alkohol trinkt. Wenn
der Lehrer geheim trinken sollte, wo ihn niemand sieht, sagt er dariiber nichts,
aber er empfindet es als eine eigene Verfehlung des Lehrers. Er soll also seine
Verfehlung nicht zum Maf3stab des Unterrichts machen:

,, Wenn er es [sein Vergehen] offentlich macht, ja. Wenn er zum Beispiel auf dem
Schulfest sich ein Bier gonnt, sicherlich wire das ein Problem. Aber in einem
Umfeld, indem er mit seinen Schiilern zusammen ist und die sich auch dann se-
hen: Herr Soundso oder Frau Soundso trinkt auch Bier, wdre das schon ein Prob-
lem. Wenn er das [Alkohol] wo anders macht [trinkt], wie gesagt, was ich nicht
weif3, macht mich so gesehen nicht heif3...Aber er soll seine eigene Verfehlung
nicht auch zum Mapstab des Unterrichts machen. “ (Exp. B)

Nach Exp. C stellt diese Angelegenheit ein Problem dar, wenn ein IRL in der
Offentlichkeit trinkt, weil diese Person etwas mache, was gegen die Grundlagen
des Islam sei. Er zieht eine Verbindung zum christlichen RU: Wenn ein RL of-
fensichtlich gegen die Kirche vorgeht, stelle es ein Problem dar. Fiir den IRU
sollte genauso gelten:

., Problematisch wird es, wenn ein IRL in der Offentlichkeit trinkt. Wo diese Per-
son offensichtlich etwas macht, was gegen die Grundlagen des Islam ist, dann
wird es ein Problem darstellen, genauso ist es auch mit den Kirchen. Wenn ein
RL offensichtlich etwas macht, was gegen Kirche ist, dann wird es die Vorschrif-
ten der eigenen Religion ist, dann wird es auch ein Problem darstellen. “ (Exp. C)

Exp. H sieht im Alkoholtrinken in der Offentlichkeit einen groBen Fehler vom
IRL. Damit wiirde er seine Glaubwiirdigkeit aufs Spiel setzen. Seine offentliche
Tat verursache, dass es bei der Elternschaft und in der Gemeinde zu Unruhen
komme, dass er seine Glaubwiirdigkeit verliere. Wenn die Glaubwiirdigkeit eines
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IRL nicht mehr da ist, soll demnach ein solcher Lehrer seinen Job nicht mehr
lange ausiiben diirfen:

,,Aber wenn die Lehrer es riskieren, die Glaubwiirdigkeit der Lehrer aufs Spiel
setzen, und Alkohol trinken und das offentlich tun, wird es natiirlich zu Unruhen
in der Gemeinden oder bei der Elternschaft geben, die ihre Kinder zum IRU an-
melden oder bei den Schiilern, wenn sie das selbst sehen, wird die Glaubwiirdig-
keit nicht mehr da sein und das kann auf Dauer ein IRL nicht lange machen. *
(Exp. H)

Man sollte also Privatleben und Offentlichkeit bzw. Schule voneinander trennen.
Es kann sein, dass ein Mensch privat etwas macht, was andere nicht gut heif3en,
aber solange, wie es seine Arbeit nicht beeinflusst, miisste man das gewahrleisten
(Exp. C). Aber wenn ein IRL zu Hause Alkohol trinkt, sei es nicht die Aufgabe
von Muslimen, dies zu untersuchen. Was er hinter geschlossenen Tiiren mache,
gehore ihm. Aber was ein IRL in der Offentlichkeit macht, interessiere Muslime.
Wenn ein IRL die Grundprinzipien des Islam nicht einhielte, sei es nicht moglich,
dass diese Person als IRL weiter arbeiten konne. Wenn eine Person Siinden wie
Schweinefleischverzehr oder Alkoholkonsum begehe, verliere er seine Glaub-
wiirdigkeit. Wie bei allen Jobs, sollen die RL die Vorschriften der Arbeit einhal-
ten miissen, wer diese nicht einhielte oder nicht anpassungsfahig sein sollte,
eigne sich nicht fiir den Beruf eines IRL. Sollte er bereits als IRL unterrichten,
so miisse thm die Idschaza entzogen werden, weil es sich um eine Tauschung
handle (Exp. G).

Wenn ein IRL selbst gesteht, dass er Alkohol trinkt, dann solle ihm nach Exp. D
auch die Lehrerlaubnis entzogen werden, weil er ein schlechtes Vorbild gebe.

9.3. Zwischenfazit

Experten sind froh dariiber, dass IRU in Kooperation mit Glaubensgemeinschaf-
ten organisiert wird, da sie sich in ihrem privaten oder beruflichen Leben seit
Jahren fiir diese Angelegenheit eingesetzt haben. Trotz Kritik an der Beiratslo-
sung unterstiitzen sie diese Unternehmungen grundsitzlich.

Nach der Meinung von Experten sollen im IRU vor allem die Grundlagen des
Islam — wie Allah, Prophet, Koran, Hadithe oder die fiinf Sdulen des Islam, ihre
Praxis und Ethik — den Kindern vermittelt werden.
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Sie erwarten vom IRU, dass er muslimischen Kindern und Jugendlichen einen
fachgerechten Zugang zu ihrer Religion ermdglicht und tiber deren Grundlagen
unterrichtet. Die SchiilerInnen sollen dadurch zugleich befdhigt werden, ihre re-
ligiosen Standpunkte in deutscher Sprache zu erkldren. Sie sollen sich wegen
threr muslimischen Minderheit und Identitdt nicht schimen. Sie sollen ohne
Sorge iiber ihre Religion sprechen, Gedanken iiber religiose Themen austau-
schen, dariiber nachdenken und sich auseinandersetzen konnen. Zudem soll der
IRU es den Kindern und Jugendlichen moglich machen, eine spirituelle Bezie-
hung zu Gott aufzubauen. Damit sollen die SchiilerInnen befahigt werden, thren
Glauben zu reflektieren, rational nachzudenken und ithn zu verinnerlichen. Z.B.:
Warum glaube ich an dieses? Was will Gott von mir? AuBerdem soll mit der Hilfe
des IRU mit der Zeit der Islam in der Schule eine gewisse Selbstverstindlichkeit
unter den Fachern der Schule erreichen und den interreligiosen Dialog verstér-
ken.

Die Experten sind der Meinung, dass IRU in Schulen den IRU in Moscheen nicht
ersetzen kann, da es sich um zwei unterschiedliche Unterrichtsgegebenheiten
handelt. Ihre Ziele, Konzepte und Inhalte seien anders. Z.B. sei der IRU in Mo-
scheen auf das Koranlernen, -lesen, -rezitation und -auswendiglernen kon-
zentriert. Die Schiilerlnnen lernen diese praktizierend zusammen im Gemeinde-
leben. Dagegen konne die Schule zu diesen Féahigkeiten nur minimal beitragen.
In der Schule gehe es vielmehr um Auseinandersetzung. SchiilerInnen sollen sich
in der Schule iiber gelernte Themen Gedanken machen, sie verinnerlichen und
sich damit auseinandersetzen. Dies trdgt zur individuellen Aufklarung der Schii-
lerInnen bei. Beide Unterrichtsveranstaltungen sollen nicht gegenseitig konkur-
rierend stehen, obwohl sie unterschiedliche Inhalte und Ziele haben. Die Unter-
schiede sollen vielmehr gegenseitig die Liicken fiillen und sich gegeneinander
erganzen.

IRU in Schulen soll auf die Kinder und Jugendlichen positiv wirken. Vor allem
sollen muslimische SchiilerInnen nicht mehr zum Ethikunterricht oder an der
Teilnahme an einem anderen RU gezwungen werden, da sie nun ihren eigenen
RU haben. Damit wiirden sie mit ihren nichtmuslimischen MitschiilerInnen
gleichgestellt werden und konnten sie sich als Muslime akzeptiert und angenom-
men fiihlen. Zudem kann der IRU auch im Bezug zur Identitdtsbildung der Schii-
lerInnen positiven Einfluss haben. Wenn sie in der Schule ihre Religion erlernen
und sich akzeptiert fithlen, konnen sie auch in der Gesellschaft als selbstbewusste
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Muslime auftreten und miissen keine Probleme mehr mit threr muslimischen
Identitat haben, weil sie ein gewisses Selbstwertgefiihl entwickeln konnen. Au-
Berdem kann der IRU auch das Zugehorigkeitsgefiihl verstiarken, wenn er in der
Schule verankert ist. Das dient gleichzeitig auch zur Verstarkung der Identifizie-
rung der Schiilerlnnen mit der Schule und mit dem ganzen Schulsystem.

Der IRU fiille eine grof3e Liicke aus, da viele muslimische SchiilerInnen nur iiber
wenig Wissen iiber ihre eigene Religion verfiigten, obwohl sie sich selbst mit der
Religion sehr eng identifizierten. Wenn diese Liicke durch den IRU in Schulen
geschlossen werden konnte, dann wiirde der IRU eine Autklarungsarbeit leisten.
Er konnte Jugendliche ein Gegenangebot zu extremen Gruppierungen und ge-
sellschaftlichen Richtungen sein.

Wenn den Kindern Allah, seine Attribute und besonders seine Barmherzigkeit
(Ar-Rahman) und sein Allerbarmen (Ar-Rahim) richtig vermittelt wird, wiirden
Kinder zu toleranten, liebevollen und verstindnisvollen Menschen herangezogen
werden. Zudem kann sich der IRU auch auf den Schulerfolg der muslimischen
SchiilerInnen indirekt positiv auswirken.

Hinsichtlich der Abmeldung vom IRU kann es jedoch durchaus mehrere Griinde
geben. Z.B. kann es sein, dass fiir Eltern IRL nicht authentisch genug, zu liberal
oder zu streng ist. Auch auf Grund der Herkunft des IRL kénnen sie thm gegen-
tiber misstrauisch sein. Wenn der IRU nicht mehr in Kooperation mit den musli-
mischen Glaubensgemeinschaften gefithrt werden sollte, konnte dies verursa-
chen, dass die muslimischen Glaubensgemeinschaften den IRU nicht mehr un-
terstlitzen. Damit wiirde der Unterricht das Vertrauen der Eltern verlieren. Das
Vertrauen der Eltern gegeniiber dem IRU konne auch dadurch gebrochen wer-
den, wenn die islamischen Verbote und Gebote im Unterricht vom IRL nicht oder
nicht geniigend berticksichtigt oder unterschétzt werden sollten oder gar miss-
achtet werden. Wenn ein IRL sich selbst mit dem Islam nicht identifizieren konne
und mit der Religion nichts zu tun habe, sollte dies Veranlassung fiir die Eltern
sein, die SchiilerInnen vom IRU abzumelden.

Die Experten erwarten einen IRL, der paddagogisch, didaktisch und theologisch
sehr gut ausgebildet ist und die Religion den Kindern glaubhaft, {iberzeugend
und tiefgreifend vermitteln kann. Zudem muss er mit seinem Lebensstil und Ver-
halten fiir die Kinder ein Vorbild sein. Deswegen soll er mit seinen Taten und
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Worten ein praktizierender Moslem sein. Er sollte auch die islamischen Quellen
(Koran und Sunna) in unsere Zeit, ins soziale und alltdgliche Leben einbetten
konnen, damit die Religion praktizierbar und erlebbar wird. Ein IRL sollte mit
Begeisterung und Motivation arbeiten und mit den Kindern liebevoll umgehen,
damit Kinder zu einem positiven Zugang zur Religion erfahren. AuBBerdem soll
er einen guten Kontakt zu muslimischen Glaubensgemeinschaften haben und am
Gemeindeleben teilnehmen. Er darf islamischen Prinzipien nicht widersprechen
und keine Gedanken zur islamischen Religion du3ern, die bisher keiner vertreten
hat oder die nicht akzeptiert wurden.

Einige Experten kritisierten die Qualifikation der Islamkundelehrer. Einige Is-
lamkundelehrer wiirden nicht einmal anhand der Rezitation bemerken, dass es
sich um den Koran handelt. Obwohl viele von diesen jahrelang Islamkunde ge-
lehrt haben und an Fortbildungskursen fiir den Islamkunde-Unterricht teilgenom-
men haben, wiissten sie nicht, was ein Grundschulkind iiber den Islam wissen
muss. Zudem sollen einige ehemalige Islamkundelehrer oder Islamische Unter-
weisungslehrer nicht mal glaubig sein. Trotzdem seien sie als Quereinsteiger
zum Islamkundelehrer berufen worden sein, weil sie sich einen Job sichern woll-
ten. Experten sehen darin einen Fehler des Bildungsministeriums, solche Lehrer
ohne Kriterien einfach zum Islamkundelehrer beauftragt zu haben. Einziges Kri-
terium sei es, dass sie den Anschein erwecken Muslime zu sein, weil ihre Wur-
zeln in muslimischen Landern liegen. Ansonsten miissten sie beim Bildungsmi-
nisterium gar keine Fertigkeiten vorweisen.

Fiir Experten spielt die Herkunft des IRL gar keine Rolle. Wichtig sei es, dass
ein IRL praktizierender Muslim ist und gute Qualifikationen fiir den IRU hat.
Die Nationalitdt der Menschen sei nicht wichtig, sondern das Tun des Menschen,
z.B. ob er ein praktizierender Muslim ist oder nicht (Exp. B und Exp. H). Obwohl
die Herkunft des Lehrers nicht so wichtig sei, stelle die tiirkische Herkunft eines
IRL in Deutschland jedoch einen Vorteil dar, weil er sich gut in die Lage der
tiirkischstimmigen SchiilerInnen hineinversetzen, die Schiilerlnnen besser ver-
stehen und 1hre Probleme besser 16sen konne, da er deren Kultur kenne. Dies
wiirde sich auch auf die Identitét der tiirkischen SchiilerInnen positiv auswirken
(Exp. A, Exp. Eund Exp. G). Diese kulturellen Vorteile, durch die sich der Lehrer
mit SchiilerInnen besser verstindigen kann, konnten in der Ausbildung vermittelt
werden (Exp. D).
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Das Geschlecht spiele keine Rolle fiir den IRU. Jeder Muslim oder jede Muslimin,
der oder die kompetent ist, darf IRL/in werden. Hier stellt sich aber die Frage des
Kopftuches. Die Experten sehen das Kopftuch zunéchst als eine Angelegenheit
der Privatsphédre an. Eine IRLin solle selbst entscheiden, ob sie ein Kopftuch tra-
gen will oder nicht. Sie sehen es aber wegen der Vorbildlichkeit der Lehrerin po-
sitiv, wenn sie ein Kopftuch triagt, weil es ein Zeichen der Praktizierung der Reli-
gion sei. Aber sie mochten das Kopftuch fiir den Beruf nicht verbindlich machen.
Es sei kein Hindernis, IRLin zu werden, wenn eine Lehrerin kein Kopftuch tragt.

Die Experten (Exp. A, Exp. C, Exp. D, Exp. E und Exp. G) erwarten, dass ein IRL
ein praktizierender Muslim ist und ein Vorbild fiir die Kinder darstellt. Deswegen
finden sie es mangelhaft (Exp. A) und problematisch (Exp. D und Exp. F), wenn
ein IRL selbst nicht beten sollte. Dann bliebe der Unterricht nur auf der Ebene der
Theorie (Exp. A und Exp. E), und die Themen z.B. wie ,,die Spiritualitit der rituel-
len Gebete oder die Niitzlichkeit des Fastens* konnten nicht sachgerecht und genii-
gend vermittelt werden konnen. Aber alle Experten finden es in Ubereinstimmung
sehr problematisch und inakzeptabel, wenn ein IRL provokant offen zeigt, dass er
nicht betet. Auch wenn er im Ramadan offen isst oder wenn er sein Nichtbeten po-
sitiv darstellen wiirde, ist dies nicht akzeptierbar, weil er damit seine Glaubwiirdig-
keit verlieren wiirde. Genauso tolerieren Experten auch nicht, wenn ein IRL Alko-
hol trinken wiirde. Wenn ein IRL in der Offentlichkeit diese Siinde begehen sollte,
wiirde er die Institution des IRL verletzen. Damit diirfte er keinen IRU mehr ertei-
len, und man miisste thm die Lehrerlaubnis entziehen.
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10 Einstellung der VV gegeniuiber der
Zusammenarbeit mit dem deutschen Staat und
innerhalb der muslimischen Gemeinden

10.1. Was erwartet der Staat von muslimischen
Gemeinden?

Einige VV haben die Frage nicht richtig beantwortet, oder von anderem gespro-
chen. Z.B. von den Erwartungen der tiirkischen Republik, wie Muslime sich in
Deutschland besser integrieren konnen, was die Aufgaben und Verantwortungen
der Vereine gegeniiber ihren Mitgliedern seien oder welche ihrer Aktivitéten niitz-
lich sei. Hasim hat in seiner Vereinsbroschiire gelesen: ,,...in allen Belangen
transparent zu handeln und sich an die freiheitlich-demokratische Grundordnung

(s

zu halten. *

Der deutsche Staat habe von muslimischen Vereinen bis jetzt nichts verlangt (VV
Mustafa). Sie wiirden ihre Aktivitdten aus eigener Verantwortung veranstalten,
um ihre Traditionen und Werte von Generation zu Generation weiterzugeben.
Die neue Generation sollte demnach in der Lage sein, diese Werte weiterzuge-
ben.

Tariq ist der Meinung, dass der Staat von allen BiirgerInnen und also auch von
muslimischen Vereinen erwarte, dass sie im Rahmen des Grundgesetzes leben,
den Glauben nicht missbrauchen und die Menschenrechte und alle anderen Men-
schen unabhingig davon, welcher religidsen Uberzeugung sie sind, achten.
Enver und Omar denken, dass die muslimischen Vereine nicht nur ihre eigenen
Mitglieder, sondern auch andere Muslime moglichst bestens fordern und sie bil-
den sollten, damit sie gute Ausbildung- und Berufsmoglichkeiten haben.

Necati spricht {iber die innere Sicherheit. Nach dem 11. September habe sich in
der deutschen Gesellschaft Angst vor Muslimen verbreitet. Deswegen stehe die
Gesellschaft den muslimischen Vereinen skeptisch gegeniiber, vor allem hin-
sichtlich der Frage, ob in Vereinen Terroristen ausgebildet wiirden. Der deutsche
Staat erwarte von muslimischen Vereinen, dass in ihnen keine extremistischen
Gedanken aufwachsen oder verbreitet werden, die gegen Rechtsstaatlichkeit ge-
richtet sind. Er bedauert, dass das Angebot, das sie als Verein Recht und Gesetz
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dem Biirgermeister, den Mitgliedern des Rathauses und anderen Personen der
deutschen Gesellschaft gemacht hatten, ihren Verein zu besuchen, nicht wahrge-
nommen wurde. Wenn Inhaber staatlicher Positionen erfahren wollten, was in
den muslimischen Vereinen vorgeht, hétten sie die Moglichkeit sich selbst einen
Eindruck davon zu machen. Necati sagt: ,,Wir haben nichts zu verbergen.*

10.2. Erwartungen der muslimischen Gemeinden an den
deutschen Staat

Die muslimischen VV erwarten vom Staat vor allem, dass der Islam in Deutsch-
land anerkannt wird. Sie sind erfreut dariiber, dass der Islam in Hamburg als Re-
ligion anerkannt wurde. Die Anerkennung miisse sich auf andere Bundeslédnder
verbreiten.

Tariq will eine Gleichberechtigung fiir den Islam, fiir die muslimischen Vereine
und fir die Muslime generell in Deutschland. Wenn die muslimischen Vereine
wie andere Religionsgruppen beziehungsweise — Vereine oder -Institutionen
gleich behandelt wiirden, sei er zufrieden. Besondere Erwartungen habe er nicht.

VV wie Hasim, Necati und Mustafa erwarten, dass die muslimischen Vereine
wenigstens an besonderen Tagen vom Personal der regionalen Verwaltung be-
sucht werden, damit der Gedankenaustausch iiber Probleme und Erwartungen
von muslimischen Vereinen moglich wird. Bei der 6ffentlichen Vertretung den-
ken die VV in erster Linie an den Biirgermeister ithrer Stadt.

Die Vereine hitten grofle finanzielle Schwierigkeiten oder Probleme, was die
Raumlichkeiten, Grundstiicke, Moschee- oder Gebaudebauten, zugehorige, Er-
laubnisse, Parkplitze betreffe. Auch werde wegen Ruhestorungen in der Umge-
bung — besonders freitags, am Ramadan oder an islamischen Festen — geklagt.
Der Staat solle den Vereinen daher vor Ort durch die zustéindigen ortlichen Gre-
mien wie Rat und Verwaltung helfen (Omar, Taner, Mustafa, Necati).

Mustafa erwartet auch finanzielle Unterstiitzungen vom Staat, damit die islami-
schen Vereine ihre Aktivitiaten besser durchfiihren konnen. Aber er erwartet dazu
auch gute Beratung vom Staat. Er sagt, wenn sie bessere Vorschlige bekommen
wiirden, wiirden sie einiges anders machen. Sie machten vieles so, weil sie es
nicht anders kennen:
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., ... Wir machen unsere Dienste weiter, auch wenn sie uns nicht besuchen kom-
men. Aber wenn der Staat uns finanziell unterstiitzt bei der Einrichtung von In-
ternaten, Korankursen oder vor der Ort mit der Beschaffung von Grundstiicken,
Gebduden etc., dann konnten unsere Dienste besser sein. Die Unterstiitzung des
Staates kann finanziell sein, aber sie kann auch als Idee auf der Grundlage von
Rat und Hilfestellung erfolgen. Wir machen unsere Dienste jetzt so, weil wir diese
Art und Weise kennen. Wenn jemand uns sagt und zeigt, dass es besser gemacht
werden kann, wiirden wir es dann auch anders machen konnen. “ (Mustafa)

Auch Omar erwartet vom Staat finanzielle Unterstiitzung. Ihr Verein habe Raum-
lichkeitsprobleme. Z.B. unterrichtet er die Kinder (Maddchen und Jungen) in ei-
nem Gebetsraum zusammen. Sie hitten keinen Raum um Feste zu feiern. Im Ra-
madan hitten sie auch oft Probleme aufgrund von Larm mit ihren Nachbarn ge-
habt. Er sagt: ,,Wir brauchen einen Ort, wo wir eine Moschee auftbauen konnen.
Der Staat muss eine Losung finden.*

Taner duBlert sich dhnlich. Er merkt Defizite an Rdumlichkeiten fiir Frauen, Kin-
der und Konferenzen an und unterstreicht auch die finanziellen Schwierigkeiten
eines entsprechenden An- oder Umbaus. Neben Rdumlichkeiten habe der Verein
auch Bedarf an Solarenergieanlagen, da sie als Verein 12.000 bis 13.000 € allein
fiir die Wasserkosten aufbringen miissten. Ebenso brduchte der Verein auch
Larmschutzfenster, die die Beschwerden der Nachbarschaft aufgrund von Larm
lindern konnten. Bei solchen Renovierungen konne der Staat dem Verein finan-
ziell behilflich sein. Aulerdem konne der Staat fiir den Neubau einer Moschee
einen entsprechenden Ort zur Verfligung stellen oder zeigen. Auch konnten lo-
gistische oder architektonische Kosten wie der Transport von Erde oder der Auf-
bau der Moschee von Seiten des Staates getragen werden. Der Staat konne die
Vereine auch von offiziellen Kosten befreien. Er verteidigt seine Meinung wie
folgt:

,, Wir haben viele Probleme. Wir haben keine Unterrichtsrdume fiir unsere Ju-
gendlichen, keinen Raum fiir Konferenzen und keinen Raum fiir Frauen. So was
fehlt vielen Vereinen bei uns. Wenn wir Rdume und Gebdude neu aufbauen wol-
len, haben wir kein Geld. Der Staat kann uns finanziell helfen oder ein Grund-
stiick zur Verfiigung stellen, einen passenden Ort zum Moscheebau zeigen, wenn
es moglich ist, ein Grundstiick geschenkt zu bekommen, beim Transport der Erde
oder beim Aufbau zu helfen, sowie bei der Architektur und auch durch die Be-

freiung von offiziellen Kosten. Wegen Ldrm klagen unsere Nachbarn manchmal
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tiber uns. Der Staat kann uns bei der Errichtung von Ldrmschutz-Fenstern und
z.B. beim Bau von Solarenergieanlagen fiir Warmwasser finanziell helfen. Wir
zahlen jdahrlich 12.000 bis 13.000 Euro fiir Wasser. “ (Taner)

Enver erwartet, dass muslimische Vereine von Ortlichen politischen Gremien wie
dem Rat an sozialen Projekten beteiligt werden, ob solche Projekte kurz-, mittel-
oder langfristig geplant und durchgefiihrt werden. Er findet besonders langfris-
tige Projekte wichtig, da es derzeit nur kurzfristige Projekte gebe, die mit den
muslimischen Vereinen in Kooperation laufen. Er verteidigt seine Meinung wie
folgt:

Islamische Vereine miissen in den Gremien der Stadt bei sozialen Projekten be-
teiligt werden, egal, ob diese Projekte kurz-, mittel-, oder langfristig durchge-
fiihrt werden. Jetzt wird bei einigen Projekten zusammengearbeitet, aber sie sind
nicht langfristig. “ (Enver)

Enver erwartet vom Staat auch, die Kosten fiir eine/n Sekretiarln in Moscheen mit-
zutragen, damit die Vereine immer erreichbar sind und in professioneller Art- und
Weise mit anderen, vornehmlich staatlichen Institutionen dauerhafte Kontakte
pflegen konnen und begonnene MaBBnahmen geordneter verfolgt werden konnen.
Dies fiihre auch zur Professionalisierung der muslimischen Vereine.

Necati freut sich dartliber, dass der Islam in einigen Bundesldndern wie Hamburg
und Bremen anerkannt wurde, und die muslimischen Festen als Feiertage dekla-
riert wurden. Das sollte auch in ganz Deutschland so sein. Zudem sollten die
Dachorganisationen von Muslimen unter einem Dach geeinigt werden. Der deut-
sche Staat solle den Muslimen dabei helfen. Auch er beschwert sich iiber orga-
nisatorische und raumliche Defizite und wiinscht sich, dass der Staat keine
Schwierigkeiten bereitet, wenn er auch nicht helfen kann. Es reiche fiir sie aus,
wenn der Staat beispielsweise im Bezug auf den Gebetsruf ein wohlwollendes
Signal aussendet, was vieles vereinfache, womit man mehr erreichen konne. Er
beantwortet die Frage wie folgt:

., Ich habe vom Radio gehort, dass man die muslimischen Festtage als Feiertag
deklarieren will. Wir erwarten vom Staat wenigstens, dass er uns behilflich wird,
keine Schwierigkeiten bereitet... Wir brauchen vieles. Wir haben Mdngel was un-
sere organisatorischen Grundbediirfnisse betrifft, z.B. Rdaumlichkeiten. Der Ge-
betsruf (Adhan) ist auch ein Problem. Ich glaube, wenn der Staat ein bisschen
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‘

entgegenkommt, konnte vieles besser sein und wir gemeinsam mehr erreichen. *
(Necati)

Zudem kritisiert er die staatlich organisierte Islamkonferenz: Er verstehe nicht,
was der Staat mit ihr erreichen will, weil an der Islam-Konferenz unter anderem
auch einige IslamkritikerInnen und —gegnerlnnen eingeladen wurden. Er stellt
sich die Frage, was man damit erreichen will. Er verteidigt seine Meinung wie
folgt:

,,Ich habe es nicht verstanden, warum die Islamkonferenz organisiert wurde, weil
da auch diejenigen, die den Islam in die Kritik stellen und gegen den Islam sind,
eingeladen wurden. Man kann zwar alle einladen, aber was will man damit er-
reichen? ““ (Necati)

Neben der Unterstiitzung erwartet Hasim, dass muslimische Jugendliche am bes-
ten richtig ausgebildet werden sollten und wegen ihrer Religion nicht diskrimi-
niert werden diirfen. Wer die bessere Qualifikation habe, soll seiner Meinung
nach eingestellt werden.

10.3. Intensivierung der Zusammenarbeit mit dem Staat
bzw. mit staatlichen Institutionen

Spontan fillt den VV nicht viel {iber die Intensivierung der Zusammenarbeit mit
dem Staat ein, aber sie lassen trotzdem einige ihrer Ideen erkennen.

Taner gesteht (bedauernd), dass er nicht weil3, wie man die Zusammenarbeit mit
dem Staat intensivieren kann, weil er davon ausgeht, dass dieser das nicht ma-
chen wiirde. Trotzdem merkt man an seinen Aussagen, dass von der muslimi-
schen Seite vom Staat ein gutes Signal zu einer Zusammenarbeit erwartet wird.
Dies konnte die Tiiren zu einer Zusammenarbeit 6ffnen und auch mit der Zeit zu
einer Intensivierung fiihren. Er verteidigt seine Meinung wie folgt:

, Valla [Ich schwore bei Gott] ich weif [iiber das Verhdltnis von Staat und Reli-
gion in Deutschland] nichts, weil wir so etwas nicht machen, weil der Staat uns
Interesse zeigt. Wenn der Staat uns Interesse zeigen wiirde, wiirden wir auch In-
teresse zeigen. Ab und zu versammeln wir uns mit dem Pfarrer der Kirchen, das
war’s. ““ (Taner)

Enver erwartet, dass der Staat eine Person als SekretédrIn in Moscheen finanziert,
damit die Vereine immer offen und erreichbar sind und durch diese Person auch
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thre Angelegenheiten mit anderen Institutionen professionell erledigt werden
konnten. Er verteidigt seine Meinung wie folgt:

,,Der Staat kann in Moscheen einen Sekretdr finanzieren. Dann kann die Mo-
schee immer erreichbar und offen bleiben. Der Sekretdr kann die Arbeit des Ver-

eins mit anderen Institutionen professionell erledigen. “ (Enver)

Enver erwartet von ortlichen Staatsbehorden, die Projekte von Moscheen finan-
ziell zu unterstiitzen und dass der Verein in dem Gremium der Stadt zugelassen
wird, also bei kurz-, mittel- und langfristigen Projekten mit ihnen zusammenar-
beiten kann. So konnte die Zusammenarbeit der Vereine mit dem Staat und Kom-
mune intensiviert werden.

Hasim und Omar denken, die Zusammenarbeit mit dem Staat konne durch staat-
liche Unterstiitzung fiir soziale Aktivititen wie Konferenzen, Nachhilfe- und
Hausaufgabenbetreuung in Moscheen intensiviert werden.

Tariq ist der Meinung, fiir die Intensivierung der Zusammenarbeit mit dem Staat
solle Deutschland den Islam wie andere Religionen gleichberechtigt behandeln.
Nach Tariq soll der Islam in Deutschland nicht angegriffen werden. Unabhéngig
davon, was oder wo etwas Negatives geschehe, wiirde Verdacht darauf geworfen,
dass Muslime Straftaten begehen. Bei Straftdtern anderer Religionsgruppen wie
den Christen oder Juden wiirde man nicht liber ihre Religion sprechen. Fiir die
Intensivierung der Zusammenarbeit mit dem Staat miisse zunédchst einmal die
~Kampagne gegen den Islam‘ in Deutschland beendet werden.

10.4. Zusammenarbeit unter Muslimen

Die VV denken, dass die muslimischen Vereine zusammenarbeiten miissen.
KRM sei ein gutes Beispiel fiir die Zusammenarbeit der Muslime in Deutschland
(Omar und Hasim). Nach der Meinung von Hasim wiirden muslimische Vereine
bereits zusammenarbeiten. Wenn sie keinen Hintergedanken hitten, auf Augen-
hohe miteinander umgingen und wenn sie eine gute Aufteilung der Aufgaben in
Projekten durchorganisieren wiirden, gebe es keinen Grund dafiir, dass die Zu-
sammenarbeit nicht funktioniert.

Omar findet die Zusammenarbeit muslimischer Vereine schwierig, weil die Teil-
nehmer unterschiedliche Meinungen hitten. Trotzdem hilt er die Zusammenar-
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beit unter sunnitischen Muslimen fiir méglich. Auch gibt er das Beispiel der Ko-
operation mit dem christlich-islamischen Arbeitskreis. Unter Muslimen muss die
Zusammenarbeit einfacher sein. AuBBerdem hitten die Muslime unter dem KRM
viel geschafft, was die Zusammenarbeit angeht. Z.B. wiirden Muslime in
Deutschland den Ramadan inzwischen gemeinsam beginnen und die Feste zu-
sammen feiern.

Auch Enver denkt, dass Muslime sich untereinander problemlos verstindigen,
gemeinsame Projekte entwickeln konnen. In gro3en Stidten gebe es bereits ge-
meinsame Projekte unter Muslimen. In kleineren Siedlungen gebe es diesbeziig-
lich noch Schwierigkeiten, da die Zusammenarbeit dort eher auf wenige Perso-
nen angewiesen sei als auf die Vereine, so dass es dort schneller zu Streitigkeiten
komme.

., Es kénnen gemeinsame Projekte entwickelt werden. Es gibt vieles, was man tun
konnte. In Grofstidten gibt es gemeinsame Projekte. In kleineren Siedlungen
kommt es jedoch zu Spannungen, da hier die Zusammenarbeit auf der Basis von
einigen wenigen Personen aufbaut, und es dort schnell zu Reibungen kommen
kann. “ (Enver)

Mustafa bedauert die Gespaltenheit der muslimischen Verbande und legt grof3en
Wert auf die vereinheitlichenden Aspekte wie das Gebet oder die Gebetsrichtung
des Islam. Er gesteht den Vereinen jedoch individuelle Arbeits- und Dienstarten
zu und sieht keine Probleme, was die innermuslimische Zusammenarbeit betrifft.
Die Mingel an Mitarbeit hédtten mit einigen wenigen Personen, deren Einstellung
immer umstritten sei, die sich auch der Zusammenarbeit verschlieen, zu tun.
Seine Meinung dullert er wie folgt:

., Warum nicht? Wir sind zerstiickelt in Vereine. Wir wenden uns beim Gebet zur
selben Richtung (Kibla). Wir beten dasselbe. Aber Verein A kann eine andere
Arbeitsart und —weise haben und einen anderen Dienst verrichten, andere Ver-
eine konnen einen anderen Weg gehen, aber sie sind in ihrem Kern identisch. Es
gibt keine Hindernisse zur Zusammenarbeit. Das entspricht dem Willen der isla-
mischen Religion. Diejenigen, die sich der Mitarbeit verschliefen, sind einzelne

Personen. Die Gedanken einzelner Personen sind immer umstritten. “ (Mustafa)

Necati meint, dass die Zusammenarbeit innerhalb des sunnitischen Raums leicht
zu verwirklichen sei. So konne man verbandstibergreifend die islamischen Feste
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gemeinsam feiern. Er schligt vor, dass man sich bei gutem Wetter einen Ful3ball-
platz mietet oder bei der Stadtverwaltung einen solchen beantragt, um dort alle
Muslime in Deutschland zu versammeln, das Festgebet zusammen zu verrichten
und das Fest gemeinsam zu feiern. So beschreibt er seine Meinung:

,, Wenn es sich dabei nur um Sunniten handelt, kénnen sie problemlos zusammen-
arbeiten. Also sehe ich darin keine Schwierigkeiten. Beispielsweise kénnten wir
islamische Feiertage gemeinsam feiern. [...] Wie gesagt, ein Bekannter von mir
hatte folgenden Vorschlag: Wir konnten demndchst — jetzt, wo das Wetter auch
angenehm wird — einen FufSballplatz mieten oder gar die Vermietung eines sol-
chen bei der Stadtverwaltung beantragen und dort gemeinsam das Fest-Gebet
verrichten. “(Necati)

Taner ist pessimistisch bezogen auf die Zusammenarbeit aller Muslime. Er fragt
sich, warum das nicht funktionieren sollte, wenn alle damit einverstanden seien.
Aber jeder wiirde wahrscheinlich eine andere Meinung haben, und die Vereine
wiirden sich nicht einigen.

., Valla, [Bei Gott] wenn sie alle mochten, warum soll es nicht sein. Aber es wird
wieder zu Abspaltungen kommen, sie konnen sich nicht einigen, bestimmt werden
Probleme auftauchen, weil jeder seiner eigenen Idee folgen wird. Das wird
nichts, das wird nichts. “ (Taner)

10.5. Gemeinsames Curriculum fiir alle Moscheen

Uber die Vorstellung eines gemeinsamen Curriculum sagt Taner, dass er selber
nicht sachkundig fiir dieses Thema sei, dass Imame das besser wiissten. Aber er
ist der Meinung, dass Islamunterricht in Moscheen immer gleich laufen soll, von
kleinen Suren bis zum Koran. Er meint, es bleibe sowieso bei allen gleich.

Necati denkt, dass die Zusammenarbeit zwischen muslimischen Organisationen
bei der Anfertigung eines gemeinsamen Curriculums fiir den IRU an Moscheen
leicht zu verwirklichen ist. Er denkt, dass so etwas aber erst dann mdglich ist,
wenn sich die Dachorganisationen unter dem Koordinationsrat der Muslime ei-
nigen konnten. Er bemiiht sich um die Bediirfnisse der jugendlichen Muslime
und der Gesellschaft und sieht eine Notwendigkeit darin, dass man fiir sie ein
neues Konzept entwickelt. Die Gesellschaft wiinsche sich eine gewaltfreie Ju-
gend, und das sei nur durch einen solchen IRU moglich.
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,Ich denke, dass das besonders bei der Anfertigung eines Curriculums der
Grundlagen und des Grundwissens iiber den Islam fiir den IRU leicht méglich
ist. Wie konnte das verwirklicht werden? Das ist erst moglich, nachdem sich die
Dachorganisationen unter dem KRM einigen konnen und sie ihre jeweiligen Er-
fahrungen mitbringen. Also sehe ich da keinen Grund zum Streit oder dhnliches.
Unsere Sorge ist unsere Jugend. Sie hat [ein neues Konzept] notig. Ebenso
braucht auch die Gesellschaft ein solches Konzept. Die Gesellschaft will, dass
unsere Kinder keine Unruhen oder dhnliches stiften. Der Weg dorthin fiihrt durch
den IRU. “ (Necati)

Mustafa hingegen vergleicht diese Idee mit der Kooperation mit den christlichen
Organisationen und sieht analog dazu die Maoglichkeit, dass sich Muslime
ebenso, wenn nicht sogar viel einfacher, untereinander verstandigen konnten.
Die muslimischen Organisationen wiirden die inhaltlichen Angelegenheiten ge-
meinsam ausdiskutieren und fiir die den Kindern niitzlichsten Vorschlédge auf ei-
nen gemeinsamen Nenner kommen. Auch berichtet er aus eigener Erfahrung dar-
iiber, wie schwierig es sei, der in Deutschland aufwachsenden Generation einen
IRU allein auf Tiirkisch zu erteilen, und zieht daraus den Schluss, dass ein IRL
iber ausreichende Deutschkenntnisse verfiigen muss. Der beste Weg einer sol-
chen Planung sei es, ihre Brauchbarkeit fiir die Kinder zu untersuchen.

., Das ist moglich, warum nicht. Wenn wir uns doch mit allen Christen zusam-
mensetzen konnen. [...] Die muslimischen Vereine kénnen sich zusammenfinden,
diese Angelegenheit besprechen und ausdiskutieren, und die iiberwiegende Mei-
nung wiirde sich daraus ergeben. Daraus wiirde eine gemeinsame Ildee entsprin-
gen, die den Kindern am niitzlichsten ist, und darauf konnte man sich zur Durch-
fiihrung einigen. Beispielsweise ist es verpflichtend, dass ein IRL iiber deutsche
Sprachkenntnisse verfiigt. [...] Auch ich hatte Schwierigkeiten, den Kindern den
Koran auf Tiirkisch beizubringen. [...] Man soll die Arbeit ebenso planen, wie
es den Kindern am niitzlichsten ist. (Mustafa)

Enver legt groBen Wert auf die Vielfalt innerhalb des Islam, da dieser aufgrund
kultureller und regionaler Disparitdaten gewisse Vielfaltigkeit zulasse, aufgrund
dessen innerhalb der Religion verschiedene Formen, die Religion praktisch zu
leben, moglich sind. Dies dndere jedoch nichts an der Tatsache, dass sich die
Kernaussagen des Islam nirgends widersprechen oder unterscheiden wiirden. Er
verbindet die Idee eines gemeinsamen Curriculums mit der Moglichkeit, ein fiir
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Deutschland spezielles, den Bediirfnissen der hiesigen Jugendlichen entspre-
chendes Konzept zu erstellen. Fiir Enver sind die islamischen Vereine daher dazu
verpflichtet, sich miteinander zu organisieren; die Realisierung dieses Projekts
sei auch nicht sonderlich schwierig, solange die Dachverbiande bei solchen Ver-
sammlungen ehrlich und offen miteinander umgingen.

,,Sie [die islamischen Vereine] miissen sich verstdndigen, da der Islam im Kern
nicht nur eine Farbe oder Schablone akzeptiert. Deswegen sind tiberall auf der
Erde je nach Lebensart und -weise der jeweiligen Region unterschiedliche Le-
benskulturen innerhalb des Islam aufgekommen. Jedoch sind die Kernaussagen
der Religion deckungsgleich. [...] Die Vorbereitungen fiir ein solches Projekt
konnen Moschee-Vereine einfach unternehmen. Jedenfalls muss dafiir jeder Ver-

ein ehrlich und offen fiir Gesprdche sein. “(Enver)

Tariq legt groBen Wert auf die Hauptquellen des Islam. Damit ein gemeinsames
Curriculum entwickelt wird, stellen unterschiedliche Rechtsschulen fiir ithn kein
Hindernis dar, so lange das Curriculum auf den Grundlagen des Koran und der
Sunna entworfen wird.

Auf die Frage, wer ein solches Konzept entwickeln konne, denkt Omar dhnlich
wie Necati, dass dieses Projekt unter Federfiihrung des KRM organisiert werden
konne. Fiir ihn sei es zwar schwierig, aber dennoch moglich, ein Curriculum in
mehreren Sprachen zu entwerfen.

Hasim hélt die Einigung der sunnitischen Dachverbdnde auf ein gemeinsames
Curriculum fiir moglich und einfach. Das hinge vom Dialog innerhalb der Mus-
lime in Deutschland ab. Er schligt sogar vor, dass die in Moscheen ohnehin ge-
lehrten Basisinhalte in einem Curriculum vereinheitlicht werden, und der tief-
greifende Umgang mit islamischen Themen kdénne sich je nach vereinsinterner
Art und Erfahrung islamischer Organisation voneinander unterscheiden. Diese
Idee konne jeder Muslim akzeptieren. Er beschreibt seinen Vorschlag wie folgt:
,,Ja, normalerweise ist das moglich. So lange es sich um Ahl-u Sunna (Sunniten)
handelt, ist es einfach fiir alle Moscheen, einen gemeinsamen Plan zu entwerfen.
Aber das ist abhdngig von einem innermuslimischen Dialog. In Moscheen lehren
wir die Grundlagen ohnehin. Das Curriculum soll also die Grundlagen umfas-
sen, und die Moschee-Vereine sollen je nach Belieben eine eigene Art und Weise
der Vertiefung in der Lehre unternehmen. Das kann man nicht ablehnen. Welcher

Muslim kann das ablehnen? Sie werden es nicht ablehnen “ (Hasim)
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10.6. Zwischenfazit

Die Vereinsvorsitzenden sind unterschiedlicher Meinung zu den Erwartungen
des Staates hinsichtlich muslimischer Organisationen und ihrer Verstindigungs-
bereitschaft. Flir Mustafa habe der Staat von ihnen bisher nichts verlangt, da der
Staat ihnen gegeniiber bisher keine offiziellen Aufforderungen gedul3ert hat. An-
dere VV wie Tariq jedoch denken, dass der Staat von muslimischen Vereinen
fordere, dass sich Muslime in Deutschland im Rahmen des Grundgesetzes bewe-
gen, ithren Glauben nicht missbrauchen und die Menschenrechte jedes Einzelnen,
unabhéngig von seiner jeweiligen Religionszugehorigkeit, achten.

Des Weiteren erwarte der Staat von muslimischen Gemeinden, nicht nur ihren
eigenen Mitgliedern, sondern auch anderen Muslimen Mdglichkeiten anzubie-
ten, ithre Ausbildungs- und Berufsmoglichkeiten auszubauen. (Omar, Enver)

AuBlerdem erwarte der Staat von thnen im Rahmen der Treue zur Rechtsstaat-
lichkeit, dass sie in ithren Gemeinden extremistischem Gedankengut keine
Chance bieten, sich dort zu entwickeln oder sich auszubreiten.

Dagegen erwarten islamische VV vom deutschen Staat vor allem die Anerken-
nung des Islam, freuen sich iiber die Entwicklungen in diesem Sinne in Hamburg
und Bremen und wiinschen sich eine bundesweite Anerkennung des Islam.

Tariq legt groBen Wert auf die Gleichberechtigung von allen religiésen Organi-
sationen. Muslime sollen seiner Meinung nach genau wie andere Religionsgrup-
pen oder Institutionen behandelt werden.

VV freuen sich iiber jeden Besuch von Seiten des Staates der Kommunen und
gesellschaftlicher Vereine und Gruppen, insbesondere kirchlicher Vertreter, und
fordern, dass entsprechende Vertreter an besonderen Tagen wie Festen oder an
., lagen der offenen Moscheen* die muslimischen Vereine besuchen, damit eine
gewisse Grundlage fiir einen Gedankenaustausch und einen Dialog gelegt wer-
den kann. So konnten VV ihre Bediirfnisse und Probleme duB3ern und der Ver-
waltung und den anderen Gésten einen Einblick in das Gemeindeleben der Mo-
schee gewéhren.

Die Haupterwartungen der VV vom Staat sind finanzielle Unterstiitzungen, weil
sie viele verschiedene Probleme haben, fiir deren Erledigung Geld nétig ist, z.B.
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fiir Rdumlichkeiten, Grundstiicke, Moschee- oder Gebidudebauten, Planungen
fiir neue Moscheen, Erlaubnisse, Parkpldtze, Ruhestorungen in der Umgebung
die besonders das Freitagsgebet, den Ramadan oder die Feste betreffen. Der Staat
und Kommunen konnten den Vereinen demnach bei einigen Problemen helfen
(Omar, Taner, Mustafa, Necati).

Wenn der Staat den Vereinen finanziell helfe, wiirden die Aktivitaten der Vereine
qualitativ zunehmen. Die Unterstiitzung des Staates konnte auch in Form von
Beratung ausgetragen werden, damit die Vereine ihre Dienste besser organisieren
konnen.

Die Moscheen haben teilweise aufgrund ihrer ungiinstigen Lage in der Nahe von
Wohnsiedlungen Probleme mit ihrer Nachbarschaft, da Freitagsversammlungen,
Feste, Feiern, Ramadan-Abende, Parkplatzprobleme und dhnliches zu Beschwer-
den bei den Nachbarn fithren kénnen. Der Staat konne diese Beschwerden der
Nachbarschaft beseitigen, indem er fiir die Moschee-Vereine Grundstiicke, die
fiir Gotteshduser geeignet sind, zur Verfligung stellt, und LarmschutzmalBBnahmen
vornimmt. Auflerdem konnte der Staat fiir den Neubau einer Moschee logistische
oder architektonische Kosten wie den Transport von Erde oder den Aufbau der
Moschee tibernehmen und die Vereine von weiteren offiziellen Kosten befreien.

Muslimische Vereine wollen in 6ffentlichen Gremien der Kommune etwa bei
Projekten beteiligt werden. AuBlerdem konnte der Staat die Kosten eines Sekre-
tars libernehmen, der die Vereine erreichbar macht, die Verbindungen zu anderen
Institutionen herstellt, Projekte verfolgt und die Arbeits- und Verwaltungsqualitit
in der Moschee erhoht. Das wiirde den Grad der Professionalisierung in der Mo-
schee-Gemeinde anheben. (Enver)

er Staat konnte auch Aktivititen wie Konferenzen, Nachhilfen und Hausaufga-
benbetreuungen fiir muslimische Schiilerlnnen in den Moscheen finanziell oder
in Form von Zuweisung einer Lehrkraft, eines Sozialarbeiters oder von Rium-
lichkeiten unterstiitzen. Dadurch konnte die Kooperation zwischen muslimi-
schen Verbdnden und staatlichen Behdrden auf regionaler Ebene intensiviert
werden.

Der Staat konnte den Verbanden dariiber hinaus auch dabei behilflich sein, sich
unter einem Dach zu vereinigen (Necati).
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Die Kooperation zwischen muslimischen Verbdanden hilt Omar fiir schwierig,
aber moglich. Die liberwéltigende Mehrheit der VV sehen keine Hindernisse fiir
die Zusammenarbeit zwischen muslimischen Verbanden; es gebe bereits erste
Fortschritte in dieser Hinsicht, wie zum Beispiel der KRM. Wenn die muslimi-
schen Vereine ohne Hintergedanken auf Augenhdhe respektvoll miteinander um-
gingen und wenn sie eine gute Aufgabenteilung durchsetzen wiirden, gebe es
keinen Grund dafiir, dass eine solche Zusammenarbeit scheitert.

Das sei auf liberregionaler Ebene leichter durchzusetzen als in kleineren Ort-
schaften, da die Zusammenarbeit in kleinen Gemeinden zu stark von einigen we-
nigen Vereinsvorsitzenden abhinge, und das wiederum fiihre zu Spannungen
zwischen den Vereinen. Andererseits ist es nach dem Vorschlag Necatis moglich,
gerade in kleinen Orten einen gemeinsamen Treffpunkt fiir alle Muslime zu fin-
den, bei dem die Muslime der ganzen Stadt miteinander das Festgebet verrichten
und dann die Feierlichkeiten gemeinsam begehen. Das wire ein Beitrag flir die
Entwicklung einer gemeinsamen muslimischen Kultur in Deutschland.

Ein gemeinsames Curriculum fiir alle Moscheen in Deutschland halten alle Ver-
einsvorsitzenden fiir moglich, weil die Grundlagen der Lehre in den Koranschu-
len identisch seien. So wiirden alle Lehrkréfte bei der Vermittlung von Koransu-
ren ein dhnliches Verfahren praktizieren; man finge bei kurzen Koransuren und
Gebeten an und fithre den Unterricht bis zur Rezitation des Korans fort.

Der Islam ermdgliche die Vielfalt der Kulturen. In diesem Sinne konne man ein
fiir Deutschland spezielles, den Bediirfnissen der hiesigen Jugendlichen entspre-
chendes Konzept entwickeln, das auf Deutsch verfasst ist, da diese die Verkehrs-
sprache unter muslimischen Kindern der neueren Generationen ist.

Fir die VV ist der KRM die einzige geeignete Institution der Muslime in
Deutschland, die ein solches Konzept durchfiihren kann.
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11 Einstellungen der Experten gegeniiber einer
Zusammenarbeit mit dem deutschen Staat und
innerhalb muslimischer Gemeinden

11.1. Was erwartet der Staat von muslimischen
Gemeinden?

Die AuBerungen von Experten iiber die Frage: ,,Was sollte der Staat von musli-
mischen Gemeinden erwarten?*, sind verschieden. Exp. B, Exp. E und Exp. F
finden die Erwartungen des Staates nicht gerecht und aufrichtig. Exp. B meint,
die Erwartungen von Seiten des Staates haben sich immer wieder gedndert. Der
Staat habe sich bis Mitte 2000 einen Partner gewiinscht, der alle islamischen
Gruppen und Richtungen in Deutschland zu entscheidungsfiahigen Konsultation
vereint. Als diese Einheit (KRM) geschaffen wurde, wollte man die Vielfalt der
Muslime beriicksichtigen. Deswegen findet Exp. B die Erwartungen des Staates
nicht besonders aufrichtig. Aber was er als berechtigte Erwartung ansieht, ist die
Professionalisierung der Muslime: ,, Der Staat erhofft sich, damit er mit den Mus-
limen arbeiten kann, ein professionelles Aufireten, dass man Inhalte diskutieren
kann, dass man Inhalte darlegen kann. (Exp. B). Exp. E kritisiert die Politik.
Die Politik habe von muslimischen Gemeinden mehr erwartet, als die Verfassung
vorschreibt; man strebe einen moglichst pflegeleichten Islam an, der der deut-
schen und européischen Leitkultur nicht widerspricht. Nach Exp. G soll der Staat
wie in Hamburg zuerst die muslimische Gemeinde als Religionsgemeinschaft
anerkennen. Erst dann diirfe er von muslimischen Gemeinden (in NRW) etwas
erwarten. Sonst seien Erwartungen von Seiten des Staates nicht gerechtfertigt.
Z.B. eine Erwartung von muslimischen Gemeinden konne der Beitrag zur In-
tegration sein (Exp. G und Exp. D). Wenn der Staat sie als Religionsgemeinschaft
anerkennt und finanziell unterstiitze, wie es bei Kirchen der Fall sei, dann wiirde
die Integration dadurch automatisch vorangetrieben werden (Exp. G).

Exp. A, Exp. C und Exp. G denken, dass der Staat von muslimischen Gemeinden
als Ansprechpartner eine Unterstiitzung zum IRU erwartet. Nach Exp. C sollte
der IRU seitens der Religionsgemeinschaften erteilt werden, zu innerstaatlichem
Frieden, zum Schulfrieden und gleichzeitig zur Aufklidrung der Schiilerlnnen
beitragen. Nach Exp. D erwartet der Staat, dass die Muslime sich unter einem
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Dachverband oder Verband einigen, der im Namen aller Muslime spricht. Des
weiteren ,,dass sie das Grundgesetz anerkennen, dass ihr Verstindnis vom Islam

nicht in Widerspruch zum Grundgesetzt und zur deutschen Verfassung steht.

Nach der Meinung von Exp. H erwartet der Staat von muslimischen Gemeinden,
dass sie sich wie alle anderen BiirgerInnen und Gemeinden loyal zur deutschen
Verfassung und zur Bundesrepublik verhalten. Ahnliche Meinungen haben auch
Exp. A und Exp. C: demnach erwarte der Staat, dass die Muslime ein soziales
und friedliches Leben in Deutschland mitgestalten und fordern, gleich wie es von
christlichen und anderen Gemeinschaften ebenfalls erwartet wird. Die Offenheit
der muslimischen Gemeinden wurde von Exp. D und Exp. H auch als weitere
Erwartung von Seiten des Staates genannt.

11.2. Erwartungen der muslimischen Gemeinden vom
Staat

Alle Experten sind sich zuerst dartiber einig, dass die muslimischen Gemeinden
erwarten, als Religionsgemeinschaften genauso wie christliche und jiidische Ge-
meinden anerkannt und gleichberechtigt behandelt zu werden. Beispielweise
sagt Exp. B, ,,dass sich zum einen die Rolle der muslimischen Gemeinden in der
Gesellschaft bewusst wird... dass der Staat endlich auch einsieht, dass er mit
einer muslimischen Religionsgemeinschaft zu tun hat... dass eine Wahrnehmung
dafiir stattfindet und muslimische Gemeinschaften auch gleich behandelt wer-
den, wie es die evangelischen, die christlichen und jiidischen Gemeinschaften,
die ganze Zeit erfahren. “ (Exp. B)

Eine dhnliche Meinung hat auch Exp. G. Er geht auf Einzelheiten des Themas
ein, dass Muslime ndamlich auch bei den staatlichen Institutionen wie Fernsehen
und Radio iiber eine Vertretung verfiigen und muslimische Friedhéfe haben soll-
ten. Zudem sollte der Staat Muslime bei der Institutionalisierung ihrer Religion
fordern und finanziell unterstiitzen, auch hinsichtlich von z.B. Steuerfreiheit
bzw. Baugenehmigung und Aktivitdten oder Parkplatzbenutzung usw., wie die
bei christlichen und jiidischen Gemeinden ist.
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Exp. H ist auch der Meinung, dass der Staat alle Rechte und Pflichten von mus-
limischen Gemeinden anerkennen, also die freie Religionsausiibung als Religi-
onsgemeinschaft dem Grundgesetz nach garantieren sollte. Zudem sollten Mus-
lime nicht als Sicherheitsproblem wahrgenommen werden.

Exp. D macht auf die in letzter Zeit hdufig erlebte Diskriminierung der Muslime
in Deutschland aufmerksam. Muslime diirften wegen ihrer Religion nicht diskri-
miniert werden, z.B. wegen Beschneidung und wegen ihrem Kopftuch. Sie soll-
ten wie gleichberechtigte Biirger behandelt werden, damit sie ihre Religionsfrei-
heit genielen und ihre Religion frei ausleben diirfen. Er duBlert seine Meinung
wie folgt:

., Das ist, was seit zwanzig Jahren oder mehr angestrebt wird von den Seiten der
Muslime, dass keine verdeckte oder dffentliche Diskriminierung der Muslime in
Deutschland stattfindet, dass die Muslime als gleichberechtigte Biirger behan-
delt werden, dass zum Beispiel Muslime nicht wegen ihres Kopftuchs diskrimi-
niert werden oder durch Verbote wie u.a. Beschneidung. Das ist wichtig fiir Mus-
lime, dass sie ihre Religion frei leben diirfen, ihre Religionsfreiheit geniefSen kon-
nen, dass sie in der Moschee beten diirfen. Das sind die Erwartungen der
Moschee-Gemeinden vom Staat. “* (Exp. D)

Nach Exp. A, Exp. F und Exp. G sollten Muslime auch gleiche Rechte im Hin-
blick auf IRU wie christliche RU haben.

11.3. Intensivierung der Zusammenarbeit mit dem Staat
bzw. mit staatlichen Institutionen

Die Kooperation mit dem Staat sei bis jetzt nur auf den IRU fokussiert. Eigent-
lich gebe es auch viele andere Bereiche, die geklirt werden miissen, wie die In-
stitutionalisierung der Muslime (Exp. B). Exp. C sieht in der Zusammenarbeit
fur IRU einen guten Anfang. In verschiedenen Bundesldndern sollten verschie-
dene Arbeitsvertrage mit unter anderem Gefdngnisseelsorgern abgeschlossen
werden. Im Staatsvertrag mit muslimischen Gemeinden in Hamburg sehen Exp.
H und Exp. G eine sehr positive Entwicklung in Deutschland; dies sei eine Ver-
trauensbasis, auf der die Zusammenarbeit positiv aufbauen kann. Exp. G ist der
Meinung, ,, Das lduft iiber Anerkennung. Wenn der Staat sie [die muslimischen
Vereine] anerkennt und sein Interesse an einer Kooperation zeigt, ist die Zusam-
menarbeit schon auf dem Weg. Dann miissen Staat und Religion zwangsldufig in
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verschiedenen Bereichen zusammenarbeiten. Der Staat wird sie [die muslimi-
sche Gemeinde] fragen, und sie antwortet. Sie [der Staat und die muslimische
Gemeinde] werden in Kooperation agieren. Einige Probleme werden sie zusam-

men losen. Die intensive Zusammenarbeit muss auf diese Weise erfolgen. “

Exp. A denkt, dass die Intensivierung der Kooperation mit dem Staat mit mehr
Dialog und mehr Austausch iiber Probleme moglich sei. Wenn der Staat mit Mus-
limen genauso wie mit christliche Gemeinden respektvoll umgehe, wiirde sich
die Qualitit der Zusammenarbeit steigern.

Nach Exp. D sollen die muslimischen Gemeinden und der Staat gegeniiber ei-
nander offen sein, sie sollen ohne Vorurteile und ohne Misstrauen aufeinander
zugehen. Der Islam brauche in Deutschland Rdaume, die ihnen der Staat ermdg-
lichen soll. Exp. D sieht in der Etablierung des IRU in den Schulen und an den
Universitdten einen wichtigen Schritt in diese Richtung, um dem Islam Raum zu
schaffen, sich weiterzuentwickeln. ,, Der Staat sollte auch mehr Aufkldirungspro-
gramme in den Schulen, auch in Kindergdrten, was Interreligiositdt betrifft, an-
bieten oder Programme konzipieren und durchfiihren. Denn hier in Kindergdr-
ten, in der Schule beginnt die Sensibilisierung iiber andere Menschen, andere
Kulturen und Religionen. Da gibt es noch Defizite von Seiten des Staats. Der
Staat konnte noch mehr Hilfen durch Informationen und Unterrichtsmittel an
Schulen leisten und sollte in dieser Hinsicht mit den muslimischen Vertretern
nicht nur wie bei der Islamkonferenz bundesweit, sondern auch auf regionaler
Ebene und in den Stidten regelmiBig zusammenkommen und gemeinsame Tref-
fen zur Losung von Problemen veranstalten.

11.4. Zusammenarbeit unter muslimischen Gemeinden

Alle Experten sind der Meinung, dass muslimische Gemeinden in den letzten
Jahren bewiesen haben, dass sie zusammenarbeiten konnen. Sie erwahnen das
Beispiel der Dachorganisation der Muslime, den KRM (Koordinationsrat der
Muslime). Die muslimischen Gemeinden im KRM arbeiten demnach an in vielen
Projekten wie dem IRU in Schulen und dem Tag der offenen Moscheen (3. Ok-
tober) zusammen.
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Nach Exp. A hitten muslimische Gemeinden so gezeigt, dass sie kein Problem
damit haben, zusammenzuarbeiten. Sie konnen also an einem Tisch sitzen, sich
iiber Probleme unterhalten und gegeniiber Problemen in Einheit agieren.

Exp. B, Exp. G und Exp. H sind in der Meinung, dass die muslimischen Gemein-
den schon seit vielen Jahren in verschiedenen Stidten zusammenarbeiten, auch
auf Landes- und Bundesebene. Fiir Exp. B sind die Schura in Niedersachsen,
Hamburg und auch in anderen Bundeslidndern gute Beispiele. Die Schura in Nie-
dersachsen soll aus sehr heterogenen Gemeinschaften wie tiirkischen, arabi-
schen, pakistanischen, afghanischen, bosnischen bestehen. Dabei seien diese Ge-
meinden nicht nur sunnitischer, sondern auch schiitischer islamischer Richtung
(Konfession).

Nach Meinung des Exp. C sollte die gute Kooperation der muslimischen Ge-
meinden in den letzten Jahren eine Zusammenarbeitskultur unter Muslimen ent-
wickelt haben. Dafiir sollte das beste Beispiel der KRM sein, in dem die Gemein-
den in verschiedenen Projekten wie dem Tag der offenen Moschee kooperieren.
Das zeige, dass die Zusammenarbeit unter Muslimen sehr gut funktioniert. Aber
in einer Bemerkung merkt er an, dass es im KRM verschiedene Verbande und
Interessen gibt. Die muslimischen Organisationen miissen daher noch lernen, ihr
eigenes Interesse auBBen vor zu halten und im Interesse des einzelnen Mitgliedes
zu arbeiten. Er verteidigt seine Meinung wie folgend:

., ... dass der KRM das beste Beispiel ist. Man arbeitet seit Jahren an Projekten
zusammen, wie der Tag der offenen Moschee. Man ist in vielen Gremien gemein-
sam vertreten und das zeigt, dass diese Zusammenarbeit sehr gut funktioniert...
Es gibt hier verschiedene Verbdnde und Interessen. Aber wir als islamische Or-
ganisationen miissen noch lernen, unsere Interessen des hinten [auf3en vor] zu
halten und im Interesse des einzelnen Mitgliedes zu arbeiten. “ (Exp. C)

Dieses Problem innerhalb der Muslime im KRM und seinen Status kritisiert auch
Exp. D: ,,Er [der KRM] ist nur ein Zusammenkommen der Verbédnde, aber kein
eingetragener Verein, weil die Verbiande sich innerhalb des KRM nicht auf einen
Status geeinigt haben. Es gibt Kdmpfe zwischen den Verbénden innerhalb des
KRM. Das ist ein Hindernis auf dem Weg der Anerkennung vom KRM als Ver-
treter der Muslime.*“ Unterschiedliche politische Interessen flihren demnach
manchmal um Konflikt. Um diese Konflikte zu 16sen, sodass die Verbiande sich
als Vertreter der Muslime in Deutschland sehen, brauchten Muslime noch mehr
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Zeit und einen innerislamischen Dialog. Irgendwann konnte vielleicht dieses
Problem gelost werden (Exp. D). In der Zukunft konnten die Muslime in
Deutschland zu einer Organisation wie christliche Priesterkonferenzen fiihren
(Exp. A).

11.5. Gemeinsames Curriculum fiir alle Moscheen

Die Koranschulen werden immer wegen ihrer Qualitit, Methode kritisiert. Ex-
perten wurden auch gefragt, ob ein einheitliches Curriculum fiir alle Moscheen
moglich wire, wie im Falle des IRU in Schulen in Kooperation zwischen musli-
mischen Glaubensgemeinschaften und dem Staat durchgefiihrt wird.

Exp. E und Exp. H waren tliber diese Frage iiberrascht, und Exp. H sagte: ,, Ich
habe das zum ersten Mal gehort. Vielleicht ist das eine visiondre Frage.“ Kein
Experte hielt dies zuerst fiir unmdéglich.

Experten sind der Meinung, dass die Grundbasis des Islam bei allen Gemeinden
gleich ist. Beispielsweise sagt Exp. B., ,,Grundsétzlich kann man fiir alle Mo-
scheen einen IRU entwickeln. Wenn man die Unterrichtsinhalte in den Moschee-
Gemeinden sieht, wird man schnell merken, dass es nur Nuancen gibt. Die
Grundstruktur ist bei allen gleich.“(Exp. B) Obwohl es inhaltlich keine Probleme
gibt, finden die Experten dies in kurzer Zeit nicht moglich.

Nach Exp. A sollte dies kein aktuelles Thema von Gemeinden sein. Sie sollen
sich zurzeit viel mehr mit Themen wie Anerkennung der Gemeinden oder des
IRU in Schulen beschéftigen. Ein einheitliches Curriculum soll in kurzer Zeit gar
nicht moglich sein, weil die Organisationen eine starke, stabile Struktur erarbei-
tet haben, sie hétten noch nicht die Vision, statt ihres eigenen Curriculums ein
einheitliches wéhlen zu konnen. Dem schlief3t sich Exp. G an. Aber wenn jemand
bessere und effektivere Methoden fiir Korankurse anbieten sollte, sollte man dar-
tiber diskutieren und aus dieser Perspektive Klarungen zu erreichen versuchen.
Aber er fande es auch nicht schlimm, wenn es so weiter ginge wie gehabt, weil
jede Organisation fiir sich seit Jahren eigene Lehrplane und Methoden entwickelt
und sich darin professionalisiert hat. Und Vereine setzten ohnehin hohere Priori-
tiaten auf einige Themen als auf andere. Deswegen sollen sie ihr eigenes System
nicht auf einmal zunichtemachen. Exp. E sieht in unterschiedlichen Konzepten
gewisse Vorteile, weil sie von Gemeinden selbst entwickelt sind. Ein solches
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Projekt diirfe nicht von oben kommen. Wenn man an einen minimalen Rahmen
denken wiirde, wire es moglich, aber nicht verpflichtend. Das sei jetzt zu friih.
Dafiir sollte die Zusammenarbeit noch wachsen. Nach Exp. H wird das von den
Gemeinden nicht als Bedarf gesehen, ein einziges, einheitliches Curriculum zu
haben. Deshalb sollte es seiner Meinung nach demnéchst verschiedene Konzepte
geben. Die Grundlagen bei allen sind gleich, aber doch die Traditionen, Natio-
nalitdten und Systeme sind anders. Es sei ein langatmiger Prozess, bis diese Sys-
teme zueinander passen. Zunichst sollte es demnach von den Gemeinden als Be-
darfangesehen werden, dann miissten die notwendigen Schritte gemacht werden.

Wie Exp. H betont auch Exp. F die Pragung der kulturellen Unterschiede in den
Konzeptionen von Moschee-Gemeinden. Er sieht die Verbesserung der Materia-
lien des Unterrichts in Moscheen aus didaktischen und padagogischen Griinden
notwendig, weil es viele zusétzlichen kulturellen Prigungen z.B. tiirkische, ara-
bische, bosnische und albanische geben soll, die gar nicht sinnvoll in Deutsch-
land sind. Man sollte in den Kindern nicht Angehdrige ihrer Heimatorganisatio-
nen oder der Heimatgenerationen sehen, sondern Mitglieder einer Generation,
die hier geboren, aufgewachsen und hier lebend ist, sehen. Dann kénne man vie-
les vereinheitlichen.

Die Unterrichtmethoden, die derzeit in den Moscheen angewandt werden, seien
viel dlter als die muslimischen Gemeinschaften. Sie seien aus dem Herkunftsland
mitgebracht worden. Es ginge im IRU in Moscheen darum, wie man Koransuren
rezitiert, wie man das Gebet genau verrichtet. Aber die Frage, warum man {iber-
haupt beten sollte, stelle sich gar nicht, weil jeder bete, es gehdre dazu, um Mus-
lim zu sein. Warum man iiberhaupt Muslim sein soll, frage man sich gar nicht.
In muslimischen Léndern stelle man sich dieser Frage gar nicht, weil dort alle
ohnehin Muslime seien. Aber hier sei es nicht selbstverstandlich, Muslim zu sein.
Das sollte den IRU in Moscheen und auch in Schulen vor eine ganz neue Her-
ausforderung stellen. IRU in Moscheen soll mit einem neuen Konzept den neuen
Generationen ermdglichen, sich mit diesen Fragen auseinanderzusetzen (Exp.
B).

Exp. C sieht keine inhaltlichen Probleme fiir ein einheitliches Curriculum. Aber
es gebe organisatorische Probleme, weil muslimische Organisationen unter-
schiedlich seien, und einige darauf spezialisiert seien. Dabei gebe es in einigen
Moscheen hunderte Schiiler, die Koranschulen regelmifig besuchen, in einigen
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anderen sehr wenige. Es konnte auch sein, dass einige Biicher und Materialien
von einigen Gruppen gerne genutzt werden, aber von anderen nicht. Auch in
kleinen Orten und in kleinen Gruppen konnte man Lehrbiicher sehr gut nutzen,
aber in groflen Gruppen wiirde es eventuell nicht gern gesehen werden. Deswe-
gen sei es organisatorisch schwierig. Trotz der organisatorischen Probleme konn-
ten Muslime in Zukunft gemeinsame Curricula, gemeinsame Religionsbiicher
fiir Moscheen entwickeln, wenn die Basis der Religion riibergebracht wird. Es
wire sinnvoll, wenn die Entscheidungen und Themen im KRM dabei beachtet
werden. Auf jeden Fall brauchten Muslime langfristig eine solche Institution, auf
die sich muslimische Verbidnde abstimmen, ohne dass sie sich vereinigen miis-
sen.

Nach Exp. D konnte es ein Curriculum fiir alle Moscheen geben. Das konnte
dhnlich wie beim Beirat funktionieren, weil es um inhaltliche Arbeit gehe. Da
sollten sich alle zusammensetzen. Jemand sollte sie aber einladen, diese Platt-
form zu bieten. Bis jetzt fehle dieses Zusammenkommen. Auf die Frage, wer dies
schaffen konne, antwortet Exp. D folgendes: ,, Es ist eine Zusammenarbeit. Es
muss jemand sein, der das geschickt macht. Jemand, der zuerst Einzelgesprdche
fiihrt mit den Verbdnden und dann sich mit allen zusammensetzt, wenn langsam
Konsens entsteht... Es konnte ein islamisches Zentrum, eine Universitdt sein, die
neutral zu diesen Zentren ist. Es konnten Studierende sein, die sich zusammen-
setzen, eine Initiative ergreifen und sich mit dieser Idee, mit diesem Projekt an
die Moschee-Gemeinden wenden. “ Diesbeziiglich sind die Exp. E und Exp. G
der Meinung, dass diese Entwicklung nicht von oben kommen darf. Das neue
Konzept konnte ohne Wirkung der Fachleute in Vereinen keinen Erfolg haben,
weil sie von anderen oktroyierte Konzepte auch nicht akzeptieren wiirden. Au-
Berdem sei dies nicht demokratisch. Aber wenn jemand z.B. aus der Universitét
dieses Konzept entwickeln sollte, sollte dies jemand sein, der sich mit den Ver-
einen, ihren inhaltlichen Konzepten, Problemen und Sensibilitidten sehr gut aus-
kennt (Exp. G).

Diese Meinung unterstiitzt auch Exp. B: Wenn die Universititen in Deutschland
nicht nur IRL, sondern auch Theologen, Imame und Erzieher ausbilden, diese
dann in muslimischen Gemeinden aktiv werden, entstiinde die Moglichkeit, in
diese Richtung zu gehen. Das wire ein grofler Beitrag zur Vereinheitlichung ei-
nes gemeinsamen Konzepts flir alle Moscheen in der Zukunft.
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11.6. Zwischenfazit

Die Meinungen der Experten zu den Erwartungen des Staates gegeniiber den
muslimischen Glaubensgemeinschaften sind unterschiedlich

Vor allem finden sie die Erwartungen des Staates nicht gerecht und aufrichtig
(Exp. B, Exp. E und Exp. F). Z.B. erwarte die Politik von muslimischen Gemein-
den mehr als die Verfassung ihr gestattet (Exp. G). Aber was sie berechtigt fin-
den, ist die Forderung einer Professionalisierung der muslimischen Organisatio-
nen (Exp. B), und ein Beitrag ihrerseits zur Integration (Exp. G und Exp. D).

Der Staat erwarte von muslimischen Gemeinden, dass sie als Gesprachspartner
den IRU in Schulen unterstiitzen (Exp. A, Exp. C und Exp. G) und der IRU zum
gesellschaftlichen Frieden, zum Schulfrieden und gleichzeitig zur Aufklarung
beitragt (Exp. C). AuBBerdem sollten Muslime sich in einem Dachverband oder
einem Verband einigen, der im Namen aller Muslime spricht. Des weiteren solle
thr Verstandnis vom Islam nicht der deutschen Rechtslage widersprechen (Exp.
D). AuBBerdem miissten die Verbénde in Deutschland Loyalitdt zur deutschen Ver-
fassung und Bundesrepublik haben (Exp. H).

Nach Exp. A und Exp. C sollte der Staat von muslimischen Gemeinden genauso
Gleiches erwarten wie von christlichen und anderen Gemeinden; etwa, dass sie
soziales und friedliches Leben in Deutschland mitgestalten und férdern.

Andererseits sind die Erwartungen der muslimischen Gemeinden vom Staat nach
der Meinung von Experten auch unterschiedlich. Aber vor allem sind sich Ex-
perten dahingehend einig, dass die muslimischen Gemeinden vom Staat erwar-
ten, dass die muslimischen Glaubensgemeinschaften als Religionsgemeinschaft
anerkannt und gleichberechtigt werden wie christliche und jiidische Gemeinden.

Der Staat soll die Institutionalisierung der Muslime fordern und finanziell unter-
stiitzen (Exp. G), die Rechte und Pflichte von muslimischen Gemeinden aner-
kennen, die Religionsausiibung dem Grundgesetz nach garantieren, die Muslime
nicht mehr als Sicherheitsproblem wahrnehmen (Exp. H). Muslime sollen als
gleichberechtigte Biirger behandelt werden, sodass sie Religionsfreiheit genie-
Ben diirfen (Exp. D). Genauso soll IRU auch gleich behandelt werden wie christ-
licher RU.
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Experten sind der Meinung, dass der Staat und die muslimischen Gemeinschaf-
ten in vielen Bereichen zusammenarbeiten wie z.B. beim IRU. Die richtige Zu-
sammenarbeit sollte mit der Anerkennung der muslimischen Gemeinden anfan-
gen. Wenn der Staat sein Interesse zur Kooperation zeigen will, dann wiirde dem-
nach die Kooperation auf verschiedenen Ebenen automatisch und zwangslaufig
kommen (Exp. G). Die Intensivierung der Zusammenarbeit konnte durch mehr
Gesprachsbereitschaft iiber Probleme gefordert werden. Wenn der Staat mit
Muslimen dhnlich wie mit den christlichen Gemeinden respektvoll umgehen
will, sollte er die Qualitit der Zusammenarbeit erhohen (Exp. A).

Muslimische Gemeinden und der Staat sollen gegenseitig offen sein, Vorurteile
und mogliches Misstrauen abbauen. Zur Etablierung des Islam in Deutschland
soll der Staat fiir ihn Rdume schaffen. Es wird am Staat beméngelt, dass Pro-
gramme wie interreligiose und Aufklarungsprograme in den Schulen, aber auch
in der Gesellschaft nicht ausreichend genug angeboten werden. Der Staat soll mit
muslimischen Vertretern auch auf regionaler Ebene in Stidten zusammenkom-
men und gemeinsame Programme regelmalig veranstalten (Exp. D).

Experten sind der Meinung, dass es keine Hindernisse dafiir gibt, dass muslimi-
sche Organisationen an einem Tisch sitzen, sich iiber Probleme unterhalten, zu-
sammenarbeiten und zusammen handeln. Sie hitten dies in letzter Zeit gezeigt
(Exp. A). Eigentlich sollte die Zusammenarbeit schon seit vielen Jahren in ver-
schiedenen Projekten auf regionaler Ebene funktionieren (Exp. B, Exp. G und
Exp. H).

Der KRM sei das beste Beispiel, das die Zusammenarbeit der Muslime doku-
mentiert. Dagegen wird der Status des KRM kritisiert, weil er nur ein Zusam-
menschluss von Verbdnden ist. Die Verbidnde konnen sich daher nicht auf einen
Status einigen (Exp. D). Die Verbdande im KRM hitten unterschiedliche und in-
dividuelle Interessen, die zu Konflikten fiihren (Exp. C). Die Verbiande sollen
also zunichst diese Konflikte 16sen und sich selbst in der Rolle der Vertreter der
Muslime in Deutschland sehen. Fiir das Erreichen dieses Ziels sollen Muslime
mehr Dialogfahigkeit und Zeit einsetzen (Exp. D). Es wird sogar dariiber speku-
liert, dass die muslimischen Organisationen eines Tages zu einer einheitlichen
Organisation finden, dhnlich wie die Christen eine Priesterkonferenz (Synoden)
organisierten (Exp. A).
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Ist es moglich, ein einheitliches Curriculum in Zukunft fiir alle Moscheen in
Deutschland wie im IRU in Schulen durchzusetzen? Experten hielten es nicht fiir
unmoglich, weil die Grundlagen des Islam, die den Kindern vermittelt werden,
bei allen Gemeinden gleich seien. Nach Exp. A sollen fiir die Gemeinden heut-
zutage die Themen wie die Anerkennung des Islam, IRU in Schulen auf der Ta-
gesordnung stehen. Eine solche Vision hétten die muslimischen Organisationen
noch nicht (Exp. A). Aber sie sind offen fiir bessere und effektive Methoden, die
sie in Korankursen gebrauchen konnen. Man sollte dariiber reden, diskutieren,
diese Angelegenheiten aus anderen Perspektiven sehen zu konnen, ob der Unter-
richt in Moscheen effektiver gestaltet werden kann (Exp. G).

Aber es sollte sehr schwer fehlen, das eigene System auf einmal zu 16schen, weil
die Vereine tiber 40-jdhrige Erfahrungen haben. In dieser Zeit haben sie eigene
Methoden und Lehrpléne entwickelt und jeder hat fiir sich dariiber Erfahrungen
gewonnen, so halten einige Vereine einige Themen vorrangiger als andere (Exp.
G). Deswegen finden sie es nicht so schlimm, mit unterschiedlichen Konzepten
weiterzuarbeiten, wie es bisher war. Sie sehen die Unterschiede auch als ein Vor-
teil an, weil bei den Vereinen die Kultur und auch manchmal die Nationalitit der
Mitglieder unterschiedlich sein konnen (Exp. H).

Die Konzepte der Vereine sollen kulturell gepréigt sein. Diese Prigung bringt
aber nicht immer Vorteile, weil viele kulturelle und nationale Pragungen in
Deutschland gar nicht sinnvoll sein konnen. Deswegen ist es notwendig, die Un-
terrichtsmaterialien aus padagogischen und didaktischen Griinden zu verbessern
(Exp. F). Man sollte im Unterricht in Moscheen das notwendige Wissen zum
Beten erlernen, aber nicht Fragen behandeln, z.B. ,,Warum man iiberhaupt Mus-
lim sein soll oder beten soll?* Die neu entwickelten Konzepte der IRU kénnen
bei diesen Fragestellungen helfen (Exp. B).

Fiir ein einheitliches Curriculum fiir alle Moscheen fehlt derzeit noch das Uber-
einkommen der Vereine. Dafiir konnte jemand, der das geschickt macht, eine
Plattform bieten. Z.B. kann er zuerst mit allen Vereinen Einzelgespréache flihren.
Wenn am Ende ein Konsens besteht, konnte ein Treffen mit einer Vereinbarung
stattfinden. Es konnte auch ein islamisches Zentrum oder eine Universitit, die zu
allen Richtungen des Islams neutral steht, in diesem Projekt arbeiten (Exp. D).
Aus anderer Sicht sind die Exp. E und Exp. G der Meinung, dass ein solches
Projekt nicht von oben kommen sollte (Exp E) und die muslimischen Gemeinden
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nicht dazu gezwungen werden sollten, sondern ein Konsens dariiber mit allen
Beteiligten aller Gemeinden dariiber gefunden werden sollte (Exp. G). Es konnte
ein solches Konzept auch von einer Person, die z.B. an der Universitit arbeitet,
entwickelt werden. Aber sie miisste die Gemeinden, ithre Konzepte, Strukturen
und Probleme sehr gut kennen (Exp. G). Fiir einen solches Konzept sollte zuerst
von den Gemeinden ein Bedarf angemeldet werden, dann kdnnte man die not-
wendigen Schritte machen (Exp. H). Aber wenn die Universititen neben IRL
auch Theologe, Imame und Erzieher ausbilden sollten und diese Personen in den
muslimischen Gemeinden danach eine aktive Rolle iibernehmen sollten, konnte
eine solche Entwicklung fiir die Zukunft dienlich sein (Exp. B).
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12 Auswertung und Schlussfolgerungen

12.1. Vergleich der IRL in Schulen und in Moscheen

Im Vergleich der Lehrkrifte fiir IRU ist es zundchst so, dass die LiM ziemlich
jinger als LiS sind (mehr als die Hélfte der LiS sind iiber 40; bei LiM nur 21,8
%). Der nichste groBBe Unterschied betrifft die deutsche Staatsbiirgerschatft.
Wihrend 56,6 % der LiS deutsche Biirger sind, betrigt dies bei LiM 23,6 %, weil
die vielen Imame (alle ausnahmslos DITIB-Imame) aus dem Ausland kommen

und oft auch ihre Frauen als Lehrkrifte in Moscheen titig sind. Deswegen ist die
Zahl der nichtdeutschen Biirger innerhalb der LiM hoher als der LiS.

Nach dem Universititsabschluss ist auch ein klarer Unterschied bemerkbar, weil
der Lehrerberuf ohne Universititsabschluss in Deutschland nicht moglich ist.
Dagegen handelt es sich fiir LiM nicht nur um eine berufliche Tatigkeit, sondern
auch um eine ehrenamtliche Hilfe von den Vereinsmitgliedern, die liber das isla-
mische Grundwissen verfiigen. Nur 59,9 % der LiM haben einen Universitdtsab-
schluss, d.h. 40,1 % der LiM haben keinen. Es gibt zudem Lehrkrifte, die nur
die Grundschule besucht haben (3,6 %). Weil Imame in vielen Moscheen wegen
zu vieler Teilnehmer tberfordert sind, konnen solche Lehrkrifte in den Mo-
scheen die einzelne Betreuung der Teilnehmer moglich machen, obwohl sie iiber
keine padagogischen Kompetenzen verfiigen. Dagegen bedeutet ein Hochschul-
abschluss nicht gleich, dass die betreffenden LiS fiir den IRU die nétigen Kom-
petenzen aufweisen. Nur ein Drittel der LiS hat Theologie oder ein dhnliches
Fach studiert. Der Rest wurde durch Fortbildungskurse fiir Islamkunde als Quer-
einsteiger zu Islamkundelehrern. Viele von denen haben die Idschaza (Lehrer-
laubnis fiir IRU) bekommen, damit sie islamische Religionslehre erteilen kon-
nen.

Uber die Qualifikation der Islamkundelehrer gibt es Diskussionen, dass sie kein
geniigendes Wissen zur Vermittlung des IRU hétten. Auf die Frage ,,Denken Sie,
dass Fortbildungskurse fiir Islamkunde ausreichend sein werden fiir den einzu-
fihrenden IRU?* antworteten nur 23,3 % der LiS und nur 16,3 % der LiM mit
,Ja“. Die 43,3 % der LiS denken, dass ein Lehrer ohne einen Theologieabschluss
fiir den IRU gentigt, wihrend dieser Meinung nur 16,3 % der LiM folgen. Trotz-
dem unterstiitzen die Lehrkrifte die Islamkunde, da sie fiir die Teilnahme ihrer
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Kinder an der Islamkunde sind (LiS: 90 %; LiM: 67,3 %). Es konnte mehrere
Griinde fiir die grofBen Unterschiede geben. Vor allem handelt es sich hier fiir LiS
um die Bewertung der eigenen Tétigkeit. Von ihnen kann man nicht erwarten,
dass sie die Islamkunde fiir Kinder nicht niitzlich bewerten wiirden. Obwohl die
LiS die Islamkunde selbst unterrichten, wiirden 10 % der LiS ihre eigenen Kin-
der zur Islamkunde nicht schicken. D.h. sie finden Islamkunde nutzlos oder nicht
geniigend fiir den Islamunterricht. Andererseits konnte es bei LiM eine Wirkung
haben, dass viele LiM die Unterschiede zwischen Islamkunde und IRU nicht
kennen und sie verwechseln. Aber im Prinzip sind sie fiir islamischen Unterricht
in Schulen. Wenn sie die Unterschiede wiissten, wiirde ihre Bewertung wahr-
scheinlich noch niedriger sein.

Die 76,6 % der LiS haben an einem Fortbildungskurs fiir Islamkunde teilgenom-
men. Die 43,3 % der HSU-Lehrer und 26,6 % aus anderen Fachern sind als Quer-
einsteiger zu den Islamkundelehrern geworden. Die fehlende Qualifikation der
Quereinsteiger fiir [slamkunde kritisieren auch Experten. Viele von ithnen sollen
iber sehr geringe Islamkenntnisse verfiigen, obwohl sie am Islamkundekurs teil-
genommen und jahrelang Islamkunde vermittelt haben. Viele von ihnen sollen
nicht einmal ,,Fatiha* kennen. Ihr Wissensniveau soll niedriger sein als das eines
Grundschulkindes (Exp. D). Sie machten einen schlechten Eindruck auf einer
Tagung fiir IRU, als sie die Suren, die rezitiert wurden, nicht dem Koran zuord-
nen konnten (Exp. B), weil sie durch Islamkunde nur ihren Job sichern und ga-
rantieren wollen. Einige alte Islamkundelehrer seien sogar Atheisten oder Kema-
listen, was fiir den Interviewer als ,,nicht glaubig® entsprach. Was sie erzihlten,
daran glaubten sie selber nicht (Exp. A, Exp. D, Exp. G). Einige von ihnen gingen
mit den Kindern absichtlich so um, dass diese anfingen an ithrem Glauben an
Gott zu zweifeln (Exp. G). Aber die Hauptschuld trage das Bildungsministerium
NRW, weil es fiir die Wahl der Islamkundelehrer keine Kriterien au3er der Her-
kunft aus einem muslimischen Land vorgab (Exp. D). Fiir die Teilnahme war es
kein Kriterium, dass jeder eingestellte oder beamtete Lehrer an dem Islamkun-
defortbildungskurs freiwillig teilnahm. Wenn ein Teilnehmer ein Schuljahr lang
mehr als 30 % einen Kurs besucht hatte, durfte er ohne eine Priifung oder einen
Leistungsnachweis das Zertifikat fiir Islamkunde unbegrenzt erhalten und Islam-
kunde unterrichten. Wenn man diesen Voraussetzungen fiir HSU-Lehrer bedenkt,
werden die Griinde der Qualifikationsprobleme klarer. Einige HSU-Lehrer fiir
Tirkisch hatten einen Uniabschluss aus der Tiirkei fiir Sport, wodurch sie in der
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Tiirkei kein Tiirkisch hétten unterrichten diirfen. Einige von denen, die schon als
HSU-Lehrer fiir Tiirkisch eingestellt wurden, waren noch Student am Fach Tiir-
kisch an der Universitidt Essen. Das Hauptkriterium fiir HSU-Tiirkisch waren
also hauptsichlich nur gute Deutschkenntnisse. Sie hatten dann an einem Islam-
kundefortbildungskurs teilgenommen und das notige Zertifikat bekommen, um
Islamkundelehrer zu werden. Im néchsten Schritt bewarben sie sich beim Beirat
in NRW. Aber der Beirat in NRW fiir [RU hat nicht jedem Bewerber, der ein
Islamkundezertifikat besitzt, die Idschaza gegeben. Und einige durften die Id-
schaza fiir bestimmte Zeit mit der Bedingung bekommen, dass sie an den Fort-
bildungskursen des Beirates teilnehmen miissen.

Der Beirat verlangt fiir die Bewerbungsgesprache vom Lehrer eine neue Voraus-
setzung, das ist ein Nachweis von einem Verband, dass der Bewerber am Ge-
meindeleben teilnimmt. Es kann gesagt werden, dass diese Voraussetzung eine
Wirkung auf die Islamkunde oder HSU- (fiir Tiirkisch) Lehrer gehabt hat, die nie
zur Moschee gehen wollen oder keinen richtigen Kontakt hatten, sich jetzt aber
die Miihe geben, mit den Moschee-Vereinen in Kontakt zu treten. Was diese Be-
scheinigung angeht, muss ergidnzt werden, dass die Vereinsvorsitzenden anfangs
nicht wussten, dass sie eine solche Bescheinigung unterschreiben miissen. Es
scheint so, dass der Beirat solch eine Bescheinigung verlangt, aber dies den Ver-
einen vorher nicht mitgeteilt wurde. AuBlerdem gibt es hier eine Ungerechtigkeit
gegeniiber den Verbanden. Weil die DITIB den Ruf eines neutralen Vereins hat,
wollen viele Lehrkrifte diese Bescheinigung von dort haben, damit sie im Beruf
nicht benachteiligt werden. Es gibt aber aullerhalb der DITIB eine Reihe von
Islamlehrern, die anderen Organisationen der islamischen Religion angehoren
und insofern von diesen eine Bescheinigung als IRL ausgestellt bekommen
miissten. Aber die meisten Islamlehrer dieser Organisationen bevorzugen eine
Bescheinigung der DITIB, weil ihre eigenen Organisationen nur vereinsrechtlich
organisiert sind, wihrend die DITIB eine staatlich organisierte und damit 6ffent-
lich weitgehend anerkannte Religionsbehorde ist. Hinzu kommt, dass Milli
Goriis unter Beobachtung des Verfassungsschutzes steht, der VIKZ keinerlei Be-
ziehung zum tiirkischen Staat hat, und die arabischen Moscheen keine zentrale
Anbindung an einen Staat haben. Deswegen bleibt fiir die Ausstellung einer Re-
ligionslehrerbescheinigung im wesentlichen nur die DITIB als staatlich aner-
kannte Religionsbehorde.
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Bemerkenswert ist jedoch, dass von den LiS nur 26,6 % angegeben haben, in
einem Moschee-Verein Mitglied zu sein, der der DITIB angehort. Entweder 1st
von den LiS niemand in einem anderen Verein Mitglied oder aber sie geben die
Mitgliedschaft nicht bekannt. 70 % der LiS sind im Ubrigen der Auffassung, dass
ein IRL in einem Moschee-Verein nicht Mitglied sein muss.

Der Vergleich der Lehrkrifte nach ihrer Motivation ldsst unterschiedliche
Griinde erkennen. Die Motivation der LiM ist mehr eine religidse. Sie gehdren
oft dem Verein an, und viele arbeiten als Lehrkrifte entweder ehrenamtlich oder
fiir wenig Geld. Fiir sie gibt es auch keine Aufstiegsmoglichkeiten und damit
keine besonderen Karrierechancen. Das hat mit der eigenen Gewissheit zu tun,
dass sie in ihrem Leben durch ehrenamtlichen Tétigkeiten niitzlich sind, der Re-
ligion dienen mdchten, die Belohnung von Gott erwarten, weil es eine Pflicht ist,
der Religion durch ihre Lehre zu dienen. Dagegen sind die Mittelwerte der Mo-
tivation von LiS niedriger. Das heif3t, religiose Griinde der Motivation spielen
bei den LiS weniger eine Rolle als fiir die LiM. Aber trotzdem geben nur 23,3 %
der LiS an, dass sie damit ihre Arbeitsstelle absichern wollen, 23,3 % wollen die
Entgeltgruppe verbessern, und 16,6 % mit ihrer Lehrtatigkeit gut verdienen kon-
nen.

Beide Lehrkréftegruppen sind im Allgemeinen mit dem Arbeitsklima zufrieden.
Nur die Werte der LiM fallen etwas hoher aus als die von den LiS. Das kann
damit zu tun haben, dass sie thre Tatigkeit als eine Erfiillung der religiosen Auf-
gaben wahrnehmen. Diese Einstellung gilt auch fiir LiS, aber diese sind insge-
samt weniger zufrieden. Beide Gruppen sind unzufrieden mit den Aufstiegsmog-
lichkeiten (LiS: 2,72; LiM: 2,81). Bei LiM sind Aufstiegsmoglichkeiten eigent-
lich nur fiir Imame moglich. Néachste Unzufriedenheit der Lehrkréiftegruppen ist
bei der Bezahlung, dass sie beide das Gehalt nicht so gut finden (LiS: 2,76; LiM:
2,72). Der grofite Unterschied zwischen den Gruppen hinsichtlich ihrer Zufrie-
denheit betriftt die Unterrichtsmaterialien und Unterrichtsbiicher. Der Mittelwert
der Zufriedenheit der LiS iiber Unterrichtsbiicher liegt bei 2,93, wiahrend der fiir
LiM sich bei 2,36 befindet. LiS sind am wenigsten zufrieden mit den Unterrichts-
materialien (MW: 2,96); LiM geben einen Mittelwert bei Unterrichtsmaterialien
von 2,46 an. Das zeigt offen, dass LiS mehr Schwierigkeiten als LiM haben, was
Unterrichtsmaterialien und Biicher angeht. Sie sehen den Vorbereitungsaufwand
fiir den Unterricht als vierte Belastung mit dem Mittelwert 2,46. Dies konnte
einerseits mit der Qualifikation, andererseits mit den ungeniigend vorhandenen
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Unterrichtmaterialien zu tun haben. Der Mittelwert des Vorbereitungsaufwandes
ist bei LiM 2,20. Die drei der grofiten Belastungen von LiS (jeweils MW bei
2,26) werden wie folgt bezeichnet: Tétigkeit an mehreren Schulen, das negative
Image des Islam in Deutschland und der Mangel der Schiiler an Disziplin. Die
drei groBten Belastungen von LiM sind: Mangel an Disziplin der Schiiler (1,63),
der hohe Aufwand bei der Suche nach geeigneten Themen (1,73) und mangeln-
des Interesse der Schiiler am Islamunterricht (1,96). Beide Lehrkréiftegruppen
bestétigen, dass muslimische Schiiler in Deutschland mit der Disziplin Probleme
haben, da sie oft den Unterrichtablauf storen. LiM sehen die Suche nach geeig-
neten Themen und mangelndes Interesse der Schiiler am Islamunterricht als
grof3e Belastungen an, was man von ihnen nicht erwarten wiirde, weil es in Mo-
scheen einen klassischen Unterrichtablauf gibt, der kaum neue Themen zulésst.
Weil sie damit Schwierigkeiten haben, konnte dies mit ihren ungeniigenden pa-
dagogischen Kompetenzen zu tun haben. Wenn so viele Kinder regelmifiig zur
Moschee kommen, zeigt das allein, dass das Interesse da ist. LiM erwarten wahr-
scheinlich von Kindern noch mehr Interesse und Engagement, was in muslimi-
schen Lindern gewohnlich ist, wie z.B. formales Verhalten, dass die Lehrer res-
pektiert werden, Schiiler sich in der Klasse diszipliniert verhalten und dem ge-
horchen, was der Lehrer sagt. Aber es kann sein, dass Schiiler im Unterricht keine
Lust zum Lernen haben. Die methodischen Unterschiede konnen ein Grund dafiir
sein, dass Schiiler in Moscheen anders lernen miissen, was ihnen vielleicht von
anderen Situationen, z.B. von der Schule her, nicht bekannt ist. In der Schule
lernen sie die aktive Teilnahme am Unterricht. Das Lernen und der Respekt ge-
geniiber Lehrern dort lassen sich nicht auf bestimmte Verhaltensmuster begren-
zen. Fiir die Erweckung des Interesses der Schiiler am Unterricht in der Moschee
konnte vor allem der Dialog zwischen Lehrern und Schiilern, so wie er in der
Schule stattfindet, besser sein. Dann wiirden Schiiler nach den Themen im Un-
terricht moglichst aktiv arbeiten. Zunéchst aber miissten alle Themen nach den
modernen padagogischen Kriterien erneuert werden, so wie sie am effektivsten
gelehrt werden konnten. Weil Schiiler nicht anderswo, sondern hier aufgewach-
sen sind, sind vielleicht andere Methoden als die in der Tiirkei oder in einem
sonstigen muslimischen Land angeraten. Nur dafiir konnte fiir Lehrkrifte in Mo-
scheen ein Fortbildungskurs von Fachleuten organisiert werden. Das wiirde si-
cher die Qualitét des Unterrichts in Moscheen erhohen, weil die Lehrkrifte einen
Unterrichtablauf an Schulen nicht kennen kénnen, wenn sie nicht in der Schule
unterrichtet oder wenn sie hier keine Schule besucht haben.
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12.1.1 Wie soll ein IRL sein?

Die befragten muslimischen Gruppen (SchiilerInnen, Elternteile, Vereinsvorsit-
zende, Experte) haben unterschiedliche Auffassungen, wie ein IRL sein soll. Sie
hatten vom Aussehen bis zum Charakter und Verhalten unterschiedliche Vorstel-
lungen und Erwartungen. Aber alle Gruppen sind sich in vier Punkten einig, dass
ein IRL ein Muslim sein, tiber gutes Wissen der islamischen Religion verfiigen,
ein praktizierender Moslem sein und mit seinem Verhalten fiir die SchiilerInnen
ein gutes Vorbild sein soll.

Dartiber hinaus erwarten Schiilerlnnen vom IRL, dass er nett und nicht langwei-
lig, aber hilfsbereit flir personliche und familidre Probleme der SchiilerInnen sein
soll.

Elternteile erwarten, dass er gut ausgebildet ist, eine gute Qualifikation fiir den
IRU und, sehr gute Deutschkenntnisse hat und er den Unterricht mit eigenen Er-
fahrungen und Uberzeugungen vermittelt.

Die VV (Vereinsvorsitzende) bestitigen auch die obengenannten Punkte der El-
ternteile. Dazu soll ein IRL einen guten Charakter haben, herzlich, gerecht und
tolerant sein. Sein Wissen und Verhalten diirften dem Koran und der Sunna nicht
widersprechen. Vom Aussehen miisse er auch auf einige Kriterien achten, er solle
keinen Ohrring und keine Tattoos tragen, sauber und korrekt aussehen. Falls er
einen Bart hat, soll dieser gepflegt sein. Seinen Job soll er nicht nur fiir Geld
ausiiben. VV (Mustafa, Necati, Saban) erwarten von einem IRL nicht unbedingt
sehr gutes religioses Wissen und nicht unbedingt die Ausiibung der Religion. Sie
tolerieren dies. Aber sie erwarten unbedingt einen guten Kontakt zu den Mo-
scheen, damit ein Gedankenaustausch moglich wird. Wenigstens soll er fiir das
Freitagsgebet die Moschee besuchen. Mustafa glaubt, ein IRL konne den Kin-
dern wenigstens die Tradition beibringen, auch wenn er selbst nicht religios
ware.

Genauso wie VV legen auch Experten groBen Wert auf den guten Kontakt des
IRL zur Moschee. AuBlerdem muss er padagogisch, didaktisch und theologisch
sehr gut ausgebildet sein, die religidsen Themen der Kinder glaubhaft, iiberzeu-
gend und tiefgreifend erkldaren konnen und ein fundiertes Wissen haben.
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Von ihm wird die Fahigkeit erwartet, sein Wissen liber den Koran und die Sunna
auf unsere Zeit mit ithren sozialen und alltdglichen Bedingungen zu beziehen,
damit die Religion praktizierbar und erlebbar wird (Exp. D). Aber er diirfte keine
Meinung vertreten, die bisher nicht vertreten wurde und Akzeptanz erfahren hat
(Exp. H). AuBlerdem soll ein IRL seinen Job nicht nur fiir Geld ausiiben, sondern
aus innerer Motivation heraus und mit Freude arbeiten (Exp. A, Exp. G).

12.1.2 Geschlecht des IRL

Alle befragten Gruppen teilen die Meinung, dass das Geschlecht fiir die Erteilung
des IRU keine Rolle spielt. Jeder Muslim oder jede Muslimin, der oder die kom-
petent ist, darf IRL werden. Einige Befragte finden besonders in Grundschulen
eine IRLin besser als einen IRL. Eine Lehrerin konnte mit kleinen Kindern mit
ithrer miitterlichen Liebe umgehen. Es gebe auch viele Bewerberinnen, die sehr
kompetent seien und zum Teil auch mehr Engagement als ihre méinnlichen Kol-
legen mitbringen (Exp. C).

12.1.3 Kopftuch

Wenn eine Lehrerin den IRU vermittelt, kommt unweigerlich die Frage auf, ob
sie ein Kopftuch tragen muss. Dariiber gibt es unterschiedliche Meinungen. Eine
erste Gruppe ist der Ansicht, es sei erforderlich, dass eine Lehrerin das Kopftuch
tragt, weil dies eine religiose Pflicht ist. Wenn eine IRLin dieser Pflicht nicht
nachgeht, verliere sie ihre Vorbildfunktion (Esra, Emre, Halid, Hasan, Tariq,
Hasim, Mustafa). Eine IRLin ohne Kopftuch wire ein Problem, ein Widerspruch
zur Religion. Eine IRLin soll auch vom Aussehen her den Islam vertreten (Tariq).
Ohne Kopftuch konne sie den Méadchen das Thema Kopftuch nicht richtig ver-
mitteln. Dies wiirde einen schlechten Eindruck machen, da sie islamische Regeln
nicht respektiere. Das wire ein Mangel im Unterricht (Mustafa). Deswegen sollte
das Kopftuch eine Voraussetzung fiir Frauen sein, die IRU erteilen wollen. Wenn
jemand die Religion nicht lebt, kann er sie auch nicht richtig vermitteln (Hasan).

Alle Experten sind im Prinzip fiir das Kopftuch, aber sie duern ihre Meinungen
nicht mit ,,Ja-Nein“-Antworten. Jede Muslimin diirfe IRU erteilen, sofern sie die
Kriterien zum IRU erfiillt, auch wenn sie kein Kopftuch tragt (Exp. C). Sie sehen
es als eine Angelegenheit der Privatsphire an. Eine Lehrerin sollte selber ent-
scheiden, ob sie das Kopftuch trigt oder nicht (Exp. B, Exp. C, Exp. E und Exp.
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H). Wenn eine IRLin das Kopftuch tragt, sollte es begriiBenswert sein (Exp. E),
andernfalls aber sollte es kein Hindernis zum IRU darstellen (Exp. A).

VYV finden eine Lehrerin mit Kopftuch besser, halten dies aber nicht fiir erforder-
lich. Wenn eine Lehrerin ein Kopftuch trigt, soll der Staat dies erlauben.

Auch die Schiilergruppe auBer zweier o.g. Schiilerlnnen und die Elternteile Hii-
seyin, Ismet und Mehmet betrachten das Kopftuch nicht als Voraussetzung und
sehen das Nichttragen sogar als ein Vorteil. Hiiseyin argumentiert, dass seine ei-
gene Tochter auch kein Kopftuch trage, und Ismet behauptet, dass dies die Teil-
nahme am IRU f6rdern werde. Mehmet betont, dass eine IRLin ohne Kopftuch
den Kindern signalisiert, dass die Religion keine duerliche, sondern eine inner-
liche Angelegenheit ist.

Wie oben erwihnt wurde, tolerieren Experten die IRLinnen ohne Kopftuch. Aber
sie diirfen den Kindern nicht sagen, dass das Kopftuch im Koran nicht vorkom-
men wiirde oder es eine solche Pflicht im Islam nicht geben wiirde. Sie muss
diese Pflicht akzeptieren (Exp. B, Exp. D, Exp. G).

12.1.4 Kleiderordnung fir IRL

Uber die Kleiderordnung machen Experten keine Unterschiede zwischen IRLin-
nen und IRL. Die Bekleidung solle sowohl fiir Manner als auch fiir Frauen nicht
aufreizend sein (Exp. B). Eine berechtigte Erwartung sei eine ziichtige Kleidung,
die der Religionsmoral angemessen ist (Exp. E). Um die Akzeptanz der Eltern
und Schiiler zu finden, solle sich die Lehrerin dariiber Gedanken machen (Exp.
H). Eine IRLin miisse ihren Lebensstil ihrem Beruf anpassen. Sie soll ihren Beruf
nicht als einen Brotverdienst ansehen. Derartiges seien Selbstverstindlichkeiten,
die wahrgenommen werden sollen (Exp. G).

Elternteile dulern ithre Meinungen hinsichtlich der Kleiderordnung nicht offen
gegeniiber der Lehrerin. Jedoch erwarten sie, dass sie sich den entsprechenden
islamischen Brauchen und Sitten beugt.

Schiiler tolerieren nicht, wenn sich eine IRLin freiziigig anzieht (Can). Dies sei
fiir eine IRLin nicht angemessen, respektlos gegentiber der Religion und den
Schiilern. Als Beispiel wird ein zu kurzer Rock genannt. Eine solche IRLin
wiirde von den SchiilerInnen nicht ernst genommen werden (Ahmet).
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12.1.5 Herkunft des IRL

Uber die Herkunft des IRL gibt es drei Meinungen. Die erste ist, dass nicht die
Herkunft, sondern die Qualitit des Lehrers ausschlaggebend ist. Die zweite: Die
Herkunft sei zwar nicht so wichtig, aber ein tiirkischer IRL sei besser und ein
Vorteil dazu. Die dritte: IRL darf nur ein Tiirke sein.

Die iiberwiegende Mehrheit der Befragten ist der Meinung, dass die Herkunft
des Lehrers fiir den guten Unterricht keine Rolle spielt. Ob ein IRL eine tiirkische
oder arabische Herkunft hat, mache nicht den Unterschied. Wichtig sei die Qua-
litit des Lehrers, ob er gut ausgebildet ist, ob er ein praktizierender Muslim ist,
ob er gute Kontakte zu den Gemeinden hat. So war die erste AuBerung aller Ex-
perten. Fiir die Schiilergruppe (Ahmet, Merve, Ciyan) steht das gute Wissen tiber
den Islam im Vordergrund. Ahnlich denkt auch eine Gruppe der Elternteile (Ah-
met, Hasan, Halid, Mahmud, Mehmet, Recep) und eine Gruppe der VV (Necati,
Omar, Saban, Tariq), dass es ndmlich um die Qualifikation des Lehrers geht.

Die Experten hingegen sind sich einig: Der IRL/die IRLin sollte Tiirke/Tiirkin
oder tiirkischstammig sein; dies sei zwar nicht unbedingt notwendig, aber die
tiirkische Abstammung ist fiir sie ein Vorteil. Jedenfalls finden einige Experten
(Exp. A, Exp. E, Exp. G) und VV (Hasim, Mustafa) einen IRL mit tiirkischen
Herkunft nicht unbedingt fiir notwendig, aber von Vorteil. Er konne die Kinder
besser verstehen, Empathie zu ihnen entwickeln, ihre Probleme besser l6sen, da
er die gleiche Mentalitit und Kultur mit sich tragt.

Die kulturellen Unterschiede bei Muslimen bestétigt auch Exp. D. Jeder Tiirke
kenne z.B. das ,,Amantii“-Bekenntnis, andere Muslime jedoch nicht. AuBBerdem
benutzen Tiirken tiirkische Begriffe fiir die spezifisch religiosen Themen im All-
tag. Die Nutzung der tiirkischen religiosen Begriffe hilft dem Lehrer natiirlich,
um sich mit den Kindern besser zu verstandigen. Derartige begriffliche Probleme
mit den nichttiirkischen Kulturkreisen konnten im Zuge der Ausbildung oder der
Fortbildungskurse gelost werden. Zudem gibt es bereits Versuche hieriiber, in-
dem die besagten religiosen Begriffe in den Schulmaterialien in mehreren Spra-
chen angegeben werden. So wird dort das rituelle Gebet mit Ar. ,,sala* und Tr.
,hamaz* bezeichnet, weil die islamischen Begriffe in Deutsch noch nicht veran-
kert sind.
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Hinsichtlich der Unterrichtssprache gibt es auBBerdem die Meinung, dass Tiir-
kisch in der dritten Generation nicht mehr die dominierende Verkehrssprache ist,
weswegen der Lehrer zur besseren Verstandigung Deutsch reden sollte. Aus die-
sem Grund wiére ein tiirkischstimmiger IRL nicht mehr notwendig (Saban).

Die kleine kulturorientierte Gruppe der Befragten ist der Meinung, dass der IRL
ein Tiirke sein muss. SchiilerInnen (Abdurrahman, Ozgiir, Dilsad) verbinden den
Islam mit der tiirkischen Kultur und auch mit der Tiirkei. Ein tiirkischstimmiger
IRL wiirde die religiosen Themen besser kennen, weil er in der Tiirkei ausgebil-
det wurde. Er konne zudem die religiosen Themen den Schiilern besser nahe
bringen, zum Beispiel die Art, wie religiose Feste in der Tiirkei gefeiert werden.
Sie wollen den IRU auch in tiirkischer Sprache durchgefiihrt haben. Fiir Dilsad
ist ein IRU in deutscher Sprache nicht vorstellbar (Dilsad). Die Elternteile Hii-
seyin, Ismet und Remzi sind auch fiir einen tiirkischstimmigen IRL. Obwohl
Remzi eine kurdische Abstammung hat, ist ein tiirkischstimmiger IRL nach sei-
ner Meinung notwendig, um die Kultur zu bewahren. Ein Islamunterricht auf
Deutsch ist flir ihn nicht anders als der restliche Unterricht (Remzi). Ein tiirkisch-
stimmiger IRL soll wenigstens die Muttersprachkenntnisse der Kinder verbes-
sern (Hiiseyin). Das Elternteil Ismet macht die kulturelle Orientierung deutlicher.
Er ist skeptisch, ob der Islam in deutscher Sprache richtig vermittelt werden
kann, weil es einige begriffliche Probleme und Schwierigkeiten gebe. Er will,
dass der Islamunterricht auf Tiirkisch von einem Tiirken durchgefiihrt wird. Er
ist auch gegen andere muslimische IRL. Er behauptet, die religiosen Sitten und
Bréiuche bei den Tiirken seien anders als die andere Muslime. Z.B. wiirden Ara-
ber die Feste am anderen Tage feiern. Genauso wiirden die vielen kulturellen
Werte der Tiirken nur von einem Tiirken richtig vermittelt werden, damit Kinder
nicht durcheinander gebracht werden. Deswegen sei ein tiirkischstimmiger IRL
fiir die Erziehung der Kinder notwendig. Die VV (Taner und Enver) sprechen
sich auch fiir einen tiirkischstaimmigen IRL aus. Die tiirkischen Kinder wiirden
einen tiirkischen IRL am besten verstehen und dieser wiirde besser erkliren (Ta-
ner). Weil die Religion gleichzeitig Kultur bedeute, solle ein tiirkischstammiger
IRL zum IRU kommen, wo die Tiirken Mehrheit sind. Dies sei zudem eine de-
mokratische Notwendigkeit (Enver).

Die Befragten, die einen tiirkischen IRL im Vorteil sehen oder sich nur einen
tiirkischen IRL wiinschen, zeigen eine kulturelle Orientierung. Neben der kultu-
rellen Orientierung muss aber auch die Haltung der hiesigen Gesellschaft und
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der bisherige Ablauf der islamischen Unterrichtsgeschichte in Deutschland be-
trachtet werden. Wenn man in Deutschland vom Islam oder von den Tiirken re-
det, versteht man den jeweils anderen Begriff, weil sie beide miteinander assozi-
iert und benutzt werden. Andererseits waren die Versuche fiir den Islamunterricht
in den Schulen sowie islamische Unterweisung, Islamkunde als auch HSU-Tiir-
kisch fast ausschlieBlich fiir tiirkische SchiilerInnen organisiert und durchge-
fiihrt, und zwar auf Tiirkisch. Deswegen sprechen die Befragten nur vom Tiirken,
als es den IRL noch nicht gab, der sehr gut iiber den Islam ausgebildet war und
mit allen Verbianden guten Kontakt hatte und als staatlicher IRL von allen Grup-
pierungen akzeptiert ist. Wenn solche erfolgreichen Beispiele in Deutschland
selbstverstindlich geworden sind, werden die herkunftsbasierten AuBerungen in
Deutschland sich kiinftig vermutlich verringern oder gar nicht mehr existieren.

12.1.6 Deutschstimmige IRL

Fiir die Befragten, die der Meinung sind, dass die Herkunft fiir IRL keine Rolle
spielt, macht es keinen Unterschied, ob ein IRL ein Tirke, Araber, Pakistaner
oder Deutscher ist. Wichtig sei, ob er zu der Religion gehort und die vorausge-
setzte Qualifikation besitzt. Einige Experten halten diese Frage fiir tiberfliissig.
Alle Experten waren sich hieriiber einig und hielten eine weitere Erklarung hier-
fiir nicht notig. Aufler in einem Fall waren alle VV und einige SchiilerInnen
(Ahmet, Emre und Ciyan) auch dieser Meinung, also dass alle Muslime, die die
Religion praktizieren und IRL werden konnen, IRL werden diirfen. Der Vereins-
vorsitzende Necati und die Schiiler Ciyan und Emre halten einen Deutschen so-
gar flir geeigneter, weil er auf Schiilerlnnen eine bessere Wirkung haben konnte
(Necati), weil die deutschen Lehrer hoflicher und fairer seien als andere Kollegen
und sie mit den SchiilerInnen besser umgehen (Ciyan, Emre).

Einige kulturorientierte Befragte waren skeptisch hinsichtlich eines deutschen IRL.
Wie die Begriffe Muslim und Tiirke miteinander assoziiert werden, so werden auch
deutsch und christlich assoziiert. Als die kulturorientierten Befragten ,,deutsche
IRL* gehort hatten, lehnten sie gleich ab. Die SchiilerInnen (Abdurrahman, Merve
und Ozgiir) konnen sich einen deutschstimmigen IRL nicht vorstellen. Auch
wenn er Moslem wire, wiirde er den IRU nicht so gut oder gar nicht richtig ver-
mitteln konnen. Die Elternteile Remzi, Ismet und Hiiseyin sind auch gegen einen
deutschen IRL, weil ein Deutscher nicht in der Lage wére, den Islam zu unter-
richten (Remzi). Hiiseyin war tliberrascht von der Frage und sagte: Er habe nie
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gehort und gesehen, dass ein Deutscher vom Islam erzdhlt. Er findet es auch nicht
tiberzeugend, wenn dieser Lehrer Muslim ist. Er behauptet, die SchiilerInnen
wiirden ihm auch nicht Glauben schenken. Fiir Ismet macht ein deutschstdmmi-
ger IRL grof3e Sorge. Er war gegen jede Herkunft auBer der tiirkischen. Aber er
ist absolut gegen den deutschen IRL, auch wenn er Muslim und kompetent ist.
Wenn sein Kind von einem deutschen IRL erzogen wiirde, wiirde sein Kind von
der tlirkischen Kultur abweichen, anfangen anders zu denken, die Anbindung zur
Familie verlieren, gegeniiber Eltern nicht mehr gehorsam bleiben usw. All das
wiirde fiir Ismet heillen, dass er die Kontrolle {iber sein Kind verliert, was fiir ihn
das Schlimmste wire. Denn die Religion hat fiir manche Menschen die Funktion,
gegen Entfremdung zu schiitzen. Nach Himmig ist die Rolle der Religion ein

213 allerdings wie die Aus-

Schutz gegen Entfremdung bei der ersten Generation,
sage von Ismet zeigt, ist diese Rolle auch bei einigen Elternteilen der zweiten
Generation vorzufinden. Aber die Aussagen haben auch mit den Lebenserfahrun-

gen, dem Bildungsniveau und dem geistigen Horizont der Menschen zu tun.

12.1.7 Religiose Ausiibung des IRL

IRU ist ein bekenntnisorientierter Unterricht. Man geht davon aus, dass der IRL
betet, weshalb von ihm erwartet wird, dass er seinen Unterricht aus eigener Uber-
zeugung und Erfahrung prasentiert. Ob er in seinem Privatleben betet oder nicht,
ob er in seinem Leben ein praktizierender Muslim ist, dafiir wollen sich die Ex-
perten nicht interessieren. Sie interessieren sich vielmehr flir die Institution des
IRU. Wenn ein IRL in der Offentlichkeit gegen die Regeln der islamischen Reli-
gion verstoft, verletzt dies seine Glaubwiirdigkeit als IRL. Experten finden es in
Ubereinstimmung problematisch, wenn ein IRL nicht betet. Das wiire ein grofer
Mangel des IRL und verletzend fiir seine Vorbildfunktion.

Die Elternteile (Ahmet, Hasan, Halid) und VV (Omar, Tariq, Enver) akzeptieren
einen IRL, wie er oben beschrieben wurde, nicht. Sie erwarten, dass er ein prak-
tizierender Muslim ist. Er muss aus eigener Erfahrung erzdhlen, und Kinder sol-
len davon ausgehen diirfen, dass er betet. Wenn er nicht betet, hat er damit keine

213 Mouhanad Khorchide: Der Beitrag der Imame zur Etablierung einer islamisch-

europdischen Identitit bei jungen Muslimen, in: Biilent Ucar (Hg.): Imamausbildung in
Deutschland. Islamische Theologie im europdischen Kontext. Gottingen: v&r unipress.
2010, S. 339-350.

278



positive Wirkung auf die Kinder. Z.B. konne ein IRL das Thema ,,die Pflicht des
Freitagsgebets‘ nicht richtig vermitteln, wenn er selber dafiir nicht zur Moschee
geht. Deswegen sollte die religiose Praxis des IRL notwendig sein (Hasan). Wenn
ein IRL nicht betet, zeigt dies, dass er seine Religion nicht vorlebt. Das wére
nicht in Ordnung (Enver).

Schiiler (Abdurrahman, Esra, Ismail, Ozgiir) und Elternteile (Ismet, Mahmud,
Mehmet) sehen das Nichtbeten des IRL widerspriichlich, weil der Lehrer etwas
empfiehlt, was er selber nicht einhilt (0.g. SchiilerInnen). Obwohl es wider-
spriichlich ist, soll das Nichtbeten kein Hindernis darstellen, IRU zu erteilen,
aber nur unter der Bedingung, dass er seine eigene Verfehlung den Kindern nicht
zu erkennen gibt (o.g. Elternteile und Necati, Exp. B). Aber es ist unvorstellbar
von der Seite der Experten, dass ein IRL einen bekenntnisorientierten IRU an-
bietet, aber nie zur Moschee geht (Exp. H) oder wihrend des Ramadans in der
Pause etwas trinkt oder isst (Exp. C, Exp. D). Diese IRL wiirden an Glaubwiir-
digkeit verlieren.

Aber es gibt auch Befragte, die anderen Meinungen sind. Fiir sie gibt es hierbei
kein Problem. Schiiler (Ahmet, Aslihan, Cem, Ciyan, Dilsad) sehen das als ei-
gene Entscheidung und eigenes Problem. Wenn er/sie seinen/ihren Unterricht
richtig vermitteln sollte, wére das fiir sie ausreichend. Genauso sieht auch Recep
darin kein Problem. Die iibrigen Elternteile (Hiiseyin, Remzi, Halid) denken ge-
nauso. Viele Muslime wiirden tagliche Gebete nicht richtig verrichten, deswegen
solle man das auch nicht vom IRL erwarten. (Hiiseyin, Halid). Aber es sei wich-
tig, dass der IRL sunnitischen Glauben ist und die richtigen Inhalte den Kindern
vermittelt (Recep).

12.1.8 Missachtung religioser Ge- und Verbote von Seiten IRL

Alkoholkonsum stellt eine klare Missachtung der Verbote im Islam dar. Aus die-
sem Grund wurden die Befragten gebeten, beziiglich des moglichen Alkoholkon-
sums des IRL Stellung zu nehmen, um ihre Einstellung gegeniiber der Missach-
tung religioser Ge- und Verbote des IRL herauszufinden.

Alle beteiligten Befragten finden es schlimm und problematisch. Sie konnen sich
nicht vorstellen, dass ein IRL selbst erzidhlt, Alkoholkonsum sei zwar im Islam
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verboten (Haram), aber er/sie wiirde Alkohol trinken. Das konnte zur Unglaub-
wiirdigkeit des Lehrers fithren (Exp. C, Exp. D, Exp. G, Exp. H, Hasim, Enver,
Tariq, Mustafa). Dann konnte sein Unterricht an Seriositdt verlieren. Was er lehrt,
wiirde nicht authentisch heriiberkommen (Exp. D). Das wire ein Paradox
(Hasim, Enver). Die VV (Taner, Omar und Tariq) lehnen einen solchen Lehrer
sofort ab, ohne zu diskutieren, ob das wahr ist oder ob es sich nur um ein Geriicht
handelt. Dass Derartiges 0ffentlich wird, geniigt fiir sie.

Aus theologischer Sicht bleiben Siinden wie das Konsumieren von Alkohol An-
gelegenheiten, die zwischen dem Menschen und Gott bleiben. Der Einzelne ist
gegeniiber Gott verantwortlich (Exp. A, Exp. G). Das ist ein Problem, wenn ein
IRL eine Siinde in seinem Privatleben begeht, die auch mit seinem Beruf zu tun
hat.

Die Experten dullern sich zur Privatsphére distanziert. Was jemand in seinem
Privatleben mache, solle niemanden interessieren. Es diirfe auch nicht untersucht
werden, ob jemand zu Hause trinkt oder nicht (Exp. D, Exp. G).

SchiilerInnen (Dilsad, Merve, Emre, Ismail) denken iiber die Privatsphire der
Lehrer ganz tolerant, da sie sich fiir den Alkoholkonsum des Lehrers in seinem
Leben gar nicht interessieren, solange dieser Umstand den Unterricht nicht stort.
Jedenfalls finden sie (Emre und Ismail) es widerspriichlich und wiirden ihn nicht
mehr ernst nehmen, wenn sie ihn trinken sehen.

Fiir das Elternteil Recep bleibt der Alkoholkonsum Teil der Privatsphére mit der
Bedingung, dass der Lehrer in der Schule das Profil eines glaubigen Muslims
abgibt. Er diirfe dies den Kindern nicht zu erkennen geben und nicht positiv zum
Thema Alkohol reden, sondern miisse verdeutlichen, dass der Alkoholkonsum
im Islam verboten ist.

Alkoholkonsum des Lehrers ist fiir die SchiilerInnen (Abdurrahman, Aslihan,
Esra, Ozgiir) und Elternteile (Remzi, Halid, Mahmud, Hasan) ein Grund zur Ab-
meldung vom Unterricht. Hasan wiirde sogar alle Miihe daran setzen, dass ein
solcher Lehrer das Fach wechseln muss oder entlassen wird.

Wann ein Lehrer ein religioses Verbot klar tlibertritt, dafiir gibt es zwei Moglich-
keiten: Entweder duBert er es selbst oder zeigt sich in der Art in der Offentlich-
keit. Deswegen ist das Benehmen vom IRL in der Offentlichkeit sehr wichtig.
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Man sollte das Privatleben und die Offentlichkeit bzw. Schule voneinander tren-
nen. Was Lehrer hinter geschlossenen Tiiren in vier Wanden machen, geht nur
sie selbst etwas an (Exp. C, Exp. D). Aber was jemand in der Offentlichkeit
macht, dafiir wiirden sich Muslime interessieren (Exp. G). Das offene Begehen
der Siinde wie Alkoholkonsum oder Schweinefleisch zu verzehren, auf dem
Schulfest oder bei Anldssen, wo die Eltern oder Schiiler den Lehrer sehen wiir-
den, sind problematisch und provokant (Exp. B, Exp. C, Exp. E, Exp. G, Exp.
H), weil es ein klares Zeichen ist, dass der IRL die Grundlagen des Islams nicht
einhilt. Damit wiirde er seine Glaubwiirdigkeit verlieren. Wenn seine Glaubwiir-
digkeit nicht mehr da ist, sollte er seinen Job nicht mehr ldnger ausiiben diirfen
(Exp. H, Exp. G). Einem solchen Lehrer solle man sogar die Idschaza (Lehrer-
laubnis fiir IRU) entziehen (Exp. D, Exp. G), weil es sich bei seinem Lebens-
wandel um eine Tduschung handle. Wie alle anderen Berufe sollen auch Lehrer
die Vorschriften der Arbeit einhalten. Wer diese nicht einhilt oder sich nicht an-
passungsfahig gibt, eignet sich nicht fiir diesen Beruf (Exp. G). Wenn ein christ-
licher RL offensichtlich gegen seine Kirche vorgeht, stelle das ein Problem dar.
Fiir den IRU sollte das genauso gelten (Exp. C).

Wenn ein Lehrer geheim trinkt, ist dies eine Verfehlung des Lehrers. Seine Ver-
fehlung sollte nicht zum MalBlstab des Unterrichts gemacht werden (Exp. B). Ei-
nen solchen Konsum soll er woanders machen, wo ihn die SchiilerInnen und El-
tern nicht sehen, damit er auf Kinder keine schlechte Wirkung macht und die
Institution des IRL nicht verletzt (Exp. A). Solange er seine Verfehlung geheim
hilt und diese den Schiiler nicht offen zeigt, solle er weiter als IRL arbeiten diir-
fen (Necati).

Ein weiterer theologischer Gedanke hierbei, der von Vereinsvorsitzenden (Necati,
Saban) vertreten wird, ist: Wenn man eine Stinde begeht wie Alkoholkonsum, ist
es schlimm. Aber wenn man ein Verbot im Islam als erlaubt erklédrt oder von den
islamischen Regeln absichtlich abweicht, so ist dies schlimmer. Er begeht damit
Unglauben, was bedeuten kann, dass er nicht mehr als Muslim gilt. Man diirfe
die Ge- und Verbote nicht leicht nehmen, sondern miisse sie respektieren. Wenn
ein IRL eine klare Regel des Islam leugnet, dann darf er mit dem IRU nichts
mehr zu tun haben.
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12.2. Vergleich des IRUiS und IRUIM

12.2.1 Zusammensetzung der Lerngruppe

Im Vergleich des IRU in der Schule und in der Moschee gibt es bei der Zusam-
mensetzung der Lerngruppen zwischen beiden Formen grof3e Unterschiede. Der
IRUiS hat eine feste Regel, die der Organisation des Unterrichts nach dem Schul-
gesetz entspricht, dagegen gibt es fiir den IRUIM eine freiwillige Lerngruppen-
organisation, die von Verein zu Verein und nach der Teilnahme der Schiilerlnnen
anders zusammengesetzt wird: Wenn zum Beispiel die Gruppe klein ist oder
wenn es nicht genligend Lehrkrifte gibt, so werden alle Teilnehmer in der Mo-
schee zusammen unterrichtet.

Fiir beide IRU ist die Teilnahme freiwillig. Aber in der Schule ist nach der An-
meldung die Teilnahme fiir das ganze Schuljahr verbindlich. Auf der anderen
Seite gibt es in den meisten Moscheen nicht diese Bindung: Jeder Interessierte
kann zum Unterricht ohne Anmeldung kommen, an dem Unterricht teilnehmen
und ohne Entschuldigung fehlen. Einige Moscheen bestehen trotzdem auf einer
Teilnahmepflicht (54,5 %). Das wird von Moschee zu Moschee unterschiedlich
gehandhabt. Auflerdem setzen 52,7 % der LiM eine Anmeldung fiir die Teil-
nahme am Unterricht in der Moschee voraus.

Zudem gibt es in der Schule keine geschlechtergetrennten Gruppen, wihrend
diese Form von Gruppenkonstellation in der Moschee vorrangig ist. Mehr als die
Halfte der Befragten LiM (61,8 %) geben an, dass sie ihren Unterricht in ge-
trennten Gruppen durchfiihren. Der Rest gab an, heterogen zu unterrichten, wo-
bei hier anzumerken ist, dass dies in einigen Moscheen auf die Knappheit der
Réiumlichkeiten zuriick zu fiihren ist.

Es erweckt den Eindruck, dass die Organisation des IRU in Moscheen progressiv
professionalisiert wird: Die Kinder miissen zum Unterricht angemeldet werden,
und diese Anmeldung verpflichtet zur Teilnahme am Unterricht. Aber viele
kleine Moscheen sind von einer unstrukturierten Organisation des Unterrichts
gepragt, sodass der Unterricht in priméren Verlaufssituationen ohne Vorbereitung
ablduft und die SchiilerInnen nicht kontinuierlich am Unterricht teilnehmen. Um
die Organisationsprofession des Unterrichts in einigen Moscheen zu verbessern,
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konnte die Organisation des Herkunftssprachlichen Unterrichts (HSU) in Schu-
len als Vorbild dienen. HSU in NRW hat eine langjahrige Erfahrung und Tradi-
tion im Aufbau. Das konnte sicher die Qualitit der Organisation des IRUIM er-
hohen und auch vielleicht so in die Tradition fiir Moscheen in Deutschland mit
einflieBen.

12.2.2 Unterrichtszeiten

An Schulen wird die Unterrichtszeit vom Schulgesetz respektive nach dem Schul-
programm festgelegt. Ein Lehrer darf sie in der Regel nicht verkiirzen oder ver-
langern. Hingegen entwickelt sich ein gewohnter Unterrichtsrhythmus im IRUIM
stetig. 65 % der LiM bestétigen, dass sie ithren Unterricht nach einer festgelegten
Zeit beenden miissen. Nur wenige LiM (34,4 %) haben eine Entscheidung iiber
die Unterrichtszeit.

86,6 % der LiS tolerieren es nicht, wenn Kinder vorzeitig die Klassen verlassen
mochten, 13,4 % vertreten nicht diese Meinung. Zu vermuten ist, dass diese 13,4
% der LiS zudem nachmittags HSU erteilen. Trotz allem sind LiS strenger als
LiM, was die Unpiinktlichkeit der SchiilerInnen und das friihzeitige Verlassen
des Unterrichts anbelangt (LiS:3,56; LiM: 2,15).

12.2.3 Umgang mit dem Unterrichtsplan

Fiir den IRUiS gibt es einen Lehrplan, den die Lehrkrifte einhalten miissen. 69 %
der LiM gaben als Antwortmoglichkeit an, dass sie ein internes Curriculum zur
Durchfiihrung des Unterrichts haben. Beide Lehrkréftegruppen sollen regelma-
Big ein Klassenbuch fithren. Jedoch gaben 13,3 % der LiS und 18,1 % der LiM
an, dass sie kein Klassenheft haben. Bei LiS kann diese Abweichung in einem
Zusammenhang mit dem HSU stehen. Die Gestaltung des IRUIM kann organi-
satorisch von Verein zu Verein variabel sein. Jedoch konnen LiM die Unterrichts-
organisation freier und unabhéngiger gestalten als LiS.

12.2.4 Unterrichtsmethoden

In jedem Unterricht gibt es methodische Elemente, die immer wieder im Lern-
prozess vorkommen: wie Lehrer den Unterricht beginnen, kontrollieren, auswer-
ten und den Unterricht beenden. Diese methodischen Grundmuster helfen dem
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Lehrer bei effektiver Vermittlung des Unterrichtsstoffes gegentiber SchiilerIn-
nen.?'* Weil der IRU in der Schule und in der Moschee zwei unterschiedliche
Charaktere und Ziele hat, benétigen sie auch unterschiedliche Methoden. Des-
wegen ist es wichtig zu kldren, fir welche Inhalte oder Ziele man welche Me-
thode am besten nutzen soll. Die Untersuchung zeigt ganz klar, dass der IRU
unterschiedliche bevorzugte Methoden hat: Der IRUIS ist auf soziales und akti-
ves Lernen konzentriert, deswegen sind seine favorisierten angewandten Metho-
den die des kooperativen Lernarrangements wie Gruppenarbeit, Partnerarbeit,
gemeinsame Aktivitdten/soziales Lernen sowie interreligioses Lernen wie Kir-
chen-, Moscheebesuche und aktives Lernen wie Singen, Malen/Zeichnen. Dage-
gen ist der IRUIM auf den religiosen inhaltlichen Stoff und auf die individuelle
Glaubenspraxis gerichtet. Deswegen sind seine bevorzugten Methoden meist
nach dem frontalen Unterrichtsprinzip ausgelegt. Diese sind vor allem Auswen-
diglernen sowie u.a. individuelles Lernen, Hausaufgaben, teilnehmende Be-
obachtung bei der Gebetsverrichtung, die Grof3e-Bruder-Methode und die Grof3-
gruppenmoderation wie Mawlid.

12.2.5 Lern- und Leistungskontrolle und die Belohnung der
TeilnehmerInnen

Lern- und Leistungskontrolle und Bewertung im IRUiS werden auch nach den
entsprechenden Schulgesetzen bestimmt. Die Bewertung muss auf dem Zeugnis
stehen, die versetzungsrelevant ist. Die Leistungen der Schiilerlnnen konnen
schriftlich, miindlich und praktisch bewertet werden. Dagegen gibt es fiir den
[IRUIM nur interne verbindliche Bewertungsprinzipien. Auflerdem sind die Be-
wertungen in der Regel nicht versetzungsrelevant. Doch geben 43,5 % der LiM
die Antwort, dass ihre Bewertungen versetzungsrelevant sein sollen. Es scheint
s0, dass in einigen Moscheen der IRU tatséchlich auf eine Weise organisiert wird,
dass der Unterricht leistungsorientiert gestaltet ist. Wenn also ein Kind gezielte
Kompetenzen nicht erbringt, muss es die Klasse wiederholen.

Die Teilnahmebescheinigung der Moscheen ist fiir den IRUiM ein Belohnungs-
und Motivationsmittel. Nebenbei stellt sie auch eine Bewertung dar. Ein weiteres
Motivationsmittel in Moscheen ist das Veranstalten eines Wissenswettbewerbs

214" Jendorff, Bernhard: Religion unterrichten — aber wie? Vorschlige fiir die Praxis,
Miinchen 1997, S. 39-51.
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am Ende des Schuljahres. Dagegen entfallen im IRUiS solche Bewertungen und
Motivationsmittel ginzlich. Eine Form der bedeutsamsten Leistungsfeststellung
fiir den IRUiM ist die Beobachtung der SchiilerInnen bei der Praxis der rituellen
Gebete, damit Kinder die rituellen Gebete richtig und fehlerfrei lernen und ver-
richten konnen. Diese Form der individuellen Leistungsfeststellung ist im IRUiS
nicht moglich. Zum einen fehlt im Unterricht die Zeit hierfiir, sich jedem Kind
personlich zu widmen oder die Praxis zusammen auszuiiben. Zum anderen sind
Klassenraume dafiir nicht geeignet. AuBerdem verfolgt IRUiS solche Ziele nicht.
Deswegen hat diese Kontrolle fiir den IRUiS wenig Bedeutung. Der letzte Un-
terschied bei der Leistungsfeststellung zwischen dem IRU in der Schule und in
der Moschee ist die Methode fiir auswendiggelernte Suren, dass die SchiilerIn-
nen die Koransuren allgemein von kleinen zu groflen aufsteigend memorieren.
Bis zu welcher Sure ein/e Schiiler/in gelangt, zeigt sein/ihr Leistungsniveau, da
er/sie zuerst diese Sura lernen muss, um mit der ndchsten Sura anzufangen. Diese
Art 1st eine klassische Methode des IRUIM und sehr wichtig, weil jede/r Teil-
nehmer/in im IRUIM bestimmte Suren auswendig lernen muss. Dagegen ist
diese Art des Memorierens von Koranversen fiir den IRUiS noch nicht besonders
ausschlaggebend.

12.2.6 Vergleich der inhaltlichen Intensivitat des IRUiS mit dem
IRUIM

Nach den Ergebnissen der Aussage der Lehrkrifte wurden auch die Pramissen
des IRU in der Schule und in der Moschee nach den Kompetenzen und Fertig-
keiten, die die Teilnehmerlnnen erwerben sollen, festgestellt. Der IRU kon-
zentriert sich in beiden Institutionen auf unterschiedliche Bereiche. Im Vergleich
zwischen den beiden Institutionen sind alle durchschnittlichen Mittelwerte des
IRUIM in Bezug auf ,religiose Kompetenzen und Fertigkeiten* hoher als die
durchschnittlichen MW der IRUiS (Glauben LiS:1,62; LiM:1,37/ Koran und
Auswendiglernen LiS: 2,63; LiM: 1,49/ Gebet und Gebetsverrichtung LiS: 1,91;
LiM 1,29/ Siyar und Andere Propheten LiS: 1,67; LiM 1,42/ Ethik ("Ahlak) LiS:
1,83; LiM 1,48). SchiilerInnen lernen die religiosen Themen im IRUIM sehr in-
tensiv. Was sie im IRUiS lernen, kann im Vergleich zu dem IRUiM nur ein Mi-
nimum abbilden. Zum Beispiel die Themen ,,Koran und Auswendiglernen®, ,,Ge-
bet und Gebetsverrichtung® konnen im IRUiS niemals so umfangreich wie im
IRUIM vermittelt werden. Vor allem ist der IRUiS keine Koranschule und wird

285



mit zwei Wochenstunden zeitlich begrenzt. Die anderen religiosen Themen
,»Glauben®, ,,Siyar und andere Propheten®, ,,Ethik* konnen auch im IRUiS solide
behandelt werden.

Die ,,sprachliche Kompetenz‘ kann nicht verglichen werden, weil der IRUiS in
Deutsch gehalten wird, dagegen wird der IRUIM in der Muttersprache bzw. in
der Herkunftssprache durchgefiihrt. Der IRU hat nach sprachlichen Kriterien in
beiden Einrichtungen unterschiedliche Niitzlichkeiten: Im IRUiM wird die Mut-
tersprache bzw. Herkunftssprache gepflegt, dagegen im IRUiS die Alltagsspra-
che Deutsch. Die Frage, die sich in diesem Kontext stellt, ist, ob die deutsche
Sprache aktuelle nur die zweite gelernte Sprache ist oder sie mittlerweile auch
als Muttersprache angesehen werden kann? Deswegen ist die Pflege der Her-
kunftssprache in den Moscheen sehr wichtig.

Kultur und Sprache stehen in enger Beziehung zueinander. Genauso wie die
sprachliche Kompetenz muss auch die ,.kulturelle Kompetenz* von unterschied-
lichen Aspekten beleuchtet werden. Man muss darauf achten, dass die Teilneh-
merlnnen im IRU von unterschiedlichen Kulturen gepriagt werden. Die islami-
sche Kultur kann in Moscheen besser als in der Schule erlebt werden, aber man
kann nicht von einer einheitlichen islamischen Kultur in allen Moscheen spre-
chen, weil die Wurzeln der Moschee-Vereine aus unterschiedlichen Landern und
unterschiedlichen Kulturkreisen stammen. Sie mischen oft die kulturellen Werte,
Sitten und Brauche (MW: 2,03) mit der Religion wie Mawlid (MW: 1,64) und
nationale Festtagen des Herkunftslandes (MW: 2,07). Diese kulturellen Werte
haben auch LiS nicht so niedrig bewertet (Sitten u. Brauche: 2,29; Mawlid: 2,19;
nationale Festtagen: 2,89), weil sie liberwiegend tlirkischer Herkunft und dies
beziiglich kulturell orientiert sind. Aber die Schulen sind die Orte, in denen am
besten das Zusammenleben eingeiibt werden kann.*'> Die Schiiler im IRUiS
stammen nicht nur von einem kleinen Kulturkreis, sondern aus vielen moglichen
muslimischen Lindern. Damit konnte der IRUiS vielleicht eine mogliche Platt-
form zu einer einheitlichen islamischen Kultur in Deutschland anbieten. Zudem
konnen die muslimischen Schiilerlnnen die hiesige Kultur mit Mitschiilern im
Schulleben erleben.

215" Uslucan, Haci-Halil:Integration durch islamischen Religionsunterricht? In: Meyer,
H./Schubert, K. (Hg.): Politik und Islam, Wiesbaden 2011, S. 145-167.
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In diesem Zusammenhang ist zu sagen, dass die ,,interkulturellen und interreli-
giosen Kompetenzen* im IRUiS intensiver und besser als im IRUiM erlebt wer-
den konnen. Die Ergebnisse zeigen deutlich hohere durchschnittliche Mittel-
werte des IRUiS (Interkulturelle Kompetenzen: LiS:1,77; LiM:2,13 / Interreligi-
o0se Kompetenzen: LiS:1,74; LiM:2,18). Schulen haben mehr Moglichkeiten,
interkulturelle und interreligiose Aktivitdten zu veranstalten. Schulklassen und
auch Schulhofe sind in ihrer Beschaffenheit interkulturell und interreligios aus-
gelegt. Dazu konnen SchiilerInnen aus unterschiedlichen Konfessionen, Kirchen
oder Moscheen gemeinsam besuchen. Dagegen sind alle Kinder im IRUiM aus-
nahmslos Muslime und eine Organisation interreligidser oder interkultureller
Aktivitdten in der Moschee selten vorzufinden.

Je mehr der Mensch interkulturelle und interreligiose Mdglichkeiten hat, desto
toleranter und dialogfahiger kann er werden. Es erweckt den Eindruck, dass die
Moglichkeiten dazu in der Schule umfangreicher sind als in den Moscheen. Des-
wegen unterstiitzt der IRUIS diese mehr als der IRUIM. Die Bewertungen der
Lehrkréfte deuten auf diese Ergebnisse hin: Die Mittelwerte der ,,Toleranz und
Dialogfahigkeit” von LiS steht auf 1,52; dagegen ist sie bei LiM auf 1,66. Schule
ist ein Ort, an dem die SchiilerInnen aus unterschiedlichen Glaubensrichtungen
zusammenleben. Dort wird die Bereitschaft der Dialogfahigkeit und Toleranz der
SchiilerInnen viel gefordert, da diese flir ein friedliches Zusammenleben in der
Schule und spéter in der Gesellschaft eine Notwendigkeit ist. Manchmal kdnnen
einige Konflikte aufgrund von Glaubensunterschieden auftreten. Durch die The-
matisierung und Losung der Konflikte konnen SchiilerInnen die Werte Dialog
und Toleranz verinnerlichen.

Der IRUIS bietet auch fiir muslimische Kinder ein multikulturelles, innermusli-
misches Zusammenkommen, das Kindern Gelegenheit gibt, mit unterschiedli-
chen Muslimen aus anderen Kulturkreisen zusammenzukommen und iiber die
Konflikte und Unterschiede zu sprechen. Damit konnen muslimische SchiilerIn-
nen auf Andersdenkende bewusst aufmerksam gemacht werden, natiirlich auch
iiber Andersglaubige. In den Moscheen kann die kulturelle Vielfalt nur theore-
tisch thematisiert werden, weil Konflikte mit Andersgldubigen in der Moschee
gar nicht und wegen des ,,Andersdenkens‘ selten passieren, weil jeder/e Schii-
ler/in normalerweise zum IRU den eigenen Verein aufsucht.
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Uber ,,Gehorsam und Respekt denken die Lehrkrifte deutlich unterschiedlich.
In der 1slamischen Tradition gilt Kritik gegeniiber islamischen Gelehrten als res-
pektlos. 43,5 % der LiM denken, dass SchiilerInnen fritheren islamischen Ge-
lehrten bei der eigenen Meinungsbildung zu religiosen Themen nicht widerspre-
chen sollen. Dagegen befiirworten LiS (26,6 %) diese Meinung weniger. Die Er-
ziehung zum Gehorsam der SchiilerInnen gegeniiber Eltern, Geschwister, élteren
Menschen u.a. halten LiM fiir deutlich wichtiger als LiS (LiS: 2,16; LiM: 1,21).
Fiir die Kindererziehung in der Moschee gehoren ,,Gehorsam und Respekt* vor
Alteren zu den wichtigsten ethischen Regeln. Dagegen wird in der Schule an-
stelle von Gehorsam die eigene Selbststandigkeit als wichtiger bewertet. Zudem
verbinden LiS Widerspriiche gegen frithere Autoritdten weniger mit Respektlo-
sigkeit (3,26) als LiM (2,36). LiM gehen damit vorsichtiger um. Die Erziehung
zur Kritikfahigkeit ist ein Bestandteil der Schule, deshalb wiirden 86,6 % der LiS
den SchiilerInnen erkldren, dass es nicht respektlos ist, den fritheren islamischen
Gelehrten zu widersprechen. Der Anteil der LiM in dieser Meinung ist 45,4 %.

Bei dem Thema ,,Identitit*” zeigt die Untersuchung zwischen dem IRU in Schu-
len und in Moscheen weitere Unterschiede. Alle Mittelwerte von LiS sind hoher
als die Mittelwerte von LiM. LiM finden die Vermittlung der folgenden Themen
wichtiger als LiS: Alltdgliche Probleme im Unterricht, das selbststindige Beant-
worten der alltdglichen Probleme, das Herausfinden der Identitit und Personlich-
keit, die Entwicklung der islamisch-europdischen Identitidt (Durchschnittliche
MW der Identitdt LiS: 1,53; LiM: 1,73). Die Unterschiede zwischen den durch-
schnittlichen Mittelwerten sind eigentlich nicht so groB3. Der gro3te Unterschied
ist jedoch bei dem Statement ,,Die SchiilerInnen befdhigen, selbstandig Antwor-
ten auf ihre Alltagsfragen zu finden®. Dieses bewerten alle LiS ausnahmslos als
,vorrangig, wihrend 76,3 % der LiM gleiches bewerten. Wie Exp. B und Exp.
C erwihnt hatten, dass der IRUIM kaum Zeit hat, tiber solche Themen zu disku-
tieren und sie damit auseinanderzusetzen. Dagegen ist es in der Schule ein pas-
sendes Unterrichtsthema. Exp. B, Exp. C, Exp. D, Exp. G, Enver, Halid und Ne-
cati sind der Meinung, dass der IRUiS auf Kinder bei der Identitédtsfindung eine
positive Wirkung haben kann: Kinder sollen sich nicht mehr schamen, weil sie
Muslime sind (Exp. G, Necati). Sie konnen durch die Teilnahme am Unterricht
ein Selbstwertgeflihl erwerben (Exp. D) und selbstbewusster werden. Mit den
genannten Punkten sollen sich SchiilerInnen nicht nur in der Moschee, sondern in
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der Gesellschaft und vor allem in der Schule auseinandersetzen konnen. So ge-
winnt der IRUIS eine hohere Bedeutung fiir die Identitdtsbildung als der IRUIM.
Aber der IRUIM kann den Effekt des IRUiS dabei verstirken.

Der IRUiS hat in dem Bereich ,,Aufkldrung® hohere durchschnittliche Mittel-
werte (LiS: 1,63; LiM: 1,88). 86,6 % der LiS und 78,1 % der LiM halten es als
,sehr vorrangig®, den SchiilerInnen allgemeine Wertvorstellungen fiir eine
menschliche Lebensgestaltung zu vermitteln. Genau so finden LiS die Aufklai-
rung iiber Menschenrechte und Demokratie und auch tiber religiose Themen
wichtiger. Die Themen konnen auch ohne Erkldrung und Verinnerlichung ver-
mittelt werden, weil man in den Moscheen viel mehr mit der Vermittlung von
Inhalten, die oft auswendig gelernt werden, beschéftigt ist. Der Gehorsam wird
als Tugend angesehen, die Unterrichtsinhalte werden normalerweise ohne Dis-
kussionen vermittelt. Zudem plant jeder Verein den IRUiM mit eigenen Krite-
rien. Das macht die Vermittlung der eigenen politischen Meinung und Einstel-
lung von Sitten und Brauchen moglich. Dagegen darf man in IRUiS nur Einstel-
lungen oder Inhalte vermitteln, die der Beirat vorbestimmt und akzeptiert hat.
Das gilt auch fiir religiose Themen, wenn Kindern in der Gesellschaft Aberglau-
ben oder kulturelle Werte vermittelt werden, als ob sie Teil der Religion wiren.
In solchen Féllen kann der IRUiS bessere Aufklirungsarbeit leisten. Zudem kann
die pddagogische Qualifikation der Lehrkréfte auch eine grofe Rolle spielen, da
die pddagogische Qualifikation der LiM deutlich niedriger ist.

Fiir die ,,Intellektualitit* hat der IRU1S auch bessere Voraussetzungen. Die Lehr-
kriaftegruppen haben bei der Behandlung der Entwicklung eines europakonfor-
men [slam, bei der kritischen Betrachtung der traditionellen islamischen Theolo-
gie und der islamischen Geschichte im Unterricht weitgehend eine gleiche Mei-
nung. Aber sie denken deutlich unterschiedlich bei dem Statement ,,den
Schiilerlnnen die gesellschaftliche und politische Dimension des Islam nahe
bringen* (LiS: 2,32; LiM: 1,88). Die Vermittlung der politischen Perspektive des
Islams wird oft negativ gesehen. Andererseits werden im IRUiIM Respekt und
Gehorsam sehr gefordert. Darin kann eine Gefahr bestehen, dass der Gehorsam
gegeniiber Gott und dem Propheten auch von den Lehrkréften oder Vereinen und
von den SchiilerInnen erwartet wird. Wenn eine solche Forderung den IRU stark
beeinflusst, konnte sie das ,,freie Denken‘ der Teilnehmerlnnen blockieren. Im
Vergleich dazu lernen Kinder in der Schule tiber die gelernten oder nicht gelern-
ten Inhalte Fragen zu stellen und bringen ihre individuelle Perspektive ein, nicht
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unbedingt zu gehorchen, sondern Inhalt zu akzeptieren und kritisch zu betrach-
ten. Im Schulsystem wird die Individualitit sehr stark gefordert. Fraglos zu ge-
horchen und zu respektieren, ist auch fiir muslimische Kinder in Deutschland
noch fremd, weil sie hier sozialisiert werden. Es gibt grof3e unterschiedliche Vor-
stellungen von Gehorsam und von Respekt zwischen unterschiedlichen Gesell-
schaften wie in Deutschland und in einem muslimisch gepragten Land. Wie Exp.
H erwéhnt, gibt der IRUiS den Schiilerlnnen eine Moglichkeit, alle Fragen ,.ta-
bulos* anzugehen. Es scheint so, dass der IRU1S mehr Raum fiir freies, kritisches
und eigenstindiges Denken als der IRUIM bietet.

Bei der ,,Spiritualitit® hat der IRUIM hier klar die Oberhand. Neben den Gebeten
und der Koranrezitation konnen noch viele andere Mittel die Spiritualitit der
Glaubigen in Moscheen fordern. Die Gotteshduser sind Orte, an denen die Reli-
gion am besten gespiirt, geiibt und gelebt wird. Das bedeutet, Spiritualitit wird
im IRUIM besser erfahren, dagegen kann der IRUiS durchaus auch etwas zur
Spiritualitit beitragen, aber dies kann niemals das ,,Erleben* in der Moschee er-
reichen, weil es in Moscheen viele Hilfsmittel gibt, die zur Spiritualitit fiihren
konnen. Zuerst einmal sind Moscheen in ihrer Ganzheitlichkeit dafiir ausgerich-
tet. Dies bezeugen der Bau und die sakrale Architektur sowie alle Gegenstinde
der Einrichtung und Dekoration der Moschee wie Kaligraphien in vollem Um-
fang. Zudem gibt es noch mogliche weitere Hilfsmittel zur Forderung der Spiri-
tualitdt. Kinder konnen in Moscheen traditionelle Kleidungen (Omar) tragen,
dass die ihren ein neues religidses ,,Erleben‘ bereiten. Zudem kann die islami-
sche Spiritualitit durch Koranrezitation begiinstigt werden. In der Moschee und
im IRUiM ist die Rezitation eine Notwendigkeit und eine selbstverstindliche
Gewohnheit, wihrend im IRUiS traditionelle Kleidung und die Koranrezitation
wie im [IRUIM im Regelfall nicht moglich sind. Koranrezitationen konnen im
IRUiS sowohl vom Band wie vom Video gezeigt werden. Das ist ein Ansatz, aber
ohne jegliche Vertiefung.

Die Vermittlung der Barmherzigkeit Gottes finden beide Lehrkriaftegruppen in
der Schule und in Moscheen wichtig (LiS:1,23; LiM:1,29). Wesentlich ist dabei
das Statement ,,... der einzige Weg, sich vor der Strafe Gottes zu retten, ist das
Einhalten der taglichen Gebete* (LiS: 3,36; LiM: 1,80). Die tiglichen Gebete
sind fiir jeden erwachsenen Muslim eine Pflicht. Deswegen kann die Beziehung
zwischen Mensch und Gott fiir LiM in diesem Zusammenhang als eine juristi-
sche bezeichnet werden, weil das Wohlgefallen Gottes von der Einhaltung der
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Verrichtung der Gebete abhingt. Zudem wird von Eltern gewiinscht, dass Kinder
durch die Teilnahme des IRUiIM mit der Praxis der Gebete anfangen und sie kon-
tinuierlich verrichten. Von daher fiihlen sich LiM selbst dafiir verpflichtet und
geben sich bei der Praxis der Kinder gro3e Miihe. Eine primitive und effektive
Legitimation dieser Pflicht besteht darin, sie mit den Hinweisen auf Belohnung
und Bestrafung zu vermitteln. Demnach diirfen diejenigen, die diese Pflicht er-
fiilllen, ins Paradies, die anderen werden in der Holle mit dem Feuer bestraft. Mit
dieser Methode kann man Kinder schnell beeinflussen und sie moglichst schnell
zur Praxis der Gebete zwingen. Aber es besteht mit dieser schwarzen Pddagogik
ein grofles Problem, dass Allah als ein grausamer Gott dargestellt wird und Kin-
der aus Angst vor ihm beten. Oft konzentriert man sich in muslimischen Gesell-
schaften auf ein schnelles Resultat, aber die Frage, welche Motivation der Kinder
zum Beten am geeignetsten ist, wird nicht gestellt. Dagegen gehen LiS damit
lockerer um, sie erwarten von Kindern nicht sofortige Ausiibung, weil sie sich
wahrscheinlich nicht gezwungen fiihlen, dass Kinder mit Hilfe oder Einfluss ih-
res Unterrichts die tiglichen Gebete anfangen, respektive verrichten sollen.

12.3. Einstellung der Muslime gegeniiber den IRUiS

SchiilerInnen und Elternteile (auler Ismet, Mehmet, Recep) wussten nicht, dass
IRU in Grundschulen bereits seit dem Schuljahr 2012/2013 erteilt wird und die-
ser im Schuljahr 2013/2014 in der Sek.I eingefiihrt wurde. Einige Elternteile
(Remzi, Hiiseyin) wussten auch nicht, dass die Islamkunde seit langem unter-
richtet wird. SchiilerInnen und Elternteile verwechseln immer den IRU mit der
Islamkunde und HSU-Tiirkisch, weil in denen auch der Islam thematisiert wird.

Den Elternteilen Ismet und Mehmet ist der IRU bekannt, weil ihre Kinder die
Islamkunde besucht hatten. Mehmet ist selbst daran interessiert, und Recep hat
dariiber iiber die Medien erfahren. Alle Elternteile bestétigten, dass sie weder
offiziell noch auf anderen Wegen in ihren Gemeinden beziehungsweise Mo-
schee-Vereinen von der Einfiihrung des IRU gehort haben.

VYV haben Informationen iiber den IRU aus unterschiedlichen Quellen erfahren,
so von SchiilerInnen, Verwandten, Freunden, Medien, Ausldanderbeiriten, Tiirki-
schen Konsulaten und von Schulen. Aber sie wissen nicht genau, wie und mit
welchem Inhalt und iiber welche Bedingungen dieser durchgefiihrt wird. Obwohl
sie keine genauen Informationen dariiber haben, hitten sie ithre Mitglieder tiber
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den IRU in Schulen informiert (Enver, Taner, Mustafa). Diese Mitteilung soll
durch die Freitagspredigt erfolgt sein (Enver, Taner). Einige VV wollten dartiber
keine Informationen geben, weil sie nicht angesprochen worden sind. Und kein
VV hat von seinem eigenen Verbandszentrum eine Information bekommen, das
heifit, sie wurden von Dachverbianden oder vom KRM dariiber nicht informiert,
obwohl die Verbinde bei der Einrichtung des IRU eine Mitwirkung haben. Jeder
Verband hat ein Mitglied im Beirat fiir den IRU in NRW. Es scheint so, dass es
ein Problem bei der Vermittlung der Informationen gegeniiber den Mitgliedern
gibt.

12.4. Erwartungen an den IRUiS

Die Erwartungen an den IRUiS sowohl von muslimischen und als auch von
nichtmuslimischen Seiten ist enorm. ,,[Da] kaum [ein] anderes schulisches Un-
terrichtsfach werden so vielféltige Erwartungen gerichtet wie an den Islamunter-
richt: Er soll die Identitdt der Muslime stirken, die Integration bewerkstelligen,
den interreligisen Dialog fordern, Koranschulen trockenlegen, Terroranschlige
verhindern helfen, den christlichen Religionsunterricht stabilisieren und aus im-
migrierten Anhdngerinnen und Anhidngern einer Fremdreligion nunmehr natura-
lisierte, wenn moglich wertkonservative und neoliberale Wéhlerinnen und Wéh-

ler machen.<?!°

IRU soll nach entsprechenden Kriterien gemall Grundgesetz Artikel 7 Absatz 3
durchgefiihrt werden. Er ist ein gleichberechtigtes Fach genauso wie alle andere
Fécher in der Schule: Er muss ein ordentliches und versetzungsrelevantes Fach
sein, das denselben piddagogischen und didaktischen Standards entspricht wie
andere Schulficher (Exp. D).

Die Erwartungen der Muslime an den IRUiS konzentrieren sich vor allem auf
die Wissensvermittlung tiber den Islam, sodass muslimische Kinder zu Grund-
kenntnissen tiber ihre Religion gelangen. Der IRUIS soll einen positiven Zugang
zur Religion schaffen, wie die IRU in Moscheen (Exp. E), damit besonders die
Kinder, die nicht zur Moschee gehen, eine Méglichkeit haben, Grundkenntnisse

216 Behr, Harry Harun: Bildungstheoretisches Nachdenken als Grundlage fiir eine islamische
Religionsdidaktik. In: Kaddor, Lamya (Hg.): Islamische Erziehungs- und Bildungslehre,
Berlin 2008, S. 49-65.
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iiber Islam zu erfahren (Exp. H). Kinder sollen islamische Sitten und Brauche
vom Gebet bis hin zu Essmanieren nicht verlernen und in der Lage sein, sie zu
praktizieren (Taner); gutes Benehmen, Selbstbeherrschung lernen, damit sie in
der Schule ihre Leistungen verbessern (Tariq).

IRU soll den Kinder vermitteln, wie ein guter Mensch sein soll (Saban); und auch
der Koran soll als ein Wegweiser dargestellt werden, den Kinder im sozialen All-
tag nutzen konnen (Hasan).

SchiilerInnen sollen sich iiber ihre Religion Gedanken machen, sie reflektieren
und sich mit ihr auseinandersetzen (Exp. C, Exp. D), damit sie befdhigt werden,
rational nachzudenken und auf ihre Frage Antworten finden, warum und woran
sie glauben (Exp. D).

Durch den IRUiS soll auch eine Normalisierung auf dem Weg zu einer Gleich-
berechtigung und Gleichbehandlung aller Religionsgemeinschaften stattfinden,
damit der IRU in Schulen verankert und der Islam in der Gesellschaft eine Selbst-
verstindlichkeit wird (Exp. F, Mustafa, Enver).

Der IRU soll auch dazu dienen, dass die Minderwertigkeitsgefiihle der Kinder
beseitigt werden; Kinder sollen sich wegen ihrer muslimischen Identitit nicht
schimen und ohne Verschlossenheit iiber ihre Religion sprechen kénnen und als
ein Muslim selbstbewusst werden (Necati, Exp. A, Exp. G).

Zudem soll der IRUiS auch zu einem interreligiosen Dialog und zu tabulosen
Diskussionen aller Themen beitragen (Exp. H). Der IRU soll alle SchiilerInnen
gleich und fair behandeln, egal, zu welcher Nationalitit man zugehorig ist
(Ciyan).

Hinzufiigen kann man, dass der IRU fiir alle interessierten Schiilerlnnen offen
sein soll, egal zu welcher Religion der Konfessionen sie gehdren. Da es in der
Schule manchmal eine Situation gibt, dass ein/e Schiiler/in zu keiner RU-Klasse
passt und in keiner Klasse erwiinscht ist — ein chinesisches Kind in der Grund-
schule zum Tiirkisch-Unterricht geschickt wird, weil die Religionslehrerin keine
Schiiler aus anderen Konfessionen will, aber jemand auf das Kind aufpassen
muss. In solchen Situationen soll der IRU offen sein und eine Ubergangldsung
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in der Schule anbieten, dass ein solches Kind einmal oder mehrfach ohne An-
meldung zum IRU kommen darf und herzlich in der Gruppe angenommen wird,
genauso wie HSU-Tiirkisch.

12.5. Was soll im IRUiS vermittelt werden?

Vor allem sollten im IRUiS die Grundlagen der islamischen Religion vermittelt
werden, was jedes Kind tliber seine eigene Religion wissen muss. Die folgenden
Themenbereiche wurden von allen Gruppen fiir wichtig gehalten, sie miissen da-
her in jedem IRUiS behandelt werden: Allah, Prophet und Prophetengeschichte
(Siyar), Koran, Hadith, die Grundsitze des Islam, die fiinf Sdulen des Islam und
ihre Praxis, "Ahlak (Ethik).

Dazu wurden einigen weitere Themen erwéhnt: Verbote, Gebote des Islam
(Hasim, Dilsad, Esra); grof3e Siinden, (Dilsad, Esra); Religionskriege (Ismail);
Respekt (Saban, Remzi); Liebe (Remzi); die Griinde der Erschaffung der
Menschheit (Mustafa); Koransuren (Ismet); Koran als Wegweiser (Hasan); Feste
(Ismet, Recep); die Aufgaben von einem Muslim (Huseyin); Frieden und Tole-
ranz (Halid); Informationen iiber andere Religionen, Ahnlichkeiten und Unter-
schiede der Religionen (Necati, Mustafa, Ahmet, [smet).

12.6. Moglichkeit des IRUIS als Ersatz fiir den IRUIM

Die Befragten sind sich einig, dass der IRUiS den IRUiM nie ersetzen kann, weil
die Unterrichte unterschiedliche Konzepte, Inhalte und Ziele haben und auch die
Zielgruppen anders sind. Der grof3te Unterschied zwischen dem IRU in Schulen
und Moscheen sind die Theorie- und Praxisorientierung des Unterrichts. In der
Schule lernt man theoretisch; in der Moschee hingegen sehr viel praktischer. Zu-
dem sollen Kinder in der Moschee die Moglichkeit erhalten, das gelernte Wissen
in der Gemeinde sofort zu praktizieren, zu realisieren und zu reflektieren. So viel
Praxis soll in der Schule nicht moglich sein (Exp. A, Exp. B, Exp. E, Exp. G,
Exp. H, Saban, Tariq, Hasim, Necati, Mustafa, Omar, Remzi, Huseyin, Hasan,
Ismet).

Der IRUIS hat sehr geringe Zeit im Vergleich zum IRUiM. In der Schule kénne
man nur die Grundlagen der Religion vermitteln, dagegen werden die Themen
in Moscheen tiefgreifender thematisiert und behandelt. Zum Beispiel hat man in
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der Schule keine Zeit den Koran zu lehren wie in der Moschee (Exp. A, Exp. G,
Exp. H, Enver, Hasim, Mustafa, Necati, Remzi, Huseyin, Hasan, Ismet).

Das Auswendiglernen des Korans oder das Lernen der Rezitation sollte keine
Aufgabe der Schule sein (Exp. C, Necati). Zudem iiberfordere das Lehren der
Gebetsverrichtung die Schule. Allerdings konne man in der Schule lehren, wie
schon es ist, zu beten (Necati). Die Verrichtung der Gebete solle man besser in
Moscheen lernen. Was in den Schulen gelehrt wird, soll im Vergleich zu Mo-
scheen nur ein Minimum bleiben (Exp. C).

Im IRUIM gebe es nur Unruhe. Der IRUIS soll disziplinierter als der IRUIM
(Dilsad) sein, deswegen sollen Kinder in der Schule richtiges Benehmen lernen
(Taner). Die Lehrkréfte in Moscheen sollen sehr autoritir sein, damit Kinder im
Unterricht keine Gelegenheit haben, ihre Meinungen zu duflern. Deswegen soll
der IRUIM fiir Kinder langweilig sein (Ciyan).

Aber es gibt auch andere Meinungen, dass man im IRUIM ernsthafter lernen
kann, weil der IRUIM vom Imam vermittelt wird, der als ein weiser und respekt-
voller Mensch anerkannt wird. Das islamische Wissen wie die Praxis der Gebete
direkt von ihm zu lernen, wire besser und eine ganz andere Erfahrung (Abdur-
rahman, Esra). Aulerdem sind die Moscheen Gotteshéduser. Das sollte auch auf
das Ernstnehmen des Unterrichts eine Wirkung haben (Ahmet). Moscheen haben
eine ganz andere Atmosphére (Esra) und konnen den Kindern ganz andere Er-
fahrungen mitgeben, weil Kinder in Moscheen neben Kenntnissen aus den Bii-
chern auch das Gemeindeleben mit ihren sozialen Besonderheiten und Normen
lernen konnen (Exp. B). Zum Beispiel bekleiden sich Kinder in der Moschee
traditionell oder nutzen religiése Kleidungen. Damit erleben sie die Tradition
und die Religion in der Praxis. Solch eine spirituelle Atmosphire und ein solches
Erlebnis wiren flir den IRUiS nicht méglich (Omar).

Weil der IRU in Schulen und Moscheen unterschiedlichen Charakter und unter-
schiedliche Ziele, Inhalte und Zielgruppe hat, bedeutet das nicht, dass beide ge-
geneinander konkurrieren wiirden, sie ergdnzen sich vielmehr einander (Exp. H,
Mehmet), deshalb diirfe man nicht aufgrund des einen den anderen vernachlds-
sigen (Exp. H). Es sollte deshalb IRU in Schulen und in Moscheen weiter gleich-
zeitig bestehen (Exp. A, Exp. C, Exp. E, Exp. H, Mahmud).
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Es besteht darin eine Aufgabenverteilungsmoglichkeit: In der Schule lernen Kin-
der die Grundlage des Islam und den Umgang damit, wie und wo man zum Bei-
spiel ,,bismillah* sagt, wie man sich begriiit und wie man tiber religiose Themen
nachdenkt. Dagegen werden in den Moscheen koranspezifische Inhalte wie die
Rezitation oder das Auswendiglernen systematisch gelehrt. In der Moschee wer-
den tiefgreifende Inhalte mit viel Ubung und Praxis gelernt, aber Schiiler haben
relativ wenige Moglichkeiten, sich dariiber Gedanken zu machen, sich zu duf3ern.
Diese Gelegenheit haben sie in der Schule. Aber auch das oberflachliche Wissen
aus dem IRUiS kann im IRUIM tiefgreifend vervollstindigt werden (Exp. C).
Diese selbstentwickelte Kooperation kann mit den neu entwickelten Konzepten
den IRU in beiden Institutionen effektvoll verstirken. Der IRUIM kann mit sei-
nem groBeren Umfang die Qualitéit des IRUiS erhdhen, dagegen kann der IRU1S
mit seinen neuen Methoden kognitive Auseinandersetzungen des religiosen und
kulturellen Wissens in den IRUIM bewirken. Der parallel laufende Prozess kann
zukiinftig in der Gesellschaft nachhaltig viele Spuren hinterlassen.

Die muslimischen Kinder bilden im IRUiS interkulturelle Gruppen. Dabei kann
der IRUiS bei der Verankerung der islamischen Terminologie im Deutschen in
Zukunft dienlich sein. Denn wenn die islamischen Begriffe im IRUiS in mehre-
ren Sprachen alternativ behandelt werden, kdnnen die Begriffe mit der Zeit in
der deutschen Sprache verbreitet und langfristig verankert werden. Damit konn-
ten sich eine einheitliche Sprache und eine einheitliche Kultur fiir muslimische
Kinder unterschiedlicher Nationalitdt in Deutschland entwickeln.

12.7. Mogliche Wirkung des IRUiS auf Kinder

Die Befragten (Experten, VV, Elternteile) erwarten jedenfalls positive Auswir-
kungen des IRUiS auf SchiilerInnen. SchiilerInnen miissen nicht mehr am Ethik-
unterricht oder an anderem RU teilnehmen. Stattdessen werden sie nun einen
eigenen IRU haben, der versetzungsrelevant ist. Damit werden sie gleichberech-
tigt gestellt. Allein dies wiirde bereits einen positiven Effekt haben (Exp. B, Exp.
F, Exp. H, Mustafa, Tariq). Das soll den SchiilerInnen ein Signal geben, dass ihre
Religion in der Schule einen Platz hat und anerkannt wird (Exp. E, Exp. H, Omar,
Mahmud), damit kénnen sie ein Gefiihl autbauen, dass sie in der Schule als Mus-
lime akzeptiert und wahrgenommen werden (Exp. B).
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Der IRUIS dient vor allem der Vermittlung des Grundwissens iiber den Islam bei
Kindern, die thre Religion kaum kennen, obwohl sie ihre Religion fiir wichtig
halten (Exp. D). Der schulische IRU kann das Interesse fiir den Islam bei den
SchiilerInnen, die nicht zur Moschee gehen, wecken. Vielleicht werden sie
dadurch angeregt, zur Moschee zu gehen, um ihr Wissen zu vertiefen (Necati).

Wenn die Botschaft des Islam den Kindern richtig vermittelt wird, konnte es sie
zur Aufklarung fiihren. Die Aufkldrungsarbeit konnte die Jugendlichen vor ext-
remistischen Gedanken und Gruppen bewahren (Exp. A, Exp. D) und auch vor
Einfliissen des Rassismus oder Nationalismus (Mustafa). Die Auftklarungsarbeit
kann auch bei den religiosen Themen wirksam werden, indem sie die Kinder vor
Aberglauben bewahrt und sie echte Werte von unechten in der Gesellschaft un-
terscheiden lésst.

Vor allem ist die Vermittlungsart Allahs sehr wichtig. Wenn SchiilerInnen Gott
mit seinem Namen vor allem als ,,barmherzig® (Rahman) und als Allerbarmer
(Rahim) kennen, benehmen sie sich auch gegeniiber anderen barmherzig. Das
heil3t, sie konnen damit tolerant, liebevoll und verstandnisvoll werden (Exp. A).

Ein weiterer positiver Effekt des schulischen IRU konnte im sprachlichen Be-
reich liegen. Da der IRUiS auf Deutsch durchgefiihrt wird, dient er dazu, dass
Schiilerlnnen die islamische Terminologie in Deutsch beherrschen kénnen, da-
mit wird thr Wortschatz erweitert. Dieses konnte sich auch auf ihre Deutsch-
kenntnisse und somit auf ihre Schulleistung positiv auswirken (Exp. C, Exp. H).

Die positiven Wirkungen des IRUiS wie die Forderung der Deutschkompetenz,
die intellektuellen Auseinandersetzung mit der Tradition respektive mit der Re-
ligion, die religiose Miindigkeit, die Gleichberechtigung der muslimischen Schii-
lerInnen mit christlichen SchiilerInnen bestitigt auch die Untersuchung von Us-
lucan. Nach seiner Meinung kann der IRUiS nicht nur fiir die muslimische Schii-
lerInnen niitzlich sein, sondern erfahren auch deutsche Schiilerlnnen von ihren
muslimischen MitschiilerInnen {iber den Islam in der Schule manches. Damit
kann der IRUiS zum Abbau von Vorurteilen {iber den Islam beitragen.?!’”

217" Uslucan, Haci-Halil: Integration durch islamischen Religionsunterricht? In: Meyer,
H./Schubert, K. (Hg.): Politik und Islam, Wiesbaden 2011, S. 145-167.
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Der IRUiS kann den muslimischen SchiilerInnen auch bei der Suche nach ihrer
Identitit helfen. Wenn den SchiilerInnen ihre eigene Religion sowie deren kultu-
relle Werte und Ethik vermittelt werden, fiihrt das zu einem positiven Verhalten,
zum selbstbewussten Auftreten in der Gesellschaft als Muslim (Exp. G, Enver,
Halid). Die SchiilerInnen, die zur Moschee gehen, miissen sich deswegen nicht
mehr schimen, weil es ein Vorteil ist, nun iiber mehr Wissen zu verfiigen als ihre
Klassenkameraden (Necati). Zudem gibt der IRUiS den SchiilerInnen ein Selbst-
wertgefiihl, das zu einer starkeren Identitdtsbildung beitrdagt und das Zugehorig-
keitsgefiihl zur Schule verstarkt. Damit konnen Kinder sich mit der Schule und
mit threm Schulsystem identifizieren (Exp. D).

Ein weiterer Effekt des IRUiS konnte die Forderung der Integration sein. Wenn
der IRUiS auf Kinder positive Wirkungen ausiibt, leistet er damit zugleich Integ-
rationsarbeit (Exp. G, Exp. H). Dies bestétigen auch die Untersuchungen von
Uslucan, dass IRUiS einen integrativen Effekt hat.!®

Wenn der IRU in der Schule verankert werden kann, konnte er in Zukunft eine
eigene muslimische Identitdt flir die ,,deutschen Muslime* ausprigen, weil die
SchiilerInnen diese statt der nationalen Identitét ihrer Herkunft iibernehmen wiir-
den. Denn die SchiilerInnen im IRUiS entstammen zumeist unterschiedlichen
Nationalitdten. Der IRUiS wére daher geeignet, liber ethnische und religiése Un-
terschiede hinweg eine gemeinsame muslimische Mentalitat auf der Grundlage
eines neutralen und toleranten Islam zu entwickeln, der sich zugleich zu den
Grundsdtzen der Demokratie und der Menschenrechte erklart, d.h. zum Respekt
gegeniiber anderen und zur Anerkennung der individuellen Selbstentfaltung im
Rahmen der Gesetze von Gesellschaft und Staat. Eine solche Entwicklung kann
jedoch nur gelingen, wenn sie von Staat und Gesellschaft als niitzlich angesehen
und angenommen wird.

218 Uslucan, Haci-Halil: Zwischen Allah und Alltag: Islamische Religiositit als
Integrationshemmnis oder -chance?, Archiv fiir Wissenschaft und Praxis der sozialen
Arbeit 3, 58-69; Uslucan, Haci-Halil: Islam in der Schule: Angste, Erfahrungen und
Effekte. In: Matzner. M. (Hg.):Handbuch Migration und Bildung, Weinheim 2012, S.
315-330.
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12.8. Abmeldungsgriinde

Die Experten, VV und Elternteile wiinschen, dass alle muslimische Schiilerlnnen
den IRU gerne freiwillig ohne Zwang besuchen. Aber wenn ein Problem auftau-
che, sollen sich SchiilerInnen vom IRU abmelden diirfen. Jedoch setzt eine sol-
che Abmeldung einen schwerwiegenden Grund voraus. Der IRUIS ist ein be-
kenntnisorientierter Religionsunterricht. Dafiir wurde eine Grundbasis geschaf-
fen, an der der Beirat fiir den IRU weiter daran arbeitet soll. Der Beirat konnte
bei Problemen mit den betroffenen Personen in Kontakt treten und versuchen,
diese zu 16sen (Exp. C, Exp. H, Mustafa, Taner).

Experten erachten dabei die Kooperation mit den Glaubensgemeinschaften als
sehr wichtig. Sie wiirden den IRUI1S nicht mehr unterstiitzen, wenn der IRUiS
ohne Kooperation mit den Glaubensgemeinschaften durchgefiihrt wiirde (Exp.
B, Exp. F, Exp. E, Exp. G).

Mehrere Griinde wurden von Befragten hinsichtlich einer Abmeldung erwéhnt.
Einige sind inhaltlicher Natur wie die Vermittlung von unzutreffenden Informa-
tionen iiber Wissen und Regeln des Islams, die Vermittlung von einseitigen poli-
tischen Meinungen (Ismet, Halid, Mahmud, Enver) sowie die Abweichung der
Unterrichtsinhalte vom sunnitischen Islam (Recep, Halid, Omar) bzw. vom Ko-
ran und der Sunna (Hasim, Tariq).

Andere Abmeldungsgriinde konnten in der Einstellung und Personlichkeit des
IRL liegen. Wenn ein IRL gegen die Religion (Saban) oder islamfeindlich (Ha-
san) wire und sich selbst mit dem Islam nicht identifizierte (Exp. B) sowie die
islamischen Grundsitze, Kriterien und Regeln nicht berlicksichtigt oder unter-
schitzt (Exp. A) wie z.B. das Alkoholverbot oder Kopftuchgebot (Halid, Recep),
auch sich gegeniiber der Religion respektlos und widerspriichlich verhilt (Meh-
met, Mahmud), den Islam diffamiert und seine Arbeit als IRL nicht richtig, res-
pektive nicht qualifiziert genug macht (Exp. A, Abdurrahman, Can), so konnen
solche Fehlverhalten des Lehrers zur Abmeldung von Schiilerlnnen vom IRU
fiihren. Auch der schlechte Umgang mit Kindern (Remzi), die unfaire Behand-
lung und Benotung der Kinder (Abdel, Ciyan) sowie die schlechten Auswirkun-
gen des Lehrerverhaltens auf Kinder (Necati) konnen gleichfalls Griinde fiir die
Abmeldung von Kindern vom IRU sein.
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Es konnte auch passieren, dass die Eltern den IRL fiir zu konservativ, zu streng,
zu liberal oder nicht authentisch genug finden (Exp. D). Solche Einstellungen
der Eltern konnen manchmal auch die Abmeldung vom IRU verursachen.

12.9. Notwendigkeit der Entwicklung eines neuen
Konzepts fiir den IRUIM

Uber fiinfzig Jahre sind inzwischen Muslime mit Migrationshintergrund hier in
Deutschland, und die muslimischen Vereine und Moscheen arbeiten immer noch
mit den aus der ,,alten Heimat* importierten Konzepten. Diese sind veraltet und
nicht mehr passend fiir die hier aufwachsende junge muslimische Generation.
Daher miissen die Konzepte nach ihrem Bedarf erneuert werden (Exp. B, Exp.
F, Enver). Wenn die neuen Konzepte des IRUIM mit dem IRUiS kombiniert wer-
den, konnte sich dies fiir das soziale und berufliche Leben der jungen Muslime
positiv auswirken.

Die Jugendlichen, die in Deutschland aufwachsen, sozialisieren sich hier in
Deutschland. ,,Ihre Sozialisation und Bildungsprozesse sind in gleicher Weise
von muslimischen Herkunftsmilieus wie vom Deutschen Bildungssystem und
westlichen Jugendkulturen geprigt.“?!” Deswegen zeichnet sich die Jugendphase
der jungen Muslime einerseits durch gleiche soziologische Strukturmerkmale
aus, zum anderen ergeben sich auch deutliche Unterschiede zum Beispiel beim
Bildungsmoratorium, bei Individualisierungs- und Biographisierungsprozessen,
bei der Verselbststindigung usw.??

Die ausldndischen Jugendlichen haben in Deutschland im Vergleich zu deutschen
Mitschiilern einen niedrigeren Schulerfolg. Die schulische und berufliche Aus-
bildung von Ausldndern ist im Durchschnitt geringer qualifiziert als die von
Deutschen. Die statistischen Zahlen zeigen die Verbesserung der jungen Migran-
ten in der schulischen Situation in den letzten Jahren. Immer mehr Jugendliche

219 Werwierski, Hans-Jiirgen/Liibcke, Claudia (Hg.): Lebenswelten jugendlicher Migran-

ten — Junge Muslime in Deutschland, Opladen & Farminton Hills 2007, S. 7.
Wensierski, Hans-Jiirgen: Die islamisch-selektive Modernisierung- zur Struktur der
Jugendphase junger Muslime in Deutschland, in: Werwierski, Hans-Jiirgen/Liibcke,
Claudia (Hg.): Lebenswelten jugendlicher Migranten — Junge Muslime in Deutschland,
Opladen/Farminton Hills 2007, S. 56.
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erwerben weiterfilhrende Schulabschliisse, und immer mehr beenden ihre Aus-
bildung mit einer Hochschulreife. In deren Folge ist auch die Zahl der auslandi-
schen Studenten gestiegen. Die Hailfte ausldndischer Schiilerlnnen hat in den
1970er Jahren die Schule ohne Abschluss verlassen. Die Zahl der ausldandischen
SchiilerInnen, die keinen Abschluss haben, ist mit der Zeit gesunken. Im Schul-
jahr 2001/2002 verlieBen noch 19,5 % auslidndische Schiilerlnnen die Schule
ohne Abschluss. Im Schuljahr 2004/2005 war diese Zahl auf 17 % gefallen.?!

Man darf nicht vergessen, dass nicht alle ausldndischen Jugendlichen Muslime
sind und nicht alle muslimische Jugendliche den IRUIM besuchen. Aber der
Schulerfolg bei den muslimischen SchiilerInnen, die den IRUIM besuchen, ist
auch ziemlich niedrig, was man von ihnen nicht erwartet hétte. Die muslimische
SchiilerInnen gehen zur Schule und lernen alles, was ihre Mitschiiler lernen miis-
sen. Zusétzlich gehen sie zur Moschee und sollen noch viel mehr lernen: Thre
Muttersprache wird in Moscheen gepflegt, d.h., sie wachsen zweisprachig auf.
Damit lernen sie auch andere Methoden und Verhaltensmuster, die in Schulen
nicht bevorzugt werden, wie Auswendiglernen, Einzellernen, Gro3e-Bruder-Me-
thode, Teilnahme am Frontalunterricht, Gehorsam und Respekt gegeniiber Alte-
ren usw. Wenn diese Qualifikationen den Kindern richtig vermittelt werden und
von Kindern verinnerlicht werden sollen, sollten Kinder dazu fahig sein, den an-
deren und die Lehrer zu respektieren, den Unterricht nicht zu stéren, im Unter-
richt ruhig und konzentriert zu bleiben und sich ihrer Verantwortung bewusst zu
sein. Wenn die SchiilerInnen diese Kompetenzen und Fertigkeiten erworben ha-
ben, miissten sie auch die Fahigkeit haben, in der Schule zum Erfolg zu kommen.
Aber warum ist ein grofler Teil der Schiilerlnnen immer noch erfolglos und wa-
rum haben sie so viele Probleme und Schwierigkeiten im schulischen Unterrich-
ten? Natiirlich muss man erwéihnen, dass viele andere Griinde fiir den Misserfolg
muslimischer SchiilerInnen vorhanden sein konnen, u. a. auch Diskriminierung
in der Schule.

221 Below, Susanne/Karakoyun, Ercan: Sozialstruktur und Lebenslagen junger Muslime in

Deutschland, in: Werwierski, Hans-Jiirgen/Liibcke, Claudia (Hg.): Lebenswelten
jugendlicher Migranten — Junge Muslime in Deutschland, Opladen/Farminton Hills 2007,
S. 35-37.
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Aber trotzdem sollten die Teilnehmerlnnen im IRUiM die Probleme in der
Schule bewiltigen konnen, weil sie die dort vermittelten Kompetenzen und ge-
lernten neuen Methoden des IRUiM im schulischen Bereich nutzen kénnen. Aber
wie oben geschildert wurde, ist das tatsdchliche Ergebnis der Schulabgénger an-
ders als erfolgreich. Es muss im IRUiS methodische Probleme geben, da die vie-
len Vorteile des IRUIM auf den Schulerfolg und auf das berufliche Leben hier
keine Wirkung haben. Also entweder lernen Kinder die genannten Kompetenzen
und Fahigkeiten im IRUIM nicht richtig, weil es bei der Vermittlung einige Prob-
leme gibt oder sie nutzen diese nicht aulerhalb der Moschee. Viele Kinder be-
herrschten immer noch nicht das Grundwissen wie die kleinen Suren, das fiir
Anfanger im IRUIM Pflicht ist, obwohl sie lange zur Moschee gehen. Also er-
folgt das Lernen in einigen Moscheen nicht erfolgreich genug. Wie VV Saban
erwéhnt hat, lernen Kinder in Moscheen nicht so gut, sie verbringen viel Zeit mit
Spielen. Deswegen miissen die Plane und Konzepte des IRUIM erneuert werden,
damit Kinder zuerst die vorausgesetzten Inhalte, Kompetenzen und Fertigkeiten
erwerben konnen. Mit den verinnerlichten Kompetenzen und Fertigkeiten wiir-
den sie auch in ihrem Schul- und Berufsleben mehr Erfolg haben.

Der IRUiIM kann nicht nur mit Inhalten, sondern auch mit der Einstellung gegen-
tiber Schule und Schulunterricht den Kindern in vielem entgegenkommen. Zum
Beispiel konnen die SchiilerInnen thre Schulzeugnisse den Lehrern und dem Vor-
stand in der Moschee vorlegen, und diese konnten erfolgreiche SchiilerInnen mit
kleinen Geschenken belohnen. Wenn LiS ab und zu die Grundschulkinder nach
den Zensuren der Hauptfacher fragen, welche Note sie gehabt haben oder ob sie
sich verbessert haben. Dann konnen Kinder auf die Schulnote aufmerksam ge-
macht werden, damit sie den schulischen Unterricht ernster nehmen. Dadurch
konnen sie lernen, den Aufgaben der Schule besser zu entsprechen.

Zudem soll das neue Lehrkonzept den Kindern einen guten Mensch und einen
guten Muslim beschreiben, dass er vor allem in seinem Leben erfolgreich ist und
nicht bequem und mit Arbeitslosengeld lebt, sondern einen Beruf erlernt, ande-
ren behilflich und niitzlich ist. SchiilerInnen miissen sich bewusst werden, dass
sie die Inhalte des Unterrichts in der Schule fiir ihr Leben lernen. Von daher miis-
sen sie sich auf den schulischen Unterricht konzentrieren. Sie diirfen sich nicht
durch etwas anderes ablenken lassen, z.B. durch die Personlichkeit des Lehrers,
ob er glaubig, Christ, Muslim oder Atheist ist. Schiilerlnnen miissen sich vor al-
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lem gegeniiber den Lehrerlnnen respektvoll benehmen, den Unterricht nicht sto-
ren, sondern sich im Unterricht richtig konzentrieren, ob es thnen Spall macht
oder nicht. Wenn sie dieses verinnerlichen, werden sie sowohl im Unterricht der
Schulen als auch in dem in Moscheen erfolgreich sein.

12.10. Was erwartet der Staat von muslimischen Vereinen
nach der Ansicht der Muslime?

Der Staat sollte von den muslimischen Gemeinden in Deutschland als Ansprech-
partner bei der Begriindung des IRU unterstiitzt werden (Exp. A, Exp. C, Exp.
G). Die Muslime (VV und Experte) stellen fest, dass die Erwartungen seitens des
Staates sich 6fter gedndert haben; zum Beispiel habe sich der deutsche Staat bis
2000 einen einheitlichen Partner gewiinscht. Als der KRM begriindet wurde,
stellte man fest, dass diese Vereinigung unterschiedliche Richtungen von islami-
schen Gemeinden umfasst, die Einfiihrung eines Islamunterrichts an den Schulen
aber einen Konsens tiber Unterrichtsinhalte und Lehrpléne voraussetzt. Insofern
wird von den muslimischen Verbianden im KRM zur Recht eine grundsitzliche
Einigung in Frage des islamischen Religionsunterrichts erwartet. Es wird als be-
rechtigt und gut empfunden, dass der Staat sich eine Partnerschaft erhofft, damit
er mit den Muslimen arbeiten kann. Das setzt voraus, dass die muslimischen Ver-
eine professioneller auftreten und mit dem Staat iiber Inhalte diskutiert werden
kann (Exp. B).

Die Muslime verschiedener Richtung und Vereine sollen sich daher unter einem
Dachverband einigen, der im Namen aller Muslime in Deutschland sprechen
kann. Des weiteren muss dieser Dachverband die geltenden Gesetze zur Kenntnis
nehmen und darauf achten, dass das Verstindnis der Muslime vom Islam nicht im
Widerspruch zum Grundgesetz, der deutschen Verfassung, steht (Exp. D), dass die
Muslime den Glauben nicht missbrauchen und auf die Menschenrechte achten
(Tariq), dass in den Moscheen keine extremistischen Gedanken aufwachsen oder
verbreitet werden, die gegen die Rechtsstaatlichkeit gerichtet sind (Necati), dass
sich die Muslime wie alle anderen BiirgerInnen und Gemeinden loyal zur deut-
schen Verfassung der Bundesrepublik verhalten (Exp. H, Tariq).

Zudem sollte der Staat von muslimischen Gemeinden auch soziales und padago-
gisches Engagement wiinschen, dass sie das soziale und friedliche Leben in
Deutschland mitgestalten und es fordern, genauso wie andere Gemeinden (Exp.
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A, Exp. C). Die Vereine sollen die Muslime férdern und bilden, damit diese gute
Ausbildungs- und Berufsmoglichkeiten finden (Enver, Omar).

Einige Muslime finden die Erwartungen des Staates gegeniiber dem Islam nicht
gerecht und aufrichtig (Exp. B, Exp. E, Exp. F), weil der Staat die muslimischen
Gemeinden als Religionsgemeinde nicht anerkennt (Exp. G). Die Politik sollte
von muslimischen Gemeinden mehr erwarten, als die Verfassung erlaubt: man
strebe einen moglichst pflegeleichten Islam an, der der Leitkultur in Deutschland
nicht widerspricht (Exp. E).

12.11. Erwartungen der Muslime an deutschen Staat

Die Erwartungen der Muslime beziehen sich vor allem auf rechtliche Erwartun-
gen, dass die muslimischen Gemeinden als Religionsgemeinschaft anerkannt
werden, dass sie genauso wie christliche und jiidische Gemeinden gleichberech-
tigt behandelt werden. Auch im Hinblick auf den IRU in Schulen sollten die mus-
limischen Gemeinden gleiche Rechte haben (Exp. A, Exp. F, Exp. G).

Der Staat sollte alle Rechte und Pflichten von muslimischen Gemeinden aner-
kennen, also die freie Religionsausiibung als Religionsgemeinschaft nach dem
Grundgesetz garantieren und die Muslime nicht mehr als Sicherheitsproblem
wahrnehmen (Exp. H). Zudem diirfen Muslime wegen ihrer Religion nicht dis-
kriminiert werden; zum Beispiel wegen der Beschneidung und dem Kopftuch.
Sie sollten wie alle anderen Religionsangehdrigen als gleichberechtigte Biirge-
rInnen behandelt werden, damit sie ihre Religionsfreiheit genieBen und ihre Re-
ligion frei ausleben kénnen (Exp. D). Junge Muslime sollten besser und richtig
ausgebildet werden und wegen ihrer Religion nicht benachteiligt werden. Bei der
Auswahl von Ausbildung oder Beruf sollten diejenigen genommen werden, wel-
che bessere Qualifikationen vorweisen konnen (Hasim).

Der Staat soll die muslimischen Organisationen genauso wie Kirchen unterstiit-
zen und fordern. Sie sollten auch das Recht haben, in staatlichen Institutionen
und politischen Gremien iiber eine Vertretung zu verfiigen, u.a. auch in Fernseh-
und Radio-Gremien. AuBBerdem sollte es Parkpldtze fiir Moscheen und muslimi-
sche Friedhofe geben (Exp. G).
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Viele muslimische Vereine haben finanzielle Schwierigkeiten und Probleme, wie
beispielsweise Raumlichkeiten und Grundstiicke fiir Moscheen zu finden. Pla-
nungen fiir neue Moscheen sollten ermoglicht werden. Dabei sollten auch aus-
reichend Parkpldtze vorgesehen werden. Der damit verbundene Verkehr etwa
freitags oder an islamischen Festtagen sollte ermoglicht werden. Staat und Ge-
meinden sollten bei diesen Planungen den Vereinen behilflich sein (Taner, Mus-
tafa, Necati) und muslimische Gemeinden von Steuern und Gebiihren zum Bei-
spiel bei Baugenehmigungen und bei ihren Aktivitaten frei halten (Exp. G). Fiir
den Neubau einer Moschee konnte der Staat einen entsprechenden Ort zur Ver-
fligung stellen oder vermitteln. Es konnten logistische oder architektonische
Kosten fiir den Aufbau der Moschee von der Seite des Staates getragen werden.
Auch konnten die Moschee-Gemeinden von offiziellen Gebiihren befreit werden
(Taner). Ein gutes Beispiel dafiir ist die DITIB Aksa-Moschee in Ahaus. Die
Stadt Ahaus hat dem Verein das Grundstiick von 300.000 DM und 25.000 DM
bar Geld geschenkt, den Bauplan kostenfrei iibernommen, die Erde kostenfrei
abgetragen und fiir den Bau einen Kredit von 125.000 DM ohne Zinsen zur Ver-
fligung gestellt. Den Rest der Kosten von ca. insgesamt 800.000 DM hat der
Verein selbst iiber Mitglieder oder Spenden gesammelt. Der Grundstein der Mo-
schee wurde 27. Februar 1994 gelegt. Die Moschee ist am 01.01.1996 in dem
Industriegebiet Ahaus auf einem Grundstiick von 3000 gm mit einem Minarett
eroffnet worden.??? Heute arbeiten die Stadt Ahaus und staatliche Institutionen
bei unterschiedlichen Projekten mit der Moschee zusammen; zum Beispiel eine
Leseveranstaltung fiir Kinder in der Moschee der VHS-Ahaus: Mit Biichern die
Stadt entdecken: Levent und das Zuckerfest.?** Auch finden Besuche von Schii-
lerInnen mit interreligiosen Gruppen aus den naheliegenden Stadten statt. Weil
der Stadt beim Aufbau der Moschee eine sehr wichtige Rolle und Beteiligung
zukommt, bleibt sie deswegen auch bei der Zusammenarbeit mit der Moschee
bei neuen Projekten nicht zuriickhaltend. Auf der anderen Seite hat dies auch
eine positive Wirkung auf die Muslime. Sie bleiben gegeniiber der Stadt nicht

222 Aussage vom VV des Verein ,,DITIB“ Aksa-Mosche in Ahaus von einem privaten

Gesprach am 06.03.2014.

223 VHS Ahaus: Mit Biichern die Stadt entdecken — Moschee, ,,Levent und Zuckerfest von
Myriam Halberstam (Carlsen 2011).“ Eine Veranstaltungsreihe fiir Kinder im
Grundschulalter und sowie fiir ihre Eltern und GroBeltern, Veranstaltungstag am
09.03.2014 in der Aksa-Moschee/Ahaus.
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verschlossen. Beide Seiten néhern sich positiv an, um bei neuen Projekten mog-
lichst zusammenzuarbeiten. Zudem gibt es in der Stadt nur diese Moschee. Sie
hatte im Schuljahr 2013/2014 eine neue Lehrkraft fiir den IRUIM eingestellt, die
hier geboren wurde und liber gute Deutschkenntnisse verfiigte. Dies ermoglichte
auch SchiilerInnen mit anderen Nationalitiaten, den IRU in der Aksa-Moschee zu
besuchen.

Die Moscheen sind wahrscheinlich zukiinftig nicht mehr nur bestimmten Grup-
pen zugehorig, sondern allgemein auf eine Stadt bezogen. Das héngt davon ab,
ob die internationale und interkulturelle Ausrichtung der Gemeinde sowohl im
Gemeindeleben mit zunehmender Zahl ethnisch unterschiedlicher muslimischer
Gemeindemitglieder als auch im Vorstand wichst und die Zusammenarbeit mit
der Stadt sich positiv weiterentwickelt. Wenn es sich so entwickelt, dann werden
sich Moschee-Gemeinden in die hiesige multikulturelle Gesellschaft besser in-
tegrieren.

Muslimische Vereine konnen von ortlichen Gremien wie der Kommune oder Kir-
chen und Vereinen zu sozialen oder anderen Projekten eingeladen werden, so
dass die Projekte sowohl in kurzer Zeit als auch langfristig geplant und in Ko-
operation durchgefiihrt werden (Enver). Der Staat oder die Kommune kann bei
einem Projekt z.B. die Kosten eines/r Sekretirln mittragen, damit die Vereine
immer offen und erreichbar sind, und das Sekretariat kann in professioneller Art
und Weise mit anderen bzw. staatlichen kommunalen oder zivilen Institutionen
dauerhaft in Kontakt bleiben und die Entwicklung kontinuierlich férdern. Dies
wiirde auch die Arbeit der muslimischen Vereine professionalisieren (Enver).

Der Staat sollte allen muslimischen Dachorganisationen dabei helfen, sich unter
einem Dach zu einigen (Necati). Ohne staatliche Wirkung oder Unterstiitzung
scheint die Vereinigung der muslimischen Dachverbidnde unter einem verbindli-
chen Dachverband oder einer Oberorganisation der Muslime fast unmoglich,
weil jede Organisation eigenes Interesse verfolgt.

Der Staat sollte den Muslimen auch in der Frage des Gebetsrufs entgegenkom-
men (Necati). Die Erlaubnis des Gebetsrufs wire ein sehr positives Signal, dass
der Islam und die Muslime in Deutschland einen Platz in der deutschen Gesell-
schaft haben und respektiert werden. Dies passiert bereits seit langem in der Stadt
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,,Duren®“. Der Gebetsruf wird bei der DITIB-Fatih Moschee in Diiren mit Son-
dergenehmigung seit 1985 nach auB3en dreimal am Tag (Mittag, Nachmittag und
Abend) getragen.??* Das ist nicht so bekannt in der Offentlichkeit. Bis jetzt lduft
das ohne Probleme. Also die Gesellschaft akzeptiert die Rechte der Muslime,
wenn der Staat sie durchsetzt. Das kann auch auf die muslimische Integration in
Diiren positive Wirkung haben. Ob Diirener Muslime sich in der Stadt zu Hause
fiihlen, ob sie etwa noch das Bediirfnis haben, im Ramadan in ein muslimisches
Land zu fliegen, weil sie bereits in Diiren ihre Religionsausiibung erleben, dar-
iiber gibt es leider noch keine Untersuchung.

Von ortlichen staatlichen Institutionen wird auch eine Beratung erwartet, wie
man die wechselseitigen Aktivitidten verbessern kann (Mustafa). Auch wechsel-
seitige Besuche von Vereinen und Verwaltungen — vor allem von Biirgermeistern
und offiziellen Vertretern an besonderen Tagen — sind forderlich, den Gedanken-
austausch zu verbessern und zu verstetigen (Hasim, Necati, Mustafa). Als letztes
wird vom Staat erwartet, dass er zur Islamkonferenz diejenigen einladt, die zu-
standig sind, und nicht die IslamkritikerInnen oder IslamgegnerInnen (Necati).

12.12. Wie kann die Zusammenarbeit mit dem Staat
intensiviert werden?

Bis jetzt ist die Kooperation mit dem Staat nur auf den IRU fokussiert. Aber es
gibt noch viele andere Bereiche, die geklart werden miissen (Exp. B) Die Aner-
kennung des Islam in Hamburg und in Bremen ist eine positive Entwicklung in
Deutschland. Dies zeigt, dass die gegenseitige Vertrauensbasis entsteht (Exp. H,
Exp. G, Necati). Wie in beiden Stadten seit lingerem sichtbar, 1duft eine richtige
Intensivierung zur Anerkennung des Islam. Wenn der Staat die Muslime aner-
kennt, dann miissen diese zwangsldufig in verschiedenen Bereichen zusammen-
arbeiten und die Probleme zusammen l6sen (Exp. G).

Vor allem miissen muslimische Gemeinden und der Staat gegeniiber einander
offen sein, sie sollten ohne Vorurteile und ohne Misstrauen aufeinander zugehen
(Exp. D). Fiir die intensive Kooperation braucht man mehr Dialoge und mehr
Austausch iiber Probleme. Wenn der Staat mit den Muslimen gleichberechtigt

24 Diese Informationen auf der Webseite zu finden: http://de.wikipedia.org/wiki/Fatih-
moschee % 28D % C3 % BCren % 29
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und respektvoll umgehe wie mit christlichen Gemeinden und jiidischen Gemein-
den, lieB3e sich die Qualitit der Zusammenarbeit steigern (Exp. A, Exp. G, Tariq).

Der Staat miisse dem Islam in Deutschland Rdume zu seiner Entfaltung ermog-
lichen. Der IRU in Schulen sei dafiir ein wichtiger Schritt. Aber der Staat konne
noch mehr tun, z.B. interreligiose Aufklarungsprogramme in Schulen und in Kin-
dergérten anbieten, konzipieren und durchfiihren, weil die Sensibilisierung fiir
andere Menschen, andere Kulturen und andere Religionen schon dort beginnt
(Exp. D). Viele Deutsche, obwohl einige von denen im Bildungsbereich tatig
sind, wissen nicht, dass das Osmanische Reich und das Deutsche Reich im Ersten
Weltkrieg als Partner zusammen gekdmpft haben, da dies in Geschichtsbiichern
in Schulen nicht erscheine.?”> Wenn solche Informationen in Schulbiichern mit-
geteilt wiirde, wiirde dies dem Abbau von Vorurteilen gegeniiber Muslimen und
der Dialogbereitschaft dienen.

Der Staat sollte mit muslimischen Vertreten nicht nur bundesweit — wie auf der
Islamkonferenz —, sondern auch auf regionaler Ebene mit den zustdndigen Lan-
dern und Kommunen regelmiflig zusammenkommen und gemeinsame Pro-
gramme veranstalten (Exp. D). Die sozialen Aktivitidten in Moscheen wie Kon-
ferenzen, Nachhilfegruppen, Hausaufgabenbetreuung sollten von der Seite des
Staates finanziell oder personell unterstiitzt werden (Hasim, Omar). Die Projekte
in Moscheen konnten mit den Gremien der Stadt abgestimmt und mit den Ge-
meinden in unterschiedlichen Projekten kurz- und langfristig zusammen durch-
gefiihrt werden (Enver). Die Moscheen, die ca. liber vier Millionen Muslime ver-
fiigen, sind noch kaum von Sozialarbeitern, Betreuern und Pddagogen entdeckt
worden. Es gibt viele soziale Projekte, die in Moscheen durchgefiihrt und von
Sozialamt unterstiitzt werden konnten. Warum das bisher noch nicht der Fall ist,
kann davon abhidngen, dass die Moscheen ein negatives Image haben, weil der
Islam keine anerkannte Religion von der Seite des Staates ist, auf der anderen
Seite gibt es sehr wenige ausgebildete Muslime als SozialarbeiterInnen, Betreu-
erlnnen, die mit den Moscheen engen Kontakt pflegen. Aber die Verwaltung der
Moschee-Vereine bzw. der Vorstinde kann auch ein Problem sein, weil sie zu-
meist nicht akademisch gebildete Menschen sind und daher Schwierigkeiten im

225 Im Publikumsgesprich einer Veranstaltung der Deutsch-Tiirkischen Gesellschaft

Miinster e.V.: Die deutsch-turkische Waffenbriderschaft und die Rolle der islamischen
Staaten zu Beginn des Ersten Weltkriegs (1914-1918) vom 5. Februar 2014.
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gesellschaftlichen Umgang haben. Dies konnte durch vermehrte Kontakte aus-
geglichen werden. Aufjeden Fall konnen Konferenzen und Hausaufgabenbetreu-
ung in Moscheen sowie Gespriche iiber Probleme leicht organisiert werden.

Die dsthetisch gebauten Moscheen mit Minarett werden immer mehr von schu-
lischen Klassen nicht nur des Ortes, sondern auch der Umgebung besucht. Auf
solche Bildungsbesuche ist das Personal der Moschee nicht immer vorbereitet.
Es versieht den Dienst in der Moschee ehrenamtlich und kann nicht zu jeder Zeit
gegenwartig sein. Wenn aber ein staatlich unterstiitztes Personal da wire, das
iiber den Islam und die Moschee gut informiert und gut ausgebildet ist, dann
konnte dies in Koordination mit dem Moschee-Verein Fiihrungen und Projekte
wie Konferenzen, Hausaufgabenbetreuung und auch die Kontakte mit Schulen
und Behorden iibernehmen, so dass geplante Projekte mit entsprechender pada-
gogischer und religidser Qualitidt durchgefiihrt werden konnten. So wiirden die
Moscheen langsam nicht nur von interessierten Gruppen angenommen werden,
sondern auch von der Bevolkerung des Ortes. Die Moscheen wiirden damit auch
zum Binnentourismus des Ortes etwas beitragen.

12.13. Funktioniert die Zusammenarbeit unter
Muslimen?

Muslime sollten sich problemlos verstandigen und gemeinsame Projekte entwi-
ckeln (Enver). Wenn die muslimischen Vereine offen, ehrlich und auf Augenhohe
miteinander umgehen und wenn sie eine gute Aufteilung der Aufgaben im Pro-
jekt vornehmen, sollte es keine Hindernisse geben, bei einem Projekt zusammen-
zuarbeiten (Hasim). In kleinen Stddten konnen Probleme auftauchen, weil die
Zusammenarbeit sich nur auf wenige Personen verteilt, so dass es dort schneller
zu Schwierigkeiten kommen kann (Enver). Die Ursache dafiir liegt nicht in reli-
giosen Fragen, sondern basiert auf der Einstellung der beteiligten Personen, die
Diskussionen und Kritik auslésen (Mustafa). Die Zusammenarbeit unter sunni-
tischen Muslimen ist dabei problemloser (Omar, Necati). Aber es gibt in ver-
schiedenen Bundesldndern Beispiele, dass die Moschee-Vereine nicht nur eth-
nisch uniforme sunnitische Muslime umfassen, sondern — wie z.B. die Schule in
Niedersachsen — auch aus sehr heterogenen Mitgliedern wie tiirkischen, arabi-
schen, pakistanischen, afghanischen, bosnischen Muslimen bestehen. Dabei sind
auch schiitische Muslime eingeschlossen (Ex. B, Exp. G, Exp. H).
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Experten und VV geben als gutes Beispiel fiir die Zusammenarbeit der Muslime
vor allem den Koordinationsrat der Muslime (KRM) an. Alle vier groBBen musli-
mischen Dachverbdnde sind Mitglieder des KRM. Der KRM organisiert jedes
Jahr in allen Moscheen am 3. Oktober ,,den Tag der offenen Moscheen* und un-
terstiitzt damit den IRUiS.

Das Beispiel kann zeigen, dass die Zusammenarbeit unter Muslimen funktio-
niert, dass alle muslimischen Verbiande in Deutschland an einem Tisch sitzen, die
Probleme miteinander besprechen und gegeniiber Problemen einheitlich agieren
konnen (Exp. A). Damit konnte gesagt werden, dass die Kooperation der musli-
mischen Verbinde in den letzten Jahren eine Zusammenarbeitskultur entwickelt
hat. Trotzdem gibt es noch Probleme in der Zusammenarbeit, die gelost werden
miissen. Im KRM gibt es verschiedene Verbande und Interessen. Die muslimi-
schen Organisationen miissen noch lernen, ihr eigenes Interesse gegeniiber dem
Gesamtinteresse des Islam zuriickzustellen (Exp. C). Der KRM ist kein eingetra-
gener Verein, und die Verbande konnen sich derzeit im KRM noch nicht auf eine
gemeinsame Grundlage einigen. Deswegen ist der KRM derzeit nur ein Diskus-
sionsforum der Verbande. Es gibt Auseinandersetzungen zwischen den einzelnen
Verbédnden innerhalb des KRM. Einzelne politische Interessen der Verbinde fiih-
ren manchmal zum Konflikt. Das ist ein Hindernis auf dem Weg der Anerken-
nung des KRM als Dachverband der Muslime in Deutschland. Zur Losung dieses
Problems, brauchen die muslimischen Verbinde noch mehr Zeit und einen inner-
muslimischen Dialog (Exp. D). Wenn Muslime in Deutschland dieses Problem
l6sen konnen, dann werden sie zu einer Organisation, wie die christlichen Kir-
chen sie darstellen (Exp. A).

Wie bereits angefiihrt, ist der KRM ein Zusammenschluss der islamischen Ver-
biande in Deutschland, weil der deutsche Staat fiir die Regelung der islamischen
Religionsangelegenheiten in Deutschland wie bei den christlichen und jiidischen
Religionsgemeinschaften einen rechtlich entscheidungsfahigen zentralen Partner
fiir alle muslimischen Verbdnde braucht. Diese einheitliche Organisation der
Muslime ist demnach ein vom deutschen Staat verlangtes Erfordernis und nicht
aus innerer Motivation der muslimischen Verbinde entstanden. Ohne diese staat-
liche Forderung diirfte die Vereinigung der muslimische Verbidnde unter einem
verbindlichen Dachverband oder einer gemeinsamen Oberorganisation fast un-
moglich sein, weil jeder Verband eigene Interessen verfolgt und eigene Struktu-
ren und Prinzipien hat, in denen er auch seine Vorziige und religiose Wahrheiten
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sieht. In einer neuen Dachorganisation sollen sie nun gleichberechtigte Mitglie-
der werden. Aber warum sollen sie ihren eigenen Charakter dabei verlieren? Zum
Beispiel ist die DITIB in einigen Bundesldandern direkter ,,Ansprechpartner fiir
den IRU. Warum soll die DITIB im KRM nur die gleichen Rechte wie andere
islamische Verbidnde haben, wenn er erstens weit grofer ist als andere Verbande
und bereits in einigen deutschen Bundeslidndern einen Alleinvertretungsanspruch
erreicht hat? 22

Das gilt auch fiir die Inhalte des IRUIM. Jede Organisation hélt hier ihre eigene
Konzeption und Methode fiir besser als die der anderen muslimischen Verbénde.
Das bezieht sich auch auf die Unterschiedlichkeit der Verbande bei ihren religi-
osen Einstellungen. Diese Unterschiedlichkeiten signalisieren den Mitgliedern,
dass ihr Verband sich in ihrer Weise den religidsen Pflichten des Islam verpflich-
tet fiihlt. Zum Beispiel: Alle drei muslimischen Verbiande in Miinster (DITIB,
VIKZ und arabische Vereine) hatten durch unterschiedliche Abendgebetszeiten
1m Ramadan auch unterschiedliche Zeiten des Fastenbrechens, da ihre Kalender
unterschiedlich voneinander sind. Diese Unterschiede zeigen die spezifische Fi-
genart der Verbiande an, durch die sie sich auch rituell voneinander unterschei-
den. Das stéirkt durchaus den Eigenwert des Verbandes und auch die Verbunden-
heit der Gemeindemitglieder untereinander. Das macht es den Verbdnden mdog-
lich, neue Produkte fiir die eigenen Mitglieder zu schaffen, z.B. den Kalender, in
dem die fiir sie geltenden Gebetszeiten stehen; Biicher, die authentisch, effektiv
und fiir besser gehalten werden als die der anderen Verbiande. Wie sollen musli-
mische Verbédnde ihre eigenen Unterschiede aufgeben, wenn sie all ihre eigenen
Einstellungen fiir richtig halten und miteinander dariiber nicht sprechen, um
letztlich damit die herrschenden Unterschiede aufzuheben?

Eine solche Vision der Vereinheitlichung haben sie noch nicht. Gerade deswegen
brauchen sie eine staatliche Einwirkung wie in der Art eines Beirats fiir den IRU.
Wenn der KRM sich zu einer solchen halbstaatlichen Institution, ndher hin zu
einer Gesellschaft des offentlichen Rechts, d.h. zu einem Status entwickelt, den
auch die beiden groBlen christlichen und jiidischen Religionsgesellschaften in
Deutschland haben, dann kdnnte man von einer Dachorganisation der Muslime

226 Die DITIB hat im KRM als einziges Mitglied ein Veto-Recht.
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als einer Gesellschaft des 6ffentlichen Rechts sprechen, die als Partner des Staa-
tes bei der Losung all der Fragen, die das Verhiltnis des Islam zum Staat betref-
fen, anerkannt wire. Bis dahin bleibt der KRM nur als ein Gremium der Ver-
bénde, das keine Rechtsatzung hat, und damit auch keine Verbindlichkeit fiir die
Mitgliedsverbande. Abgesehen davon, ist es ein Defizit und Versdumnis des
KRM, dass er nicht versucht, einen einheitlichen IRUIM in Deutschland fiir alle
Muslime entsprechend den staatlichen Erfordernissen in Deutschland anzustre-
ben, sondern dass stattdessen von einzelnen Verbianden des KRM unterschiedli-
che Erklarungen zum Islam und islamischen Religionsunterricht herausgegeben
werden, die den Weg zu einem einheitlichen Curriculum des IRUIM versperren.

12.14. Gemeinsames Curriculum fiir alle Moscheen?

Alle Experten und VV halten ein gemeinsames Curriculum fiir alle Moscheen
fiir moglich, weil die Grundbasis des Unterrichts bei allen islamischen Verbén-
den identisch ist.

Es herrscht in Moscheen eine pragmatische Methode, dass jedes Kind bei kleinen
Suren anfangt und bis zur Koranrezitation und zur Praxis der Gebete fortschreitet
(Taner). Jedoch gibt es Nuancen zwischen dem Unterricht in den Gemeinden
(Exp. B). Wenn man auf den minimalen Rahmen achtet, wére ein gemeinsames
Curriculum ganz einfach (Exp. H, Necati). Zu dieser Zielsetzung sollten die mus-
limischen Organisationen miteinander ehrlich und offen umgehen (Enver). Sie
konnten die inhaltlichen Angelegenheiten des IRU gemeinsam ausdiskutieren
und fiir die Kinder niitzliche Vorschldge auf einen gemeinsamen Nenner bringen
(Mustafa). Dann konnten die Grundinhalte fiir alle Moscheen vereinheitlicht
werden. Im tiefgreifenden Umgang mit islamischen Themen konnten sich je nach
Verbandsinterner Art und Erfahrung die islamischen Organisationen voneinander
unterscheiden (Hasim). In einem solchen Konzept zu einem einheitlichen IRUIM
muss auf die Bediirfnisse der Jugendlichen in Deutschland geachtet werden.
Diese miissen speziell auf die Jugendlichen zugeschnitten werden (Enver, Ne-
cati). Die Unterrichtsmaterialien des IRUIM miissen verbessert werden, weil es
in diesem Unterricht viele zusétzliche kulturelle Pragungen gibt, die gar nicht
mehr sinnvoll fiir einen IRU in Deutschland sind. Man sollte die Jugendlichen
nicht ihrer Heimatsregion zuordnen, sondern sollte sie als die Mitglieder einer
Generation sehen, die hier in Deutschland geboren wurde, aufgewachsen ist und
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hier lebt. Dann konnte man vieles im IRUIM vereinheitlichen (Exp. F). Die an-
gewandten Methoden des Unterrichts in Moscheen sind auch veraltet. Die Me-
thoden stammen aus den Herkunftsldndern. Es gehe im IRUIM darum, wie man
den Koran rezitiert und wie man die Gebete richtig verrichtet. Aber man stellt
sich nicht die Frage, warum man iiberhaupt beten sollte oder warum man {iber-
haupt Muslim sein sollte? In einem muslimisch geprigten Land wiirden sich
diese Fragen nicht stellen. Der IRUIM soll mit einem neuen Konzept den neuen
Generationen ermoglichen, sich mit diesen Fragen auseinanderzusetzen
(Exp. B).

Obwohl es fiir das gemeinsame Curriculum fiir alle Moscheen keine inhaltlichen
Hindernisse gibt, sehen manche Experten (Exp. A, Exp. C, Exp. E, Exp. H,
Exp. G) darin doch einige Probleme. Die islamischen Verbénde beschéftigen sich
zu sehr mit der Anerkennung des Islam und des IRU in Schulen durch den Staat.
Ein einheitliches Curriculum fiir [IRU in Moscheen wire in kurzer Zeit gar nicht
moglich, weil die muslimischen Verbidnde an den eigenen Strukturen, die sie
stark und stabil halten, weiterhin festhalten. Zudem verfolgen sie noch nicht die
Vision, statt ihres eigenen Curriculums ein einheitliches zu wéhlen (Exp. A). Ex-
perten sind fiir neue, bessere und effektivere Methoden im IRUiM. Aber sie fin-
den es auch nicht schlimm, wenn es so weiterlaufen wiirde, wie es bis jetzt war,
weil jeder des islamischen Verbande fiir sich seit Jahren eigene Lehrpliane und
Methoden entwickelt und sich darin professionalisiert hat. Zudem setzen die is-
lamischen Verbande ohnehin héhere Prioritdten auf unterschiedliche Themen.
Deswegen konnen sie ihr eigenes Unterrichtssystem nicht auf einmal zunichte
machen (Exp. G). Zwar sollen die unterschiedlichen Konzepte gewisse Vorteile
haben, weil sie von den Gemeinden selbst entwickelt worden sind. Ein einheitli-
ches Konzept fiir den IRUiIM diirfte auch nicht von oben verordnet werden. Da-
fiir wére es jetzt noch zu friih, zunichst miisse die Zusammenarbeit unter den
muslimischen Verbdanden noch mehr wachsen (Exp. E). Zudem wird ein gemein-
sames Curriculum fiir den IRUIM von den Gemeinden derzeit nicht als Bedarf
angesehen. Man konnte jedoch in der Vorbereitung eines solchen Curriculum zu-
nichst verschiedene Konzepte erarbeiten. Es sei ein langwieriger Prozess, bis aus
solchen Konzepten ein einheitliches Curriculum hervorgeht. Zunichst sollte
demnach ein einheitliches Konzept von den Gemeinden als Bedarf angesehen,
dann miissten die notwendigen Schritte gemacht werden (Exp. H).
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Bei der Durchfiihrung des einheitlichen Curriculums konnten auch organisatori-
sche Probleme auftauchen, weil die muslimischen Verbiande unterschiedlich
seien. Dabei gebe es in einigen Moscheen hunderte SchiilerInnen, die die Koran-
schulen regelmiflig besuchen, in einigen anderen nur sehr wenige. Es konnte
auch sein, dass einige Biicher und Materialien von einigen Gruppen gerne ge-
nutzt werden, aber von anderen nicht. Auch konnte man an kleinen Orten und in
kleinen Gruppen bestimmte Lehr- und Lernmittel sehr gut nutzen, aber in grof3en
Gruppen wiirde es eventuell nicht gern gesehen werden. Es wiren also bei der
Erstellung eines einheitlichen Curriculums viele Schwierigkeiten organisatorisch
zu iberwinden. Aber trotzdem konnten Muslime in Zukunft, sofern eine Basis
vorhanden wire, gemeinsame Curricula und gemeinsame Religionsbiicher fiir
Moscheen anschaffen (Exp. C).

12.15. Wer konnte dieses einheitliche Curriculum
schaffen?

Auf die Frage, wer ein einheitliches Curriculum fiir alle Moscheen schaffen
konnte, geben die Befragten unterschiedliche Antworten. Dieses Projekt konnte
einfach zu verwirklichen sein, wenn sich die muslimischen Verbiande im Rahmen
des KRM einigen wiirden (Necati). Zudem wire es sinnvoll, wenn dieses Projekt
unter der Federfiihrung des KRM organisiert wiirde (Omar) und die Entschei-
dungen und Themen dariiber im KRM getroffen wiirden. Auf jeden Fall briuch-
ten Muslime langfristig eine solche Institution, in der sich die muslimischen Ver-
biande abstimmen konnten, ohne dass sie sich vereinigen miissen (Exp. C).

Es konnte dhnlich wie beim Beirat fiir den IRU funktionieren, weil es um inhalt-
liche Arbeit geht. Dies konnte ein islamisches Zentrum oder eine Universitat
sein, die neutral zu den verschiedenen islamischen Verbianden stehen. Denkbar
wire auch, dass von Studierenden des Islam eine Initiative zu einem einheitli-
chen Curriculum eines IRU ergreifen und von ithnen ein Konzept vorgelegt
wiirde, das zundchst in einer Moschee-Gemeinde erprobt wiirde. Es konnte in
Einzelgesprachen weiterentwickelt werden und — wenn ein Konsens erreicht
worden ist — als Basis flir die Priifung in iibergeordneten Gremien dienen (Exp.
D). Eine solche Entwicklung eines Curriculums kdme vor unten und nicht von
oben (Exp. E, Exp. G).
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Das neue Konzept konnte allerdings ohne Mitwirkung von Fachleuten in Verei-
nen keinen Erfolg haben, weil diese von anderen oktroyierte Konzepte nicht ak-
zeptieren wiirden. Das wére auch nicht demokratisch. Aber wenn jemand zum
Beispiel von einer Universitidt ist, sich mit einem solchen Konzept beschéftigt,
muss er die Vereine, ihre inhaltlichen Konzepte und Probleme und ihre Sensibi-
litaten sehr gut kennen (Exp. G).

Es scheint so, dass — wenn ein Konzept entwickelt wiirde, egal wie perfekt es
wire — es von den Verbanden nicht akzeptiert wiirde, weil sie misstrauisch wiren
und sie es, als von oben als Zwang oktroyierte, nicht annehmen wiirden. D.h.,
dass solche oder dhnliche Projekte immer mit der Beteiligung und Mitwirkung
von Seiten der Verbdnde getétigt werden miissen. Was dabei als Ergebnis heraus-
kommt, kann dann von allen Vereinen als eigenes Projekt angenommen und ak-
zeptiert werden. Von den Befragten wurde der KRM mehrmals als Organisator
vorgeschlagen. Deswegen scheint der KRM fiir ein solches Projekt als einzige
muslimische Organisation geeignet zu sein.

Wenn die Universitdten in Deutschland nicht nur IRL, sondern auch Theologen,
Imame und Erzieher ausbilden und diese dann in muslimischen Gemeinden aktiv
werden, dann konnte eine Mdoglichkeit entstehen, in dieser Richtung auch die
Losung fiir die Erarbeitung eines neuen einheitlichen Curriculums fiir den I-
RUiIM in Deutschland zu sehen. Das wire ein groBer Beitrag zur Vereinheitli-
chung eines gemeinsamen Konzepts fiir alle Moscheen in der Zukunft (Exp. B).
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13 Zusammenfassende Schlussbemerkungen zur
Einfithrung des islamischen Religionsunterrichts
in Deutschland in o6ffentlichen Schulen und in
Moscheen

Mit der Arbeitsmigration seit den 1950er Jahren und auch durch die Flucht der
letzten Jahre sind viele Muslime in die Industrielinder Europas und vor allem in
die Bundesrepublik Deutschland gekommen. Grundlage waren dabei in Deutsch-
land vor allem die Anwerbeabkommen der Bundesrepublik mit einzelnen Lin-
dern wie Italien (1955), Spanien und Griechenland (1960), aber auch mit den
tiberwiegend muslimischen Landern wie die Tiirkei (1963), Tunesien (1965) und
auch dem fritheren Jugoslawien mit groen muslimischen Minderheiten (1968).
Neuerdings sind es vor allem Fliichtlinge aus den liberwiegend muslimischen
Kriegs- und Krisengebieten des Nahen Ostens und Afrikas, die in Deutschland
Aufnahme gefunden haben. Nach derzeitigem Stand sind es iiber 4,5 Millionen
Muslime oder mehr als 5 % der Bevolkerung Deutschlands.??” Bis zum Jahre
2030 konnte nach einer Prognose des Lehrstuhls fiir Bevolkerungswissenschaft
an der Humboldt-Universitdt Berlin die Zahl der muslimischen Bevolkerung in
Deutschland auf ca. 30 Millionen ansteigen.??® Davon wéren insbesondere die
groBen Industrie- und Verwaltungsstidte in Deutschland betroffen.?” Die In-
tegration der Muslime in die deutsche Gesellschaft ist daher ein viel diskutiertes
Thema und zunehmend aktuelles Thema der Gegenwart.

Dennoch ist es nicht ganz neu, denn seit dem Beginn des Islam im 7. Jahrhundert
n. Chr. hat es immer wieder Begegnungen und auch kriegerische Auseinander-
setzungen zwischen dem Islam und den christlichen Volkern Europas gegeben,

227 Sen, Faruk/Aydin, Hayrettin: Islam in Deutschland, Miinchen 2002, S. 8-15; Aktuell: Der
Islam in Zahlen, in: Forschung & Lehre, Zeitschrift des Deutschen Hochschulverbandes,
Bonn, 23. Jahrgang 2016, Heft 8, S. 966-967.

Miinch, R./Ulrich, R.: Das zukiinftige Wachstum der ausldndischen Bevolkerung in

Deutschland — Demographische Prognosen bis 2030, in: Demographie Aktuell Nr. 12,

1997 (Lehrstuhl Bevolkerungswissenschaft an der Humboldt-Universitdt Berlin).

229 Koktas, Mehmet Emin/Kurt, Hiiseyin/Soyhun, Mehmet: Islamunterricht in Deutschland.
Probleme und Vorschldge, Frankfurt a. M. 2004 (Koktas, Mehmet Emin/Kurt, Hiiseyin/
Soyhun, Mehmet: Alamaya’da Islam Din Dersi, Sorunlar ve Oneriler, Frankfurt a.M.
2004).
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die im Mittelalter in der Zeit der Kreuzziige (1095-1270) und in der frithen Neu-
zeit in der Belagerung Wiens 1529 und 1683 kulminierten, dann aber zu vertrag-
lichen Verstidndigungen zwischen dem Osmanischen Reich als Schutzmacht der
Muslime und den europiischen Lindern gefiihrt haben.?*’ In der heute sékulari-
sierten europdischen Gesellschaft ist die wechselseitige Anerkennung von Mus-
limen und Christen verfassungsrechtlich gesichert, dennoch kénnen im Zusam-
menleben als gleichberechtigte Biirger in einem gemeinsamen Staat, der nach
der Rechtsordnung seiner Verfassung allen Biirgern gerecht werden muss, man-
che Fragen auftreten, die einer Kldrung bediirfen.

Das gilt vor allem in religioser Hinsicht. § 4,1 des Grundgesetzes der Bundesre-
publik Deutschland sichert die Freiheit und Unverletzlichkeit des religiosen Be-
kenntnisses, § 4,2 die ungestorte Religionsausiibung und § 7 den Religionsunter-
richt in 6ffentlichen Schulen unter Aufsicht des Staates, aber in Ubereinstim-
mung mit den Grundsitzen der Religionsgemeinschaften zu.?*! Daraus resultiert
die Forderung einer konkreten Realisierung des islamischen Religionsunterrichts
in 6ffentlichen Schulen in Deutschland.

230 Abdullah, Salim S.: Geschichte des Islam in Deutschland, Graz — Wien — Styria 1981, S.
13; Uslucan, Haci-Halil: Tiirkeistimmige in Deutschland. Heimatlos oder iiberall zu
Hause?, in: Aus Politik und Zeitgeschichte: Fremd in der Heimat?, 67. Jahrgang, Heft 11-
12, 13. Mérz 2017, S. 31-37; Paul Leidinger, Die Stadt Miinster und ihre kulturellen
Beziehungen zur Tiirkei seit osmanischer Zeit, in: Leidinger, Paul/Hillebrand, Ulrich:
Deutsch-Tiirkische Beziehungen im Jahrhundert zwischen Erstem Weltkrieg und
Gegenwart — 100 Jahre Deutsch-Tiirkische Gesellschaft Miinster von 1916 e.V., Miinster
2017 (im Druck).

21 Grundgesetz fiir die Bundesrepublik Deutschland vom 23. Mai 1949, in: Michael-
Lysander Fremuth, Menschenrechte und Dokumente, Bonn 2015, S. 771-778 (Grund-
rechte), hier S. 772-773.
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13.1. Zum derzeitigen Stand des islamischen
Religionsunterrichts in der Bundesrepublik
Deutschland

In der praktischen Ausfiihrung wird islamischer Religionsunterricht in der Bun-
desrepublik Deutschland derzeit in zwei Formen erteilt:

a) traditionell als Islamischer Religionsunterricht in Vereinen bzw. Moscheen
(IRUIM),
b) als staatlich organisierter Islamunterricht in 6ffentlichen Schulen (IRUiS).

13.1.1 Der Islamische Religionsunterricht in Vereinen oder
Moscheen

Der islamische Religionsunterricht in Vereinen und Moscheen begann in
Deutschland nach der Arbeitsmigration und mit der dadurch bedingten Famili-
enzusammenfiihrung seit 1973 mit der Griindung von Moscheevereinen an ein-
zelnen Wohnorten der Muslime, die im Rahmen der religidosen Betreuung ihrer
Mitglieder auch den Religionsunterricht fiir deren Kinder iibernahmen. Von etwa
1970 bis zur Gegenwart ist die Zahl der registrierten (sunnitischen, schiitischen
und alawitischen) Moscheevereine dabei auf etwa 3.000 gestiegen.

Beim sunnitischen Bekenntnis etablierten sich in Deutschland vier gro3e musli-
mische Dachverbdande von Moscheevereinen:

1) die Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion (DITIB), die etwa
700-900 Ortsgemeinden umfasst,

2) der Islamrat fiir die die Bundesrepublik Deutschland (IRD), der etwa 448
Gemeinden mit ca. 448 Gemeinden zihlt,

3) der Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ) mit etwa 300 selbstén-
digen Moschee- oder Bildungsvereinen,

4) der Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD), mit etwa 300 Gemein-
den.

Diese vier Dachverbiande haben sich im ,,Koordinationsrat der Muslime* (KRM)
als Dachverband zusammengeschlossen, um als Gespriachs- und Verhandlungs-
partner mit deutschen Regierungsstellen in Bezug auf Fragen des Islamischen
Religionsunterrichts zu dienen. Sie sind in dieser Funktion jedoch bisher nicht
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allgemein anerkannt worden, weil sie nur einen Teil der sunnitischen Muslime
und der 1slamischen Verbénde iiberhaupt reprisentieren.

Weitere sunnitische Religionsvereine sind u.a.:

5) der Zentralrat der Marokkaner in Deutschland (ZMiD) mit 47 eingetrage-
nen Moscheevereinen (Selbstaussage 100 Gemeinden),

6) die Islamische Gemeinschaft der Bosniaken in Deutschland (IGBD) mit
61 Moscheevereinen und ca. 30.000 Mitgliedern.

Dazu kommen weitere Islamverbande:

7) die Islamische Gemeinschaft der schiitischen Gemeinden in Deutschland
(IGS) mit 138 Moscheevereinen,

8) die Ahmadiyya Muslim Gemeinschaft (AMDJ) mit 225 Ortsgemeinden
und ca. 35.000 Mitgliedern,

9) die Alevitische Gemeinde in Deutschland (AABF) mit ca. 120 Ortsge-
meinden.

Diese neun islamischen Dach- oder Spitzenverbdnde sind in der ,,Deutschen Is-
lamkonferenz* (DIK) ebenfalls als Gesprachspartner bundesdeutscher Stellen
zusammengeschlossen. In thnen sind jedoch nur etwa 25 % der in Deutschland
wohnenden Muslime organisiert. Die iiberwiegende Zahl der Muslime in
Deutschland ist demnach den genannten Moscheevereinen nicht als Mitglied bei-
getreten, diese konnen aber ihre Religion in den Gemeinden der genannten Is-
lamverbinde praktizieren.?*

Nur die unter 1) genannte Tiirkisch-Islamische Union (DITIB) wird von staatlich
in der Tiirkei ausgebildeten Imamen betreut, die als tiirkische Staatsbeamte auf
Zeit in Deutschland tétig sind und auch den Religionsunterricht in den Moscheen
erteilen. Thre Zahl betrigt ca. 1000 in Deutschland. Die anderen Islamverbénde
organisieren die Imam-Ausbildung und Anstellung selbst und berufen auch ihre
islamischen Religionslehrer selbst, wobei vielfach erfahrene muslimische Laien
titig werden.

232 Quelle: Der Islam in Zahlen. Aktuelle Aufstellung, in: Forschung und Lehre. Zeitschrift
des Deutschen Hochschulverbandes, Bonn, 23.Jg. 2016, Heft 8, S. 966-967.
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Jeder der vier Dachverbédnde hat seine eigene Geschichte und Entwicklung. Zwar
haben im Kern alle sunnitischen Verbdande im Hinblick auf ihre religiose Kom-
petenz gleiche Ziele: muslimische Kinder sollen ihre islamische Religion und
religiose Kultur kennenlernen und damit in die Lage versetzt werden, als Mus-
lime ihre Religion zu praktizieren. Trotzdem bestehen teils erhebliche inhaltliche
Unterschiede und Gewichtungen zwischen den Verbdnden in Bezug auf den is-
lamischen Religionsunterricht. Das betrifft zundchst die Ausbildung und Anstel-
lung der Imame und Religionslehrer entsprechend den finanziellen Moglichkei-
ten der einzelnen Verbiande, wobei in den nicht staatlich organisierten Moschee-
vereinen vielfach auch ehrenamtlich tdtige Religionslehrer titig sind.
Entsprechend ihrer verbandlichen Zugehorigkeit und dem daraus entspringenden
religisen Verstdndnis haben die einzelnen Religionsverbénde fiir den von ihnen
erteilten Religionsunterricht in ihren Moscheen eigene Curricula und eigene
Lehr- und Lernmaterialien entwickelt, so dass sich in der Praxis des islamischen
Religionsunterrichts manche Unterschiede ergeben.

13.1.2 Der staatlich organisierte Islamunterricht an offentlichen
Schulen

Das staatliche Modell des Islamischen Religionsunterrichts in Deutschland ist
neu und noch in der Entwicklungsphase. Im Bundesland Nordrhein-Westfalen
wird Islamischer Religionsunterricht seit dem Schuljahr 2011/12 in den Grund-
schulen (Klassen 1-4) durchgefiihrt, seit dem Schuljahr 2012/13 auch in der Se-
kundarstufe I (Klassen 5-10). Doch gehen die Anfange staatlichen Islamunter-
richts bis in den Anfang des Jahres 1978 zuriick, wo er zunichst unter den For-
men ,Islamische Unterweisung® oder ,Islamkunde® im Rahmen eines
muttersprachlichen Unterrichts realisiert wurde. Dies war ein Provisorium, das
nicht den verfassungsmifligen Bestimmungen des Grundgesetzes entspricht, das
— wie bereits oben angefiihrt — in § 7 die iibereinstimmende Mitwirkung der zu-
standigen Religionsgemeinschaften bei der Einfiihrung des Religionsunterrichts
vorschreibt. Die Herstellung eines solchen Konsenses war von Beginn an fiir die
staatlichen Behorden in Deutschland angesichts der verschiedenen Islamver-
biande und vor allem ihren in religiésen Fragen vielfach divergierenden Auftas-
sungen ein Problem, das bis heute nicht behoben ist.
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Dennoch verabschiedete der Landtag in Nordrhein-Westfalen am 21. Dezember
2011 das ,,Gesetz zur Einfiihrung von Islamischem Religionsunterricht als or-
dentliches Lehrfach®, um im Sinne des Grundgesetzes eine verbindliche gesetz-
liche Grundlage auch fiir einen islamischen Religionsunterricht an den Schulen
zu schaffen. Um die gesetzlich vorgeschriebene Mitwirkung der Religionsge-
meinschaften dabei zu sichern, wurde ein Beirat mit acht Mitgliedern fiir den
Islamischen Religionsunterricht in NRW begriindet. In diesen wurden je ein Ver-
treter der vier muslimischen Dachverbande DITIB, IRD, VIKZ, ZDM berufen,
die sich zu einem Koordinationsrat der Muslime (KRM) zusammengeschlossen
hatten. Vier weitere Mitglieder wurden vom Land NRW bestimmt, die auch mus-
limischen Glauben sind. Dieser Beirat ist zustdndig, die Konzeption und Inhalte
des Islamischen Religionsunterrichts zu bestimmen und auch den Lehrkréften
nach Priifung der Voraussetzungen die Erlaubnis (Idschaza) fiir den Islamischen
Religionsunterrichts in NRW zu erteilen. Damit konnte der Islamische Religi-
onsunterricht an 6ffentlichen Schulen in NRW als bekenntnisorientierter Religi-
onsunterricht nach Art. 7 Abs. 3 GG rechtswirksam eingefiihrt werden.

Doch stellen sich weiter die bisher ungeklirten Fragen nach der Legitimation der
beteiligten Islamverbdnde als vertretungsberechtigte Religionsgemeinschaften
bei der Konstituierung und weiteren Entwicklung des Islamischen Religionsun-
terrichts. Der DITIB-Verband wird dabei heute weniger als Religionsverein als
vielmehr als staatlich organisierte Religionsbehdrde der tiirkischen Republik fiir
den sunnitischen Islam verstanden, der das Priasidium fiir Religiose Angelegen-
heiten (DIB)?* in der Tiirkei vertritt. Nicht vertreten ist die Mehrzahl der oben
angefiihrten neun in der Bundesrepublik Deutschland registrierten Islamver-
béande, darunter die schiitischen Religionsvereine und der alawitische gar nicht.

Es besteht aber kein Zweifel daran, dass die Einfithrung des IRU in den 6ffentli-
chen Schulen als bekenntnisorientierter RU nach Art. 7 Abs. 3 GG ein langer
tiberfalliger Schritt war, um der wachsenden Zahl muslimischer Mitbiirger in der
Bundesrepublik auch in Fragen der Religion die ihnen nach der Verfassung zu-
stehende Gleichberechtigung zukommen zu lassen. Um dem zu entsprechen sind
an sieben Universititen in der Bundesrepublik inzwischen Islamische Zentren

233 DIB: Diyanet Isleri Baskanlig1.
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begriindet worden, an denen Islamische Theologie gelehrt und damit eine akade-
mische Ausbildung von Islamlehrern ermoglicht wird. Diese Studienangebote
werden inzwischen von muslimischen Studierenden mit wachsendem Interesse
wahrgenommen. Die Zahl der Studierenden fiir Islamwissenschaft stieg im letz-
ten Jahrzehnt 2006-2016 von 1.484 um zwei Drittel auf nunmehr 2.464 und ist
seitdem weiter steigend, so dass auch das Lehrpersonal an den Universitéten er-
weitert werden muss.?** Das lisst hoffen, dass kiinftig der Bedarf an akademisch
voll ausgebildeten und damit gleichberechtigten islamischen Religionslehrern an
offentlichen Schulen in der Bundesrepublik fiir einen fachlich versierten und ver-
fassungskonformen Islamunterricht gedeckt werden kann.

13.2. IRU in Moscheen und an offentlichen Schulen im
Vergleich

Es ist keine Frage, dass zwischen dem islamischen Religionsunterricht in Mo-
scheen und dem in 6ffentlichen Schulen teilweise erhebliche organisatorische,
inhaltliche, methodische und personelle Unterschiede bestehen. Nach Aussagen
von Interviewern und Experten sind die Lehrmethoden des IRU in Moscheen
vielfach veraltet. Die Qualitdt des Unterrichts liegt unter europédischen padago-
gischen Kriterien. Die Inhalte und Ziele des Unterrichts miissen mit neuer Ori-
entierung bearbeitet werden, so dass sie den Bediirfnissen der heutigen jungen
muslimischen Generation, ihren Lebensverhiltnissen in einer verstiadterten und
industrialisierten Gesellschaft entsprechen und die existentiellen Fragestellun-
gen der Gegenwart aufnehmen. Daher ist eine Erhohung der Qualitit des IRUIM
auf der europdischen padagogischen Ebene notwendig. Aber in welcher Art dies
realisiert werden kann, ist die zu 16sende Aufgabe. Dazu kann beitragen, beide
Unterrichtsformen, die in Moscheen und die in 6ffentlichen Schulen, zu verglei-
chen, um Ahnlichkeiten und Unterschiede, aber auch die jeweils spezifischen
Zielsetzungen beider Unterrichtsformen festzustellen und daraus mogliche Lo-
sungen zu gewinnen.

Der Religionsunterricht in Moscheen (IRUiM) und der in 6ffentlichen Schulen
(IRUiS) haben bei gleich bleibenden islamisch-religiosen Grundsitzen einen
durchaus verschiedenen Charakter, aber auch eine unterschiedliche Zielsetzung.

24 Ebd.
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Sie unterscheiden sich vor allem darin, dass der IRUIM mehr Gewicht auf das
Erlernen islamischer Grundsatze und Riten legt. Seine Methoden sind daher vor
allem auf ein sicheres Auswendiglernen religidser Texte und das praktische Ein-
iiben der Gebete gerichtet. Damit lernen Kinder schnell und viel, wie man die
Suren auf Arabisch liest, wie man sie ausspricht bzw. rezitieren kann. Sie liben
das gelernte Wissen und praktizieren mit der Gemeinde in Moscheen das Gebet
und das religidse und soziale Zusammenleben im normalen Alltag, vor allem
auch zu Zeiten des Ramadans und an besonderen religidsen Tagen und Nachten.
Folgende Unterrichtsmethoden kommen dabei im IRUiM zum Einsatz und wer-
den in der Folge der Anflihrung von steigendem Wert betrachtet: Auswendigler-
nen (Wert 1,30), teilnehmende Beobachtung bei der Gebetspraxis (1,48), Fron-
talunterricht (1,59), individuelles Lernen/individuelle Lernstufe (1,70), Hausauf-
gaben (1,77), GroBgruppenmoderation (1,85), GroBe-Bruder-Methode (2,03).

Dagegen konzentriert sich der IRU in Schulen stirker auf Textanalyse und Sinn-
deutung der Uberlieferung. Seine Methoden sind auf aktives und soziales Lernen
gerichtet. Kinder sollen neue Texte, Erkenntnisse und Verhaltensweisen nicht nur
rezipieren, sondern lernen, iiber sie nachzudenken, sich mit ihnen kritisch ausei-
nanderzusetzen, aber auch das neu Erlernte und Erfahrene zu verinnerlichen und
damit ihre eigene Religiositét selbsttdtig weiter auszubilden. Favorisierte Metho-
den des IRUiS und ihre Bewertungen sind dabei Gruppenarbeit (Wert 1,66), ge-
meinsames aktives und soziales Lernen (1,69), Partnerarbeit (2,10), Ma-
len/Zeichnen (2,19), interreligiéses Lernen (2,29), Singen (2,33) und Diskussi-
onsiibungen (2,53).

Unterschiedliche Gewichtungen der Unterrichtsformen praktizieren der IRUIM
und der IRUiS auch im Hinblick auf angestrebte Kompetenzen und Fertigkeiten:
Der IRUIM hat besondere Vorteile bei der Vermittlung von Spiritualitdt und re-
ligiosen Kompetenzen, etwa der Glaubensvermittlung, der Koranlektiire, beim

235 Diese Methode meint, dass iltere Schiiler im gemeinsamen islamischen Religions-

unterricht mit jliingeren Schiilern diese mit ihrem bereits fortgeschrittenen Wissen und
Konnen im Lernprozess zur Entlastung des Islamlehrers unterstiitzen. Der islamische Re-
ligionsunterricht in Moscheen ist wesentlich personlicher orientiert als der Religions-
unterricht in 6ffentlichen Schulen. Die Bewertungszahlen entsprechen den Ergebnissen
einer Befragung von sog. Experten (wie in der vorstehenden Arbeit dargelegt). Sie sind
nur ein oberflidchlicher Gradmesser fiir die Bewertung von Unterrichtsmethoden im
Islamunterricht, geben damit aber wichtige Hinweise.

324



Auswendiglernen von Texten, bei der Gebetsvermittlung, bei der Deutung der
Prophetengeschichte und auch bei der Vermittlung von ethischen Grundséatzen.
Vor allem kann die religidse Spiritualitdt in der Moschee besser erlebt werden,
weil kein Klassenraum die Spiritualitdt eines Gotteshauses ersetzen kann. Auch
religioses Grundwissen und die Praxis der Gebete, die oft auswendig gelernt wer-
den missen, lassen sich im IRUIM besser vermitteln. Die Schiilerinnen und
Schiiler lernen diese religiosen Praktiken: wie man Suren auswendig lernt bzw.
rezitiert, wie die Verlaufsform des Gebetes ist, wie man sich zum Gebet vorbe-
reiten muss u.a.m. in der Moschee intensiver als in der Schule. Diese Bereiche
konnen im IRUiS weder so intensiv wie umfangreich vermittelt werden, weil
IRUIiS schon aus Zeitgriinden kaum die gleiche Intensitit der religiosen Unter-
weisung erreicht. Auch hat er im Rahmen des in kurze Zeiteinheiten aufgeteilten
Stundenplanes mit zwei Unterrichtsstunden in der Woche nicht so viel Unter-
richtszeit zur Verfligung wie der IRUIM. Hier stehen wochentlich ca. 8§ Unter-
richtsstunden zur Verfiigung, berechnet auf ein Schuljahr 320, an 6ffentlichen
Schulen sind es hochstens 80 Unterrichtsstunden. Aullerdem kann in Moscheen
auch in den Ferien (Herbst, Weihnachten, Ostern) weiter unterrichtet werden, so
dass die Zahl der Unterrichtsstunden damit in einem Schuljahr auf ca. 350 stei-
gen kann. Die Themen Siyar oder andere Propheten sowie Ethik konnen im I-
RUIiS genauso gut vermittelt wie in Moscheen, der IRUIM hat hier aber wegen
der groBeren Zeitpotentiale klare Vorteile.

Wendet man sich dem IRU in Schulen zu, so hat dieser in anderer Sicht Vorteile.
Hier kénnen Kompetenzen bei der Interpretation von Texten und Themen inten-
siver erfahren werden, z.B. bei der Behandlung von Themen der Interreligiositét,
der Interkulturalitit, der Toleranz, der Dialogfahigkeit, der Identitét, der Aufkla-
rung, der Intellektualitdt und der Barmherzigkeit. In 6ffentlichen Schulen sind
Interreligiositat und Interkulturalitét heute eine Grundlage und ein Kennzeichnen
eines normalen Schullebens, zu dem auch der auf3erschulische Besuch von Kir-
chen, Moscheen und Gebetshdusern anderer Religionen und damit das Kennen-
lernen und der Dialog mit diesen gehort. Gerade hier besteht flir Schiilerinnen
und Schiiler in der Schule die Moglichkeit, Toleranz und Dialogfahigkeit zu er-
fahren und zu iiben. Selbstverstindlich werden und miissen die Themen des I-
RUIiS auch im IRUIM vermittelt werden. Aber sie konnen dort nicht so unmittel-
bar wie in der Schule erfahren, wo der tigliche Umgang von Schiilerinnen und
Schiilern sowie Lehrern und Elternvertretern mit unterschiedlicher kultureller
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und religioser Herkunft, Erfahrung und Lebensweise erfolgt. Toleranz und Dia-
logfahigkeit sind hier im praktischen Umgang miteinander eine Grundbedingung
fiir ein gesellschaftliches Zusammenleben und Miteinander. Nicht zuletzt tragen
diese zur personlichen Entwicklung von Schiilerinnen und Schiilern und zu ge-
genseitiger Anerkennung, Achtung und Gleichberechtigung und damit auch zu
ithrer religiésen und kulturellen Selbstfindung und Identitdtsbildung bei. Dies
kann im IRU in Moscheen in der Regel nicht in vergleichbarer Weise realisiert
werden.

Wesentlich fiir den Islamischen Religionsunterricht ist auch die Person und Aus-
bildung des Lehrers. In der Moschee sind es zumeist die an muslimischen Schu-
len und Hochschulen in ihren Herkunftslindern ausgebildete Imame, die selbst
ein traditionelles religioses Leben nach den Grundsitzen ihres muslimischen
Glaubens voraussetzen. Doch reicht ihre Zahl nicht, so dass insbesondere die
nicht staatlichen Islamverbinde vielfach auf in der Religion erfahrene und kom-
petente muslimische Gemeindemitglieder zuriickgreifen miissen, die zumeist eh-
renamtlich als Religionslehrer in ihren Gemeinden titig werden. Das kann zu
sehr unterschiedlichen Ansitzen und Einstellungen der Islamlehrer an Moscheen
und 6ffentlichen Schulen fiihren. So folgen Islamlehrer an 6ffentlichen Schulen
aufgrund einer zumeist sékulareren Einstellung vielfach auch einem theoriekri-
tischen Ansatz im Religionsunterricht, wahrend Islamlehrer in den Moscheen
stringenter von religiosen Werten des Islam und dem volkstiimlichen Brauchtum
threr muslimischen und landsmannschaftlichen Herkunft her geprégt sind. In ih-
rer Lebensgestaltung sind nicht an eine Moschee gebundene Islamlehrer zumeist
auch freimiitiger, ohne damit Grundsétze und -werte ihrer Religion aufzugeben.
Aber sie gehen religiose Themen in der Regel weltoffener und damit zeitbezo-
gener an. Das ist eine Grundbasis fiir einen intellektuellen und aufgeklarten Re-
ligionsunterricht, der Themen und Inhalte des Unterrichts auch in ihrer aktuellen
Relevanz gewichtet und hinterfragt und damit zu einem vertieften Verstindnis
der Religion beitrigt. Gerade der Oberstufenunterricht in der Schule kann in die-
ser Hinsicht dem Religionsunterricht in der Moschee wesentlich iiberlegen sein,
zumal dieser zumeist weniger differenzierte, jiingere Altersklassen in seinem Un-
terricht betreut.

Ein nicht nur fiir den islamischen Religionsunterricht, sondern auch das Chris-
tentum zentrales Thema ist der Begrift ,,Barmherzigkeit”. Ein vordergriindiger
Islamunterricht verbindet diesen Begriff mit einem vordergriindigen Katalog von
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Belohnung und Strafe, einer sog. ,,Schwarzen Padagogik®, die jedes klein Ver-
gehen 1im Alltag mit gottlicher Strafe bedroht und Kindern damit Angst macht.
Das entspricht keinem ernsthaften Religionsverstandnis und hat daher im Reli-
gionsunterricht keinen Platz. Dagegen ist die Barmherzigkeit Gottes in den an-
erkannten Buchreligionen der Welt, also auch im Islam, ein zentraler Begriff fiir
die Hinwendung Gottes zum Menschen, der ihn in seiner Not und Bedringnis
und trotz seiner Schuld aufnimmt und mit seiner géttlichen Gnade wieder auf-
richtet.

13.3. Sprachliche und kulturelle Kompetenzen im IRU
und der Aspekt Gehorsam

Die beiden Unterrichtsformen des islamischen Religionsunterrichts in Moscheen
und in 6ffentlichen Schulen kénnen bei der Vermittlung von sprachlichen und
kulturellen Kompetenzen aber auch unterschiedliche Gewichtungen und Niitz-
lichkeiten im Gefolge haben: Im IRUIM wird die Muttersprache bzw. Herkunfts-
sprache gepflegt, dagegen im IRUiS in Deutschland die Amtssprache Deutsch.
Kultur und Sprache stehen in enger Beziechung zueinander. Genauso wie die
sprachliche Kompetenz muss auch die ,.kulturelle Kompetenz* von unterschied-
lichen Aspekten beleuchtet werden. Man muss beachten, dass die TeilnehmerIn-
nen im [RU aus unterschiedlichen Lindern und Kulturen stammen kénnen und
von diesen geprigt sind. Die islamische Kultur kann in Moscheen besser als in
der Schule erlebt werden, aber man kann nicht von einer einheitlichen islami-
schen Kultur in allen Moscheen sprechen, weil die Mitglieder oder Besucher der
Moscheevereine vielfach aus unterschiedlichen Landern und unterschiedlichen
Kulturkreisen stammen. Jedoch wird im IRUiM die Herkunftskultur gepflegt,
weil die Vereine neben der Religion auch die kulturellen Werte, Sitten und Bréu-
che der Herkunftslander vermitteln. Dagegen sind die 6ffentlichen Schulen Orte,
in denen das Zusammenleben von einheimischen Schiilerinnen und Schiilern und
solchen mit Migrationshintergrund eingeiibt werden muss.?*¢ Letztere stammen
zumeist aus verschiedenen muslimischen Ladndern mit unterschiedlichen natio-
nalen Kulturen. Damit kann der IRUiS nicht nur der Vereinheitlichung der isla-
mischen Kultur in Deutschland dienen, sondern zugleich auch der Integration.

236 Haci-Halil Uslucan, Integration durch islamischen Religionsunterricht? In: H. Meyer/ K.
Schubert (Hg.), Politik und Islam, Wiesbaden 2011, S. 145-167.
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Denn durch das Zusammenleben muslimischer Schiilerinnen und Schiiler in der
Schule mit Andersgldubigen begegnet ihnen nicht nur die Kultur und Religion
des Aufnahmelandes, sondern auch die Kultur und Religion der Linder in der
Schule, aus dem diese stammen.

Ein anderer wesentlicher Aspekt des IRU ist hier herauszustellen: die Erziehung
zu ,,Respekt und Gehorsam®. Auch hier gibt es unterschiedliche Gewichtungen
zwischen Islamlehrern in der Moschee und in der Schule. Gehorsam wird in der
1slamischen Welt als eine grundlegende Tugend der Gesellschaft angesehen, die
vor allem Jiingere gegeniiber Eltern, Erziehern und Respektpersonen leisten
missen. Daher bestehen gerade Islamlehrer in der Moschee auf der Einhaltung
dieser Tugend. Differenziert betrachten zumeist Islamlehrer in der Schule die
Tugend des Gehorsams. Denn von Kindern erwarteter Gehorsam kann dazu fiih-
ren, dass diese alles ohne Hinterfragen akzeptieren und nicht kritisch tiberdenken
lernen. Im Bereich der Religion kann die Folge sein, dass die Religion Jugendli-
che fiir politische oder andere Zwecke einseitig instrumentalisiert. Im Schulsys-
tem in Deutschland werden von den Kindern und Jugendlichen auch allgemein
Respekt und Achtung des anderen, vor allem auch Alterer und von Respektper-
sonen erwartet, ohne die keine Gesellschaft leben kann, aber dabei wird eine Er-
ziehung und Akzeptanz zu kritischem Denken und kritischen Einstellungen ein-
geschlossen. Eine weiter giiltige Erziehung zu Respekt und Gehorsam muss da-
her im Unterricht der Moscheen wie auch an Offentlichen Schulen mit
Verstéindnis fiir die Personlichkeitsentwicklung von Schiilerinnen und Schiilern
und Weltoffenheit einhergehen und darf eine kritische Intellektentwicklung nicht
verhindern.

13.4. Schlussfolgerungen fiir die Konstituierung eines
IRU in Deutschland

Die hier betrachtete kurze Geschichte des neuen Fachs IRU in den 6ffentlichen
Schulen der Bundesrepublik Deutschlands, speziell in Nordrhein-Westfalen,
zeigt eine durchaus erfolgreiche Entwicklung. Mit dem Beiratsmodell als Uber-
gangslosung etabliert sich der IRU in 6ffentlichen Schulen von Schritt zu Schritt
weiter. Uber den Lehrplan des IRU ist ein Konsens zwischen Staat und Religi-
onsgemeinschaften herzustellen, bei dem den Islamverbidnden in der Bundesre-
publik aufgegeben ist, ihre im Grundgesetz festgelegten Mitwirkungsrechte
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durch interne Abstimmungen innerhalb der verschiedenen religidsen Islamver-
bande wahrzunehmen, so dass ein alle Verbiande reprasentierender Beirat diese
auch wirkungsvoll ausiiben kann.

Inzwischen erhalten immer mehr neue Lehrkrifte fiir den Islamunterricht ihre
Unterrichtserlaubnis, die Idschaza, vom konstituierten Beirat in Nordrhein-West-
falen und werden in den Schulen dieses Landes als Islamlehrerinnen und Islam-
lehrer tatig. Entsprechend dem Verfassungsgebot der Kulturhoheit der Lander in
der Bundesrepublik ist auch den anderen Bundesldndern in Deutschland die Ein-
fiihrung eines Islamischen Religionsunterrichtes verpflichtend aufgegeben. Nach
Koktas ist die Einstellung von etwa 4000 bis 4500 Lehrkriaften notwendig, um
den Bedarf an Islamlehrerinnen und -lehrern an den Schulen in Deutschland zu
decken.”®” Das wird mit der zunehmenden akademischen und pddagogischen
Ausbildung von Islamlehrerinnen und -lehrern geméf den staatlich vorgeschrie-
benen Studien- und Ausbildungsordnungen auch realisierbar sein. Denn mit den
sieben neu begriindeten Islamzentren an Universititen der Bundesrepublik steigt
die Zahl der Abiturienten, die ein Studium der Islamischen Theologie und Reli-
gionslehre aufnehmen wollen, merklich an, allein am Zentrum fiir Islamische
Theologie (ZIT) in Miinster im Wintersemester 2015/16 auf tiber 700. Das Fach
Islamische Theologie kann dabei als Hauptfach, aber auch als Nebenfach, zwei-
tes oder drittes Fach von Lehramtstudentinnen gewihlt und absolviert werden.
Das Interesse am Fach ist so grof3, dass die neu eingerichteten Studienmoglich-
keiten fiir Islamische Theologie und Religionslehre derzeit an ihre Aufnahme-
grenzen sto3en.

Ergénzend zu diesem wachsenden religiosen Interesse hat das Thema Islam in
seinen verschiedenen Ausprigungen international vermehrtes allgemeines Inte-
resse, aber auch kritischen Widerspruch in den letzten Jahrzehnten gefunden. In-
teresse und Widerspruch d@ullern sich in zahlreichen, teils kontroversen Publika-
tionen, Vortrags- und Fernsehveranstaltungen und machen es umso notwendiger,
extremistischen Auslegungen und Aktionen einer gewaltbereiten Religion wis-
senschaftstheoretische Klarungen in Gesellschaft und Schule entgegenzusetzen,
die ein friedliches Miteinander von Menschen, Vilkern, Staaten und Religionen

237 Koktas, Emin: Islamische Theologie in Deutschland, in: Konferenzbericht: Multi-

religioses Zusammenleben in der Tiirkei und in Europa — Gestern und Heute, 24-25.
November 2005, Ankara, S.159.
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gewidhrleisten. Dies begriindet zusétzlich die Einfiihrung und die verantwortliche
Entwicklung von Islamischen Zentren an Hochschulen und eines Islamischen
Religionsunterrichtes an den Schulen sowie den gesellschaftlichen Dialog zwi-
schen den verschiedenen Religionen und dem Staat, weil jeder Staat fiir sein Ge-
deihen auf ein friedliches und innovatives Zusammenleben seiner Staatsbiirger
angewiesen ist. Es ist noch viel zu tun, der neuen Disziplin ,,Islamische Theolo-
gie* an den Universitdten in Deutschland und Europa und dem Fach ,,Islamischer
Religionsunterricht* an den Schulen in Deutschland wissenschaftliche und pa-
dagogische Grundlagen zu geben und vor allem auch geeignete Lehrbiicher und
Materialien fiir die Unterrichtspraxis zu erstellen, die auch die staatliche Aner-
kennung fiir den Einsatz im Unterricht offentlicher Schulen finden miissen. 2%

13.5. Islamverbinde und Staat — Notwendigkeiten und
Zielsetzungen einer Kooperation

Die erfolgreiche Einfiihrung des Faches ,.Islamischer Religionsunterricht* an
den Schulen in Nordrhein-Westfalen kann ein Beispiel auch fiir andere Lander
der Bundesrepublik Deutschland sein, aber in manchem auch den Religionsun-
terricht in den Moscheen befruchten. Das gilt vor allem fiir die Stringenz eines
klar gegliederten Lehrplans, der die zu behandelnden religiosen Themen zur wis-
senschaftlichen islamischen Theologie und zur aktuellen Gegenwart hin 6ffnen
muss. Der Islamunterricht in den Moscheen arbeitet derzeit noch immer mit den
aus der ,,alten Heimat* importierten Konzepten weiter, obgleich die ihm anver-
trauten Kinder und Jugendlichen inzwischen mit den Eltern in einer ,,neuen Hei-

23 Vgl. dazu die nachfolgenden Literaturanfiihrungen kdnnen nur einige wenige Hinweise

geben konnen: Ernst Pilsfort, Herders neuer Atlas der Religionen, Freiburg i.Br. 2010;
Glinter Kettermann, Atlas zur Geschichte des Islam, Wissenschaftliche Buchgesellschaft
Darmstadt 2001; Mouhanad Khorchide, Islam ist Barmherzigkeit, Grundziige einer
modernen Religion, Freiburg i. Br. 2012; Mouhanad Khorchide,; Scharia — der
missverstandene Gott. Der Weg zu einer neuen Ethik, Freiburg i.Br. 2013; Mouhanad
Khorchide, Gott glaubt an den Menschen. Mit dem Islam zu einem neuen Humanismus,
Freiburg i. Br. 2015; Daniel Gerlach u.a. (Hg.), Atlas des arabischen Friihlings: Eine
Weltreligion im Umbruch? Bonn 2016 (bpb = Bundeszentrale fiir politische Bildung);
Mathias Rohe, Havva Engin, Mouhanad Khorchide, Omer Ozsoy, Hansjoérg Schmid
(Hg.), Christentum und Islam in Deutschland. Grundlagen, Perspektiven und Erfahrungen
des Zusammenlebens, Freiburg i. Br. 2015; Hamed Abdel-Samad, Mouhanad Khorchide,
,,Zur Freiheit gehort, den Koran zu kritisieren” — Ein Streitgesprich, Freiburg i. Br. 2016.
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mat* leben, die in den Lebens- und Arbeitsverhiltnissen einer industriell geprag-
ten Zivilisation ganz anders strukturiert ist als die alte, zumeist landlich gepragte
Heimat. Dies bedeutet vor allem fiir traditionelle Muster der Lebensweise und
Erziehung weiblicher Mitglieder der Familie oft eine tiefgreifende Verdnderung,
die dem Verfassungsprinzip der Gleichberechtigung der Geschlechter in
Deutschland entsprechen muss und im schulischen Islamunterricht begleitet wer-
den sollte.

Eine andere Forderung an den Islamischen Religionsunterricht resultiert aus dem
sakularen Charakter des deutschen Staates und dem Grundrecht der Religions-
freiheit. Die Bundesrepublik Deutschland hat nicht — wie friihere Territorien des
Deutschen Reichs vor 1800 — eine verbindliche Staatsreligion fiir ihre Biirger.
Sie erkennt die Religionen im Staat als Korporationen eigenen Rechts oder als
Vereine an und stellt sie unter den besonderen Schutz der Verfassung. Anderer-
seits bindet er sie an die Verpflichtung, die Verfassungsgrundsitze des Staates zu
achten und ihnen zu entsprechen. Dazu gehort vor allem die Anerkennung der
personlichen Freiheit des Menschen, die Gleichberechtigung der Frau und die
Beachtung der weiteren allgemeinen Humanrechte der Weltgesellschaft nach den
Erklarungen der Vereinten Nationen, zu deren Griinderstaaten 1945 auch die Tiir-
kei zahlt. Wortlich hei3t es im Artikel 26 Abs. 2 der allgemeinen Erklarung der
Menschenrechte im Bezug auf das Bildungswesen, zu dem der Islamische Reli-
gionsunterricht gehort: ,, Die Bildung muss auf die volle Entfaltung der mensch-
lichen Personlichkeit und auf die Stirkung der Achtung vor den Menschenrech-
ten und Grundfreiheiten gerichtet sein. Sie muss zu Verstindnis, Toleranz und
Freundschaft zwischen allen Nationen und allen rassischen oder religiosen
Gruppen beitragen und der Titigkeit der Vereinten Nationen fiir die Wahrung
des Friedens forderlich sein.

Das sind ethische Grundziele, die fiir alle Unterrichtsfacher gelten und damit
auch fiir den Religionsunterricht aller anerkannten Religionsgemeinschaften in
der Schule. Sie sind also auch fiir den Islam verbindlich und miissen immanent
und konkret auch den islamischen Religionsunterricht in 6ffentlichen Schulen
begleiten und als stets zu achtende Grundlage bestimmen. Damit wird die Ver-
mittlung von Grundwissen des Islams und auch das Einiiben religioser Gebete
und ritueller Praktiken nicht eingeschriankt, vielmehr findet es in den angefiihrten
Kriterien einen Maf3stab und Hinweise, den Religionsunterricht auch zu aktuel-
len Zeitfragen hin zu 6ffnen.
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Dabei begegnen immer wieder auch Fragen nach der Bedeutung des Korans als
des fiir den Islam verbindlichen Offenbarungsbuches. Seine schriftliche Auf-
zeichnung erfolgte erst in der Friihzeit des Islams und kennzeichnet die Lebens-
verhiltnisse in der damaligen Welt. Daher stellt sich die Frage, wie die damals
entstandene Uberlieferung in einer heute zivilisatorisch wesentlich verinderten,
international und multikulturell ausgerichteten Gesellschaft zu verstehen ist und
in einzelnen Aussagen noch Geltung haben kann. Prof. Dr. Khorchide fiihrt dazu
in seinem islamtheologischen Grundlagenwerk ,.Der Islam ist Barmherzigkeit*
sechs Maxime an, die fiir die Lesart des Korans eine Orientierung geben kénnen:

,»1. Der Mensch besitzt — unabhéngig von seiner Weltanschauung — eine Wiirde,
die unantastbar ist. 2. Die konfessionelle Vielfalt unter den Menschen ist gottge-
wollt. 3. Nur Gott kann und darf zwischen Menschen richten. 4. Der Islam ist
nicht der einzige Weg zur ewigen Gliickseligkeit. 5. Der Mensch soll seinen Mit-
menschen mit Giite und Gerechtigkeit begegnen. 6. Es herrscht eine Religions-

freiheit: "In der Religion gibt es keinen Zwang *.>¥

Die Beachtung dieser Maximen verhindert, den Koran selektiv zu lesen und fiir
eigene Zwecke zu interpretieren, und ermoglicht, die oben bezeichneten verfas-
sungsrechtlich verbindlichen ethischen Grundséitze und Lernziele des Unter-
richts in Offentlichen Schulen in Deutschland zu realisieren. Die Religionsge-
meinschaften leisten in diesem Sinne mit ihrer Lehre und ithrem Unterricht einen
bedeutenden Beitrag in der Erziehung der Jugendlichen in Staat und Gesell-
schaft, der der Integration in eine humanistische Werteordnung und weltoffene
Gesellschaft dient und vor extremistischen Stromungen in der Gegenwart
schiitzt. Sein Ziel ist eine Biirgergesellschaft, die allen Biirgerinnen und Biirgern

239 Khorchide , Mouhanad: Islam ist Barmherzigkeit. Grundziige einer modernen Religion,

Freiburg 1.Br. 5. Aufl. 2015, S. 176-214: Humanistische Koranhermeneutik, zusammen-
gefasst S. 207-208, ferner Khorchide, Mouhanad: Die theologischen Grundlagen des
christlich-islamischen Dialogs aus der Sicht der islamischen Theologie. In. Rohe, M./
Engin, H. / Khorchide, M. / Ozsoy, O. / Schmid, H. (Hg.): Christentum und Islam in
Deutschland — Grundlagen, Perspektiven und Erfahrungen des Zusammenlebens, Frei-
burg im Breisgau 2015, S. 497-512, insbes. S. 503-505, wo die sechs Maximen noch
einmal im Zusammenhang erkldrt werden. Vgl. auch das dltere Werk von Andreas Meier,
Politische Stromungen im modernen Islam. Quellen und Kommentare, Wuppertal 1995,
S. 151-177; ferner die oben in Anm. 11 angefiihrten Werke sowie Khorchide, Mouhanad:
Der islamische Religionsunterricht zwischen Integration und Parallelgesellschaft.
Einstellungen der islamischen ReligionslehrerInnen an 6ffentlichen Schulen, Wiesbaden
2009.
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des Staates — ohne Unterschied der Religion oder Nichtgldubigkeit, der ethni-
schen und geschlechtlichen Verschiedenheit — ein Leben in Freiheit, Gleichbe-
rechtigung und Frieden im Staate und in einer inzwischen globalen Welt ermdg-
lichen soll. Die Realisierung dieser Zielsetzung ist — wie bei den christlichen und
juidischen Religionsgemeinschaften auch — am besten durch eine enge Koopera-
tion zwischen Staat und Glaubensgemeinschaften, hier den islamischen Mo-
scheevereinen als rechtlich vorgesehenen Mitwirkungspartnern, zu erreichen.
Das konnte gewihrleisten, dass die inhaltlichen und piddagogischen Zielsetzun-
gen, Richtlinien und Lehrpldane des wissenschaftlich konstituierten Islamunter-
richts in Offentlichen Schulen auch auf den Islamunterricht in den Moscheen
iibernommen werden. Denn in der Bundesrepublik Deutschland angesiedelte
Vereine und Einrichtungen haben sich grundsitzlich nach demokratischen und
freiheitlich rechtlichen Verfassungsprinzipien zu richten.

Ein Vorschlag fiir eine praktische Realisierung der Zusammenarbeit zwischen
Staat und Islamverbidnden bei der Gestaltung des Unterrichtes in Moscheen
konnte sein, zunichst jeweils auf Landesebene, danach bundesweit eine Kom-
mission 1. aus den Vertretern der legitimierten Islamverbande in der Bundesre-
publik, 2. aus islamischen Theologen der universitdren Islamzentren in Deutsch-
land, d.h. aus der Wissenschatft, 3. aus erfahrenen Vertretern der Religionslehrer
in den Moscheen zu bilden. Das setzt voraus, dass die verschiedenen Islamver-
bande in Deutschland sich auf eine fachverstindige personelle Mitwirkungsab-
ordnung einigen konnen. Die Kommission ist ehrenamtlich tétig, die organisato-
rische Betreuung miisste federfiihrend bei einem gewédhlten Ausschuss der legi-
timierten muslimischen Verbédnde liegen.

Hinsichtlich der inhaltlichen Gestaltung des islamischen Religionsunterrichts
miisste sichergestellt werden, dass neben wissenschaftlich orientierten Themen
des islamischen Religionsunterrichts auch praktische Notwendigkeiten des reli-
giosen islamischen Lebens vermittelt werden: u.a. die Gebetskultur, Sitten und
Brauchtum im Islam. Eine nicht zu iibersehende Notwendigkeit ist auch die
Riicksichtnahme auf die sprachliche Vermittlung im islamischen Religionsunter-
richt, wenn Schiilerinnen und Schiiler verschiedener Nationen und Sprachen da-
ran teilnehmen. Die Muttersprache und die Religion stehen dabei in einer beson-
ders engen, auch gefiihlsbedingten Verbindung, wobei Deutsch die fiir alle Teil-
nehmer verbindliche Sprache ist. Hinsichtlich der Methode des Unterrichts ist
neben dem fiir notwendig gehaltenen Auswendiglernen von Texten vor allem mit

333



zunehmendem Alter der Schiiler Wert auf kritische Textanalyse und Interpreta-
tion zu legen.

Eine der wichtigsten Voraussetzungen fiir einen gelingenden Islamunterricht ist
schlieBlich die Person des Islamlehrers oder der Islamlehrerin und deren fachge-
rechte wissenschaftliche und padagogische Ausbildung an den Universitdten und
in der Schule sowie deren weitere berufliche Fortbildung. Auch sollten Moglich-
keiten bedacht werden, zwischen dem Islamunterricht in den 6ffentlichen Schu-
len und dem in den Moscheen und iiberhaupt mit den Moscheegemeinden Ver-
bindungen zu halten. Das wére der gesellschaftlichen Integration forderlich, die
eine wesentliche Grundlage flir das Zusammenleben der Menschen in einer heute
globalen Welt ist.

AbschlieBend ist eine Feststellung bedeutsam, die jiingst Haci-Halil Uslucan in
einem Aufsatz liber ,, Tlrkeistimmige in Deutschland — Heimatlos oder tiberall
zu Hause* zog, die eine wesentliche psychologische Bedingung auch fiir das Ge-
lingen eines 1slamischen Religionsunterrichts in Deutschland ist: ,, Fiir die Stdr-
kung der ldentifikation von (nicht nur tiirkischstdmmigen) Zuwanderern mit
Deutschland ldsst sich also festhalten, dass eine staatsbiirgerliche, soziale und
kulturelle Gleichberechtigung sowie ihre Akzeptanz und der Abbau von Diskri-
minierung in der Bildungs- und Arbeitswelt zentral sind. Denn wenn Menschen
das Gefiihl vermittelt bekommen, ,,ausgegrenzt“ zu sein und nicht dazuzugeho-
ren, wenn Jugendliche eine zentrale Dimension ihrer Identitdt ,, Ausldinder* an-
geben, erscheint es auch fiir sie psychologisch widersinnig, an einer Wertewelt

Jjener Gruppe teilzuhaben, die sie doch gar nicht in ihrer Mitte haben will. “**

% %k ok

240 In: Aus Politik und Zeitgeschichte: Fremd in der Heimat? (Zeitschrift der Bundeszentrale

fiir Politische Bildung. Beilage zur Wochenzeitung ,Das PARMAMENT”’, 67. Jahrgang
2017, Heft 11-12, 13. Mérz 1967, S. 31-37, hier S. 37.
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Anhange

Fragen fiir Eltern

IRU

1. Wissen Sie, dass Islamkunde in den Schulen erteilt wird?

Wissen Sie, dass IRU demnéchst in den Schulen eingefiihrt wird?
Haben Sie Thre Kinder an dem IRU angemeldet?

Woher haben erfahren, dass es in den Schulen Islamkunde/ IRU gibt?
Sind Sie von einem Verein dazu geraten bzw. davon abgeraten worden?
Was soll Threr Meinung nach im IRU gelehrt werden?

Kann der IRU in Schulen den Islamunterricht in Moscheen ersetzen?
Soll der IRU in Schulen Threr Meinung nach Pflicht sein?

Wie schitzen Sie die Wirkung des IRU auf Kinder?

Haben Sie einen positiven oder negativen Einfluss der Islamkunde auf
ihr Kind beobachtet?

7. Was wire fiir Sie ein Grund, um die Kinder vom IRU abzumelden?

. Was sind lhre Erwartungen vom IRU?

b

AR e

oo

IRL

Was denken Sie iiber IRL? (Womit assoziieren Sie IRL?)
. Haben Sie mit einem IRL positive oder negative Erfahrung gemacht?
3. Meinen Sie, dass der IRL aus Ihrem Herkunftsland stammen sollte?
Ist es fiir Sie ein Problem, wenn der IRL anderer Nationalitét als Sie ist,
z.B. ein Deutscher?
4. Spielt das Geschlecht des IRL fiir Sie eine Rolle?
Wiire es ein Problem, wenn es eine Frau ist?
Und wenn sie kein Kopftuch tragt?
Erwarten Sie von einer IRLin eine bestimmte Kleidungsordnung?
5. Ist es Ihrer Meinung nach problematisch, wenn der IRL nicht betet?
Oder Alkohol trinkt?
6. Was erwarten Sie von einem IRL? Wie soll ein IRL Threr Meinung nach
sein?

N —
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Fragen fiir Schiiler

(O8]

V)]

[S—

350

IRU

. Nimmst du an dem Islamkundeunterricht teil?

Hast du vor, demnéchst an dem IRU teilzunehmen?

Wie bist du auf das Angebot Islamkunde/ IRU an den Schulen aufmerk-
sam geworden?

Was lernst du im Unterricht?

Gibt es einen Unterschied zwischen Unterricht in Moscheen und Schu-
len?

Soll der IRU in Schulen deiner Meinung nach Pflicht sein?

Merkst du bei dir eine Anderung z.B. beim Verhalten, beim Gedanken,
nachdem du an Islamkunde teilnimmst?

Was wire fiir dich ein Grund, dich vom IRU abzumelden?

Was sind deine Erwartungen vom [IRU?

IRL
Was denkst du iiber IRL? (Womit assoziierst du IRL?)

. Hast du mit einem IRL eine positive oder negative Erfahrung gemacht?
. Meinst du, dass der IRL aus deinem Herkunftsland stammen sollte?

Ist es fiir dich ein Problem, wenn der IRL anderer Nationalitit als du bist,
z.B. ein Deutscher?

Spielt das Geschlecht des IRL fiir dich eine Rolle?

Waire das ein Problem, wenn es eine Frau ist?

Und wenn sie kein Kopftuch tragt?

Erwartet man von einer IRLin eine bestimmte Kleidungsordnung?

. Ist es deiner Meinung nach problematisch, wenn der IRL nicht betet?

Oder Alkohol trinkt?
Was erwartest du von einem IRL? Wie soll ein IRL deiner Meinung nach
sein?



Fragen fiir Experten und Vereinsvorsitzenden

»

PN B W

IRU

. Wissen Sie, dass Islamkunde in den Schulen erteilt wird?

Wissen Sie, dass IRU demnéchst in den Schulen eingefiihrt wird?
Haben Sie Thre Mitglieder davon in Kenntnis gesetzt?

Haben Sie Thre Mitglieder dazu geraten bzw. davon abgeraten?

Was soll Threr Meinung nach im IRU gelehrt werden?

Kann der IRU in Schulen den Islamunterricht in Moscheen ersetzen?
Soll der IRU in Schulen Threr Meinung nach Pflicht sein?

Wie schitzen Sie die Wirkung des IRU auf Kinder?

Was wire fiir Sie ein Grund, um die Kinder vom IRU abzumelden?
Was sind Ihre Erwartungen vom IRU?

IRL

1. Was denken Sie tiber IRL? (Womit assoziieren Sie IRL?)

p—

[US I )

. Haben Sie mit einem IRL positive oder negative Erfahrung gemacht?
. Meinen Sie, dass der IRL aus Ihrem Herkunftsland stammen sollte?

Ist es fiir Sie ein Problem, wenn der IRL anderer Nationalitét als Sie ist,
z.B. ein Deutscher?

. Spielt das Geschlecht des IRL fiir Sie eine Rolle?

Wire es ein Problem, wenn es eine Frau ist? Und wenn sie kein Kopf-
tuch tragt?
Erwarten Sie von einer IRLin eine bestimmte Kleidungsordnung?

. Ist es Threr Meinung nach problematisch, wenn IRL nicht betet?

Oder Alkohol trinkt?
Was erwarten sie von einem IRL? Wie soll ein IRL Threr Meinung nach
sein?

ZUSAMMENARBEIT

. Was erwartet der Staat von den 1slamischen Gemeinden?
. Was erwarten 1slamische Gemeinden vom Staat?
. Wie konnte die Zusammenarbeit mit staatlichen Institutionen intensiviert

werden?
Ko6nnen islamische Vereine an einem Projekt zusammenarbeiten? (Ein
erfolgreiches Beispiel: Beirat fiir den Islamunterricht)

. Konnen sich islamische Vereine auf ein gemeinsames Konzept fiir Is-

lamunterricht in Moscheen einigen, und es durchfiihren?
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Fragebogen

Sehr geehrte Lehrkrifte,

Folgender Fragebogen ist fiir Lehrkréfte des Faches Islamunterricht bzw. Islam-
kunde konzipiert. Ziel der Untersuchung ist es, zunichst die Unterschiede und die
Ahnlichkeiten zwischen dem Islamunterricht in den Moscheen und dem in den
Schulen festzustellen. Des weiteren mochte diese Arbeit die Meinungen der Lehr-
kréfte tiber den Beruf und den Unterricht beleuchten und vergleichend gegeniiber-
stellen.

Dieser Fragebogen wird anonym behandelt und dient nur zu wissenschaftlichen
Zwecken.

Bei den untenstehenden Fragen setzen Sie bitte einfach ein Kreuz in das passende
Kistchen (O). In einigen Féllen werden Fragen in zwei Varianten gestellt, damit
sich die Lehrkrifte sowohl an Schulen als auch in Moscheen angesprochen fiihlen.
Ich bedanke mich fiir Ihre Bereitschaft!

Ozcan Celik

I. Personliche Daten:

Alter 0O 20-25 O26-30 O31-40
O41- ...
Geschlecht O Frau 0O Herr
Familienstand O Ledig 0O Verheiratet
O Geschieden
Staatsangehorigkeit O Deutsch O Tiirkisch
O Andere
Geburtsort O Deutschland O Ausland

Welche Studiengidnge haben Sie absolviert?
(Bitte tragen Sie ein!)

In welchen Schulformen sind Sie tatig?

O Grundschule O Forderschule
O Hauptschule 0O Realschule
O Berufsschule O Gymnasium
0 Gesamtschule

Unterrichten Sie etwas Anderes neben Islam-
kunde? (Nur fiir Lehrer in Schulen)

O HSU 0O nur Islamkunde
O andere Facher

Haben Sie an einem Fortbildungskurs fiir Islam-
kunde teilgenommen? (Nur fiir Lehrer in Schu-
len)

O Ja 0O Nein
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Denken Sie, dass der Fortbildungskurs fiir Is-
lamkunde ausreichend sein wird fiir den neu ein-
zufithrenden Islamunterricht (IRU)?

O Ja O Nein O WeiB nicht

Sind Islamkundelehrer, die kein Theologiestu-
dium absolviert haben, Threr Meinung nach qua-
lifiziert genug fiir den neu einzufiihrenden Is-
lamunterricht(IRU)?

O Ja O Nein O Weil3 nicht

Sind Sie Mitglied in einem islamischen Ver- 0O Ja 0O Nein
band?
Wenn ja, in welchem? ODITIB OIGMG 0O VIKZ

OATIB OZMD Oandere

Soll ein Islamunterrichtslehrer bzw. Islamkunde-
lehrer, Threr Meinung nach, ein Mitglied in einer
muslimischen Gemeinde sein?

O Ja O Nein O WeiB nicht

Nehmen Thre Kinder an der Islamkunde teil /
Wiirden Sie Thre Kinder an der Islamkunde an-
melden?

O Ja O Nein

Steht der Islamunterricht in der Schule und in
der Moschee, Threr Meinung nach, konkurrie-
rend gegeniiber?

O Ja O Nein

Waire es fiir Sie in Ordnung, wenn Thre Schiiler
gleichzeitig den Islamunterricht/ Islamkunde
bzw. IRU in der Schule und in der Moschee be-
suchen? Wiirden Sie es unterstiitzen?

O Ja 0O Nein

Welcher Unterricht wére hilfreicher fiir die In-

tegration der muslimischen Kinder in Deutsch-
land?

O in Schulen [ in Moscheen
O beide gleichzeitig

I1. Motive fiir die Berufswahl als Lehrkraft fiir den Islamunterricht

Warum arbeiten Sie als Lehrkraft fiir den Islamunterricht/Islamkunde? Bitte
kreuzen Sie treffende Punkte an!

1 2 3 4
trifft sehr | trifft eher | trifft eher trifft gar
zZu ALl nicht zu nicht zu
Weil ich schpn immer Leh- 0 0O O 0
rer/Imam sein wollte
Weil ich nach einem Job ge-
sucht habe durch den ich jun- O 0 0 0

gen Muslimen den wahren Is-
lam vermitteln kann

Weil ich mich in Deutschland
damit nutzlich fithle, und damit O O O O
ein gutes Gewissen haben kann
Weil ich Theologie studiert
habe
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1 2 3 4
trifft sehr | trifft eher | trifft eher trifft gar
Zu zZu nicht zu nicht zu

Well. ich mit diesem Job gut O 0 O O
verdienen kann
Weil ich hier in Deutschland
sonst schwer einen anderen Job O O O O
finden wiirde
Weil ich vom Tiirkischen-Kon-
sulat / Verband aus der Tiirkei O O O O
bestellt wurde
Weil ich meine Arbeitsstelle
absichern kann, da ich HSU-
Lehrer bin und den Fortbil-
dungskurs fiir Islamkunde be- - - - -
sucht habe (Nur Lehrer in
Schulen)
Damit meine Entgeltgruppe
verbessert wird (Nur Lehrer in O O O O
Schulen)
Weil ich damit nicht mehr
nachmittags unterrichten muss O O O O
(Nur Lehrer in Schulen)

II1. Zufriedenheit mit dem Beruf

Wie zufrieden sind Sie mit Threm Beruf im Hinblick auf die folgenden Punkte?
Bitte kreuzen Sie an!

1 2 3 4
Sehr eher nicht gar nicht
zufrieden zufrieden zufrieden zufrieden
Mit der Anzahl an Stunden,
die Sie unterrichten = = O =
Mit der Bezahlung O O O O
Mit den .Au.s- ungl Weiterbil- 0 O a 0
dungsmoglichkeiten

Mit dem Mitspracherecht
und der Freiheit der Islam-
lehrer/Islamkundelehrer bei O O O O
der Gestaltung des Islamun-
terrichts/ der Islamkunde

M1t den"be%'uﬂwhen Auf- 0 0 0 O
stiegsmoglichkeiten

Mit der ortlichen Entfernung

Ihrer Schulen / Moschee von- O O O O
einander
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1 2 3 4
Sehr eher nicht gar nicht
zufrieden zufrieden zufrieden zufrieden
Mit dem vorhandenen Lehr-
material fir Islamunter- O O O O
richt/Islamkunde
Mit den vorhandenen Lehr-
plénen fiir den Islamunter- O O O O
richt/Islamkunde
Mit den vorhandenen Unter-
richtsbiichern fir Islamunter- O O O O

richt/Islamkunde

IV. Zufriedenheit mit der Situation an den Schulen/ in den Moscheen

Wie beurteilen Sie Thre Situation am Arbeitsort? Bitte kreuzen Sie an!

1
trifft sehr
zZu

2
trifft eher
zu

3
trifft eher
nicht zu

4
trifft gar
nicht zu

Ich werde im Vergleich zu den
Lehrern anderer Facher unfair
behandelt / Ich werde im Ver-
gleich zu den Islamkundeleh-
rern in Schulen unfair behan-
delt

Ich fiithle mich in den Schulen/
Moscheen willkommen

Die Schulleitung / Der Ver-
einsvorstand geht auf meine
Wiinsche ein, was die Eintei-

lung der Unterrichtsstunden
betrifft

Ich habe das Gefiihl, dass ich
aufgrund meiner Religionszu-
gehorigkeit an den Schulen be-
nachteiligt werde (nur fiir Leh-
rer in Schulen)

Ich fiihle mich an den Schulen/
Moscheen, an denen ich unter-
richte, wohl

355



V. Belastungen der Lehrer im Unterricht

Was belastet Sie bei der Arbeit besonders? Bitte kreuzen Sie treffende Punkte
an!

1 2 3 4
trifft sehr | trifft eher | trifft eher trifft gar
Zu Al nicht zu nicht zu

{\é[rangel an Disziplin der Schii- 0 O I .
Der Vorbereitungsaufwand fiir
den Unterricht - - - -
Der hohe Aufwand bei der Su- O 0 O O
che nach geeigneten Themen
Die vielfdltigen Anforderungen 0 O O 0
des Lehrplans
Mangelndes Interesse der
Schiiler am Islamunterricht/Is- O O O O
lamkunde
Die Unterrichtstétigkeit an
mehreren Schulen/ Moscheen = - - =
Das negative Image des Islam
in Deutschland - - - -
Die .Abmeldemoghchkelt der O 0 0 O
SchiilerInnen
Benachteiligungen seitens der
Schule/Vereine - - - -
Die hohen Erwartungen der
SchiilerInnen, ihre Alltags- O O O O
probleme zu 16sen
Das nichtislamische Umfeld
der Schule/Vereine - - - -

VI. Allgemeine Ziele und Aufgaben des Unterrichts

Wie wichtig und vorrangig sind folgende Aufgaben und Ziele im Islamunter-
richt bzw. in der Islamkunde? Bitte kreuzen Sie an!

1 2 3 4
Sehr eher eher nicht | gar nicht
vorrangig | vorrangig | vorrangig | vorrangig
an Schulerlnnen das Beten O 0 O 0
beibringen
Den Schuleflnnen ‘dle. Glau- 0 0 O O
bensgrundsitze beibringen
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1
Sehr
vorrangig

2
eher
vorrangig

3
eher nicht
vorrangig

4
gar nicht
vorrangig

Den SchiilerInnen die Gesetze
des Islam (Gebote und Ver-
bote) beibringen

O

O

O

O

Den Schiiler Gehorsamkeit ge-
geniiber Menschen (Eltern, Ge-
schwistern, dlteren Menschen)

beibringen

Den SchiilerInnen allgemeine
Wertvorstellungen fiir eine
menschliche Lebensgestaltung
vermitteln

Den SchiilerInnen helfen, ihre
personlichen Probleme zu for-
mulieren, in den Islamunter-
richt/ Islamkunde einzubringen
und zu verarbeiten

Das Verstandnis fiir die Sicht
Andersgldubiger fordern

Gemeinsamkeiten zwischen
den Religionen aufzeigen

Die SchiilerInnen beféhigen,
selbstindig Antworten auf ihre
Alltagsfrage zu finden

Den SchiilerInnen die Féahig-
keit vermitteln, ihre eigene Re-
ligiositét zu gestalten

Die interreligiose Dialogfahig-
keit der SchiilerInnen fordern

Den SchiilerInnen einen Uber-
blick iiber andere Religionen
vermitteln

Die SchiilerInnen Koransuren
auswendig lernen lassen

Die SchiilerInnen beféhigen,
eine islamisch-europdische
Identitét zu entwickeln

Differenzen zwischen den Re-
ligionen aufzeigen

Den SchiilerInnen die gesell-
schaftliche und politische Di-
mension des Islam nahe brin-
gen
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1
Sehr
vorrangig

2
eher
vorrangig

3
eher nicht
vorrangig

4
gar nicht
vorrangig

Die Schiilerlnnen iiber Demo-
kratie und Menschenrechte
aufklaren

O

O

O

O

Die SchiilerInnen beféhigen,
einen europakonformen Islam
zu entwickeln und zu leben

O

O

O

O

Den SchiilerInnen verdeutli-
chen, dass der einzige Weg,
sich vor der Strafe Gottes zu
retten, das Einhalten der tigli-
chen Gebete ist

Den SchiilerInnen befdhigen,
ihre eigene Meinung zu religi-
0sen Themen zu bilden, auch
wenn sie damit den frithen isla-
mischen Gelehrten widerspre-
chen

Den SchilerInnen Sitten und
Bréuche beibringen

Den SchiilerInnen erklaren,
dass es respektlos ist, den frii-
hen islamischen Gelehrten zu
widersprechen

Die SchiilerInnen beféhigen,
die traditionelle islamische
Theologie in Bezug auf das
Leben in Europa kritisch zu
betrachten

Die SchiilerInnen beféhigen,
die islamische Geschichte kri-
tisch zu betrachten

Die SchiilerInnen zum Eintre-
ten flir Frieden ermutigen

Die SchiilerInnen unterstiitzen,
Argumente zu formulieren,
warum nur der Islam die einzig
richtige Religion ist

Den SchiilerInnen erklaren, dass
die Geschichte der Propheten
und Kalifen ein Vorbild fiir die
islamische Lebensweise ist.

Den SchiilerInnen ermogli-
chen, ihre Gefiihle wahrzuneh-
men und auszudriicken

358




1
Sehr
vorrangig

2
eher
vorrangig

3
eher nicht
vorrangig

4
gar nicht
vorrangig

Den SchiilerInnen ermogli-
chen, den Sinn des rituellen
Gebets zu erfahren und Spiritu-
alitdt zu spiiren, indem sie bei
der Verrichtung des Gebets
mitmachen

Den SchiilerInnen ermogli-
chen, Spiritualitit zu erfahren
durch eine Gestaltung des Un-
terrichtsraumes bzw. Gebdudes
mit religiosen Gegenstdnden

Spirituelle Atmosphire fiir die
SchiilerInnen schaffen, indem
sie Koranrezitationen zuhOren

Die SchiilerInnen fordern, ihre
Personlichkeit und Identitat
herauszubilden

Die SchiilerInnen fordern, sich
in die multikulturelle Gesell-
schaft zu integrieren

Die SchiilerInnen unterstiitzen,
Gott als den Liebenden und
den Barmherziger zu erfahren

VII. Themenbereiche und Schwerpunkte

Wie wichtig und vorrangig sind folgende Inhalte bzw. Schwerpunkte im Unter-
richt? Bitte kreuzen Sie an!

1 2 3 4
Sehr eher eher nicht | gar nicht
vorrangig | vorrangig | vorrangig | vorrangig
Allah und seine 99 schonste O O 0 ]
Namen
A'Etrlbl.,lte Allahs und seine All- . O O '
machtigkeit
Koransuren auswendig zu ler- 0 O O 0
nen
Arabls(ihes Alphabet und Ko- 0 O O 0
ranlektiire
Ko‘rar?reznatlon (Kira"at und . O . 0
tadjwid)
Korantibersetzungen O O O O
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1
Sehr
vorrangig

2
eher
vorrangig

3
eher nicht
vorrangig

4
gar nicht
vorrangig

Religiose Gedichte (Tr.
Ilahi/Ar. nashid) zu singen

O

O

Gebetsverrichtung

Bittgebet auswendig lernen

Die funf Sadulen des Islam

Grundprinzipien des Glaubens

Islamische Lehre von Gottes-
dienst (‘Ibada) [Tr. ilmihal]

Geschichte des [slam

Geschichte des Propheten und
seiner Familie

Geschichten der anderen Pro-
pheten

Geschichten aus dem Koran

Geschichten von islamischen
Gelehrten

Koranexegese (Koranausle-
gungen, Tafsir)

Bestimmte islamische Anldsse
wie Mawlid, Mirac etc.

Islamische Festtage (Id/Bay-
ram)

Nationale Festtage des Her-
kunftslandes

Ethik

Themen aus der direkten Le-
benswirklichkeit der Schiiler

O |o|lo|O0|O0|oO0|O0|0|O0|0O0|O0|O(O0|jO|0|0O

O |ofo0(O0|0|0|0|0|O0|O0|o(oo(O /|0

O |0ofo0({0O0|0|0|0|0|0O0|O0|O0(Oo(O0(O /|0

O |o|o|(0|0|o0|O0|0|O0|0|Oo|O(Oo|j0O|0|0O
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VIII. Zusammensetzung der Lerngruppe und Gestaltung des Unterrichts

Inwieweit treffen folgende Punkte im Zusammenhang mit der Zusammenset-
zung der Lerngruppe und Gestaltung des Unterrichts vom Islamunterricht bzw.
der Islamkunde zu?

1 2 3 4
trifft sehr | trifft eher | trifft eher trifft gar
Al Zu nicht zu nicht zu
Es gibt einen Plan, den der
Lehrer durchfiihren muss - - - -
Der Lehrer kann seinen Unter-
richt so gestalten, wie er O O O O
mochte
Vorgegebene Pline sind nicht
praktisch umzusetzen, deswe- 0 O 0 ]

gen ist es besser den Plan nicht
zu beriicksichtigen

Es gibt ein Klassenbuch fiir Is-
lamunterricht/ Islamkunde, das O O O O
tiglich ausgefiillt werden muss

Unterrichtszeiten sind festge-
legt, man darf sie nicht verkiir- O O O O
zen oder verldngern

SchiilerInnen werden toleriert,
wenn sie zum Unterricht nicht
plinktlich kommen, oder einige O O O O
SchiilerInnen frither nach
Hause gehen miissen

Gruppen werden nach dem Al-

ter bzw. der Jahrgangsstufe O O O O
eingegliedert

Alle TeilnehmerInnen sind zu-

sammen, weil die Teilnehmer- O O O O

zahl niedrig ist

Die Teilnahme ist vollig frei-
willig, und nicht fiir das ganze O O O O
Jahr verbindlich

Die Anmeldung ist keine
Pflicht. Auch ohne Anmeldung
und Vorbereitung darf jeder O O O O
Schiiler vorbeikommen und an
dem Unterricht teilnehmen

SchiilerInnen durfen ohne Ent-
schuldigung fehlen = O O O

361



SchiilerInnen und korrigieren
ihre falschen Handlungen, wie
beim rituellen Gebet

1 2 3 4
trifft sehr | trifft eher | trifft eher trifft gar
Zu Zu nicht zu nicht zu
SchiilerInnen werden im Un-
terricht sehr viel individuell
betreut, Deswegen lernt jeder
oft individuell; wenn ein Schii- - = = -
ler etwas gelernt hat, kann er
zur nichsten Stufe libergehen
Es gibt im Unterricht keine
Jahrgangsstufen, deswegen
wiederholen die Schiiler jedes O O O O
Jahr das gleiche, damit ihr
Wissen verfestigt wird
Maidchen und J ungen werden 0 0 O 0
getrennt unterrichtet
IX. Unterrichtsmethoden
Welche Methoden werden im Unterricht benutzt? Bitte kreuzen Sie an!
1 2 3 4
trifft sehr | trifft eher | trifft eher trifft gar
ANl ANl nicht zu nicht zu
Schulerlnnen malen oder O O O 0
zeichnen vorgegebene Muster
SchiilerInnen singen religiose
Lieder (Tr. Ilahi/ Ar. nashid) - - - -
SchiilerInnen lernen auswen-
dig, z.B. Koransuren, Bittge-
bet, Hadith, religiose Lieder = = = =
(Tr. 1lahi)
SchiilerInnen lernen im Unter-
richt durch den Vortrag vom O O O O
Lehrer
SchiilerInnen lernen durch
Hausaufgaben zu erledigen - - - -
Es gibt im Unterricht keine ab-
solute Richtigkeit. Alles wird
im Unterricht diskutiert und O O O O
Losungsvorschldge werden zu-
sammen gesucht
SchiilerInnen iiben das prakti-
zierbare gelernte Wissen, und
LehrerInnen beobachten die O 0 O O
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Jede/r Schiiler/in lernt alleine,

erledigt die Aufgaben selbst - - - -
In gemischten Altersgruppen
wird jlingeren Schiilerlnnen

durch iltere neues Wissen ver- - = - =
mittelt

Schiiler bestimmen selbst, was,
wann, mit wem und wie sie O O O O
lernen
SchiilerInnen lernen mit ei-

nem/er Partner/in zusammen = = = =
SchiilerInnen lernen in einer
Gruppe, wobei jeder sich aktiv O O O O
beteiligt

SchiilerInnen nehmen an reli-
gibsen Anldssen mit Erwachse- 0 O O 0
nen teil z.B. Konferenzen,
Feste...

SchiilerInnen nehmen an ge-
meinsamen Aktivitdten wie

Klassenfahrten in interreligio- - - - -
sen Gruppen teil
SchiilerInnen nehmen an ge-
meinsamen Aktivititen wie

Moschee- und Kirchenbesuche - = = =
teil

X. Lern- und Leistungskontrolle

Wie wird die Lern- und Leistungskontrolle der Schiiler im Unterricht festge-
stellt? Kreuzen Sie bitte treffende Punkte an!

1 2 3 4
trifft sehr | trifft eher | trifft eher trifft gar
Zu Zu nicht zu nicht zu
Lehrerlnnen geben die Zensuren
durch schriftliche und miindli-
che Tests. Die Zensuren werden - - - -
auf dem Zeugnis angegeben
T.ellneh‘merlnnen bekqmmen 0 O 0O 0O
eine Teilnahmebescheinigung
Zensuren sind versetzungsrele- 0 O O 0
vant
Besonders erfolgreiche Schiile-
rlnnen werden mit zusédtzlichen
Zeugnissen oder Geschenken - - - -
belohnt
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Der Lehrer kontrolliert, ob
der/die Schiiler/in das Auswen- O O

diggelernte wiedergeben kann

Der/die Lehrer/in beobachtet
die SchiilerInnen bei der Praxis O 0
der gelernten Féhigkeiten, wie
rituelle Gebet

Die Voraussetzung fiir den
Ubergang zur nichsten Stufe
ist die Bewaltigung des Stoffes O O
wie das Auswendiglernen von
Suren

Von Lehrern wird ein Wissens-
wettbewerb am Ende des Jah-

- O O
res uber das Gelernte veran-
staltet

Ich bedanke mich ganz herzlich fiir Ihre Teilnahme
Ozcan Celik
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Islamischer Religionsunterricht (IRU)
in Deutschland

Ozcan Celik

Durch die Arbeitsmigration seit den 1950er Jahren und den Fliichtlings-
zugang in den letzten Jahren leben inzwischen {iber 4,5 Millionen Mus-
lime in Deutschland. Sie haben nach dem Grundgesetz ein Anrecht auf
ihre Religionsausiibung und auch auf Islamischen Religionsunterricht
(IRU) in offentlichen Schulen. In diesem Zusammenhang untersucht
die vorliegende Arbeit den derzeitigen Stand des IRU in Moscheen und
Schulen. Sie schildert die Erwartungen der Muslime — Gruppierungen:
Experten, Vereinsvorsitzenden, Eltern und Schiilerinnen — an einen IRU
sowie auch an islamische Religionslehrer. Sie vergleicht empirisch die
beiden Formen hinsichtlich Inhalten und religiéser Gebetspraxis und
priift, inwieweit ein Entwicklungsbediirfnis des IRU nach wissenschaft-
lichen und padagogischen Kriterien besteht. Zudem stellt sie die Frage,
inwieweit eine Einigung bei der Ausrichtung eines IRU zwischen mus-
limischen Glaubensgemeinschaften und dem deutschen Staat hin-
sichtlich eines IRU in 6ffentlichen Schulen verwirklicht werden kann
und inwieweit ein solches Konzept auch auf den IRU in Moscheen
Ubertragbar ware.
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